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निवेदन 


सन्‍्तों के संकीत्तंन, स्तवन, गुणगान, उनकी आराधना एवं उपासना से जीवन का मैल गलता-धुलता है. जीवन में 
उदात्त एवं दिव्यभाव का आविर्माव होता है. राजस और त्तामस भाव सन्‍्तों के सान्निष्य में ही नहीं रह पाता. इस 
तथ्य की अनुभूति उन्हें अवश्य हुई होगी जिन्होंने दिवंगत स्वामी श्रीहजारीमलजी म० के सत्संग में अपने जीवन के 
कतिपय क्षण विताये होंगे. मैंने तो उनके सान्निव्य में एक अपूर्य चेतना का साक्षात्कार किया है, ऐसे महान सन्त की 
स्मृति को चिरस्थायी वनाना जगत्‌ के कल्याण में एक प्रकार से योग देना है. 


अन्थप्रकाइन समिति ने व्यवस्थापक का जो उत्तरदायित्व मुझे सौंपा, उसका निर्वाह तो मैं पूरी तरह नहीं कर सका, 
मगर उसकी पृत्ति मेरे सहयोगियों द्वारा हो गई है. में उनका आभारी हूँ. 
प्रस्तुत ग्रंथ को इस रूप में उपस्थित करने में जिन-जिन महानुभावों ने प्रत्यक्ष-परोक्ष सहयोग दिया है, वे सव साधुवाद 
के पात्र हैं 
गंध के मुद्रणसौंदय्य का श्रेय उद्योगशाला प्रेस देहली के व्यवस्थापक श्रीशान्तिलाल व० शोठ को है जिन्होंने अ्ंथमुद्रण में 
आत्मीयभाव से गहरी दिलचस्पी ली है. प्रेस के अन्य कर्मचारी वर्ग का सौजन्य भी सराहनीय रहा है. 


विद्येपतः अरथैसहायकों, समिति के सदस्यों और कोपाध्यक्ष श्रीखुवचंदजी गादिया आदि को अनेकामेक धन्यवाद हैं 
जिनके सप्रेम सहयोग से यह सफलता प्राप्त हो सकी है. ग्रंथ के प्रधान सम्पादक पण्डित शोभाचन्द्रजी भारिल्ल और 
शिल्पसम्पादक कुमार सत्यदर्शी ने ग्रंथ के लिए जो श्रम किया है, वह भुलाया नहीं जा सकता. इनके अतिरिक्त कुन्दन 
जैन सिद्धान्तश्ाला व्यावर के अध्यक्ष सेठ नौरतननलजी कोठारी ने समय-समय्र पर पं० शोभाचन्द्रजी को दिल्ली जाने 
के लिए अवकाश देकर प्रशंसनीय सहयोग दिया है, सेठ श्री पुखराजजी शीशोदिथा तथा श्रीअमरचंदजी मोदी, 
श्रीरतनचन्दजी मोदी आदि ने भी गहरी दिलचस्पी ली है, उसके लिए भी हम आभारी हूँ 

सेठ पस्नालालजी पूनमचंदजी कांकरिया (व्यावर) ने कांकरिया ट्रस्ट की ओर से उत्कृप् निवंध पर ५००) रु० का 
पुरस्कार देने की उदारता भदश्ित की है. यह पुरस्कार धर्म और दर्शन विषयक विद्वानों द्वारा निर्णीत निबंध पर दिया 
जाना है. इस उदारता के लिए कांकरियाजी साथुवाद के पात्र हैं 

अन्तिम भाग बड़ी श्ीत्नता में मुद्रित हुना है, अत: कतिपय चुटियाँ रह जाना असंभव नहीं. इस विवश॒ता के लिए 
क्षमाप्रार्थना ! 


जिम्मनसिंह लोढ़ा, 
व्यवस्थापक, 


स्मपंय 


ज्येष्ठ गुरुम्नाता 

अद्वय स्वामी श्री्रजलालजी महाराज के 
कर-कमलों में, 

जिनके प्रोत्साहन का ही 

यह सुफल है, 


“-मधुकर मुनि 


अन्थ का कलापक्ष 


७ अह्थ्यसत्ता सत्य है. तो कला प्रेरक व स्फूर्ती है ! भारत का झिल्पविधान व्यापक स्थावी और प्राणवान्‌ है. ललित 
कला से लेकर सम्पादन-कला तक सर्वत्र ही मनुष्य, कला की प्रतिप्ठा चाहता है ! 

. ७ तो सम्पादन और मुद्रण दोनों ही कला है--प्रत्यक्षकला. नहीं कहा जा सकता कि इसका कहां तक सम्बक्‌ निर्वाह 
हो पाया है. वैसे भारत की लगभग सभी ललित कलाओं के प्रति हमारी श्रद्धा है. कला की प्रतिप्ठा और संवर्धत- 
भावुकों के हृदय का आनन्द है. 

७ प्रस्तुत स्म्रति-प्रंथ के कलापक्ष के सम्बन्ध में कुछ कहा जाय इसकी अपेक्षा यह अधिक उत्तम है कि पारखी आंखें 
स्वयं उसे परखें. मात्र दिशा संकेत कर देना ही पर्याप्त हैं 

७ भारत की कलाकृति की प्रतिष्ठा की हष्मि से प्रस्तुत ग्रंथ में स्थान-स्थान पर चित्र-अंकित किये हैं. पाठक देखेंगे कि 
प्रत्येक पृष्ठ पर नीचे की ओर एक पट्टी ब्लॉक-चित्र है. इनमें से अधिकांश पढ्ठिकायें जैसलमेर के शास्त्र भण्डार, 
चित्तौड़ के शास्त्र-भण्डार एवं मुनि कास्तिसागरजी के व्यक्तिगत शास्त्र संग्रह में से ली गई हैं ! 

७ इन पटिकाओं में #वीं शर्ती से लेकर १६वीं शती तक की पद्ठिकायें हैं ! मुद्रणकला के जन्म से पूर्व जैन घुनियों 
का लेखनकला और चित्रकला से अत्यन्त अनुराग रहा है. ये पट्टिकायें इसका प्रमाण हैं. जैन-मुनियों और यतियों 
के छिए कोई विषय अनछुआ नहीं रहा. उन्होंने सभी विपयों पर लिखा है. उस लेखन को उन्होंने कला का अवि- 
भाज्य अंग भी माना है. अपने लेखन को कलापूर्ण करना ललितकला के प्रति सम्मान का सूचक है. 

# प्रत्येक पट्टिका के सम्बन्ध में अलम से लिखना और परिचय देना व्यापक विपय है. 

७ प्रत्येक निवन्ध के प्रारम्भ में तत्तत्‌ू-विपयक प्रतीक चित्र देने का संकल्प प्रारम्भ से था किन्तु वह अत्यन्त श्रम और 
कालापेक्षित था साथ ही व्ययप्रधान भी. अत: कुछ प्रारम्भिक निवन्धों के पश्चात्‌ ही उस संकल्प का परित्याग 
करना पड़ा. 

७ निवंधों के अन्त में भी कुछ चित्र हैं. इन में भी भारतीय और विश्येपतः जैन-पुरातत्त्व से सम्बन्धित हूँ. इस श्रेणी के 

चित्रों में ७ वीं शताब्दी तक के भी चित्र हैं ! जिन चित्रों का पुरातत्त्व से सम्बन्ध न हो वैसे चित्र स्वल्प हैं 

उक्त चित्रों में अधिकांश प्रो० श्री परमानन्दजी चोयल ने रेखांकित किये हैँ ! मुनिश्री का तेल चित्र मेरे मित्रवर्य 

श्री किशनजी वर्मा ने अत्यन्त स्नेंहपूर्वक चित्रित किया है. आवरण श्री सुखदेवजी दुग्गल की कलम का शिल्प है. 

अपने स्नेहियों की कलाक़ृतियों का स्वागत है ! 

उदययुर स्थित मुनि श्रीकान्तिसागरजी ने उक्त चित्रों को जुटाने में पूर्ण सहयोग दिया है एवं समय-समय पर अपने 

सुझाव भेजे हैं एतदर्थ मुनि श्री के प्रति कृतञ्ञ हूँ 

मनप्य सवर्था अप्रमत्त किसी विशिष्ठत अवस्था में भले होता हो पर वह अवस्था सहज नहीं है. श्वासोच्छवास जीवन 

ल प्रणाली की यूचक हो सकती है परन्तु इसे में ऋमश: प्रमाद और अप्रमाद के क्षण मानता हूं. पाठकों से निवेदन 

है कि वे अग्रमाद के क्षणों में जो उपलब्धि की हैं उस ओर दृष्ठिषात करें. चरुटियों का होना तो प्रमत्त व्यक्ति से 

सहज संभाव्य है. 

पूज्य स्वामीजी के जीवन से मैंने जो पाया वह यह कि जो उत्तरदायित्व ओटा है उसे जी-जान लगाकर जीवन की 

सांक तक करतेलस्‍ड्री !” यही मेरे संस्मरण की देखा है इसी पर श्रद्धा है ! 

१४ वग्रेल १६६५ | “कुमार सत्यदर्शी 

ऋषभ जयनन्‍्ती 

१२ लेडी हार्डिय रोड, नई दिल्ली. 


मदीयमस्‌ 


प्रस्तुत स्घ्ृति-ग्रंथ अध्येताओं के कर-कमलों में है. ग्रंथ कैसा है, इसका निर्णय तो स्वयं अध्येता ही करेंगे, परन्तु मुझे 
जो कहना है वह यह है-- 

वि० सं० २०१८ की चेत्र-कृष्णा दशमी की रात्रि में पूज्य गुरुदेव श्रीहजारीमलजी महाराज का स्वर्गवास नौखा 
(मारवाड़ ) में हुआ था. उस समय मेरे स्वान्त में एक संकल्प आया कि स्वर्गीय गुरुदेव की स्म्व॒ति में एक महत्त्वपूर्ण 
स्मृति-ग्रंथ के निर्माण की योजना बनाई जाय. 


मैंने अपना संकल्प परम श्रद्धेय प्रज्यवर श्रीक्रजलालजी महाराज की सेवा में रक््खा. उनकी ओर से इसके लिए पूरा 
प्रोत्साहन मिला, मेरा यह विचार गुरुदेव के परम श्रद्धालु धर्मंश्रेमी सेठ खींवराऊजी चोरड़िया को भी रुचिकर लगा. 
स्वयं सेठजी स्वर्गीय गुरुदेव की स्मृति में एक ट्रस्ट की स्थापना करना चाहते थे. इस सम्बन्ध में मंत्रणा करने और 
योजना बनाने के लिए उन्होंने अपने ग्राम नौखा में एक सभा का आयोजन किया, उक्त सभा में ट्रस्ट सम्बन्धी विचा- 
रणा के साथ-साथ स्थ्वति-ग्रंथ के निर्माण के विषय में भी विचार-विनिमय किया गया, श्रीयुत चोरड़ियाजी की ओर से 
तथा सभा में सम्मिलित सभी सज्जनों की ओर से स्थव॒ति-ग्रन्थ के निर्माण के लिए पर्याप्त बल दिया गया. 


उक्त सभा में श्रीयुत पंडित शोभाचन्द्रजी भारिल्ल भी आये हुए थे. उनसे यह सादर अनुरोध किया गया कि आपके 


नेतृत्व में स्मृति-प्रंथ का सम्पादन होना चाहिए और आप एक सम्पादक-परिवार का गठन कर इस कार्य में जुट जांय. 
पूज्य ग्रुरुदेव का प्रथम स्घ्ृति-दिवस व्यावर में मताया गया उस अवसर पर. स्म्ृति-प्रंथ की योजना को कार्यान्वित करने 


के लिए एक स्म्ृति-ग्रंथ प्रकाशन समिति का गठन किया गया. व्यावर नगरपालिका के अध्यक्ष श्रीयुत्‌ चिम्मनर्सिह जी 
लोढ़ा समिति के व्यवस्थापक चुने गए. समिति का कार्यालय व्यावर में रखा गया और कार्य प्रारम्भ किया, 


समिति के निर्णय के अनुसार श्रीयुत भारिल्लजी प्रधान सम्पादक वने उन्होंने एक सम्पादक परिवार भी बनाया. अपने 
परिवार के सहयोग से पण्डित जी का यह सम्पादन पूर्ण सफलता के साथ सम्पन्न हुआ. 

श्रीभारिल्लजी जैन समाज के एक मान्य मनीषी विद्वान्‌ हैं. प्रस्तुत ग्रन्थ में पण्डित जी की मनीषिता का अच्छा परिचय 
यत्र-तत्र स्वेत्र मिल रहा है. 

कुमार सत्यदर्शीजी एक उत्साही नवयुवक लेखक हैं लेखन में उनकी नव्या भव्या प्रगति है. इस ग्रंथ में जो उत्तम कला- 
कौशल व साज-सज्जा दग्गत हो रही है, इसका श्रेय आपको ही है. स्घ्ृति-प्रंथ का कार्य श्रम-साथ्य था, अतः इसके 
पीछे पूरा श्रम किया. 'श्रेय सफलता” इस बात का यह ग्रंथ एक उज्ज्वल उदाहरण है. 


भारत के तथा अन्य देशों के अधिकारी लेखकों का सहयोग इस ग्रंथ को खूब मिला है. उसी सहयोग का यह सुफल है 
है कि इस ग्रंथ ने स्मृति-ग्रंथों में अपना एक विशिष्ट रूप प्राप्त किया है. 

मैं तो अकिचन हूं. फिर भी अगर मेरा किचिदपि सहयोग इस ग्रंथराज को मिला है तो मैं स्‍ंवर्य> को सौभाग्यशाली 
समभता हं. प्रायः जैनधर्म और जैनदर्शन एवं संस्क्ृति से सम्मत निबन्धों का चयन ही अधिकृत रूप से इस ग्रंथ में 
किया गया है. जैनदर्शन के प्रायः सभी विषयों के निवन्धों के संकलन का प्रयास रहा है. फिर भी व्यापक हृष्टि का 
परित्याग नहीं किया गया है. 


रे 


जञ् 

् .- 

»/ स्वर्गीय पुज्य गुरुदेव एक अजात-शत्रु मुनिपुंगव थे. जन-जन के हृदय में उनके प्रति अगाव श्रद्धा थी. इसी श्रद्धा के वल 

>पर उनकी स्मृति में निकलवाले इस ग्रंथ के प्रति जन-जन के हृदय में सत्कारसन्मान की भावना की उदारता ने प्रस्तुत 
ग्रंथ के मुद्रण को आथिक असहयोग से पूर्णतः बचा लिया है. किन्तु समाज में ईर्ष्या तथा असहयोग की भावना को न्यूनता 
नहीं है. अतएवं मुझे काफी आलोचना का शिकार होना पड़ा है. सम्भव है ऐसी थपकियां मुझे आगे भी मिलती रहेंगी, 
परन्तु इस आलोचना को मैंने अडत समझा और उसका पान कर अपने को अमर बनाने का ही प्रयास किया है और 
आगे भी मेरा यही प्रयास बना रहेगा. 


वर्तमान में विराजित भेरे ज्येष्ठ गुरुम्राताजी श्रीकत्रजलाल महाराज की बलवती प्रेरणा पर ही यह विराद आयोजन 
सम्पन्त हो सका है. अतः मैं स्वामीजी महाराज का पूर्ण आमारी हूं 

प्रधान सम्पादकजी, सम्पादक-परिवार, तथा कला सम्पादकजी के सतत, अविश्वाम श्रम ने ही इस ग्रंथ को अधिक-से- 
अधिक उपादेय वनाया है अतः उनकी ओर तो मेरी क्ृतज्ञता सदा वनी ही रहेगी. 

उन मुनिराजों और सतियों का भी आभारी हूँ जिन्हींने कुछ भी इधर सहयोग दिया है. सती श्री उमरावकुंवरजी, 
स्व० गुरुदेव की सुशिष्या हैं. वे सुसंस्कृता हैं, विदुपी हैं, समय-समय पर इस आयोजन में उनकी सुविचारणा से पर्याप्त 


सहयोग मिला है. जैन-संस्कृति की सुरक्षा का पूरा ध्यान रखा गया है, फिर भी स्खलना होना असम्भव नहीं है. इसके 
लिए क्षमापना है 


-मधुकर मुनि 
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सरलात्मा महामना मुनि श्री हजारीमलजी महाराज 








प्रधान सम्पादक का निवेदन 


प्रथम वार आदरणीय श्रीमधुकर मुनि ने जब स्ट्ृ॒तिग्रंथ को प्रकाशित करने और उसका दायित्व मुझे सौंपने का विचार 
व्यक्त किया, तब उसे मैंने कुछ शर्तों के साथ स्वीकार कर लिया. उस समय भी मैं अपने परिमित सामथ्य को जानता 
था, फिर भी मेरी स्वीकृति के पीछे अनेक हेतु थे. मुनिजी के कथन से यह स्पष्ठ था कि मेरी अस्वीकृति का अर्थ 
होगा--प्रंथ-प्रकाशन के विचार को सदा के लिए त्याग देना. मेरे प्रति उनके इस विश्वास ने मुझ्के ततमस्तक कर दिया. 
इसके अतिरिक्त स्घृतिग्रंथ के माध्यम से अगर मेरी साहित्यसाधना किचित्‌ अग्रसर होती है तो फिर और चाहिए ही 
क्या ! 


दिन्‍्तु सब से बड़ा आकषंण था स्वर्गीय स्वामीजी के प्रति मेरे अन्तस्तल में विद्यमान श्रद्धा और भक्ति. दीघंकाल पर्यन्त 
मैं उनके पावन सम्पर्क में रहा हूँ. वे अपने युग के आदर्श सन्त थे. सन्‍्त-जीवन की समग्र विभूतियाँ जैसे उनमें केन्द्रित 
हो गई थीं. शिशु का सारल्य, माता का कारुण्य, योगी की असम्पृक्तता उनमें ओतप्रोत थी. हृदय नवनीत-सा झदु, वाणी 
में सुधा की मधुरता और व्यवहार में अवायास ही अपनी ओर आक्ृप्ठ कर लेने वाला जादू ! आत्मनिप्ता के साथ अश्येष- 
निष्ठा का निर्वाह करनेवाला वह योगी सचमुच अनेकान्त का मूर्तिमान्‌ उदाहरण था. उस महान्‌ आत्मा के प्रति श्रद्धा 
निवेदन के इस अवसर को चूक जाता मैं नहीं चाहता था. 


प्रारंभ में यह कल्पना नहीं थी कि ग्रंथ इतना विराट रूप घारण कर लेगा, पाँच-छह सौ प्रृष्ठों तक का ही प्रकाशन उस 
समय सोचा गया था. किन्तु जब कार्य प्रारंभ हुआ और सुविज्ञ साहित्यकारों से सामग्री की माँग की गई तो उन्होंने 
बड़ी उदारता के साथ सहयोग दिया. फलस्वरूप ग्रंथ का जो विस्तार हो गया है, वह आपके सामने है. 


प्रारंभ से ही हमारी नीति मौलिक--अन्यत्र अप्रकाशित रचनाओं को ही इस ग्रंथ में स्थान देने की रही है. तदनुसार 
जो रचनाएँ हमें प्राप्त हुई और फिर अन्य पत्रों में मुद्रित देखी गईं या जानकारी में आईं, उन्हें कम कर दिया है. अगर 
अनजान में कोई ऐसी रचना छपी हो तो उसका उत्तरदायित्व उसके लेखक पर है. जिनका प्रतिपाद्य अन्य रचनाओं में 
गर्भित हो गया है, ऐसी भी कतिपय रचनाएँ कम कर देनी पड़ी हैं. प्राप्त सब रचनाओं को स्थान दिया जाता तो ग्रंथ 
के चार-पाँच सौ पृष्ठ और बढ़ जाते. किन्तु अर्थराशि की परिमितता और ग्रंथ के विस्तार को देखते हुए कमी करना 
अनिवाये हो गया. इन दोनों कारणों के अतिरिक्त तीसरा कारण समयाभाव भी था. ग्रंथ के मुद्रण में समय वहुत लग 
गया और इससे अधिक समय लगाना समिति को सह्य नहीं था. इस बीच लेखकों और पाठकों के अनेक तकाज़े हमें 
सहन करने पड़े हैं. आशा है ग्रंथ के प्रकाशित होते ही प्रेमी पाठक और लेखक सन्तोष अनुभव करेंगे. जिन विद्ान्‌ लेखकों 
की रचनाएँ हम नहीं प्रकाशित कर पाये, उनके प्रति विनम्रभाव से क्षमाप्रार्थी हैं. कुछ रचनाओं का संक्षिप्तीकरण भी 
करना पड़ा है. यह भी हमारी विवश॒ता ही समझिए. 


ग्रंथ पाँच अध्यायों में विभक्‍त है. प्रथम अध्याय में स्वामीजी का संक्षिप्त जीवन-परिचय, उनसे सम्बन्ध रखने वाले 
संस्मरण और श्रद्धांजलियाँ हैं. अन्त में स्थानकवासी जैन परम्परा एवं लौंकागच्छ के साहित्य और साहित्यकारों का 
परिचय आदि है. दूसरे अध्याय में धर्म और दर्शन संबंधी रचनाएं हैं. तीसरे में इतिहास, पुरातत्त्व, समाज और संस्कृति 
आदि विषयों संबंधी और चौथे अध्याय में साहित्य संबंधी सामग्री निबद्ध की गई है. पाँचवाँ अध्याय अंगरेजी भाषा में 


लिखित प्राय: जैनधर्म संबंधी रचनाओं के लिए है. 


लव 


हर 


जैन मुनि की पावन स्प्रृति में प्रस्तुत ग्रंथ प्रकाशित किया जारहा है, अतः स्वाभाविक ही है कि इसमें जैनदर्शन, जैनवर्म, 

जैन इतिहास-पुरातत्त्व की प्रधानता हो, किन्तु राजस्थान से प्रकाशित होने के कारण राजस्थानी साहित्य एवं साहित्य- 

कारों को विश्येप रूप से स्थान दिया गया है. राजस्थान में भी अजमेर-संभाग के प्रमुख नगर व्यावर से यह ग्रंथ प्रकाश 
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में आरहा है, अतएव अजमेर के समीपवर्ती साहित्यकारों का परिचय देता भी उचित समकता गया है. जैन साहित्यकारों 

ने भारतीय औौर विज्ञेपत: राजस्थानी साहित्य की जो महत्त्वपूर्ण सेवा की और उसकी समृद्धि में असाधारण योग दिया 

है, उसका संकलित विवरण जाप इस ग्रंथ में पाएंगे. जैनेतर विद्वानों को तो जैनदर्शन, धर्म, साहित्य आदि का बिशिप्र 

परिचय ग्रंथ से मिलेगा ही, जैन विद्वानों को भी वहुत-सी नवीत बातें जानने को मिलेंगी. शोधक विद्वानों के लिए अगर 

कुछ अंशों में भी यह ग्रंथ सहायक वन सका, जैसी कि आशा है, तो किय्रा हुआ परिश्रम सफल समझा जाएगा. 

प्रत्येक विपय में विद्वानों में मतभेद रहे हैं और रहेंगे, किन्तु जिसने अपने जीवन में अनेकान्त को अपनाया है वह मत- 

भेदों के प्रति असहिष्णु नहीं होता. वह थैर्य के साथ विरोबी विचार को सुनता-समभता है जौर उचित रीति से उसका 

प्रतिविधान करता है. प्रकृत विद्याल ग्रंथ में ऐसी अनेक वातें हो सकती हैं जिनसे हम सहमत न हों, फिर भी विचारणा 

एवं गवेषणा की परिधि आगे बढ़े, इस हृप्मिकोण से उन्हें चहाँ स्थाव दिया गया है. विचारशील विद्दान्‌ भी उन्हें इसी 

रूप में ग्रहण करेंगे, ऐसी आशा है. 

हमारी सीमा ग्रंथगत सामग्री-संचयन तक ही रही है. ग्रंथ को सुष्ट्र और कलात्मक सीन्दर्य प्रदान करने का कार्य शिल्प- 

सम्पादक के जिम्मे था. उन्होंने अपनी विशिप्र कलारुचि एवं लगन के साथ ग्रंथ को सज्जित करने का [प्रयत्त किया है. 

सफलता का मापदण्ड पाठकों के हाथ में है. 

विद्त्तिलक मुनि श्रीकान्तिसाग रजी---[उदयपुर]| से हमें जो सहयोग भौर परामर्श मिला, उसी की बदौलत ग्रंथ इस रूप 

में पाठकों के समक्ष आ सका है. उनका मूल्यवान्‌ सहयोग सर्देव स्मरणीय रहेगा. 

अन्त में बिद्वात लेखकों एवं सहयोगी सम्पादकों का आभार मानना उचित है जिनके समन्वित सहकार से यह भगीरथ 

कार्य सम्पन्त हो सका है. 

अंथ की मुद्रण प्रगति में प्रेस के व्यवस्थापक एवं कर्मचारियों ने भरसक प्रयत्न किया है. विशेषतः प्रदान मश्ञीनमैन 


हल 


मिशप रीकेक रि गे विस्मरण नहीं कता. 
श्री भवानसिंह जी और श्रीवलदेव कृष्ण सूरी के कठिन परिश्रम को विस्मरण नह किया जा स 


+-शोभाचन्द्र भारिलल 


विषय-क्रमांकन 


प्रथम अध्याय १---२४४ 


जीवन, संस्मरण, श्रद्धांजलि और परम्परा दर्शन 


क्रम निवन्ध लेखक 
१. सुनि श्रोहजारी मलजी-जीवनदत्त मुनि मिश्रीमल जी 'मधुकर' 
२. संस्मरण और श्रद्धाज्जलियों विभिन्‍न लेखक 
३. संत कचि आचाये जयमल्लजी : कृतित्व और व्यक्तित्व डा० नरेन्द्र भानावत 
४. आचाय श्रोरायचन्द्रजी म० की साहित्यसजेना प्रो०राधेश्याम त्रिपाठी 
&. आशाकिरण आचाय आसकरणजी कमला जैन “जीजी” 
६. सुनि झूपचन्द जी : एक खोजपूर्ण आलेख मुनि लक्ष्मीचन्द्रजी 
७. तिलोकऋषिजी की काव्य-साधना शानन्‍्ता भानावत 
८. कविय्ये अमीऋषिजी और अख्त-काव्यसंग्रह डा०आनन्दप्रसाद दीक्षित 
६. दीघेधष्टि लोंकाशाह पारसमल '“प्रसून' 
१०. लोंकाशाह मत की दो पोधियाँ दलसुख भाई मालवणिया 
११. स्थानकवासी परस्परा की विशेषताएं लालचन्द नाहटा 'तरुण' 
१२. स्थानकवासी जेन समाज रा साचा सपूत मुनि भिश्वीमलजी मरुधरकेसरी 
१३. लोंकागच्छ की साहित्यसेवा आलमशाह खान 
१४. श्रोलोंकागच्छ की परम्परा ओर उसका अज्ञात साहित्य मुनि कान्तिसागरजी 
द्वितीय अध्याय २४५- एश्द 
दर्शन और धर्म 
१. अनन्य और अपराजेय जेनद्र्शन ज्ञान भारिल्ल 
२. कुछ विदेशी लेखकों की दृष्टि में जेलघर्म और भ०महावीर महेन्द्र राजा 
३. आहँत आराधना का सूलाधारः सम्यग्द्शन मुनि श्रीमल्लजी 
४. औनधर्म के नेतिक सिद्धान्व डा० ईइवरचन्द शर्मा 
&. जेन साधना ऋषभदास रांका 
६. जैनाचार की भूमिका डा० मोहनलाल मेहता 
७. महावीर और उनके सिद्धान्त ड[० जगदीशचन्द्र जैन 
८. सर्वधर्मसमभाव और स्याद्वाद आचार्च श्री तुलसी 
&. स्थाद्राद ओर अहिंसा सौभाग्यमल जेन 


न्न्पे +0 
०9 ७0 


, जैनदर्शव ओर विज्ञान 
« सप्तभंगी 


कन्हैयालाल लोढ़ा 
रूपेन्द्रकुमार 


पृष्ठ 


द्र 
१२३७ 
१५६ 
१५९ 
१६५ 
श्द््८ 
१७४ 
१७६ 
श्पड 
श्प€्‌ 
१६४ 
२०३ 
२१४ 


र्श७ 
२७१ 
र््‌८फ० 
र्प& 
३०३ 
३१०, 
रे१८ 
३२१ 
शरे२५ 
शेश८ 


ड्े४१ 


क्रम निवन्ध लेखक पृष्ठ 
0 32088 में अध्यात्म सृशीलकुमार दिवाकर. 5६१ 
१७. जन कथासाहित्य डा० ज्योतिप्रसाद जैन प््छ 
१८. आयुर्वेद का डे श्य-संयमलाधना पं० कुन्दनलाल जैन ८६७ 
१६. एक जेनेतर सन्तकुत जम्बू चरित्र मंवरलाल नाहुटा.._ ८5७० 
२०. पडमचरियं के रचनाकाल सम्बन्धी कतिपय अप्रकाशित तथ्य डा० के० ऋपभचनद्र ८७७ 
२१. जैन कथासाहित्य : एक परिचय प्रो० श्रीचनद्र जैन... पपोर्ट 
२२. मेवाड़ से रचित जैन साहित्य शांतिलाल भारद्वाज 'राकेश' प९० 
२३. अपभ्रश का विकास डा० गोवर्धन शर्मा ६०० 


परिशिष्ट 
पंचम अध्याय १-९७ 
अंग्रेजी विभाग 


१. ऊभिणंडा : 2 (रब एथीड्रोणा एर्ग. ऐ. 6. 80% ररिप्रवार्श (०/०2०७ (07045 श्‌ 
२. /९४४३8९ (0 तिप्राशथाप 70.6 6. 7२. व0, (४७वां07 ४ 
3, 6 5077९ ता भंए३ रिशीए07 गत ?॥स्‍08०009 70%. व रा वीठधंद पर 
४. 9९ छाप छफ़्गाथांर शर्णतापशीजा) डाक रिवा टीका दिा। श्र 
५. /30॥77598, 06 0980 500०र्ग 590० +- 307 टावादं २७ 
६. ४96 [00८ा9९8 ० [भिपेशाय दान 7. 9. [ावंदा, (चवांगा।द ड्‌० 
७. 7९ 007८९०४ रण 79059 गाते "892 क। शिंपंंशा).. 97 ह्बादों टीवाव॑ 90847, 4067. प्‌ 
८, िद्दाएार एण जिशायए 7 तैंं08 ए.ञ050०99 329. 7'. 6. ऋवाशादाईं 2 
8, "9६ 707--४7०७॥८९ ठ (शाबा04 (उबवीएं थाते (58 ७5 रियो रथ, ऐ/४॥ पर 
१०. 50776 289९९ ठ गंत्र 789०0]089 38 7९ए८० ८० 7 0९ 
छ998०एवांए 0पा8- 227. /. ८. $/व्बंदा छछ्‌ 
११. ॥6 एा०६४98 ०फ्तारा पशा हगिग88-२ी$ छाणए०प्राठदते वा वादा. 97. से. सीवाबलीदाआव प्प 
१२९ जीब9तश) 07 एए०[पगराधए ए्रशापवो ]950पा-४१८ ०त एफ 79. 7. ७. एद/456 ह्ड 


कतिपय संदेठा 


शरघ8ाएररा?5 ऋशए्एरएओा #8ारा।/ा' 
शरल572077 (5१४7, 
(000/9।6 ९ 


52९7/०७77/67 30, 7963. 


व रछतेशा। 75 ॥8799ए7 ॥0 ा0ठफ ४8 76 
पाएं जिएंी निटकाा)॥३9) |] (०ठ्माओशा08007 ४०]ए००४७ 
उ॥709770ं व85. फ्रंगशागाए 0प/ 8. 80प्रएथाए का ग्राध्गाठाए छा 
पं छिाय िंबटक्ापा।9) तेते, 

पुए8 फंड ॥रि धयत ६2४८20॥788 इ९"ए6 ॥0 एशु/ए2 
छाए 96096 गाव +96 छाल्झंविशा+$ 909९8 शरीवा #682 
$08 00788 जछञ]] 700 0ण्रोए 92 7छ7277067/60 9 [772८0864 
ए ॥76 ज़ांपेट ला'छो6 ् 998 400 ए9078 क्याते #वी777९7४. 


5, /)2 
560०८7ए 40 ६6 ?7९४0677 


जशाएर-शरसा7एहोरा' 
गरा)56 
गाए एयर पा 
89790०77067 24, 9063. 


व बवाए शाक्षव ६0 काठ सीधा: एणप छपी फगाए ठप 
४एाआं कण. फिग्डधाा औींगीओ. एशशाला0ताका07 
ए0]फ८९ ४0070. 4 जञां50 ४06 एप0॥04/707 8प200688. 


खातपरः छिंचडइथांत 


त्त 


मुझे यह जानकर अत्यन्त प्रसन्नता हुई है कि मुनि श्री 

हुजारीमलजी को ऋद्धाञअ्जलि अपित करने हेतु एक स्मृति-प्रत्थ 

का प्रकाशन किया जा रहा है | मुनिजी का जीवन त्याग और 

तपस्या का प्रतीक था । मुझे आशा है कि इस ग्रन्थ के प्रकाशन 
से श्रद्धालु जनों को प्रेरणा मिलेगी । 

मोहनलाल सुखाड़िया 

मुख्य मंत्री, राजस्थान 
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मुनि श्री हजारीमछ जी उन साधु-सन्‍्तों की परम्परा में 

थे कि जिन्होंने भारतवर्ष को हमेशा सही रास्ता दिखाया है। 

भारतवर्ष की विशेष देन आध्यात्मिक सेवा से ही हो सकती है 

और इस बांत को हमारे साधु-सन्‍्त समय समय पर बताते रहते हैं । 

मुझे प्रसन्नता है कि मुनि श्रीहजारीमल जी की स्मृति में 

एक विशेष ग्रंथ निकाला जा रहा है। में इसकी पूर्ण सफलता 
चाहता हूँ। 

कालूलाल श्रीमाली 

भूतपूर्व शिक्षामंत्री 
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” यह बड़ी प्रसन्‍नता की वात है कि एक विद्वान जेन सन्त 
श्री हजारीमल जी म० को स्मृति में एक विशाल स्मृति-ग्रंथ का 
प्रकाशन किया जा रहा है. इस माध्यम से हम सन्‍्त-जीवन के नजदीक 
पहुँचते हैं. पवित्र जीवन-व्यवहार को हृदयंगम करते हैँ. एक महान्‌ 
जीवन का स्मरण-चिन्तन करते हैं. इस कार्य से अवश्य ही हंमारी 
आत्मा में उच्च और पवित्र भावनाओं की जागृति होगी. मैं मुनि 
हजारीमल स्मृतिग्रंथ के प्रकाशन का स्वागत करता हूँ और पूर्ण 
सफलता की कामना करता हूँ. 


पी०एच० सेठ 
डिप्टी सेक्रेटरी इंडस्ट्रीज, राजस्थाव 


न 


राजस्थान, वीरप्रसविनी भूमि है | वीरता के इतिहास में राज- 
स्थान का स्थान समग्र विश्व में अनुयम है। इस तथ्य-को वहुत 
लोग जानते हैं । परन्तु संस्कृति और साहित्य के क्षेत्र में राजस्थान 
का जो गौरवपूर्ण स्थान है उसकी पूर्णता से कम लोग ही 
परिचित हैं । 
प्रसन्नता का विषय है कि कुछ समय से इस क्षेत्र के सांस्कतिक 
और साहित्यिक गौरव को प्रकाश में लाने वाली अनेक योजनाएं 
सामने आरा रही हैं। मुनि श्रीहजारीमल जी म० का स्मृतिग्रंथ 
भी उन में से एक है । यह योजना भी अत्यन्त महत्वपूर्ण है । 
मुनिश्री राजस्थान के एक धर्मोपदेष्टा महापुरुष थे, ॥ उनकी 
वाणी से सहस्रों मानवों ने अपने जीवन को उच्च और सात्विक 
बनाया है। उनकी स्मृति में किया जाने वाला यह आयोजन 
प्रशंसनीय है । 
में इसकी हृदय से सफलता चाहता हूँ । 
गोविन्द नारायण 
अध्यक्ष स्वायल शासन संस्था 


भारतीय संस्कृति सन्‍्तों को साधना से ही अंकुरित, 
पल्‍लवित और पुष्पित हुई है. रच पूछिये तो सन्त जनीं की दिव्य 
चर्या और वाणी का इतिहास ही भारत की आध्यात्मिक संस्कृति 
का इतिहास है. 

सौभाग्य की वात है कि भारतवर्ष में अज्ञात शग्रतीत 
काल से लेकर आधुनिक युग तक सन्‍्तों की अनवच्छिन्त परम्परा 
चालू है. इन सन्‍्तों ने जन जीवन के विविध अ्रंगों को परिमार्जन 
करने में महत्त्वपूर्ण योग दिया है. 

श्री हजारीमलजी म० उसी परम्परा की एक कडी थे. राज- 
स्थान के सौम्य साधक थे. उन्होंने अपना समगत्र जीवन स्वपर 
कल्याण के अर्थ ही उत्सर्ग कर दिया था. आशा है उनकी स्मृत्ति में 
प्रकाशित होनेवाला ग्रंथ भी जन-जीवन को उन्नत बनाने में सहायक 
होगा. ग्रंथ प्रकाशन का प्रयास प्रशंसनीय है. मैं ग्रंथ की हृदय से 
सफलता चाहता हूँ. 

हरगोविंद भेवाड़ा 
चीफ टाउन प्लानर, राजस्थान 


प्‌ 


मानव जीवन में सर्वोत्तम है और जिसकी बदौलत संसार 
में आज भी प्रशस्त भावनाएँ प्रभाव हीन नहीं हुई हैं, वह उच्च 
तत्त्व प्राणी मात्र को अपने समान मान कर व्यवहार करने वाले 
महान्‌ सन्‍्तों की ही देन है. सन्‍त का जीवन जयवहार और उपदेश 
मानव जाति को अंधकार से प्रकाश की शोर ले जाने वाला होता 
है. संसार ऐसे सन्‍्तों का सदा ऋषि रहा है. 

राजस्थान की एक निर्मल विभूति मुनि हजारीमलजी म० 
ऐसे ही सन्‍्तों में से एक थे. 

में उनके प्रति अपनी हादिक श्रद्धांलि अपित करता हूँ. 
और उनकी स्मृति में प्रकाशित होनेवाले विराट्‌ ग्रंथ के आयोजन 


की सफलता चाहता हूँ. 
भेंवरलाल मेहता 


डायरेक्टर स्वायत्त शासन विभाग 


पवत्रिता, सादगी और उच्चता भारतीय संस्कृति का मूल 


हैं. हमारे सन्‍्तों ने हमारी संस्कृति के उन मृूल्यवान्‌ तत्त्वों को 
को सदेव ही सुरक्षित रखा है. और समय समय पर विकसित भी 
किया है. उनके जीवन से प्रेरित हो कर हम लोग भी अपनी इस 
महान्‌ संस्कृति की धारा के साथ चलते हैं और बढ़ते रहे हैं 


मुनिश्री हजारीमलजी म० का जीवन एक तपोनिष्ठ सन्त 


जीवन था. स्मृति में प्रकाशित किये जा रहे स्मृतिग्रंथ का महत्त्व 
तथा मूल्य इसलिए निविवाद है. 


में इस ग्रंथ की पूणत:ः सफलता चाहता हू. 
गुलाबसह लोढ़ा 
डायरेक्टर समाज कल्याण राजस्थान 


स्वामीजी महाराज के दर्शन पाने का सौभाग्य तो मुझे नहीं 
मिला, परन्तु उनके विषय में जो कुछ सुता और पढ़ा है, उससे मेरा 
हृदय उनके प्रति श्रद्धा से पूर्ण है. ऐसे महाचुभाव किसी भी सम्प्रदाय 
के क्‍यों न हों वे सब के आदरणीय होते हैं. उनकी साधुता के प्रति 
मेरी हादिक श्रद्धांजलि अपित है. 
मेरी तुच्छ बुद्धि में यही आता है-- 
पथ बहुत हैं, एक ही गन्तव्य, दिव्य की ही ओर उनन्‍्मुख भव्य । 
--मंथलीगरण 
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मुझे यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्री हजारीमल जी 
म० की स्मृति में विज्ञाल ग्रंथ प्रकाशित किया जा रहा है। मुनि 
का जीवन जितना पावन होता है--स्मरण भी उससे कम पावन 
नहीं होता । अतीत के अगणित सन्त महात्माओश्रों की जीवनी आज 
भी प्रेरणा का प्रवहमान प्रवल स्रोत है । है 
में आपके प्रयास की सफलता की कामना करता हूँ और चाहता 
हूँ कि स्मृतिग्रंथ राजस्थान के साहित्य, संस्कृति, धर्म, नीति के क्षेत्र 
में किये गये अतीतकालीन महान्‌ प्रयासों का एक उज्ज्बल प्रति- 
विम्ब बन सके । -“वरकतुल्ला खां 
स्वायत्तशासन मंत्री, राजस्थान 


पुज्यपाद लोकीत्तर सम्त स्वामी श्व्ी हजारीमल जी म० 

की स्मति में प्रकाशित होने वाले ग्रन्थ की में पूर्ण सफलता 

चाहता हूँ। स्वामी जी म० का पवित्र जीवन जगत्‌ के लिए 
पथप्रदर्शक है । इससे अनेक जिज्ञासुओं को प्रसन्नता होगी । 

-अमरचंद मोदी 
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जीवनदबृत्त, संस्मरण, 
अ्रद्वांजलि 

आर... 
परम्परा-दर्शन 





प्रथम अध्याय 





मुनि श्रीमिश्रीमलजी स० 
'मधुकर' 


मुनि भरीहजारीमलजी : जीवनवृत्त 





गृहीजीवन ; 


एक दिन अवनि पर आंखें खुलीं,--यह जीवन का प्रारम्भ हुआ ! एक दिन आँखों ने देखना बन्द कर दिया--यह 
जीवन का अन्त हुआ ! जीवन किस तरह जीया गया--यह जीवन का मध्य है ! कौन किस तरह जीवन जी गया--यह 
महत्त्वपूर्ण प्रश्न है. इसी प्रश्न की चर्चाओं में से जीवन चरितों का गठन, लेखन और परियुंफन होता है. 

मनुष्य-देह में, जीवन धारण करने पर जिसका जीवन असाधारण ग्रुणों की ओर अभिमुख होता है, उसके असाधारण 
व्यक्तित्व से मनुष्य प्रेरणा ग्रहण कर अपने जीवन को सुवास से परिव्याप्त करना चाहता है. मनुष्य का विकल देवत्व 
सतत्‌ काल से ऐसे ही जीवन की टोह में रहा है. 

मानव दुर्बलताओं से अभिभूत रहता आया है. मानवीय दुर्बलताओं में जीते-जीते वह दुर्गुणों में अत्यधिक आसक्त हो 
गया. अत: आसक्तियों पर विजय प्राप्त करने वाले जीवनों का अनुगमन करने में ही आत्मा की समुपलब्धि संभाव्य है. 
मेघ से सहसौ्रों बूंदें, माँ धरती के प्रेमांक में परित्राण प्राप्त करने के लिये-निःसृत होती हैं. एक स्थान से अवतरण करने 
वाली सभी वूंदें छुक्‍्ता नहीं बनतीं ! सीपी के सम्पुट में प्रविष्ट होनेवाली बूंद ही अखंड सौभाग्यवती है. कालांतर में 
मनुष्य उसे मुक्ता की संज्ञा प्रदान करता है. 

मरुधरा के जनवंच्य, महामना मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज का जीवन, राजस्थान की सूखी मिट्टी में प्रकट हुआ था. एक 
दिन इसी धरती के करयों में उनकी काया समाहित हो गई. भारतवर्ष की विमल सनन्‍्त-संस्क्ृति के प्रति, अर्पणभाव' रखने 
वालों ने उनका पृण्यस्मरण कर-कर समरपंणभाव का तर्पेण इन शब्दों में किया. “उनकी पवित्र काया साटी सें नहीं 
समाहई, वह सोना बन गह.” वे देह धारे रहे--तव तक जनमानस उन्हें सन्‍्त-रत्न कहता रहा. 

महामुनि श्रद्धेय श्रीहहारीमलजी महाराज के जीवन को हम अपनी लेखनी से कितना अंकित कर पार्येगे-नहीं कह सकते- 
हम जो लिखेंगे जनता उसे नहीं सह सकती. क्योंकि हमारे कहने से भी अधिक उनका गरिमा-महिमा-युक्त जीवन और 
जीवन की घटनाओं का स्मरण चित्रालय-उनके पास है. महापुरुषों का जीवन लेखनी से लिखे जाने का विषय नहीं 
होता. सन्त का जीवन वैशिष्ट्यों का क्षीरसागर होता है. मनुष्य किन-किन बिन्दुओं का कलम की नोकसे संदर्शन करा- 
येगा ? लिखते-लिखते अनेक जीवन भी एक जीवन का सम्पूर्ण अंकन नहीं कर सकते. उक्त अंकित अंश में सैद्धान्तिक 
दृष्टि से बहुत बड़ा सत्य सन्निहित है. एक व्यक्ति सन्‍्त के जीवन का बयान करने का दावा भी नहीं कर सकता. क्योंकि 
वाणी से सन्‍्त-जीवन को परिज्ञापित कराते-कराते वाणी बेचारी क्लांत हो जाती है. अंकनकार थक कर ज्ञीतल छाँह की 
प्रत्याशा करने लगता है. 


जीवन का प्रारंभ : 


पूज्य श्रीहजारीमलजी महाराज ने अपने जीवन को कैसे जीया ? उन्होंने अपने जीवन में किन-किन विशेषताओं को 
किस-किस प्रकार से समाहित किया-यह उतना महत्त्वपूरित नहीं है. वह महा व्यक्तित्व जनमानस में किस प्रकार जीवित 
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नल 


: है, जनता उसको किस रूप-प्रारूप में याद करती है--यह महत्त्वमंडित है. इस निकष के आधार पर किसी भी व्यक्तित्व 


का अंकन ही खरा अंकन है. इस महाकसौटी पर उत्तीर्ण होने वाले कनक की शुद्धि असंदिग्ध है. लिखने को तो किसी के 
बारे में कुछ भी लिखकर प्रचारित किया जा सकता है, परन्तु ऐसा लेखन जिज्ञासुओं के जीवन में परिवर्तत नहीं ला सकता. 


बड़ा कोन ? : 


बड़ा व्यक्ति कौन है ? जिस का नाम वड़ा हो वह बड़ा नहीं, जिसका काम वड़ा होता है वह महान्‌ है. जीवनकाल में 
मनुष्य के बड़प्पत को नापने का तरीका---उसने काम क्या किया और कंसे किया--यह है. उसके स्वर्गवासी हो जाने पर 
उसके गुरुपन की पहचान का तरीका--उसकी स्श्वति में पीछे से क्या होगा, उसकी अपूर्ण भावना की परिपूर्ति किस 
प्रकार होगी--यह है ! 


उनका जन्स : 


पूज्य मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज की माता नन्दूवाई धन्य-धन्य हो गई थी, जिस दिन पुत्र 'हजारी' ने जन्म लिया था. 
पिता का पारिवारिक परिस्थितिवश अतृप्त पितृत्व भी पृत्रजन्म से पुलक उठा था, जब छोटे-छोटे हाथ हिलाते, पैर 
पटकते,--मोत्तीलालजी मुणोत ने--वीरपुत्र हजारी को प्रथम वार देखा था. 


वसन्‍्त का मन-भावना मौसम ! शीत की विदाई और नेसगिक सुषमा का आगमन ! कल्पना करते ही मन 
अलौकिक उल्लास से भर उठता है. ऐसी ही उस उललासमयी वसंत पंचमी” को नन्दूबाई, वात्सल्य में भीग गई थीं. अपनी 
कुंख को सराहने लगी. दो-दो पृत्रोंकी जुदाई भूल गई--मस्तिष्क में नाना कल्पनाओं के वाचारहित शब्दचित्र, बने, 
बिगड़े, उभरे और मिठे ! 


माता-पिता : अ्रन्य जन : 


पूज्य महामुनि के पिता दो भाई थे. गाँव के शब्दोच्चारण के अनुसार मोतीजी और पिथाजी. इनका सुसंस्क्ृत रूप 
मोत्तीलाल मुणोत और प्ृथ्वीचन्द्र मुखोीत--होता है. एथ्बीचन्द्रजी बड़े थे. मोतीलालजी, हजारीमलजी सहित तीन पुत्र 
और एक पुत्री के पिता थे. हजारी के बड़े भाई, मव्यप्रदेश के प्रवेशद्वार 'जावद' में एक निकट के परिवार में दत्तक पुत्र के 
रूप में रहने लगे थे. मँभले को भी व्या जँची कि वे भी बड़े के पास ही रहने लगे थे. पिता का स्नेह किस पुत्र-पात्र 
में स्थान पाए ? उन्होंने अपनी ममता को पुन्नी किशनी वाई में केन्द्रित कर समत्व-साधना प्रारम्भ की. समत्व-साधना 
के प्रतिफल में से एक दिन, जनक-जननी के ममत्वकेन्द्र चरित्राधार 'हजारी' अवतरित हुए. पिता और माता ने उन्हें मात्र 
अपना ही हजारी मानने का स्वर्णिम स्वप्त देखा था. पर दोनों को ही पता नहीं था कि हजारी मात्र उन्हीं की ममता का 
केन्द्र रहेगा या जन-जन का पूज्य और श्रद्धा का आधार बनेगा. 


पिता की स्नेहधारा : 


संसार में स्थायित्व के नाम पर क्या स्थिर है ? कुछ भी नहीं ! स्नेह और ममत्व भी वहकाए और बँटाए वँट जाते हैं. 
स्नेह का ख्रोत एक दिशा में वहते-बहते दूसरी दिशा में वहने लगता है. पिता का सम्पूर्ण स्नेह, किशनी में केन्द्रित था. 
पुत्र के आते ही पिता का स्नेह पुत्र पर आधारित हो गया. पिता घर से बाहर प्रतिपल श्रम करने लगे. मस्तिष्क से पुत्र 
हजारी के सुखी व शिक्षित करने के स्वप्नचित्रों में रंग भरने लगे. घर में नन्‍्दू और किशनी हजारी की किलल्‍लोल और 
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किलकारियों से हृदय में उल्लसित होने लगीं. हँसते-खेलते, भागते-गिरते, रोते और मीठी नींद में सोते हजारी को देख-देख 
कर वे उल्लास से भर-भर जातीं 


स्नेहाधार : 


माता ने माना था--यह मेरी ममता का मेरु है. भगिनी ने भाई को बल का आधार माना था. पिता ने निश्चय किया 
था--'ेरा सारा कर्म और धर्म हजारी के लिए है. यह मेरी कीति का युगांतरकारी ध्वज है!' 


स्नेह वेट जाता है. धन लुट जाता है. समय सरक जाता है. समय की करवट से, सब उलट-पुलट हो जाता है ! पिता 
न्‍्यायनीति से धनोपार्जन के पक्षकार थे. कृषि, गोपालन, वस्तु का आदान-प्रदान, विक्रय और विभाजन--ये उनके अर्थों- 
पार्जन के स्रोत थे! वे इन पर आधारित थे. स्वभाव के पूर्ण साधु. समय ने अँगड़ाई ली---सब' कुछ बिखर गया. चल- 
सम्पत्ति विभाजित हो गई. अचल के हिस्से में भी सबलों की आँखें गड़ गईं. अदृष्ट अभाव, देह धारण कर सामने आ गया. 
मोतीलालजी ने स्थिर मस्तिष्क और शान्त मन हो स्थिति पर विजय प्राप्त करनी चाही. रोग का भयंकर आक्रमण हुआ. 
उन्होंने धैयंपुर्वक रोगाक्रमण से संघर्ष किया. शारीरिक अस्वस्थता में भी मानसिक स्वस्थता का अनुभव किया”. तीन वर्ष 
तक रोग से जीर्ण काया के द्वारा घरका काम संभाला. गाँव के बड़े-बूढ़े स्त्री-पुरुषों की श्राँखों का सुख हजारी पढ़ने लगा. 
पुत्र पाँच वर्ष का हुआ. पिता काल की आँखों आ गए. माता निराधार हो गई. परिजनों के मुखमंगल वचन, नन्‍दू की 
आवश्यकता और दुःखी मन की मरहम न बन सके. जेसे-तैसे माता ने दो वर्ष व्यतीत कर दिये. माताने सोचा: 'मेरा हजारी 
सात वर्ष का हो गया है. किशनी साल दो साल में अपने घर की हो जायगी तब तक यह भी समभने लगेगा. जैसे-तैसे 
घर का काम चल जायगा. 'उनकी' अंतिम निश्ञानी को देख-देखकर ही जीवन बिता दगी. इद्धावस्था का अब मेरा यही 
तो एक आधार है? घर-ग्रहस्थी की बातें समझने लगेगा तो कया मेरे 'लाल' को गरीब घर की कन्या न मिलेगी ? जरूर 
मिलेगी. 


जननी पर विपत्ति : 


माता जानती थी, स्वजन--वसे तो सभी स्वार्थ में डूबे हुए हैं. सारा संसार ही स्वार्थ की आग में जल रहा है. निरर्थक 
परार्थचिन्तन किस को सूमता है ? वे दिन, वह समय अब नहीं है कि स्व और पर हित चिन्तन मनुष्य साथ-साथ किया 
करता था. इसके पिता बार-बार कहा करते थे---''किशनी की माँ ! मेरी आँखें बन्द हो जाएंगी तो हजारी का क्‍या 
होगा ?” मैं उन्हें कहा करती थी---“आप ऐसी अशुभ कल्पना क्यों करते हैं ?” मेरा यह कहना, आज सोचती हूँ भूठी 
सांत्वना थी. भूठी हो या सच्ची, वे तो अनन्त पथ के पथिक हो गए. अपनी राह चले गए. न जाने कौन-सी अज्ञात शक्ति 
है जो अनजाने में ही हमारे 'अपने' को अपने पास बुला लिया करती है. शायद उनको न्याय-नीतिमय जीवन जीते हुए यह 
दीखने लगा था कि मैं चला जाऊँगा और हजारी बेसहारा हो जाएगा. मैं उनकी वात को टाल जाया करती थी. जब-तब 
यह भी कहती--वीरभूमि मेवाड़ का जाया जन्मा अपनी आन और ज्ञान पर मरता मिटता आया है. विपन्नावस्था में 
भी वह पराजय नहीं स्वीकार करता है. श्रम के कण ही मेवाड़ के मोती हैं. पिछला इतिहास बताता है, श्रुतिपरम्परा से, 
बड़े-बूढ़ोंके मूँह सुनती आई हूँ-मेवाड़ की मिट्टी के रज:कणों में लोट-लोटकर बड़ा होने वाला मेवाड़ी हृदय का भोला, बड़ों 
का आदर करने वाला एवं अपनी आन-शानको प्राण-प्रण से निभाने वाला होता है. वह किसी के सामने अपेक्षा श्रौर 
आकांक्षा के लिए हाथ पसार कर अपनी दीनता नहीं दिखाता. आज इस सत्य की कसौटी का दिन आ गया है. | 


१. सम्यगृदुष्टि आत्मा, असातावेदनीय का तीम्रतम उदय होने पर भी शारीरिक चिन्ताओं में निमग्न न रहने के कारण निजरा का अपकिरी 

बनता है, जब कि ठीक वैसी स्थिति में वही कर्मोंदय मिथ्यादृष्टि आत्माओं के लिए वनन्‍्ध का कारण है | एक वस्तु हो कर भी दृष्टिमेद से 

न स्थिति की सष्टि होती है. जेंसा कि आध्यात्मिक सन्त महात्मा गांधी के आध्यात्मिक मार्गदर्शक श्रीमद्‌ रायचन्द्रजी ने निम्न पंक्तियों में 
अभिव्यक्त किया दै--शानी के अज्ञानी जन सुख दुःख थी रहित न कोय, ज्ञानी वेदे पे थी अज्ञानी वेदे रोय 
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हजारी के लिए मैं उनके जीते जी सोचा करती थी, इसके हजार हाथ हैं पर आज सोचती हँ--हजारी के हजार हाथ 
नहीं, ये दो ही हाथ हैं. इन दो आँखों की बाट हृदय में वसा हजारी अब किसका आधार गहे ? “अच्छा व्यवहार बुरे 
अवसर पर काम आता है' इसके पिता यह कहा करते थे. उनका अच्छा व्यवहार बेटी के हाथ पीले करने में सहयोगी न 
होगा ? आज इस वात की भी परीक्षा कर देखूं. अगर किसी ने सहयोग किया तो ठीक, अन्यथा जग्रन्नियन्ता जैसे 
चाहेगा वेसे ही रहना है. होती सामने आएगी. होनी के हजार हाथ होते हैं. होनी के खेल अब तक जीवन में क्या-क्या 
नहीं देखे हैं. जो-जो देखा वह सब आज उभर-उभर कर याद आ रहा है. दुःख की घड़ी तो मनुष्य की विसात नापने 
आती है. दो-दो पृत्र हैं. आज वे कमा खाने योग्य हैं. गोद तो एक ही गया है. वे चाहें तो कौन ऐसा है जो अपने भाई की 
हमदर्दी करने से रोक-टोक सकता है ? पर नहीं, मेरा यह सोचना ही गलत है. मेवाड़ का इतिहास बतलाता है-यहाँ खून के 
रिव्ते भी अतीत में टूटते रहे हैं. मेवाड़ की यह शान है कि यहाँ का वासिदा जिसके यहाँ भी रहे उसका पूर्ण वफादार 
बनकर रहे. 


आन और शान पर मरना मिटना तो यहाँ की पवित्र और पावनी परम्परा रही है. ज्ञान और आन के लिए तो पन्ना 
घाय ने जिसे अपना मान लिया था उस अमरसिह की रक्षा के लिये, अधिकार के लोभी उदयसिंह को खड्ग हाथ लिए देख 
अपने पुत्र की ओर निस्संकोच भाव से संकेत कर दिया था. प्रसन्नता है मेरा पुत्र दत्तक पुत्र के रूप में जिस माँ की सूनी 
गोद भरने गया है उसकी गोद अमर रहे. मेरा क्या है ढलते सूरज की-सी जिन्दगी रही है--बिता ही लूँगी और वह कहने 
लगी : 'मेरी कूंख से जाये जन्मे बेटे ! तू जहाँ गया है वहीं का होकर रहना. अपने देश की यह निर्मल परम्परा है. भाई 
और माँ के मोह में आकर अपने कत्तंव्य से जरा भी उपरत मत होना. तेरे पिता का और मेरा, मेरा और तेरे भाई हजारी 
का इसी में गौरव है. 


नन्‍दू का स्वाभिसान : श्रसनिष्ठा : 


माता नन्‍दू ने कुछ समय वाद पुत्री किशनीबाई के हाथ पीले कर निश्चिंतता अनुभव कर ली थी. 

मनुष्य की जब किसी भी कार्य या नियमपालन पर से निष्ठा समाप्त हो जाती है तब वह दूसरों की ओर देखता है ! 
अन्य की साधन-सुविधाओों पर निर्भर हो जाता है ! उसका सम्पूर्ण प्रयत्त इस पर आधारित हो जाता है कि सुवि- 
थाएँ किस प्रकार प्राप्त हों, फिर वह यह नहीं देखता कि अमुक कार्य मेरी आत्मा और संस्क्ृति के अनुकुल रहेगा या 
प्रतिकूल ! 

वह परम निष्ठावान थी. उस के हिए का हार हजारी नी वर्ष का हो गया. उसे स्मरण आया : 

“हजारी के लिए मोती की सम्पत्ति में से कुछ वचा-खुचा था वह भी धीरे-धीरे लालची लोगों के कब्जे में हो गया.” भारत 
की असहाय नारी क्या करती ? मेरे तेरे से अपेक्षा ? पर यह कायं॑ मेवाड़ की स्वाभिमानिनी नन्‍्दू को स्वीकार्य नहीं था, 
तात्कालिक ओसवाल-जाति के विधि-निपेधों के अनुसार घर से वाहर जाकर श्रम के नाम पर कुछ करना सम्भव न था. 
हाथ पसारने का विचार उसके रक्‍ताणुश्रों में भी प्रविष्ट न हुआ था. 


एक दिन माता नन्‍्दूवाई हजारी के जन्मस्थान (डांसरिया, टाडगढ़के समीप, मेवाड़) से ४२ मील दूर, रसभूमि राजस्थान के 
व्यावर नगर में काम की तलाश में चली आई. डांसरिया में मोतीलालजी की खून पसीने की मेहनत का एक मकान और 
कुछ जमीन शेप थी. व्यावर में रहते-रहते काम किया. आत्मा के अणु-अणु में विश्वास, पुरुपार्थ में पूर्ण निष्ठा और 
स्वाभिमान की ज्योति, ज्योतिमान हो गई कि “मैं किसी पर आधारित नहीं. सव ओर से आत्मीय सम्बन्ध की डोर का 
सिरा टूट गया तो क्‍या हुआ ? मैंने कभी किसी के आगे हाथ तो नहीं पसारा !' 

नन्‍्दू को अपने मकान और जमीन, हजारी की किल्लोलस्थली--जन्मभूसि---का ममत्व विकल करने लगा. कुछ दिन के 
लिए डांसरिया गई. परन्तु अधिक दिन वहां रहना उनके मव को कचोटने लगा. पुनः शीघ्र ही सब देखभाल कर, पुत्र 
सहित लौट आई. काम करने लगी. किसी से प्रीत, न डाह. अतीत के सलोने अलोने सब स्वप्न विसार, श्रम कर सुखपूर्वक 
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रहने लगी. अपने छोटे-छोटे हाथों से पुत्र हजारी भी, माँ के काम में हाथ बँटाने लगा. इस तरह माँ सुखी थी. बेटा सुखी 
था. दोनों का एक छोटा-सा संसार था. माँ अपने बेटे को बता देना चाहती थी कि स्वार्थ से सराबोर इस संसार का 
वरताव देख ले. बड़ा होकर किसी से भी आस मत करना. अपना किया ही अपने काम आ ता हैं. ' 


नारी का सुख : 


एक वस्तु भी विभिन्‍न अनुभूतियों या उसके पृथक्‌ माध्यम के कारण, अनेक रूपों में परिवर्तित हो जाती है. सत्य एक 
होकर भी वैयक्तिक भेद से अनेक है. दुःख और सुख भी वैयक्तिक भेद से अनेक रूपात्मक है, शब्दातीत है. 


नारी का सुख पुरुष से भिन्‍न है. वात्सल्य उसके सुख को बढ़ाता है. वात्सल्य के अभाव में नारी नारायणी नहीं कहलाती 
है. सुसंस्कार और स्वाभिमान उसके वात्सल्य में स्थायित्व लाते हैं. उस समय वह वात्सल्य को जन-जन में अपित कर देती 
है. वही उसका सुख, सुख है. वह अपने जीवन की प्रत्येक घड़ी में दूसरों को सुखी देखकर, दूसरों को सुखी वनाकर---अपने 
आपको सुखी व प्रसन्‍त अनुभव करती है. त्याग और सेवा उसकी आत्मा का सरगम है. उसे इसमें अखण्ड आनन्द की उप- 
लब्धि होती है. इस आनचद में डूब कर वह अपना दु:ख, अपना सुख--सब कुछ भुला देती है. तब वह अपने में सीमित न रह 
कर विराट बन जाती है. पूज्य स्वामीजी महाराज की माँ भी एक ऐसी ही माँ थी, उस माँ ने अपने वात्सल्य को विराट बनाया 
था. वात्सल्य के उस विराट आलोक में खड़ी होकर एक दिन अपनी ममता के केन्द्र हजारी को स्व-पर कल्याण में जुटे रहने- 
वाले परमादरणीय स्वामीजी श्रीजो रावरमलजी के चरणों में सौंप कर अपने आपको धन्य-बन्य समझा था. इस अपंण 
की पूर्व कथा निम्न प्रकार है-- 


वरतंमान वर्ते सदा सो ज्ञानी जग सांय : 


साँ को एक दिन विचार आया---'हजारी को नौ महीने तक अपने पेट में रखा, और कूंख से जाया--जन्म दिया. आज 
दुःख की सुख की अच्छी बुरी घड़ियों को पार कर के यह नौ वर्ष का, इस धरती पर लोटवे-पोटते, भागते-दौड़ते--हो 
गया है. इस अवसर पर मैं महासतीजी श्रीचौथांजी के दर्शनों का शुभ लाभ पुत्र सहित क्‍यों न लूँ ?” 

माँ नन्‍्दृवाई ने जैनाचार्य श्रीजयमलजी महाराज की सम्प्रदाय की साध्वी श्रीचौथांजी के व्यावर में दर्शन किए. साध्वीजी 
ने बालक हजारी में अलौकिक व्यक्तित्व की ऋलक देखी. माता नन्‍्दू का शोकपूर्ण अतीत सुना. ननन्‍्दूं को सान्त्वना दी : 
धवहिन, अतीत को याद कर-करके हृदय-घट को दुःख व शोक से क्यों भरती हो ? बीती को भुला दो. विधि के अदृश्य 
हाथों ने जो लिखा था--बह हुआ. दुःख के घट को अब वृंद-बूंद ही सही--रीता कर दो. दुःखी जीवन से मन और तन 
दोनों प्रकारकी शान्ति भंग होती है. इस तरह तो तुम अपनी आत्मा को शोक-सागर में बोर-वोर जनसिद्धान्तानुसार 
गुरु बना रही हो.” 

साध्वी चौथांजी की बात नन्‍्दूबाई के सरल हृदय में बैठ गई. अतीत पर सोचना छोड़कर वह॒ वर्तमान में सोचने और 
चलने लगी और इस सत्य को साकार कर दिया--“वर्तमान वर्ते सदा सो ज्ञानी जग मांय.” 


स्वासी जी के मन का झुकाव : 


हजारी ने अपना नौ वर्ष तक का जीवन दो सुकोमल हाथों और हृदय के मधुर उपालम्भों व प्रभूत स्नेह तथा वात्सल्य में 
विताया था. साध्वी चौथांजी का विचारपूर्ण जीवन-दिशा संकेत सूच्र एवं सात्विक वात्सल्य पाकर वालक हजारी का 
मन, साधु-जीवन की ओर क्रुक गया. एक दिल पुत्र हजारी ने माँ से कहा : 

“मुझे गुरुणी माता के दर्शन तो कराए, किसी दिन श्रद्धेय गुरुजी के दर्शन भी करा दो न माँ.” 


माता को वर्तमान पर सोचने की दिशा साध्वीजी से मिली थी. अतः उसने अनुभव किया : 'वीते अतीत को विसारना ही 
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श्रेष्ठ है. भविष्य के कल्पित सुख मेरे हाथ के नहीं हैं. वे विधि के अधीन हैं. उनके बारे में कुछ भी सोचना मरुमरीचिका का 
अनुसरण करना ही तो है !! 

वर्तमान पर सोचना दर्शनजगत्‌ का ठोस व स्थायी सत्य है. वत्तमान में सोचने वाला अतीत के अन्चेरे में ठोकर खाते 
दिमाग को बचा सकता है. भविष्य के अद्ृव्य गत में गिरने से वच जाता है. मात्ता नन्‍्दू दोनों किनारों से पलला वचाकर जीवन- 
पथ पर अग्रपद होता सीख चुकी थी, मां ने हजारी के कहे पर कान दिया. तत्कालीन सादा जीवन और उच्च विचारों के 
संपोपक, प्रचारक व प्रसारक स्वामीजी मुत्रि श्रीजोरावरमलजी महाराजके दर्शनार्थ माँ नन्‍्दू और पुत्र हजारी गए ।* 
गुरुजी का उपदेश चल रहा था. ग्रहणशील हजारी ने सुना. उनकी संस्कारी आत्मा में गृरु का व्यापक दृष्टिकोण समाविष्ट 
हो गया. गृरु कह रहे थे : “मानव जीवन की उच्च भूमिका “भूमा' बनने से आती है. समस्त विश्व मेरा है. सब मेरे हैं, मैं 
सब का हूँ इस प्रकार व्यापक चिन्तन, मनुष्यको मोह, द्रोह, राग, द्वेप, कोव और अशान्ति से मुक्त कर शाइवत सुख-शान्ति 
का अनुभव कराता है.” गुरु के हृदय से निःसृत प्रभावोत्पादक धर्मदेशना सुनी. हजारी का मन स्वामीजी महाराज की 
निर्वेद व वेराग्य-मूलक वाणी में भीग गया. हजारी ने कहा : “माँ, मैं अव सवका बनना चाहता हूँ. मैं सबका हूँ. सब 
मेरे हैं. इस तरह मुझे विश्व-प्रेम का अधिकारी बनने दो.” माँ मौन हो गई. 

“माँ मौन क्यों हो ! तुम त्तो वत्तमान पर सोचने में सत्य के दर्शन करती हो न, गृरुमाता (चौथांजी )ने कहा था : 'अतीत 
और भविष्य के बारे में सोचना छोड़ो, वर्तमान पर सोचना सत्य है. अतीत और भविष्य के काल्पनिक जाल में मन को 
फंसाने से आत्मा गुरु (कर्मबद्ध) होती है.” पुत्र की पकड़, प्रवल और तकं-संगत थी. माता ने कहा : “गुरुणीजी का 
कहना ठीक था. तेरा कहना भी ठीक है.” 

“मेरा कहना ठीक है, तो पूज्य गुरुजी के पास दीक्षा लेने की इजाजत दो.” यों हजारी ने अपने मन की बात कही. 


माँ और बेटा गुरुजी के दर्शन करके घर लौट गए. गुरु-दर्शन कर लेने पर प्रस्तुत जीवनी के आधार स्वामी श्रीहजारी- 

मलजी महाराज ने भागवती दीक्षा का हृदय-भूमि में वीज वपन कर लिया था. वह उनकी निरंतर रट से अंकुरित हुआ. 

पुत्र की विजय हुई. माता प्रसन्न हुई. 

एक दिल स्नेहमयी माँ ने अपने प्यारे बेटे को मन की एक अनुभूति के क्षणों में कहा था: 'मेरे हिये के हार ! तू मेरी ममता 

का केन्द्रविन्दु है ! पर तेरा निए्चय भी पापाण-सा अचल है, यह जानकर ही मैं तुके ज॑न-भिक्षु जीवन स्वीकार 

करने की अनुमति दे रही हूँ. तेरा हिया मेरा हिया है. तुझे साधना में सुख है, तो मैं वाबा नहीं व्नूगी! मुझे तेरे सुख से 

अलग कहीं सुख नहीं दीखता. वन्दनीय गुरुदेव की सेवा, तन-मन की एकता साधकर करना! सेवा बहुत कठिन कार्य है. 
यह सुयोग, नगर की कोलाहल भरी दुनिया से दूर रहकर एकांत में योग साधना करने वाले योगी के लिये भी दुष्कर है. 

सेवा से वचे समय में आत्म-मन्दिर में भक्ति का स्नेह उंडेलकर ज्ञान की ज्योति जगाना ॥*........ और माँ नन्दृबाई की 

भोली-भाली आँखों में ममता के दो श्वेत मोत्ती छलक आये. 

“माँ ! तुमने यरुरुदेव के समक्ष कहा था--मेरी छाती का धन (हजारी) आपके चरणों में सहप॑ अपित हैं, फिर आज ये 

विपाद के आँसू क्‍यों दुलक आये हैं---तुम्हारी करुणामयी आँखों में ?” 

माँ से बेटा अपने मन की कितनी वड़ी वात सहज बनती देख सहज भाव से कह गया. 

'चैटा, ये आंसू नहीं हैं, यह तो मातृत्व का लक्षण है, इनमें खारापन नहीं है, यह तो माँपन है. आंसू माता होने का 

प्रमाण है. “तो माँ ! मेरे संयम (मुनि-दीक्षा) स्वीकार करने से तेरा हिरदा कप्ट पाता है ?” बेटे का विमल प्रइन था. 

'जब हिरदा दूर होता है, तो कष्ट तो होता ही है. हृदय-से-हृदय दूर होने पर पीड़ा जन्म ही जाती है. पर तुझे साधना में 


सुख है, तो में अपनी पीड़ा भुला दूंगी. हजारी बेटा, मेरा सुख तुके सुखी देखने से अलग नहीं हैं. 





१. नागौर (मरुभूमि) 


मुनि श्रीमिश्रीमल 'सधुकर' ; जीवन-बूत्त : ७ 


तात्त्विक दृष्लि से चिन्तन करने पर प्रतिफलित होता है कि यथार्थतः मुक्ति का आधार वियोग है. संयोग नहीं. श्रमण- 
परंपरा बहुत प्राचीनकाल से वियोग के प्रति ही निष्ठावान रही है. आत्मा और कर्म का वियोग अपरिहाय॑ तथ्य है. वही 
शाशइवत सुख का आधार है, संयोग बंध का कारण है. जीवन में आगत विषमताओं का संतुलन चारित्रिक शक्ति द्वारा 
ही संभव है. स्पष्ट कहा जाय तो संयम ही कर्म और आत्माके वियोग का आधार है . 

“मां, मैं भी तुके सुखी देखना चाहता हूँ. तू मेरे सुख में सुख देखती है, यही मातु-हृदय का माहात्म्य है. मैं दीक्षा 
लेकर सुख का अनुभव करूँगा तो निश्चय ही इससे तुके भी सुख मिलेगा. मैं गुरुदेव के सुख में सुख खोजंगा और गुरु को 
सुख निर्मेल साधना से मिलता है यह भी सत्य है न ?” 

“हां बेटा, गुरुको सुख तो निर्मल साधना से ही मिलता है.” माँ ने बेटे की ममता को गुरुभक्ति में समोकर कहा. 

“तो माँ, मुके भी स्वसुख, तेरे सुख और गुरु-सुख हित-साधना करनी है. आज तू झुके त्रिविध सुख के लिये अन्त:करण से 
आशीर्वाद दे-जिससे मैं कभी साधना से विरत न हो सक्‌ं. मै' जीवन की अन्तिम घड़ी तक साधना से विरत न होऊंगा. 
यह प्रतिज्ञा आज मैं तेरा चरण-स्पर्श कर, करता हूँ .” 


गृहजीवन सें श्रध्ययन : 


स्वामीजी महाराज ने गुरुचरणों में पहुँचने से पहले महाजनी और हिन्दी भाषा का अध्ययन कर लिया था. ग्राम्य जीवन 
“और शिक्षण की पद्धति के मानदण्ड के अनुसार एवं उस युग में जो अध्ययत्त करने-कराने की सुविधा थी,--स्वामीजी की 
पढ़ाई पूर्ण हो चुकी थी. माता ने भी समझ लिया था कि पुत्र लिख पढ़ चुका है. अब इसके लिये परी-सी बहू लाऊंगी. 
मैं चांद-सी अपनी बहूरानी को एक निमिष भी अलग नहीं करूंगी. परन्तु विधि ने अपने अहृश्य हाथों से स्वामीजी मं० 
के लिए तो पूर्व पुण्य के प्रतिफल स्वरूप योग-साधना का विधान कर दिया था. माता और पिता दोनों ही इस सत्य से 
अपरिचित थे. 
चरितनायक हजारीमलजी दीक्षा के उम्मीदवार होकर पृज्य गुरुदेव श्रीजोरावरमलजी महाराज की चरणसेवा में रह रहे 
थे. ज्ञान ध्यान में मच निमज्जित था. एक दिन माँ नन्‍्दू के मस्तिष्क में पुत्र की संस्मृति गहरी उभर आई. भावना की 
उथल-पुथल में पुत्र को पत्र लिखा: 


“प्रिय हजारी, 


आज बेठे-बैठे मन भर आया. नहीं रहा जा रहा है. मन की दुखन आँखों की वाट फूट कर 
बाहर आती है तब अपना कोई होता है या जिसे अपना मान लिया जाता है-- उसे मन 
की दो बात कह कर दुःख से उफनती छाती में सबर आता है. आज तुझे भी कुछ कहने को 
मन कर आया है. 

बात भी ऐसी कुछ नहीं है. पर बेसबर मन है. इसमें सहनशक्ति नहीं रहती है तो यह अपने 
रास्ते चलता है. मनुष्य सोचता है बस, अब कुछ हलकापन हो गया-मेरे मन की स्थिति भी 
ऐसी हो रही है. 

तेरा बड़ा भाई गोद चला ही गया था. मँकला था, वह भी उसके गोद जाते ही उसी के पास 
चला गया था. बेटी थी, वह अपने घर की हो गई. एक तू था, तू भी मुझसे श्रव दूर जा रहा 
है. खैर बेटा......छाती भर आई तो यह लिख दिया है......! 

बेटा, पत्र जल्दी-जल्दी दे दिया कर, 


न्ट्वाई 
-पन्‍्द्वाइ 
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पुत्र का पत्र माँ के उत्तर में : 


“पुज्य साँ, 


तुम्हारी माँ का पत्र आया है.” गुरुदेव ने कहा तो माँ, सुनते ही बड़ा हषष हुआ. उतावले 

हाथों गुरुजी से पत्र लिया. तुम्हारा पत्र पढ़ने को मन अ्रधीर हो उठा था. अपलक, पत्र पढ़ 

गया. आज उत्तर दे रहा हूँ ! 

तुम कहती हो, 'में दूर जा रहा हूँ. पर माँ, सच पूछो, तो मैं तुम्हारे निरन्तर निकट रहने 

का प्रयत्न कर रहा हूँ. 

में दूर नहीं जा रहा हूँ, निकट आ रहा हँ---तुमने कहा था--इन आँसुझ्रों में खारापन नहीं: 

है-ये तो माँपन की पहचान है-और आज लिख रही हो--'दूर जा रहा है' 

तुम्हारी आंखों के उन दो आंसुओों के मापन को मैं सदेव याद रखूँगा, उन दो आ्राँसुओं को में 

कभी नहीं विसारूगा, हर नारीमें माँपन मानकर उसमें विश्व-माँ के दर्शन किया करू गा, 

ग्रौर फिर तुमने कहा था-गुरु को सुख पवित्र साधना में मिलता है, और आज दूर जा 

रहा है!“>यह कहकर गुरु के सुख में बाधा डालने का प्रयत्न नहीं कर रही हो ? 
स्पष्ठवादिता के लिए क्षमा करना' 

विनयावनत, 
>-हैजारी-” 


माँ का प्रतिपत्र : 
“'्ि० हजारी, 


बेटा, तेरा पन्न पढ़ते-पढ़ते आंखें वरस पड़ी थीं. एक बात कहूँ ? गुरुजी के पास रहकर वातें 
तो खूब झ्रा गई हैं तुके. 'स्पष्टवादिता के लिए क्षमा करना' कंसे लिख दिया. क्या वचपन के 
वे दिन याद नहीं हैं ? कहने पर भी सच तो क्या मूठ-मूठ भी क्षमा याचना नहीं करता था. 
कोई बात हो जाती तो ? यह बात तो में यों ही कह गई. भ्रव तू अपनी माँ के मन की 
बात भी सुन ले. 

बेटा, भूल जाती हूँ, पुत्र में अटकी-भटकी माँ की ममता अनचाहे ही भूल करा देती है, 
परन्तु गुरु को सुख तो, तू साधना में आगे बढ़ेगा, उसी से मिलेगा-यह सत्य है ! साधना 
करने पर तुझे जो आनन्दानुभव होगा, गुरु को उससे हविगुणित आनन्द प्राप्त होगा--इसमें 


दो बात नहीं हो सकती. ्क 
माँ के ग्राग्यी्वाद, 


जनन्‍्दूबाई 


युत्र का प्रत्युत्तर : 


“पुज्य माँ, 


'पत्न मिल गया था. वेटा, भूल जाती हूँ. पुत्र में अटकी-भटकी माँ की ममता अनचाहे ही 
भूल करा देती है. क्‍यों ! ऐसी भूल कंसे हो जाती है ? कौन-सी शक्ति है जिसके वश्ञ- 
वर्ती होने पर वह तुमसे भूल कराती रहती है ! जब तक तुम मुझ में ही पुत्र की कल्पना 
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. करती रहोगी तब तक तुमसे यह भूल संभव है.. तुम क्यों नहीं सोचती हो : 
सें ही नहीं और भी तो हैं, बेटे तेरे धूल लपेदे । 
फिर क्यों घूम-घूम कर तेरी, ममता मुझसे ही आरा भेंटे ! 


'माँ, जब तक तुम मुभको मेरी देह में देखती रहोगी, तब तक बटमारों की तरह, तुम्हारी 
आत्मा का धन लुटता रहेगा ममता के हाथों--इसलिए परभाव से विरत रहने में ही मेरा 
सुख, तुम्हारा हित और गुरुभक्ति की रक्षा-सुरक्षा है. 
“इस पत्र से मुझे एक अलौकिक स्फूर्ति मिली है, विशेषतः तुम्हारे इस वाक्य से 'साधना करने 
पर तुझे जो आनन्दानुभव होगा उससे गुरुको ह्विगुणित आ्रानन्द प्राप्त होगा 
माँ, तुम्हारे कहे पर में अ्रमर विश्वास लाता हूँ ! अब में साधना करूँगा ! गुरु-सेवा 
करू गा. तुम्हारे कहे पर चित्त धरूगा. 
गुरुसेवक 
--हँजारी” 


“सबकी समता के आधार प्रिय हजारी, 

बहुत दिनों बाद पत्र मिला. पत्र पढ़कर मन रंजा. हजारी के हाथ का पत्र है जान, पत्र पढ़ा. 
पढ़ते-पढ़ते बेटा मेरा विश्वास आगे बढ़ा ! और हृदय में उच्चस्तरीय भावना ने जन्म लिया. 
किस प्रकार की भावना ने, यह बता रही हूँ. पहले तू अपने पत्रका जवाब पढ़ ले ! 
तुझे भ्रव क्या बताऊँ कि कौन-सी शक्ति के वशवर्ती हो जाती हूँ. और तेरी छविदर्शन को 
विकल हो उठती हूँ ? तू तो भ्रब सब का बनने जा रहा है. पर मेरी ममता बेटे से श्रव तक 
मिटी नहीं थी. मिटती भी कंसे ? पट॒टी (स्लेट) के आंक थोड़े ही थे जो बचपन में पढ़ते 
हुए तू ककका (क) मांडता और हाथ फेर कर मिटा देता था ऐसे सहसा ही मिट जाती ? 
आज के तेरे पत्रसे मेरा मापन दिशा बदल चुका है. तेरी कवि-कड़ी मेंने हिरदे की पाटी पर 
लिख ली है. भ्राखिर पुत्र बुढ़ापे की लाठी होता है. यह पुरानी कहावत तूने सच्चे अर्थों में 
ग्राज चरितार्थ कर दी है. वह कवि कड़ी जिसने मेरा मन मोड़ा, विचार मोड़ा, और वाणी 
भी मोड़ी लिख रही हूँ. मुझे ठीक से याद हुई है या नहीं, जाँच करना. 

में ही नहीं और भी तो हूं, बेटे तेरे धूल लपेटे, 

फिर क्यों घृम-घूमकर तेरी, समता मुझ से ही आ भेंदे ! 
तुने ठीक ही तो अपना पुत्र धर्म निभाया है और मेरे अ्रसहाय सन का संवल वना है ! तू 
विश्वास कर मैं अपने झ्ात्म-धघन को बटमारों के हाथों लुटने से वचाऊंगी ! अव मैं धूल 
लिपटे हर बेटे में तेरा ही प्रतिविम्ब देखूंगी. तू भी विश्वमाता के पथ पर बढ़ रहा है न ? 
अपने निश्चय को बेटा, उस समय तक स्थिर रखना जबतक तेरे मनमें एक भी साँस, रक्‍तमें 
एक भी रकक्‍ताणु शेष रहे. में भी विश्वपुत्र के दर्शन संसार के सभी पुत्रों में करू गी !' 
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में इधर बहुत दिनों से यह सोच भी रही थी 'जिसःघरमें तीन-तीन. पुत्र जन्मे वह घर- 
आंगन एक की किलकारी से भी नहीं गूंज रहा है. ऐसे घरमें रहकर में भी श्रव क्या करूँगी? 
क्यों न मैं भी जिन गुरुणीजी ने जीवन को जीना सिखाया, मेरा अतीतकालीन शोक मेटा--- 
उनके चरणों में ही दीक्षा धारण कर अपने बेटे के पथ पर चलूँ 7... 
भरे ऐसे सोचने में क्‍यों न......... ? का इन्द्र था. आज उस विकल्प को तेरे द्वारा लिखी 
कवि-कड़ी ने मेट दिया है. वेटा, तू खुश है न ? आ्राज से तेरी माँ भी सबकी माँ वनने और 
सब में अपने हजारी के दर्शन करने की प्रतिज्ञा कर रही है. 
और क्या, वस ! शेष सुख ! ह 

सबकी माँ बनने को उत्सुक, 

ननन्‍्दू के आश्षीर्वाद' 


'मेरी पुज्य साँ, 
आ्राज का तुम्हारा पत्र पढ़ कर मेरी आत्मा का कण-कण पुलकित हो गया ! मा मुझे 
तुम्हारा निश्चय पढ़कर असीम प्रसन्नता हुई है. तुम्हारा निश्चय अत्यन्त शुभ है. अब इससे 
तुम कभी भी पीछे की ओर मत मुड़ना! अवश्य ही गुरुणीजी के पास भागवती दीक्षा धारण 
कर आत्मा का अनन्त आह्वाद खोजना ! 
'मैं आज अन्तिम बार तुम्हें मेरी पूज्य माँ का सम्बोधन कर रहा हूँ. श्रव तुम सव की माता 
बनना चाहती हो तो में भी, 'मेरी माँ इस घेरे से वाहर निकलता हूँ । 


माँ, मैं तुम्हारे पवित्र निश्चय से, प्रसन्न हूँ. परम प्सन्त हूँ. 
विश्वमाता के निश्चयाधीन, 


--हजारी,” 


मुनि-जीवन 


हजारी का दीक्षा-प्रहण : 





स्वामीजी महाराज ने एक दिन नागौर (मरुशूमि) में अपने पृज्य ग्रतापी गुरुवर श्रीजोरावरमलजी महाराज के दर्शन 
किए और वि० सं० १६४५४ ज्येष्ठ कृष्णा दशमी को उसी नागौर नगर में न॑तिकाचार के निष्ठावान्‌ गुरु स्वामी श्रीजोरा- 
वरमलजी महाराज के कर-कमलों द्वारा भागवती दीक्षा ग्रहण की. 


दीक्षा धारण करने से पूर्व माता के चरण छुए. पुत्र ने माता से कहा : “माता, मैंने मेरी माता” सम्बोधन उस पत्र में 
अन्तिम वार किया था. आज तुम्हारे अन्तिम बार चरण-संस्पर्श कर रहा हूँ. आज के बाद मैं तुम्हारे चरण का स्पर्श भी 
नहीं करूँगा. गुरुदेव का कहना है---संसार के समस्त नारीवर्ग का दीक्षा के बाद पल्‍ला भी नहीं भेटना है. जिनत्वभाव 
की पूर्णता का यह प्रथम सोपान है. नियम की इस हृढ़ता के बल पर ही जिनत्व का अंकुर प्रस्फुटित हो सकता है. श्रतः 
अब नेत्रों से चरण स्पर्श अनुभव किया करूँगा. गुरु की आज्ञा में जो विधि-निषेध होते हैं वे एक व्यक्ति को संलक्ष्य करके 
नहीं कहे जाते. नेत्नों से नारी के चरण-स्पर्शन में नारी का पल्‍ला भेटने की आवश्यकता नहीं पड़ती. नेत्रों से नारी के 
चररणा स्पर्श करने पर नारी में पवित्रता और शुचिता का भाव अवतरण होता है.” 


माता ने पत्र की ज्ञान-पूर्ण बात सुनी और कहा : “बेटा, तूने गुरु के ज्ञान को ठीक ढंग से हृदयांकित किया है. तू स्वयं ही 
गुरु चरणों में रहते-सहते सुज्ञानवान हो गया है, तथापि एक माता पुत्र के लिए मंगल और उन्नति की कामना रखती है 
तदनुसार आज मैं ते यही अन्तिम बार कहना चाहती हूँ कि मैं तो जब मेरी भव-भअ्रमण की स्थिति का काल परिपाक 
होगा तब दीक्षा धारण करूँगी ही, परन्तु बेटा, तू साधना की वह स्थायी उपलब्धि करना जिससे दोबारा तुक्े किसी 
माता के उदर में जन्म धारण न करना पड़े. और न फिर तुझे किसी माता की कूंख दुखाने का अवसर प्राप्त करना 
पड़े. फिर कभी किसी माता के आँसू तेरे ममत्व में न ढुलके !! बस मेरा यही आशीर्वाद तेरी वीतराग-पथ की विमल 
साधना के प्रति है !” 


माता से पृत्र कुछ दूर हटा. माता की आँखों से मातृ-स्नेहवश आँसू छलक पड़े. विश्वपुत्रीं में हजारी के दर्शन का संकल्प 
करने वाली माता की चोली गीली हो गई. माँ ने कहा “देख बेटा, महावीर के मार्ग पर चलते हुए कहीं साधना की इरवेत 
चादर में कलंक का काला धब्बा न लगने पाए. इस संयम-ग्रहणा को महावीर की विमल चादर मानना. मेरी ओर से 
बस इतना ध्यान रख लेना कि माता के द्वेत दूध में कायरता का काला दाग न लगने पाए. 


बालमुनि की भीष्म प्रतिज्ञा और भाषण : 


गुरु से दीक्षा-मंत्र लेने से पूर्व चरितनायक दीक्षा-स्थल पर मुनिवेश धारण करके आए. गुरु को विधिवत्‌ वन्दन किया. 
कर-बद्ध खड़े होकर गुरुदेव से नम्न निवेदन प्रस्तुत किया : 


“हे परमपूज्य गुरुदेव ! रागद्वेष का नाश करने के लिए, धन-जन का मोह विसारने के लिए, पाप-दत्ति से निद्धत्ति पाने के 
लिए-मैं आपका शिष्यत्व स्वीकार करना चाहता हूँ. मुके अपनी शरण में लेकर क्ृतार्थ कीजिये. आपकी कृपा का आश्रय 
लेकर मैं इस संसार-सागर से, जिसमें जन्म-मरण के भंवर हैं, संकटों की अथाह सलिलराशि है--ऐसे आधि-व्याधि रूप 
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बृहत्‌ सागर से पार उत्तर जाऊँगा । आपके चररा ग्रहण कर लेने पर मुझे जन्म-मरण रूप संसार की लम्बाई को देखकर 
भी भय नहीं रहा. अन्त तक मुनिधर्म का पालन करूँगा, अतः जन्म-मरण से मुक्ति दिलाने वाले वीतराग जीवन की दीक्षा 
प्रदान करने का अनुग्रह करें.” 


गुरु ने सज्ञान विनयी, शिष्य की विनती सुनी. शिष्यत्व भ्रदाव करने की स्वीकृति दी. 
मुनिश्री ने जनता का सम्बोधित करते हुए कहा : 


“उपस्थित आत्मीयजनों ! 


'है' अब तक गुरुदेव की सेवा में रहते-सहते ज्ञानाजेन करता रहा. इस अवधि में नाना प्रकार के प्रलोभन देकर बाधा 
की बाढ़ खड़ी करने वाले मुझे मिले. परन्तु मेरी आस्था में उससे किसी प्रकार का अन्तर नहीं आया. गुरु-चरणों में 
भेरा अचल अनुराग रहा. फलस्वरूप बाट की वाधा मेरी निज की वाट में बाधक न बन सकी, और कुछ ऐसे भी मुझे 
मिले जिन्होंने कहा : 'हजारी, तुम इतनी छोटी उम्र में यह क्या साहस करने जा रहे हो ? ऐसी कोमल अवस्था में तुम से 
कठोर साधु-धर्मं का पालन नहीं हो सकेगा. अपनी चंचलता के कारण कोई गलती कर बंठो इस से अच्छा है फिर से 
विचार कर लो. समय आने पर फिर कभी साधु जीवन में प्रवेश करना. पहले जीवन के उपलब्ध सुख-साधनों का उपयोग 
कर लो, संसार का सुख देख लो. 


“मैंने उन्हें, गुरु से जो ज्ञान सीखा है उसके वल पर उत्तर दिया : “भोग-उपभोग क्षणिक हैं. वे पहले मधुर और वाद में कट 
साबित होते हैं. मिर्वाण जैसा परम सुख वीतराग के मार्ग में ही है. इसलिए जैसे भी हो मनुष्य को निर्वाण के मार्गे 
का ज्ञान प्राप्त कर इस ओर मुड़ जाना चाहिए. क्योंकि जीवन का असली उद्देश्य वीतरागता ही है. झ॒त्यू सिर पर आए 
उससे पहले ही कल्याण का मार्ग अपना लेना चाहिए. 


'मुझे माता-पिता और भाई-वहिन व अन्य सम्बन्धी जन निर्वाण मार्ग में श्खला की वेड़ियों की तरह लगते हैं. इन 
सब का साथ मुझे ऐसा लगता है जैसे प्रवास में साथ चलते व्यक्ति के साथ ये चलते तो अवश्य हैं, पथ के कष्ठ भी साथ- 
साथ उठा लेते हैं परन्तु वन में किसी प्रकार के भय का कारण उपस्थित हो जाता है तो सब अपनी-अपनी जान वचाकर 
भाग छूटते हैं--ऐसे ये भाग जाते हैं. इसी प्रकार ये सगे संसार-यात्रा में, स्‍्तेहवश सुख-दुख भोगने, एक दूसरे की सहा- 
यता करने आ जाते हैं किन्तु मत्यु आने पर अलग हो जाते हैं. इसलिए मेरी यह धारणा बन चुकी है कि संसार अनित्य 
है. संसार का सुख वस्तुजन्य है. वस्तु स्वयं अनित्य है. इस कारण वस्तुजन्य सुख भी अनित्य है. जो स्वयं अनित्य है 
वह मनुष्य की अनन्तकालीन भूखी आत्मा को भोजन देने में भी असमर्थ ही है. अतः मैंने गुरु की शरण ग्रहण करना 
योग्य माना है. 

“इसी तरह मैंने उनको समाधान किया और मेरा अभिलपित दिवस आज आ गया. माता सहित जाप सबसे अन्तिम बार 
इस चोले के द्वारा, मेरे से असुविधा पहुँची हो तो, मैं उसके लिये क्षमायाचना करता हूँ. 

आज गुरुदेव मुके वीतराग-पथपर चलने का गरुरुमंत्र भ्रदान करेंगे.” ! 

गुरुप्रवर ने संघ-साक्षी से श्रीहजारीमलजी को विधिवत्‌ भागवती दीक्षा प्रदान की. और इस प्रकार हजारीमलजी, भ्लुनि 
हजारीमलजी हो गए. 

उपस्थित श्रद्धालुओं में से कतिपय प्रमुखों ने नवदीक्षित मुनि को विनीत आश्यीवंचन कहे, जिनका भाव इस प्रकार है : 
“नवदीक्षित मुनि प्रवर, 

“आपने यह मुनिपद अंगीकार कर लिया है तो हमारी आपके लिये अन्त:करण से कामना है कि आत्मसंयम और तप के 
बलसे इस भवश्नमण रूप संसारसे पार उतरिये. इस क्षण-मंगुर संसार-समुद्र में से जन्म-मरणकी लहरों से, एक कूंख 
से दूसरी कंख में जाने के कप्ट से, वियोग-विपद्‌ से--अवश्य मुक्त हों. हे 
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“धन्य तो आप हैं. आपने कठिन ब्रत अंगीकार किया है. क्लेशरूपी गहजीवन छोड़कर, स्नेह-बन्धन की बेडियों को 
तोड़कर, मुक्त होने जा रहे हैं. सुख-दुख में समता और मोह-विम्चक्त जो धर्मका स्वरूप है, उसे आपने धारण किया है. 
आपकी भावना के अनुरूप ही हमारी आकांक्षा आपके साथ है. 

“पृज्य मुरुदेव व बालमुनि 


“संसार-सुख से विरक्‍्त होने वाली आत्मा ही इस संसार में महान्‌ है. दीक्षित होने वाला मित्र हो, पुत्र हो, पति हो, पत्नी 
हो, परिचित हो या अपरिचित हो---उसे संसार की ओर अभिम्मुख करना वस्तुतः उसका अहित ही सोचना कहलाता है. 
हम सब की शुभकामना और भावना लघुमुनि के साथ है. आपकी संयम-यात्रा निर्वाध हो यही हमारी विनयपूर्वक 
कामना है.” 


मुनि-संचर से लघुमुनि का भाषण : 


मुनिश्री, साधु-समूह के मध्य में काष्ठ पट्ट पर आसीन हुए. आशीर्वादात्मक भाषणों के अनंतर मुनिश्री ने कहा : “आप 
सब लोगों की शुभकामना मेरा पथ आलोकित करे. यह दृढ़ विश्वास लाता हूँ और प्रतिज्ञा करता हँ-“जीवन की अन्तिम 
घड़ियों तक मैं आत्म-साक्षीपूर्वक ग्रहीत वीतराग पथ पर प्रामाणिकतापूर्वक चलता रहूँगा. एकदित जीवन की सांझ आ 
जाएगी पर साधना का अवसान नहीं आने दूंगा." 


दीक्षा समारोह का सानन्‍्द उल्लासमय वातावरण में समापन हुआ. गुरु, साधु-जीवनके परम काम्य की साधना में निरत 
थे. शिष्य को उस रस की अनुभूति कराई. साथ लिया और ग्रामानुग्राम विचरण करने लगे. 


शिष्य को ज्ञान-त्वरा : 


जैनागमों में सुयोग्य शिष्य का लक्षण बताते हुए कहा है--ग्रुरु का प्रिय शिष्य वह है जो विनयी, आराधक, जिज्नासु और 
गुरु के संकेत-सूत्रों का चिन्तन कर अपने जीवन को उनकी व्याख्यामय बना लेता है. मुनिश्री ने विनय को जीवन का मूल 
मंत्र, गुरु-आज्ञा को धर्म की आधारशिला, जिज्ञासा को संयम की बाती और गुरु के संकेत सूत्रों में अपना सारा चिन्तन 
केन्द्रित किया. 


उन्होंने ज्यों-ज्यों गुरु की सेवा की त्यों-त्यों उनमें ज्ञान की ज्योति का प्रकाश विस्तार पाने लगा. 


अध्ययन-क्रस : 


गुरुदेव के निर्देशन व पथ-प्रदर्शन में मुनिश्वी ने जैनागमों का अध्ययन प्रारंभ किया. प्राचीन शिक्षा पद्धति के अनुसार उस 
युग में थोकड़े सीखना मुनि के लिये अति आवश्यक माना जाता था. थोकड़े एक प्रकार से गणित के गुरु के सहश होते हैं 
गुरों का ज्ञान हो जाने पर जो गणितांकन, आज के गणितपाठी घंटों पेंलिस कागज लेकर भी नहीं कर पाते, वह कुछ 
ही पलों में कर लिया जाता है. लक्षण-ग्रंथों को जिह्नाग्न करने वाले भी जिस ज्ञान की अतलता प्राप्त करने में चक्कर 
खाने लगते हैं, उस अतल गहराई में थोकड़ों की ज्ञान-प्राप्त पद्धति सरलता से पहुँचा देती है. | 
तो उन्होंने बहुसंख्यक थोकड़े सीखे. प्राकृतभाषा के जैनशास्त्र कंठाग्र किए. शुकपाठवत्‌ रटे ही नहीं अपितु उन पर गंभीर 
(चिन्तन के साथ मंथन भी किया । गुरु से शंकाओं, समस्याओं और प्रश्नों का समाधान मांगा । गुरु ने भी उनके प्राणवान 
अरझनों का खुशी-खुशी तर्क संगत समाधान दिया. गुरु को योग्य शिष्य मिला. शिष्व को ज्ञानी गुरु मिले. शिप्य के ताकिक 
प्रइल समाधिस्थ हुए. गुरु को मोद मिला. इस तरह वे निरंतर ज्ञान-प्राप्ति की दिशा में आगे बढ़ते रहे. 

सिद्धान्त चन्द्रिका व्याकरण का विधिवत्‌ अध्ययन कर शब्दों के उद्गम का पता लगाया. एक दिन उन्होंने गुरुदेव से निवेदन 
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किया. 'मेरी आकांक्षा है कि प्राकृत व्याकरण का भी अध्ययन करूँ. हमारा समस्त जैन-आगम तथा विपुल व्याख्याग्रंथ 
चूणियाँ आदि प्राकृत भाषा में अंकित हैं. अतः मुझे प्राकृत व्याकरण के अध्ययन की अनुमति का अनुग्रह प्रदान करें. 
गुरुदेव ने सरस्वतीपुत्र आचार्य हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण के अध्ययन की व्यवस्था की. प्राकृत व्याकरण के अध्ययन की 
जिज्ञासा शिष्य की स्वयं उत्पन्त जिज्ञासा थी अतः गुरु की सुव्यवस्था प्राप्त होते ही शिष्यने स्वल्प समय में प्राकृत 
व्याकरण पर सांगोपांग अधिकार प्राप्त कर लिय[. संस्कृत और प्राकृत का अध्ययन कर चुकने पर उनका मन प्रांतीय 
भाषाओं की ओर स्वाभावतः ही ढला. प्रांतीय भाषाओं--गुजराती, न्नज और राजस्थानी का ज्ञान घूमते व पद-विहार 
करते हुए जन-साधारण से नैतिकता एवं सदाचार सम्बन्धी वार्तालाप करते-करते किया था. इन भाषाओं का व्याकरण 


उन्होंने नहीं पढ़ा था अतः प्रांतीय भाषाओं के उनके ज्ञान को हम प्रांतीय बोलियों का ज्ञान कह सकते हैं. 


राजस्थानी भाषा तो उनकी अपनी मातृभाषा ही थी परन्तु राजस्थान की राजस्थानी भाषा भी भेवाड़ी, जयपुरी, 
अलवरी, मेवाती, ढूंढारी, वीकानेरी, वाड़मेरी व सांचोर-जालोरी आदि के सीमागत टुकड़ों में बँटी हुई है अतः उन्होंने 
राजस्थान की भिन्‍न टुकड़ियों की भाषा के शब्दोच्चारण एवं लहजों (द्यून) पर ध्यान देकर राजस्थानी भाषा का ज्ञान 
पुष्ठ किया. | 


धआरंतों, देशों और अन्य राष्ट्रों की भाषा का ज्ञान प्राप्त करना भी सरस्वती के ज्ञान-भंडार का अंश है, इस सत्य पर 
विश्वास लाकर आंग्ल और बंगाली भाषा का भी ज्ञान प्राप्त किया किन्तु बहुभाषाविज्ञ होने का दावा उन्होंने नहीं 
किया--अपने जीवन में, कभी". 


गोरबदाली नागोर-नगर : 


नगीना, नागपुर, नागसर, अहीपुर आदि विभिन्‍न नामों से नागौर को अतीत में अभिहित किया जाता रहा है. नागौर 
अनेक दृष्टिसे अपनी विशिष्टता रखता है. जैनयतियों ने विपुल मात्रा में नागौर के सम्बन्धमें पद्य रचनाएँ की हैं. नागौर 
नारी-सौन्दर्यके कारण तो प्रसिद्ध रहा ही है परन्तु उसका राजस्थान की राजनीति और सांस्कृतिक दृष्टि से अपना 
विशिष्ट मूल्य-महत्व है. इसी नागौर नगर के लिये यह कितना गौरव का विपय है कि स्वामीजी महाराज को प्रथम 
गुरु-दर्शन का लाभ, भागवती दीक्षा और दीक्षानन्तर प्रथम वर्षावास का सुसंयोग भी नागौर में ही हुआ. 

इस प्रकार नाभौर नगर-निवासियों को तीन-तीन सुयोगों का सुमेल प्राप्त हुआ. एक ही नगर में तीन संयोग बने. परन्तु 
इससे भी चमत्कारपूर्ण एक तथ्य और जुड़नेवाला था. सं० २०१८ का वर्पावास कुचेरा (राजस्थान) में बिता कर मुनिश्री 
नेपुन: पदयात्रा प्रारम्भ की तो नागौर (राजस्थान) का स्थानकवासी जैनश्रावक संघ बहुत अधिक उत्साह लेकर मुनिश्नी 
की सेवा में आया, इस भावना से कि स्वामीजी का इस वार का वर्पावास हमारे नगर में ही हो. 


तपोधन मुनिराज श्रीहजारीमलजी महाराज ने कहा : “काया ने साथ दिया तो (सुखे समाधे सं० २०१६ का चौमासा 
नागौर करने के भाव हैं) इस वार का वर्षावास आपके नगर में करूँगा. काया ने अगर साथ दिया तो, उनके इस अनिशचया- 
त्मक वाक्य में शायद उनकी माटी की काया का अंत होना गर्भित था. वे नागौर न जा सके. (चांदावतों का नौखा : 
राजस्थान) नामक लघुग्राम में अपने दोनों गुरुभाइयों' के समक्ष ही चैत्रकृष्णा दशमी सं० २०१८ की काली रात्रि में 





१. जेनमुनि का जीवन; प्रवेल संयम-साधना के साथ-साथ उसका अपना उपदेश का भी रूप होता है. अपने जीवन के अनुभव, शास्त्रीयक्ञान के 
प्रकाश में उसे ऐसी जनता के समच रखने पड़ते हैं जो संस्क्त और प्राक्त जैसी विद्वदभोग्य भाषा से अमिक्ष रहने के कारण देश्य, भाषाओं 
की वोधगम्य शेंली में उपस्थित करने पड़ते दें. जैन मुनियों की ओऔपदेशिक पद्धति केवल पांडित्य-्रदर्शन तक ही सीमित नहीं रहती, जनोप- 
कार की द्टि से उतका काम्य होता दे--दर्शन को मद्ानूतम गुल्वी सरलतम शब्दों में, तललबान के सिद्धान्त सोबी-सादी भाषा में, जनता जाने 
सममे ओर सदाचार की ओर अधिक से अधिक प्रगतिवान हों. 

२. स्वामी श्री णमलालजी म० व मघुकर मुनि । 
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पंच महात्रतों (पंचयाम) में ज्ञाताज्ञात भाव से लगे दोषों का शुद्धीकरण किया. नवीन ब्रतों का मूलारोहण कर ठीक 
१०-१० पर बूढ़ी देह में मुनि हजारीमलजी के नाम से विद्यमान आत्मा अदृश्य हो गई ! 


वे चले गए और अपने ग्रुरुभाई युगल को संयम का, समता का, धर्मडढ़ता का और विश्ववात्सल्य का कभी नहीं छीनोा 
जानेवाला अमृत आत्मधन सौंप गए. 


नागौर-नगर की भौरवशाली परम्परा : 


चरित्र नायक के तीन महत्वपूर्ण योग नागौर में बने. इसे नागौर का गौरव कहना चाहिए. इस गौरव-गरिमा-महिमा से 
पूर्व के सुसंयोगों को देखकर कहना चाहिए नागौर में इस प्रकार के संयोगों की परम्परा-सी चलती आई है. यथा--- 

१. प्रत्येक धर्म व सम्प्रदाय में आचाय, सदाचार का गौरीशंकर और प्रेरणा का स्रोत माना जाता है, उसका किसी 
भी नगर में पहुंचना परम सौभाग्य का सूचक होता है। पूज्य सुनिश्री के दीक्षा-प्रसंग पर आचारय॑ श्रीजयमल्लजी 
महाराज की परम्परा के ज्येष्ठ आचार्य श्रीकस्त्रचंदजी महाराज भी उस समय वहाँ पधारे थे. 


२ पृज्य प्रवर श्रीजोरावरमलजी. महाराज के गुरुदेव श्री फकीरचन्दजी महाराज ने स्वामी श्रीबुद्धमलजी महाराज के 
कर-कमलों हारा इसी नागौर नगरमें दीक्षा ग्रहण की थी. 

३. कैसे विधिसंयोग बनते जा रहे हैं. श्री फकीरचन्दजी महाराज ने अपने शिष्य जोरावरमलजी को सं० १९४४ की 
अक्षय तृतीया के ऐतिहासिक दिवस पर नागौर में ही दीक्षा प्रदान की तो बात कितनी स्वाभाविक रीति से बन रही है. 
स्वामीजी बुधमलजी ने श्रीफकीरच न्दजी महाराज को, और स्वामी फकी रचंदजी ने जोरावरमलजी को, श्रीजोरावंरमलजी 
ने मुनि श्रीहजारीमलजी को नागौर में दीक्षा प्रदान की. 

४. इससे भी अधिक महत्वमंडित सत्य यह है कि आचाय॑े श्रीजयमललजी महाराज ने स्थिरवास के रूपमें रहना भी 
नागौर में स्वीकार किया और वे १३ वर्ष तक महास्थविर के सम्बोधनपूर्वक स्थिर रहे. सं० १८५३ की वेशाख 
शुक्ला चतुर्दशी की दूध-सी चाँदनी में उनकी तपोनिष्ठ काया भी नागौर नगर की भूरी मिट्टी में विलुप्त हुई ! 

स्वामीजी महाराज ने स्थानकवासी सम्प्रदाय की जिस शाखा में संयमशील जीवन व्यत्तीत किया, उस सम्प्रदाय का नाम 
आचार्य श्रीजयमललजी म० का सम्प्रदाय' है. जिसके नाम से सम्प्रदाय का नामकरण है उसका आदि पुरुष नागौर में 
स्वर्गस्थ हुआ. इस तरह नागौर “जय गच्छ' में प्रारम्भ से ही जुड़ा हुआ है. कहना चाहिए नागौर जयगच्छ के शुभ 
थोगों की परम्पराका जयस्तम्भ या यशःस्तम्भ है ! नागौर नगर कितना गौरवशाली रहा है. आज भी नागौर के स्था- 
नकवासी जैनवन्धु आचार्य श्रीजयमललजी महाराजके गौरव-गरिमायुक्त जीवनका पावन स्मरण करते हैं और अपने 
को धन्य-धन्य अनुभव करते हैं. 








ः |] | | 
| | . जीवन-प्रसंग और अन्य पक्ष 


जीवन की कला 


कला, कला के लिए या कला जीवन के लिए ? इस पचड़े में वे कभी नहीं पड़े. आदर्शोन्मुख कला उनके जीवन का वीज- 
मंत्र थी. जीवन किस प्रकार जीया जाय या जीवन को सुन्दर रीति से किस प्रकार व्यतीत किया जाय--इसकी कला 
क्या है ? इस गुत्थी पर अपना सरल, विमल व निश्चित विश्वास प्रकट करते हुए कभी-कभी वे कहते थे : 


“विचार पूर्वक जीने वाला प्रत्येक व्यक्ति, जीवन का एक आदर्श, जीवन की एक कला को लेकर जीता है. उसकी दृष्टि 
में कलारहित और आदर विहीन जीवन, जीवन नहीं होता, आदर्श रहित व्यक्ति भूलता है, पथ से भटक जाता है. उसके 
जीवन में कभी-कभी आदर्श के अभाव में ऐसी घड़ी भी आ सकती है जबकि वह अपने अस्तित्व को भी विसार देता है. 
'मैं कौन हूँ ? किस लिये यहाँ आया हूँ ? मेरा गन्तव्य क्या है ? मेरा कतंव्य क्या है ?-आत्मा के इस अंतर्नाद को भी 
वह नहीं सुन पाता है. कलारहित मनुष्य कर्म करते हुए उसमें एकाग्र नहीं हो पाता. इसके अभावमें उसे कर्म से आननन्‍्दां- 
नुभव भी नहीं होता !” 955 
स्वामीजी महाराज ने ११ वर्ष की फूल-सी सुकोमल अवस्था में ही जीवन का आदर्श स्थापित कर लिया था. उसी आदर 
पर जीवन की अंतिम साँसें खर्चे करते समय तक वे अविराम चलते-बढ़ते रहे. 


उनका ज्ञान शुष्क ज्ञान न था. उनका आदर्श पंखविहीन न था । वे जीवन की आवश्यक मांग और भूख से भागने में भी 
विश्वास नहीं करते थे. विश्वास एक ही वात पर करते थे, “घूमे मन, पर गुमराह न हो.” और “पाप न मन में आ 
पाए,” वे मानते थे कि समाज में रहकर पलकें बन्द करके योग-साधना का नाटक नहीं खेला जा सकता है. हमें समाज 
को अपनी दृष्टि से ओकल नहीं करना होगा. एक जैन भक्‍त कवि की जीवन-व्यवस्था और जीवन-कला के अनुसार 
“अंतर घट न्यारा रहे, जूँ घाय खिलावे वाल. के वे जीवन्त उदाहरण ही थे. उनकी जीवन-साधना का आदर्श और कला 
का सार--'आत्मभाव के अतिरिक्त संसार के समस्त परभाव से- विम्॒ुक्त हो जाना ही परम काम्य और संलक्ष्य है. 


उनके इस प्रकार के निःस्पृह जीवन के प्रति जनता में आकर्षण का कारण यह था कि जो भी एक वारगी उनके 
परिचय में आ गया, उनके मन में उनके प्रति श्रद्धा सदा-सदा के लिए स्थिर हो गई, और उनमें जिनकी भी एक बार 
श्रद्धा उत्पन्त हुई वह सदा-सदा को मूतिमान हो गई. 
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नाम की क्षुधा से परिमुक्त : 


गोस्वामी तुलसीदास ने, मानवमन की दुर्बलता का कितना सुन्दर सजीव व्यक्ती करण किया था : 
'कंचन तजिबों सहज है, सहज त्रिया को नेह, सान बड़ाई हईर्षा, ठुलसी दुर्लभ एह !! 

मनुष्य घर से, परिजनों के दर से, अपने तन से, राग की केन्द्र-विन्दु नारी से, धत से और सौन्दर्याधार कज्चन से-सम्बन्ध 

विच्छेद कर सकता है, इनसे ममत्व मेट सकता है, परन्तु यश, सम्मान और प्रतिष्ठा से ममत्व नहीं तोड़ सकता. इसे जैन 
परिभाषा में 'एषणा' कहा जाता है. इसका घनत्व प्रायः मुनिसूचक परिधान पहनने पर और भी घनीभूत हो जाता है 
परन्तु स्वामीजी महाराज इसके स्पष्टतः अपवाद थे. इसकी अभिव्यक्ति यह लेखनी ही नहीं कर रही है, पूरा जैन समाज 
ही, उन्हें इसी रूपमें पहचानता था, जानता है. उनका मन, मंगल आचरण, साधना, भावना सभी कुछ तो सुन्दर था. 
फिर भी विश्वास किया जाता है कि उनका सर्वोपरि एक गुण था. उसमें उनके सम्पूर्ण सन्‍्तोचित गुण गर्भित हो जाते 
हैं. वह यह कि महामना मुनि श्रीहज।रीमलजी महाराज ने अपने आपको सदैव सीमित रखा था. कर्म करने में उनका 
विश्वास था. उसका प्रकटीकररणा उन्हें इष्ट न था. 


जप करना, तप करना, प्रवंचन करना, लोकोपकार के अन्य अनेकविध कर्म करना-ये सब उनकी आत्मा के सरगम थे. 
पर इन सब का हृदय था---इनका प्रकट न होना. उनके योगनिष्ठ मन को आत्म-प्रकाशन कतई पसन्द न था. वे अपने 
अंतर्मन के अमर विश्वास को सक्षम कलाकार के इन शब्दों में प्रकट करते थे--- 
केवल यश से कम नहीं नापा जाता हे. 
सेरा मन तो एक मांप का ही ज्ञाता है, 
कौन कोष संस्कृति का कितना भर पाता हे, 
सागर-तल के संदश कम के प्रति आस्था है ! 
फंल की इच्छा तट पर रोतो हुईं लहर हें, 
हार-जीत तो नश्वर केत्रल कर्म अमर हैं ! 
सच यह कि उन्हें नाम की कभी भूख पेंदा ही नहीं हुई थी. यह केवल बात ही बात नहीं है. जब भी उन्हें यह पता 
लेंगता-'मेरा नाम प्रचारित हो रहा है, लोग मुझे जान रहे हैं, तो वे तत्काल उस नगर या ग्राम को छोड़कर अगले 
ग्राम या नगर में चल दिया करते थे. 
उनकी इस द्तत्ति से लगता है कि वे मं के भी पूर्ण साधु थे. वे जो कुछ करते या करना चाहते थे, वह सब कुछ 
स्वांत:सुखाय' ही करते थे. 
इस प्रकार वे परिचय, प्रदर्शन और प्रचार के सभी अवसरों से दूर रहा करते थे. उनके हृदयकमल की किसी भी पुष्प- 
पंखुरी पर यह कामना प्रवेश नहीं कर पाई थी कि 'लोग मुझे जानें ! मेरा नाम हो !! मेरी ख्याति हो ! ! !! 
तोड़ चलो चट्टान, कंगारों को भी ढहने दो यहीं मत रहने दो !! 
श्वासों पर विश्वास चला है, कर्मों पर इतिहास चला हें, 
छाया पर आभास चला है, संगम पर संन्यास चला है, 
सुनो पुकार लच्य की, जग जो कहता कहने दो यहीं मत रहने दो !! 
कवि अपनी कम, जग की अधिक कहता है. इसलिए वह समाज का प्रतिनिधि है. 
'संन्यास की सफलता गोपन में है. इसके अभाव में संयम सघता नहीं. संयम के अभाव में संन्यास मर जाता है. आत्मा 
विलुप्त हो जाती है. शरीर रह जाता है. स्वामीजी महाराज के इन्हीं विचारों में से दो प्रकाशदीप प्रज्वलित हुए थे. 
एक दिन उन्होंने कहा था-- न्‍ 
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१. “यश और ख्याति की कामना संन्‍्यास-साधना की राख है |” 
२. “कौति-कामना साधना को कलुषित कर देती है.” 


इन्हीं दो दीपाधारों से उनका अंतर्‌-बाह्य आलोकित था. ख्याति या प्रसिद्धि की भावना आध्यात्मिक जीवन के 
दिवालियेपन का प्रमाण है. वह बहिरात्मद्धत्ति की सूचक है. 


जिसके हृदय में कीति-कामना जागृत रहती है, उसका जप-तप, ध्यान-मौन सभी कुछ अनात्मस्पर्शी, प्राणविहीन और 
निस्तेज होता है. अध्यात्म-जगत्‌ में उसका कुछ भी मूल्य नहीं है. इसीलिए श्रमण भगवान्‌ महावीर ने कहा : 

नो इह लोगट्टयाए तवमहिद्विज्जा, । 

नो परलोगट्नयाएु तवमहिट्ठिज्जा, 

नो कित्ति-वण्ण-सह-सिलोगट्टयाए तवमहिट्टिज्जा, 
| ह नन्नव्थ निज्जरट्टयाए त्वमहिट्टिज्जा | 
दशव॑कालिक आगम का यह वाक्य स्वामीजी की जीवन-नीति का स्पप्ठ मुद्रांकन था. अतएव नाम, प्रचार, परिचय, ख्याति 
से जीवन पर्यंत उन्होंने अपने आपको वचाएं रखा. यह तथ्य उनके उत्क्ृष्ठ सन्‍त होने का एक प्रवल प्रमाण है. 


' साधुता का सत्य : 


स्वामीजी म० हृदय के सन्त थे. फक्कड़ साधुओं-से कठोर शब्दों का प्रयोग करके वाणी से साधुता उन्होंने कभी नहीं 
जताई. फक्कड़ साधुओं के समान पाषाण स्फोटक शब्द बोलकर अपने आपको निस्पृह प्रमाणित करने का भी उन्होंने 
कभी प्रयास नहीं किया और जड़ क्रिया-कांड के प्रदर्शन द्वारा उन्होंने अपनी साधुता को नीलामी के दाव पर भी कभी 
नहीं लगने दिया था. सम्प्रदायवाद की किलेबन्दी में रहनेवालों के सामने यह समस्या विकट ही रहती है कि अन्य 
सम्प्रदाय के साधुओं के साथ क्या, कितना और कंसे सम्बंध रखे ? स्वामीजी म० का फूल-सा कोमल मन, सब सम्प्रदायों 
के साधुओं के प्रति विनम्न था. यही कारण है कि जैनों के लगभग सभी सम्प्रदायों के साधु--जिन्होंने उनके किसलयवत्‌ 
मन का मधुर प्यार पाया था--हृदंय से उनके साधु स्वभाव के प्रति पूर्णझूप से समपित थे 


.जैनेतंर सम्प्रदायों के भी वहुत-से भिक्षु, जो उनके सम्पर्क में आये, उन्हें आज भी स्मरण करते हैं---वे उनके सुमधुर और 
उत्प्रेरक संस्मरण सुनाते हैं, तो भावातिरेक से उनकी पलक भींग जाती हैं, पूज्य स्वामीजी के सहजाचार से आकर्षित 
होकर जैनाजैन सम्प्रदायों के बहुत से साधु उनकी सेवा में रहने के लिये आए....उनके पास, तब भी उनका सस्त-मन 
चेलों की संख्या-दृद्धि के मोह में नहीं ललचाया था 
आगत भिक्षु को वे अपने पास रखते थे. नेह से समभाते-बुफाते, गुरुभविति का महत्त्व बताकर पुनः: उसके गुरु के पास 
भेज देते थे. मूर्तिपुजक श्वेताम्वर और स्थानकवासी सम्प्रदाय के अन्यान्य उपसंप्रदायों के साधु उनके पास गुरुओं से 
विचारभेद होने के कारण शिष्यत्व ग्रहण करने आये थे. इस प्रकार आनेवाले साधुओं की काफी बड़ी संख्या है. 
यह था उनका निस्पृहभाव ! साधुता का सत्यांकन ! ! 


चमत्कार हो तो भ्रद्धा क्यों न हो ? 

व्यक्ति के पास श्रद्धा है किन्तु बहुधा विचित्र प्रकार की साधुता देख वह कुण्ठाग्रस्त हो जाता है. उसके पास विचार 
करने के लिए मस्तिष्क है. वह सोचा करता है--में अपनी श्रद्धा और आस्था को कहां केन्द्रित करूँ ? 

संसार के समस्त सम्बंध लेन और देन की आधारतुला पर तुलकर स्थापित होते हैं । संत ही एक ऐसा आधार है जिसे वह 


छपनी आराधना, साथना व भव्ति का मेरुदण्ड मान सकता है क्यों कि उसका आदर्श लेन और देन की तुला से अभिमुक्त 
है. सन्‍्त ही मात्र पारलौकिक दिय्या का निःस्वार्थ बोच प्रदान करता है. चह निःस्वार्थ होने के कारण कलह, काम और द्वेप 
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आप 


सें परिपूरित मानव को मुक्ति का विमल संदेश दे सकता है. वह अपनी अध्यात्मविद्या के बल से उसके दिल की गाँठें खोले 


सकता है. इसलिए जनमानस उस ओर अतीत काल से आज तक भुका है, भुकता आया है. चाहिए उसके श्रद्धाशील 
मानस को भुकानेवाला. मनुष्य का मन-मस्तिष्क वहीं भुकता है जहाँ उसे अलौकिकता दीखती है. “चमत्कार को नमस्कार” 
जैसी लोकमानस में तैरती-उभरती भावना इसीलिए चलती आ रही है. 


स्वामीजी श्रीहजारीमलजी महाराज में कुछ इसी प्रकार का चमत्कार विद्यमान था, यही कारण है कि वे जहाँ भी वर्षा- 
वास बिताया करते थे, वहाँ का वातावरण अत्यंत शान्त और प्रेमयुक्त रहता था. वहाँ एक विचित्र प्रकार की दिव्यता, 
भव्यता और पावनता-सी परिव्याप्त हो जाती थी. उनके वर्षावास काल में जनता का धर्मंभाव मूतिमान्‌ और स्फूर्त हो 
उठता था. 


वर्षाऋतु में प्रकृति बरस कर तप्त भूमि को शीतलता प्रदान करती है। स्वामीजी म० के भद्रभाव, निष्पक्ष व्यवहार, प्रशान्त 
मुखमुद्रा, और विमल मन को देखकर--्वष, क्लेश व द्वन्द्द से घुटती उफनती उमड़ती सुलगती लोगों की हृदय-भूमि स्वतः 
शानन्‍्त हो जाया करती थी. वर्षों से चली आ रही द्वेष की लम्बी परंपरा की लौहश्य खला, उनके समभावों से कहे वचनों 
की चोट से टूट जाया करती थी. 


मुनिश्री ने जहाँ-जहाँ भी वर्षावास किया, वहाँ-वहाँ सवंत्र अखण्ड शान्ति रही ! सभी सम्प्रदायों और वर्गों के लोगों का, 
उनके प्रवचनों के पीयूष से साम्प्रदायिकता का गरल विनष्ट हो जाया करता था. उन का उदार व्यवहार, धार्मिक उन्माद 
को पनपने ही नहीं देता था. भगवान्‌ महावीर की धर्मसभा में जन्मजात प्राणी भी अपना बर-भाव भूलकर निर्वरे हो 
जाते थे, इसी प्रकार स्वामीजी के सांनिध्य में भी लोग अपने वैमनस्य एवं वैर-विरोध को विस्म्वत कर देते थे. 


उनका मन व हृदय, शान्‍्त सरोवर के समान ही परिशान्त और विशाल था. उनके हृदय-सरोवर में प्रथम तो किसी 
व्यक्ति को कंकरी डालने का असत्‌ विचार ही उत्पन्न नहीं होता था, अगर कोई ककरी निक्षेप कर भी देता था, तो वहाँ 
चंचलता की ऊमियाँ उठती उभरती फंलती और आगे बढ़ती हुई दृष्टिगत नहीं होती थीं. 


जहाँ-जहाँ भी उन्होंने वर्षावास किया, वहाँ-वहाँ उन्हें सबने अपना कहकर ही पुकारा था. एक सन्त की सब से बड़ी विशेषता 
यही होती है कि उसे जनता साम्प्रदायिक भेद-भाव भुलाकर कितनी श्रद्धा अपित करती है ! कितना चाहती है /! 


उनके हृदय का प्रेम, वाल, युवा, उद्ध, बाला, ढृद्धा आदि सबके प्रति समान था. हृदय-द्वार सबके लिए अनाइत था. वहाँ 
जाति, सम्प्रदाय, प्रांत और प्रदेश के व्यक्ति को लेकर किसी भी प्रकार की भेद-भावमूलक समस्या उनके मन में नहीं थी. 
लगता है उनके रेशे-रेशे-में, पुष्प में सुगन्ध, दुग्ध में घवलता और अग्नि में ऊष्मा समाई रहती है-ऐसे ही समा गया था उनमें 
संतत्व ! समत्व !! और निर्ममत्व सबके प्रति !!! इस तरह वे सबको चाहते थे, सव उनको चाहते थे. वे सबके वन 
जाते थे और सब उनके अपने वन जाया करते थे. 


सन्त में सन्‍्तानुकुल आचरण हो तो जनता का नमन भाव और श्रद्धा क्यों न प्राप्त हो. उच्चतम सात्विक जीवन-व्यव- 
हार ही वह चमत्कार है जो जनमानस को स्वत: नतमस्तक कर देता है. इस प्रकार जीवन में सात्विकता आने पर जन- 
समाज हृदय की समस्त श्रद्धा अपित करने को प्रतिपल उत्सुक और प्रस्तुत रहता है ! 


जीवन यों बनते हूँ : 


जीवन कँसे बने ? यह प्रइन महत्त्वपूर्ण है. अध्ययत्काल समाप्त होते-होते ही उनके मस्तिष्क में यह प्रश्न उमर आया 
था. पुरानी पीढ़ी का जीवन व्यक्तिश: प्रयत्त करने पर बनाया जा सकता है. परन्तु प्रश्त का यह बुनियादी और व्यापक 
हल नहीं है. नई पीढ़ीका जीवन बने यह अधिक स्पृहणीय है. यह उन्होंने मन में तय कर लिया था । वे व्यक्तिश: आत्म- 
साधना में जुटे रहे, क्षणिक उत्साह में आकर वे कोई कार्य नहीं करते थे. बहुतों के पीछे यह लेविल चिपका रहता है: 
'इन्होंने इतनी संस्थाओं को जन्म दिया है, इनके कार्यों का लेखा लम्बा है. आदि. 
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स्वामीजी सोचा करते थे: 'हर साल जैसे बच्चा पैदा करने वाली स्त्री संतान की फौज तो खड़ी कर देती है, परन्तु किस में 
शक्ति का संचार हो रहा है, कौन योग्य बन रहा है-इस ओर वह बहुत कम जाती है, अत: संतान की फौज खड़ी. करने से 
कोई लाभ नहीं, जब तक संतान की समुचित युगानुकुल शिक्षा-दीक्षा की एवं संपोषण की सुब्यवस्था न की जाए. ऐसी 
अवस्था में वह फौज ही उसे नोचना शुरू कर देगी. फलस्वरूप तन और मन दोनों ही की शान्ति भंग हो जायगी. 
बहुत-सी संस्थाओं का जन्म भी ऐसा ही अल्प-स्थायी होता है. 

स्वामीजी म० जो कहते, वही समय आने पर करते थे. पर जो करते उसकी नींव अत्यन्त गहरी रखते थे. किसी की 
देखा-देखी एक कदम भी यहाँ से वहाँ रखना उन्हें इप् न था. 


स्वामीजी म० नूतन पीढ़ी को सुशिक्षा के साथ-साथ सुसंस्कार देने के प्रबल समर्थक थे शिक्षा के साथ यदि संस्कार न 
आया तो शिक्षा को वे च्रुटिपूर्ण मानते थे. सामूहिक रूप में सुसंस्कार प्रदान करने की योजना तभी सफल हो सकती है 
जब बालकों को धर्ममय वातावरण में रहने का अवसर दिया जाय. इस हेतु स्वाभीजी ने मेड़ता में प्रभावशाली प्रवचन किए. 
बात लोगों के गले उतरी. मेड़ता संघ ने समय आने पर भक्ति-साधिका मीरावबाई की जन्मभूमि मेड़ता में अपने आदि गुरु 
(जिनके नाम से सम्प्रदाय का नामकरण हुआ) की संस्घति को स्थायित्व प्रदान करने की दृष्ठि से "आचार्य जयमल जैन 
छात्रावास की स्थापना का निरचय किया. जागरण आया. छात्रावास स्थापित हुआ. 


आज भी उस छात्रावास में विद्यार्थी अपने भावी जीवन का निर्माण जैन संस्कारों में जीकर करते हैं. जिनके नामपर छात्रा- 
वास का नामकरण हुआ है, वे पूज्य पुरुष एक जैन में जिन-जिन विशेपताओं के देन किया करते थे. वे सब बातें छात्रा- 
वासीय बच्चों के जीवन-व्यवहार, रहन-सहन, वोलचाल आदि से प्रतिविम्बित हों--ऐसा प्रयत्न जारी है. संस्था अपने 
आदर्श की ओर अभिमुख होती हुई आज भी सुन्दर पद्धति से चल रही है 


हृदय-परिवर्तेन : 


चूत-कर्म भारत में प्राचीनकाल से प्रचलित रहा है. झूत-कर्म की अवहेलना भी तभी से सन्‍्तों, महात्माओं और ऋषियों, 
मुनियों व धर्म ग्रंथों के द्वारा होती आ रही है. दूत कर्म मनुष्य की विना श्रम के धनोपार्जेन करने की आलस्यपूर्ण मनोद्त्ति 
का सूचक है. अतीत की ओर उद्प्रीव होकर देखिए. सती द्रौपदी का दुर्योधन द्वारा पुरुष-समूह में चीर-हरण का घृणित 
कार्य जुबे का ही कुफल था. राजा नल के लिए एक समय ऐसा था कि वह अपनी संगिनी को एक पल भी आँखों से 
ओभल नहीं कर सकता था. इस कर्मका चस्का ऐसा पड़ा कि वह चारों ओर से निराश हो गया और उस स्थिति तक 
पहुँच गया जहाँ उसे अपनी जीवन-संगिनी को निस्सहाय और निराधार अवस्था में सुनसान जंगल में छोड़ देना पड़ा, 
एक कवि ने दूत कर्म में फंसे मनुप्य की मनोद्धक्ति का कितना सुन्दर चित्रण किया है ! 


ना मुरीद इस खेल की जीव भली न हार, 
जीते तो चस्का पढ़े हारे लेत डघार। 


इसी लिये जैनाचार की प्राथमिक भ्ूमिका प्राप्त करने के लिए जनात्ार्यों ने सात कुब्यसनों का परित्याग करना अनिवार्य 
माना है. सात दुर्व्यसनों का स्वरूप प्रतिप्रादित करते हुए सर्वप्रथम चूत-कर्म परित्याग का उपदेश दिया. 

स्वामी श्रीहजारीमलजी महाराज के जीवन में एक जुवारी से वार्तालाप का प्रसंग किस प्रकार एक जुवारी के जीवन में एक 
नया मोड़ लाता है और उसके जीवन की किस प्रकार दशा वदल जाती है, इसका उदाहरण उनसे हुए एक कथोपकथन से 
जाना जा सकता है. वह कथोपकथन निम्न प्रकार है : 

एक जुबा खेलने का अम्यासी उनके पास आया । कहने लगा: “महाराज, मैं जिन्दगी से निराश हो चुका हूँ.” 


४35 


सक्‍यों, निराद कैसे हो गए ? 
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“महाराज, जो पूंजी पास में थी, वह में आस-आस में जुबे के दाव पर लगाता रहा. इस तरह सब कुछ खो दिया. अब 
स्थिति यह है कि कभी-कभी अन्न के दाने भी पेट के लिए नसीब नहीं होते हैं. 


जञान-बोमिल और शुष्क ज्ञानी ऐसे प्रसंगों के लिए कह दिया करते हैं कि किसका काम कैसे चलता है, किसको दो जून 
रोटी मिलती है और किसको एक जून, इससे हमें वया ? ये तो अपनी-अपनी जन्म-पत्रीके भोग हैं. इन्हें रोकर भोगो तो 
और हँसकर भोगो तो-भोगने तो होंगे ही' ! परन्तु ऐसे प्रसंगों पर भी मुनिश्री का व्यक्ति के प्रति एक विशिष्ट प्रकार 
का व्यवहार व अत्यन्त सहानुभूतिपूर्ण दृष्नि-कोण होता था. जो उनकी दयाद्वेता का परिचायक था. वे कहा करते थे: 
“मनुष्य जब सन्मार्गे से उनन्‍्मार्ग की ओर अभिमुख हो और अभिमुख हो चुकने पर भी, जब वह पदचात्ताप की घड़ी में 
बरत रहा हो---उस समय उसे जीवन का सत्य दिखा देने का स्वर्णावसर होता है ।” 


उस धन हारे जुवारी को उन्होंने आत्मीयतापूर्ण भाव से कहा: “धन हार गये तो क्या हुआ, अब उस पथ को तज दो. दूसरा 
विचारपूर्ण पथ अंगीकार करो. हार और जीत तो जीवन में लगी ही रहती है. सम्पूर्ण जीवन ही एक व्यापार है. व्या- 
पार में हामि और लाभ, दिन-रात के समान अवश्यंभावी हैं. बिना महनत किये कमाई करने की सोचने पर ऐसा हो ही 
जाया करता है, अब ही सही संकल्प कर लो---“श्रम करके ही कमाई करूंगा और वही मेरी सच्ची कमाई होगी--ऐसी 
धश्रुवधारणा वना लो. इस संकल्प से चलनेवाला कभी पराजित नहीं होता.” स्वामीजी महाराज की वाणी उसके हृदय में. 
प्रवेश पा गई, उसने कुमार्ग तज दिया. 


पूज्य मुनिश्री के सम्पक व परिचय में आनेसे पूर्व वह जुवारी, अनेक सन्‍्तों के पास अपनी पराजय व निराश स्थिति की 
कहानी कहने गया था. सर्वत्र उसे शुष्क ज्ञानोपदेश मिला था. इससे वह लगभग अनास्थावादी हा चुका था. 

पूज्य मुनिमना श्रीहजारीमलजी म० ने जुवारी की पीड़ा को आत्मीयता से सुना और फिर एक नेक सलाहकार की तरह 
हुदय-स्पर्शी उपदेश-वाक्यों से स्थायी प्रभाव डालकर उसका हृदय जीत कर जीवन-दिशा ही बदल दी थी. 


वहुधा हारा और निराश व्यक्ति ही अहृश्य-सत्ता को स्वीकार कर अपने अस्तित्व को उसमें लय कर देना चाहता है. 
स्वामीजी म०ने जुबारी कीनव्ज संभाली एवं ताड़ना-तर्जवा रहित सीख देकर सदा-सदा के लिए सात्विक भावों का पुजारी 
बनाकर उसे अमर आस्थावान्‌ वना दिया. उनका यह सिद्धान्त था : जीवन में व्यक्ति को व्यक्ति से म्दु व्यवहार करना 
चाहिए, क्‍योंकि व्यवहांर की मुदुता संमुखस्थ में भी मृदुता और कोमलता ला देती है, स्वामीजी के व्यवहार से उसके 
हृदय पर जो प्रभाव पड़ा वह असाधारण था. वह सनन्‍्त-संस्क्ृति की ही विजय है. इस प्रकार पहले का जुवारी और अब का 
सन्त-भकत, एक मात्र सन्त स्वामी हजारीमलजी मुनि को ही नमस्कार नहीं करता है, अपितु संत-संस्क्ृति की भ्रविच्छिन्न 
परम्परा को त्तमस्कार करता है. इस तरह वह व्यक्ति के प्रति ही आक्ृष्ट नहीं हुआ्ना, समष्टि के प्रति भी दायित्व समभने 
लगा; वल्कि स्पष्ट कहा जाय तो वह व्यक्तिपुजक होकर भी गुणमूलक परम्परा का अनुयायी हो गया. 

वहुवा ऐसा कहा जाता है कि दूर से वस्तु या व्यक्ति में सौंदय और आकषंण परिलक्षित होता है, समीप पहुँचते ही वह 
समाप्तप्राय हो जाता है. इसके विपरीत कभी-कभी जो निकट से सुन्दर दीखता है, दूर से वह उतना सुन्दर नहीं दीखता. 
पुज्य मुनिमना इन श्रेणियों से ही भिन्‍न थे. उन्हें जिसने नजदीक से देखा, उसने तो सदेव के लिये उन्हें अपना आराध्य 
और आदर्श माना ही, परन्तु जो दूर रहे, वे भी आकर्षित हुए बिना न रहे. 

वे व्यक्तिगत रूप से जितने महान्‌ व दिव्य थे, सामूहिक जगत्‌ में उससे भी महान्‌ थे. वे दूसरों के सुख-दुःखको अपनेपन 
के भाव से सुनते थे ! अपनी जीवन-गाथा कहने वाला यही अनुभव करता था कि मेरा परम शुभचितक यदि कोई है, तो 
यही परमपुरुष है. 


हम कव अ्रपनीबात छुपाते ? 


आज व्यक्ति दुमुही की तरह दुहरा व्यक्तित्व लेकर जी रहा है. दुहरे व्यक्तित्व का अर्थ है कृत्रिम जीवन. बाज समाज के 
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सामने जो व्यक्तित्व प्रदर्शित होता है, वस्तुतः मनुष्य का व्यक्तिगत जीवन उससे भिन्‍न होता है. उसे वह छपाये रखता 
है. जैसा अंदर में वह है, उसे प्रकट नहीं करना चाहता 


इस प्रकार के जीवन का राजनीति या चाणक्य-नीति में स्थान होगा, परन्तु आत्म-चिन्तकों की दृष्टि में ऐसा जीवन क्षुद्र जीवन 
है. कृत्रिमता-प्रेमी छल, वल और कल से काम लेता है. मनीपियों का कहना है--ये तीनों शूल हैं, बाण हैं, इन त्रिमुख 
वाणों से आत्मा आहत हो जाती है. इस तरह की त्रिकोण-आहत-आत्मा में सत्य की पूजा, प्रतिष्ठा और सम्मान कहाँ ? 


सत्य प्रतिविम्बित नहीं, तो सरलता नहीं. सरलता नहीं तो निर्मेलता कहाँ ? सरलता व निर्मलता नहीं तो आत्म-अर्पण 
नहीं. आत्म-अरपंण नहीं तो धर्म का प्रतिविम्ब कहाँ ? प्रतिविम्ब नहीं तो दिल के दाग कैसे मिट ? बिना इसके मन में 
चमक कहाँ ? चमक नहीं तो आत्म-गुण की छाया कैसे पड़े ? और इसके विना आत्मा में पवित्रता का उदय कैसे हो ?' 
स्वामीजी म० का मन, इतना निर्मल और बृहद्‌ था कि प्रत्येक व्यक्ति अपने दोप, उनके स्वच्छादर्श में देख सकता था. 
उनके मनकी स्वच्छुता को देखकर मन कह उठता है : 


कैसा मन पाया था उन्होंने चांदनी-सा 


उनके जीवन में गोपनीय तो कुछ था ही नहीं. जो कुछ था, वह एक खुली पुस्तक की तरह स्पष्ट था. कवि बच्चन के 
शब्दों में कहें, तो यों कह सकते हैं :--- | 

हम अपना जीवन अंकित कर, 

फेंक चुके हैं राजमार्ग पर, 

जिसका जी चाहे सो पढ़ ले, 

पथ पर आते जाते ! 

हम कब अपनी बात छुपाते 


संच है प्रारम्भ से अन्त तक उन्होंने कभी कुछ छुपाया ही नहीं था-अपने जीवन में ! वे स्व और पर के भेद-रहित बालक 
की तरह ही स्वच्छुमना बने रहे ! 


उनकी प्रवचन-पद्धति : 


स्वामीजी म० की धर्मदेशना की अपनी एक असाधारण श्रणाली थी. वे वात तो वही कहते थे जो अनादिकाल से मुनिजन कहते 
आये हैं. किन्तु उनके कहने में न तो दार्शनिक सूक्ष्मता होती थी, न अध्यात्मवाद की अज्ञेय गहराई और न लोकमानस के 
अनुरंजन की लोकैपणा. प्रवचन करते समय वे अन्तविलीन हो जाते थे. उनके वाक्य-वाक्य से उनके हृदय की शुचिता, 
सरलता, म्दुता, विरक्ति और आत्म-कल्याण की सहज स्प्रहा टपकती थी. इसलिए टपकती थी कि आगम समर्थित संयम- 
मूलक व्याख्यामय उनका आचरण था ! 

वे आदर्श और व्यवहारके पार्थक्य में विश्वास नहीं करते थे. यही कारण था कि उनकी वाणी न एकांत हवाई आदर 
तक सीमित रहती थी और न आदर्श निरपेक्ष व्यवहार मात्र का अनुसरण करती थी. उनके प्रत्येक प्रवचन में आदर्श और 
व्यवहार का अद्भुत संमिश्रण रहता था, जो उपदेशक श्रोतृवर्ग की आसपास की परिस्थितियों, जीवन-प्रणालियों और 
मानसिक स्थितियों से अनभिज्ञ होता है, उसका उपदेश अन्य दृष्टियों से कितना ही प्रशस्त क्‍यों न हो, श्रोताओं के जीवन 
को प्रभावित नहीं कर सकता. उससे उन्हें जीवन की दिशा नहीं मिलती और न वे सही व सीधी राह ही पा पाते हैं. सूक्ष्म- 
दर्शी स्वामीजी इस तथ्य से भली-भाँति परिचित थे. अतएव उनकी देशना जीवन को गहराई से स्पर्श करने वाली होती 
थी. उनकी वाणी से श्रोताओं के जीवन की समस्याएँ सुलझती थीं. उन्हें जीवन की सही दिल्ञा मिलती थी. 

स्वामीजी की भाषा में कोई वनावट नहीं थी. अलंकारों से सुसज्जित होकर वह प्रकट नहीं होती थी. सरल, सुगम, सुबोध 
अन्तस्तल से नि:सृत होती थी और श्रोता के अन्तर तक पहुंचकर उसे उद्युद्ध कर देती थी. अपढ़ से अपंढ़ शथ्रोता भी 
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'उसे अनायास ही हृदयंगम कर सकता था. भगवान्‌ महावीर द्वारा अंग्रीकृत भाषा-नीति का वे पूरी तरह अनुसरण करते 
थे. यही कारण है कि उनके प्रवचनों ने सहस्रों भद्वात्माओं को प्रभावित किया है. न जाने कितने पापी पाप-पंथ का परि- 
त्याग करके धर्म और नीति के मार्ग के राही बने हैं ! 


'वे कभी राजस्थानी में तो कभी खड़ी बोली में प्रवचन करते थे. जैसा रोगी, वैसा ही उपचार करना उन्हें खूब आता 
था. जिन प्रदेशों में उनका विचरण हुआ, वहाँ की जनता आज भी स्वामीजी की प्रवचनशली को स्मरण करती है और 
मन मसोस कर रह जाती है. आत्म-दृष्टि प्राप्त करा देने का उनका ढंग और तौर-तरीका अलग था. वे कहते थे आत्म- 
हृष्टिप्राप्त भक्त, मैं उसे मानता हूँ जिसके जीवन में प्रस्तुत कवि-कड़ी का भाव प्रतिबिबित होता है-- 


पर-घर पाऊँ पूजा यथा, निज घर अपमान मिले; 
दोनों सें ही मुस्कान रहे, मन के भीतर भी आह न हो । 
पर पीड़ा में ही रोऊँ जीभर, पर सुखको अपना सुख समभू, 
सुखियों से भी मुकको दाह न हो ! 
जीवन के प्रति उनकी दृष्टि थी कि संसार से भागकर तो तुम गिरि-कन्दराओं में भी सुख प्राप्त नहीं कर सकते. जीवन में 
भागने की नहीं, हृष्टि बदलने की आवश्यकता है ! 


जीवन सरोज : कुछ पांखुरियां 


एक : 


वर्धमान महावीर के शब्दों में सन्त, अप्रतिवद्ध विहारी होता है. जीवन की ऐहिक श्यू खलाओं के बंधन से मुक्त, उन्मुक्त 
-आकाशचारी की तरह सर्वत्र विचरण करता है. उसका लक्ष्य एक ही होता है कि स्व-साधना वर्धभान होती रहे और 
पर को आत्मसाधना की प्रेरणा मिलती रहे ! 


स्वामीजी म० अपने गुरु-भाइयों सहित पद-विहार के पथ पर बढ़ते-बढ़ते अपनी जन्मस्थली डांसरिया के समीप टाडगढ़ 
जा निकले ! 


साम्प्रदायिक वर्ग-विभाजन की दृष्टि से स्वामीजी म० तेरापंथी परिवार में जन्मे थे, टाडगढ़ में आज भी विपुल मात्रा 
- में तेरापंथी श्रावकों के घर हैं. उस समय भीः पर्याप्त थे. 


'स्वामीजी भिक्षार्थ पधारे. अनेक घरों में पदापंण हुआ! कहीं-कहीं आहार वहीं मिला. निवास पर आये. आहार से निहत्त 
हुये. व्यावर के कुछ सज्जन भी आ गये. कुछ जैनेतर बन्धुओं ने उनसे कहा : “मुनिश्री को यात्रा में पर्याप्त असुविधाओं 
का सामना करना पड़ा. यहाँ पर भी दिक्कत उठानी पड़ी. यहाँ पर तेरापंथी लोगों ने मुनिश्री को पत्थर वहराये- 
आगत व्यक्षितियों के मस्तिष्क में बात बैठ गई कि स्वामीजी म० को आहार के स्थाव पर तेरापंथी भाइयों ने पत्थर 
वहराये. उन सज्जनों ने व्यावर में उक्त बात कही. ब्यावर के स्थानकवासियों के मस्तिष्क उत्तेजित हो गये कि हमारे 

महाराज को पत्थर कैसे बहरा दिये ! तेरापंथ के आचार्य (तुलसी) ब्यावर आ रहे हैं, हम भी उनका नगर प्रवेश के 
समय काले भण्डों से स्वागत करेंगे ! 


स्वामीजी म० जितने समय रहना था, वहाँ रहे. आगे प्रस्थात कर दिया. संयोग की वात कि घूमते हुए व्यावर ही 

.पदार्पण हो गया. चर्चा सामने आई . स्वामीजी म० ने स्पष्टीकरण दिया : “नहीं, टाडगढ़ में हमारे साथ ऐसी कोई घटना 
'नहीं हुई. हमें किसी ने भी पत्थर नहीं बहराये ! ” व्यावर के तेरापंथी श्रावकों ने और स्थानकवासी श्रावकों ने इस वात 
को लेकर रोटी-बेटी का सम्बन्ध विच्छेद करने का भीष्म निर्णय- कर लिया था. परन्तु मुनिश्री के स्पप्टीकरण से स्थिति 
स्पष्ट हो गई और अश्ञान्त वातावरण शान्ति में परिणत हो गया. ; 


२४ :; मुनि श्रीहजारीसल स्मृति-प्रन्थे : प्रथम अध्याय 


उन्होंने अपने साथी मुनियों से कहा : “मैं बीतराग-पथ का राहगीर हूँ. समभाव साधना करने के लिए ही मैंने वीतरागपथ 
अनुसरा है. मुझे ही निमित्त वता कर ये लोग विपम भाव के वीजारोपण करें यह मेरी साधना का ध्वज नहीं, कलंक है. 
अस्तु, उक्त परम्परा स्वामीजी म० की हृढ़ता से कायम न हो सकी. उनके जीवन में इस प्रकार की अनेक वार पारस्परिक 
दप की स्थिति उत्पन्न हुई परन्तु उन्होंने सब प्रसंगों पर अपनी विलक्षण बुद्धि द्वारा गलत परंपरा स्थापित न होने दी. 
घटना, वि०सं० १६६३, व्यावर. 


दोः 


चरितनायक भहामनस्वी स्वामीजी म० के वक्ष में एक बड़ी गांठ थी. एक दिन निश्चय हुआ ; “डाक्टर कुंजबिहारी- 
लाल से निदान कराया जाय 

वे अपने सहयोगी मुनि को लेकर निदान निमित्त चले गये. डॉक्टर की राय हुई : “ऑपरेशन करना होगा.” स्वामीजी ने 
मन-मं न में सोचा : जीना है संयम के लिये. संयम और तप की साधना में यह व्याधि, विघ्न उपस्थित करेगी. तब क्‍यों न 
डॉक्टर की इच्छा पर ही छोड़ दूं. सब कुछ ? 

स्वामीजी ने कहा : "मैं तैयार हूँ, आप अपनी सुविधानुसार ऑपरेशन कर सकते हो.” 'डॉक्टर ने पूछा :' क्लोरोफार्म का 
उपयोग किया जाय या इंजेक्शन का ?” 

एक का भी नहीं. मैं सब तरह से तैयार है, आप अपनी सुविधानुसार ऑपरेशन कर सकते हैं." स्वामीजी का यह्‌ संक्षिप्त- 
सा उत्तर था. 'साहस, संकल्प और विश्वास का ऐसा विकट धनी पुरुष आज तक मैंने नहीं देखा-कह कर डाक्टर आइचर्य- 
चकित हो गये. उन्होंने अपना काम प्रारम्भ किया. ४५ मिनिट में छाती के एक भाग से ६ तोले की गांठ निकाल कर मेज 
पर रख दी. स्वामीजी से कहा गया : 'तीन दिन तक यहीं पर रहना होगा. ऑपरेशन काफी डेंजरस था. 

भद्र सन्‍त का उत्तर था : “मैं सकुशल अपने निवास पर पहुँच जाऊँगा.” और उसी समय पूरे चार फर्लागका रास्ता पार 
करके जैन स्थानक (पीपलिया बाजार) में सानन्द पधार गये. 


घटना : सं० २००७, व्यावर. 


तीन : 


जैनधर्म के सभी सम्प्रदाय आध्यात्मिक पर्वों में संवत्सरी पर्व को सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण पवित्र आध्यात्मिक त्यौहार 
मानते हैं. इस दिन सभी सम्प्रदायों के जैन वंघु तपस्यापूर्वक अपने गत वर्ष के जीवन में लगे दोपों का प्रायश्चित्त 
करते हैं. छोटे-छोटे वालक भी अपनी रसना पर नियंत्रण कर यथाशक्ति अवश्य तप करते हैं 

ब्यावर के स्थानकवासी संघ में और जैन-नवयुवक संघ में किसी मामले को लेकर संवत्सरी के दिन चर्चा चली | चर्चा-मंच 
तेज होता गया. वात यहाँ तक आगे बढ़ी कि व्यवित दो दलों में बँट गए. मुनिश्वी अपने दोनों शिष्य स्वरूप गुरु-भाइयों 
सहित न्‍यात के नोहरे (सामूहिक अथराशि से निर्मित सावंजनिक स्थान) में प्रवचन-मंच पर स्थित थे. 

संघ बढ़ने की पुरी-पूरी संभावना तीव्र हो चली थी. स्वामीजी म० ने निष्पक्ष हृष्ठमि से सोचा और अपना अद्भुत 
निर्णय किया. अपने शिप्यों से कहा : व्याख्यानमंच से उठकर तत्काल हमें अपने निवास (जैन स्थानक) पर पहुँच 
जाना चाहिए.” स्वामीजी का आदेश हुआ. तीनों मुनि संवत्सरी का प्रवचन छोड़कर चले आये. 

स्थिति के अनुसार संघर्ष बढ़ता किन्तु मुनिश्री के प्रस्थान करते ही स्कूल की छुट्टी होने पर बच्चे विभिन्न दिज्ञाओं में 
विखर जाते हैं--ऐसे ही दो दलों में विभाजित जैनवन्यु भी तितर-वितर हो गए. संघर्ष का झमन हो गया. 

घटना : सं० २०१६, व्यावर- 
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स्थानकवासी जेनों का अखिल भारतीय स्तर पर अजमेर में एक मुनि-सम्मेलन हुआ. सम्मेलन में एकीकरण की दृष्ठि से युग- 
पुरुष आचार्य श्रीजवाहरलालजी म० ने उस युग में रहे सन्‍्तों की मनःस्थिति को समझा. और पहले गणों में सम्प्रदायों 
का केन्द्रीयकरण किया जाय--ऐसा मूल्यवान सुझाव प्रस्तुत किया. उनके विचारों को समर्थन मिला. राजस्थान की छः 
सम्प्रदायों ने मिलकर निश्चय किया : “छः सम्प्रदायों का एक गण बनना चाहिये. और उसका फिर एक आचार्य भी. 
सबने मिलकर अपना विश्वास प्रकट करते हुए कहा : 'स्वामीजी म० का हृदय पितृहृदय है अतः छः सम्प्रदायों 
के आप ही आचार्य बनाये जाय॑.' 


स्वामीजी म० का यह श्रुव विश्वास था कि शासन करनेवाला कोमल हृदय से काम ले तो व्यवस्था बिगड़ती है. कठोरता 
न बरती जाय तो अनुशासन स्थापित नहीं होता. श्रतः मुनि-पद ही मेरा सलौना पद है. और फिरआचार्य-पद स्वीकार 
करने से मेरी एकान्त-साधना में विक्षेप भी उपस्थित हो सकता है. अतः स्वामी जी म० का निर्णय था : मैं आचार्य-पद 
ग्रहण करवा नहीं चाहता. मैं साधक ही रहना चाहता हूँ, शासक नहीं. 


घटना १६९९. अजमेर, (राजस्थान) 
पांच : 


राजस्थान के स्थानकवासी जेनमुनि सम्प्रदायों के विभाजन को जितना महत्त्व देते रहे हैं, संगठन को भी उससे कम नहीं, 
इसलिये लीक-लीक चलने को वे सदेव गलत मानते रहे हैं. एक समय ऐसा था जब वे अलग-अलग वंँटे. अपने नैतिक 
विचारों के विश्वासों के अनुसार उनका प्रचार करते रहे. 


आगे आनेवाली पीढ़ी ने सोचा : 'हमारे बड़ों ने विभाजित होना उचित माना था. हम संगठित होने में जैनधर्म का अभ्युदय 
मानते हैं. विकेन्द्रित होने से नैतिक प्रचार की शक्ति विभाजित हो जाती है. हम जो 'धर्माम्युदय' को व्यापक बनाने का लक्ष्य 
लेकर चले हैं---इससे बाधा उत्पन्न होती है. तब क्यों न शक्ति का केन्द्रीकरण किया जाय ? यह आज के युग की माँग है. 
इस शुभ संकल्प से उत्प्रेरित होकर पाली (राजस्थान) में छः सम्प्रदायोंका एक मुनि सम्मेलन आयोजित किया गया. 

छहों सम्प्रदायों के मुनिजन एकत्रित हुए. सबने आचारगत हा पर चर्चा की. संगठन सुचक नियम बनाये. स्वामीजी को 
उन्होंने अपने सम्प्रदाय का प्रवर्तक-पद प्रदान किया. आचार्य की नियुक्ति का परिपाक काल न आया जान दोबारा इृहत्‌ 
सम्मेलन में इस बृहत्‌ कार्य को करने का निश्चय किया. 


घटना: सं० १६६०, पाली. 
छः 


फल तो भावांरे लारे है. 'यस्मात्‌ क्रिया अतिफलंति न भावशून्या: फल तो भावों के साथ है. फल, मात्र साधुओं को देने में 
नहीं है. हम लोग तप करते हैं तो उस दिन का भी भोजनांश अभावग्रस्तों तक पहुँचना चाहिये. सदयतावश दिया 
गया सहयोग अभाव का नहीं, साधन-सम्पन्नता का निमित्त बनता है. इसे परिग्रह का प्रायदिचित्त भी कहा जा सकता है. 
इस प्रकार उन्होंने एक समय विश्वशांति की भावना का परिचय जनता को उद्वोधित करते हुए तो दिया ही था, साथ ही 
एक अधोवस्त्र, एक उत्तरीय, एक बारदाने का आसन और अन्य अनिवाये उपकरणों के अतिरिक्त दुष्काल, चुकाल में परि- 
णत हो जाय तब तक के लिये सबका परित्याग कर दिया था. एक वार राजस्थान में भी दुष्काल पड़ा था. वह समय, 
बंगाल जितना कठिन-कठोर तो नहीं था परन्तु उस समय भी उन्होंने अपने शिष्यों को आदेश दिया था कि मारवाड़ में 
सुकाल की स्थिति पुनः स्थापित न हो जाय तब तक मेरे लिए छत, दुग्ध-दि, नवनीत आदि कोई भी वहुमूल्य खाद्य 


प्‌ 
4 
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वचन संचय ! 





[स्वामी जी महाराज के द्वारा विभिन्‍त समयों और स्थलों पर उच्चारित कतिपय वचनों का संक्षिप्त संचयन 
प्रस्तुत किया जा रहा है. विचारशीलों के लिये ये विचार चिनगारियाँ हैं. चिनगारियों को चेता लेने वाला उनका 
चेला है. श्रद्धाशीलों के लिये ये जीवनदीप हैं. दीप में भक्ति का स्नेह उंडेलने वाला उनका श्रद्धालु भक्त हैं ! 
व्याख्यान मंच पर इनकी विवेचना करने वाला उनका व्याख्यानी शिष्य है !! ] 


भाग्य से संघर्ष करो ! संघर्ष से भाग्य को संतोप मिलता है. भागने से भाग्य की ऋरता बढ़ती है. भागने से जीवन की 
समस्याएँ नहीं सुलभतीं. अतः संघर्ष करते रहो. संघर्ष ही जीवन है ! 
् 
जीवन संयम के लिए है. जीना है तो संयम के लिये जीओ. भोग में रोग के कांटे हैं. योग में जिन्दगी के सुगंधित 
फूल हैं. फूलों का उपहार उसी को मिलता है जो भोग की मेंड पर बैठकर भी तप व संयम की आंच तापता रहता है. 
छ 


मैं अब सबका वनना चाहता हूँ. मैं सवका हूँ. सब मेरे हैं. विश्व-प्रेम मेरा सर्वोपरि काम्य है. 
पर-उपकार, हृदय का सहज गुण है. कोई यह कहता हो कि मैंने अमुक को दुःख से उबारा है---तो यह उसका दम्भ है. 
७ 
अतीत और भविष्य के बारे में सोचना छोड़ो ! वर्तमान पर सोचना और चलना सत्य है। अतीत और भविष्य के 
काल्पनिक जाल में मन को फेंसाने से आत्मा गुरु (कर्मनिवद्ध) होती है. 
छ 
नारी, माँ, वहिन, सेविका, पत्नी और पुत्री है. परन्तु इन सब रूपों में वह केवल वात्सल्य की अमर मूर्ति 


ही है. वात्सल्य 
के अभाव में नारी केवल थून्य है. वात्सल्य-भावना नारी को नारायणी बनाती है. ह 


हर] 
कानून या सिद्धांत के सिकंजे शरीर को जकड़ सकते हैं ! हृदय इनकी पकड़ से परे है ! पीड़ा की अनुभूति व सहानुभूति 
के भाव हृदय की वसुन्वरा में अंकुरित होते हैं ! मस्तिप्क, मनुप्य को तर्क की कंटीली भाड़ियों में उलभाता है ! हृदय 
की पुकार मनुष्य को करुणा के आनन्द-लोक में पहुँचाती है ! 
दो 
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कपड़े पहत कर सन्त होने वाले अनेक मिल जाते हैं । उन अनेकों में से कुछ ही ऐसे होते हैं जिनका सोचना और बोलना 
निसर्गंतः सन्‍्ताचार के अनुकुल हो. 

छ 
सन्त सब का होता है ! वह सन्‍्त सबका निश्चय ही नहीं है, जिसकी वाणी में सम्प्रदायवाद के कांटे हों. 

७ 

वन्दनीय महावीर ने करुणा-भींगी पलकों से दरिद्र ब्राह्मण को देखा था, उन्होंने अपना उत्तरीय उतार कर उसके स्कंध 
पर अपने हाथों स्वयं रख दिया था. वस्त्र प्रदान कर उनके साधनामुलक मन को परम मोदानुभूति हुई थी. इस कार्य से 
उनकी निस्प्रह और निद्ग त्तिमूल॒क साधना में तनिक भी अन्तर नहीं आया था. इससे उनकी पवित्र आत्मसाधना 
उज्ज॑स्वल हो उठी थी ! 

७ 
जिस सच्त के रेशे-रेशे में, पुष्प में सुगंध, दुग्ध में धवलिमा और अग्नि में ऊष्मा समाई रहती है--ऐसे ही सब के प्रति 
करुणा न हो वह गुणग्राही संतों रूपी हंसों की पांत में बगुला है. 

हा 
जिस धनाज्जन में श्रम के मोती न चमकते हों वह धन एक दिन दुराचार के अन्धकार में धकेल देगा. प्रामाणिकता- 
पूर्वक अजित द्रव्य सदाचार की ओर बढ़ने को उत्प्रेरित करता है. 

७ 
मुझे मनुष्य की नैतिकता में अखण्ड आस्था है. जहाँ चिद्वासों की अमिट छाया है वहीं साया मिलता है. साया और 
छाया संकल्पविजयी के लिये अलग-अलग नहीं हैं ! व्यक्ति की सहज सरलता और नैतिकता में हमारा विश्वास होना 
चाहिये. कोई भी मनुष्य अनेतिक नहीं वनना चाहता है. परावलम्बन की कठिनाई का ताप, मनुष्य को खेदखिन्न वना 
कर पच्चात्ताप की भट्टी में फुलसा देता है ! परावलम्बी जीवन, स्वतंत्रता का सुख नहीं भोग सकता ! 

७ 
कृत्रिमता, छुल और बल के वाणों से आत्मा लहूलुहान हो जाती है. इन बाणों से आहत आत्मा में सत्य की पूजा प्रतिष्ठा 
और सम्मान कहाँ ? जहाँ आत्मा सम्मानित नहीं, वहाँ सत्य प्रतिविम्बित नहीं, सत्य प्रतिविम्बित नहीं तो सरलता नहीं, 
सरलता नहीं तो निर्मेलता कहाँ ? सरलता-निर्मलता नहीं, वहाँ आत्मार्पण नहीं. आत्मापंण वहीं तो धर्म का प्रतिविम्ब 
कहाँ ? प्रतिविम्ब नहीं तो मत के दाग कैसे दिखें ? दाग दिखेंगे नहीं, तो मिटाये कैसे जायेंगे ? दाग नहीं मिटेंगे तो 
मन में चमक कहाँ ? चमक नहीं तो उसमें आत्मग्रुण की छाया केसे पड़े ? आत्मगुणों की छाया न दीखने से ही उसे 
आत्मा में पवित्रता चजर नहीं आ पाती. 

छ 
सरल, सुगम और सुबोध भाषा, हृदय की भाषा है. अलंकार के आवरण में लिपटी भाषा श्रोता के हृदय-देश में 
नहीं पहुँचती; वह इससे उद्वुद्ध भी नहीं होता. अपढ़ से अपढ़ श्रोता भी हृदय की भाषा समझ लेता है । उसके पास 
भी अनुभूतिशील हृदय है. 

छ 
एक गुफा में दो सिंह नहीं रह सकते. क्योंकि वे दूसरे के प्राणों का व्यपरोपण करते हैं. वे प्राणियों के खून को चुस 
कर जीवन-पोषण करते हैं. पर एक क्षेत्र में दो भिन्न सम्प्रदायों के साधु रह सकते हैं. क्योंकि साधु समभाव साधना 
का समता-रस पीकर आत्म-पोषण करते हैं. साधु अगर यशः कौति के लिये लड़ते हैं तो इसका साफ-साफ अर्थ यह 
है कि उन्होंने सत्य के दर्शन नहीं किये. ऐसे सन्त लिवास के सन्त हैं, पर बढ़ रहे हैं, वे अहंकार की ओर ही. वे मर-मर 


कर जीते हैं: प्रकाश का पथ समता, विश्वममता और घर्महढ़ता से मिलता है. 
छा 
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जो उपदेशक श्रोताओं के जीवन में आने वाली समस्याओं, परिस्थितियों जीवनप्रणालियों और मानसिक स्थितियों से 
अनभिन्न रहता है; उसका उपदेश अन्य किन्हीं दृष्टियों से चाहे जितना प्रशस्त क्यों न हो पर वह॒ जीवन नहीं बदल 
सकता. श्रोता के जीवन को प्रभावित नहीं कर सकता इसीलिए जीवन की दिल्ञा नहीं बदलती. 


छ 
संसार का लक्षण परिवत्तंन है. यहाँ स्थायित्व के नाम पर कया स्थिर है ? स्नेह और ममत्व भी बहकाए और बँटाए बट 
जाते हैं. स्नेह का स्रोत, एक दिशा में वहते-बहते दूसरी दिशा में बहने लगता है. वाल्यावस्था में माता के प्रति रहा 
हुआ ममत्व युवावस्था में पत्नी पर केन्द्रित हो जाता है. पुत्री पर टिका स्नेह पुत्र प्राप्त होते ही दिशा बदल कर पुत्र 
में सिमट जाता है. एक दिन पुत्र में सिमटी ममता भी स्वार्थ से निचुड़ने लगती है. 

७ 


स्नेह बट जाता है. धन लुट जाता है. समय सरक जाता है ! समय की करवट से, सब कुछ उलट-पुलट हो जाता है. 
मनुष्य का, न स्नेह स्थायी है न सलोने अलोने सुनहरे स्वप्न ! जममें स्वार्थ प्रवल है. स्वार्थ के कच्चे धागों में रागी, 
बैरागी, त्यागी, तपस्वी, कवि, विद्वान्‌ और मुनि--सब जकड़े हुए हैं 

छ 
संसार की प्रत्येक माता में विश्वमातृत्व विद्यमान है. नारी के आँसुओं में दाहक ज्वाला नहीं, पावस की शीतलता है. 
आँसू नारी के हृदय का अमृत है ! आँसू उसके मातृत्व का प्रमाण है. 

७ 
धान्‍्य की लहलहाती खेती कितनी सुखद है ! पता है आँखों का यह सौन्दर्य उपलब्ध करने के लिए किसान ने कितना 
पसीना वहाया है ? संस्कृत जीवन के सम्बन्ध में भी यही वात है. किसी भी कार्य के प्रति दृढ़ निष्ठा का होना आवश्यक 
है. निष्ठा प्रत्येक सुन्दर कार्य के नींव की ईंट है. 

७ 
भारत का अध्यात्मवाद अरण्य में भटकने की बात नहीं कहता, वह यह भी नहीं कहता कि सांसारिक काये में अभि- 
रुचि मत रखो ! वह नहीं कहता है कि नारी नरक की खान है. वस्तु जैसी है, उसे वेसा ही समझ लो पर वेराग्य व 
संन्यास के नाम पर अरण्य में ठोकर खाते हुए मत फिरो । ! 

७ 


धरद ऋतु में वादल वरसता नहीं केवल गरजता है. अनुदार व्यक्ति काम कम करता है. बोलता भर है. इसके विपरीत 
सज्जन या उदार कहता कुछ नहीं वरसता जाता है या काम किए जाता है. 

छे 
कर्म करो ! आसकत मत बनो ! ! रुचि अवश्य दिखाश्ो पर अहंकार त्याग दो. कर्म करना तुम्हारा काम है, उसमें 
सौन्दर्य खोजना, उसका मूल्यांकन करना--ये सव दूसरों के काम हैं । ,तुम अपनी सीमा में काम करो वे तुम्हारा मूल्य 
अवश्य अंकित करेंगे । 

छ 

तोता रामायण की चौपाइयाँ और गीता के इलोक रट लेता है परन्तु इतने मात्र से वह बिल्ली से अपनी रक्षा नहीं कर 
सकता. साथु, महंत, पण्डित और मुल्ला भी भाषण देकर जनता के मस्तिप्क में विचारों का छोंक लगा सकते हैं परन्तु 
माया के पंजे से वे अपनी रक्षा नहीं कर सकते. 

क् 


हमारे कुछ धर्माचायों ने भारतीय जनता को स्वार्थमय बना दिया है. वे निरंतर यही उपदेश करते हैं कि संसार स्वार्थमय 
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है। तुम्हारा कोई सगा नहीं है । गत्यु के समय कोई साथ नहीं देगा. पर वे यह क्‍यों नहीं सोचते कि सृत्यु के समय 
नहीं पर आज तो साथ दे रहे हैं. सारा संसार स्वार्थभय है यह सोचकर अगर एक दूसरे पर विश्वास ही मनुष्य को 
न रहेगा तो उस हालत में संसार जरूर स्वार्थ की आग में जलने लगेगा और उस आग में पण्डित मुल्ला या साधु कोई 
भी नहीं बच सकेगा । 

छ 
पराजय से मनुष्य निराश हो जाता है परन्तु वस्तुतः पराजय से मनुष्य की वासी जिन्दगी में ताजगी आती है. वह 
मनुष्य की हलचलभरी जिन्दगी में रंगीनी ला देती है. उसके खून में उबाल आ जाता है. साँसों में गीत गूंजने लगते 
हैं, यद्यपि विजय महान्‌ है परन्तु आवश्यक हो तो पराजय महत्तर है. 

७ 


कल ! इस शब्द में कितनी संभावनाएं भरी पड़ी हैं. भले ही आज का दिन कितना ही निराशा के मेघों से घिरा, 
भय, बीमारी तथा मृत्यु की आशेका लिए है, किन्तु सौभाग्य की संभावना का कल कितना सुन्दर है ! इसलिये अच्छा 
हो हम म्॒त्यु को सिर्फ आनेवाले एक कल की तरह समझें जो असीम विश्वास और उत्साह से भरापूरा है. 

छ 


स्वामीजी के जीवनसूत्र 





महास्थविर मुनिराज श्रीहजारीमलजी म० को उनके जीवनकाल में और आजतक; जनमानस एकांत श्रद्धा, स्नेह, भक्ति 

और आदर की दृष्टि से देखता रहा, मानता रहा तथा मान रहा है. उसका कारण यह है कि उनका जीवन, कुछ जीवन 

की उदात्त और दिव्य प्रेरणाओं से प्रेरित था. उनमें से कतिपय प्रेरणाएं निम्न प्रकार हैं--- 

(१) विश्वशान्ति (२) विश्ववात्सल्य (३) मात्ृजाति का उचित सम्मान (४) छोटों के प्रति स्नेह (५) ग्रुणी जनों 

के प्रति आदर (६) धर्म के प्रति जागरूकता (७) अखंड ब्रह्मचरय में एकांत निष्ठा (८५) हितमित व परिमित मधुर 

संभाषण (६) निष्काम एवं निःस्प्ृह छत्ति (१०) संयम और तपइचर्या में परायणता, 

ये वे जीवन-सूत्र हैं जिन पर उन्हें अपूर्व आस्था थी. “इन सूत्रों के अनुसार मेरी दिनचर्या निर्वाध व्यतीत हो--ऐसा वे 
अहनिश चिन्तन किया करते थे. इन सूत्रों की व्याख्यामय उनका जीवन था. सूत्रों की सीमा में आनेवाली सीमित 

रेखा के अतिरिक्त भी उनके जीवन में कुछ ऐसे विलक्षण सत्य देखे जाते थे, जो उच्चकोटि के सनन्‍्तों में विरल ही पाए 

जाते हैं. 


एक : उनकी दीन-बन्धुता ! 


वैसे मिलने भेटने बोलने के प्रसंग कभी भी किसी के भी हों वे नहीं टालते थे. उन्होंने अपने जीवन में गरीव और अमीर 
के साथ कभी भेद-व्यवहार नहीं किया तथापि वे दीन, असहाय, निराश और धनहीन से अधिक सम्बन्ध रखते थे. इस 
के पीछे उनका यह विश्वास बोलता रहता था--/निराश्ा में घिरा व्यक्ति सन्त के सम्पर्क में आकर, सन्त के जीवन से, 
साधना से, उपदेश से---आशा और उत्साह का प्रकाश प्राप्त कर सकता है. कत्तंव्य की निष्ठा की पवित्र ज्योति जगा 
सकता है. इसलिये सन्त पुरुषों का संग आवश्यक है.” स्वयं जिस विचार-पथ पर चलते थे उसी पर बढ़ने का वे अन्य 
सम्पर्कस्थ व्यवित को बड़ी हृड्वतापूर्वक उपदेश करते थे. 'पत्थर के भगवान्‌ की पूजा कर तुम यह सोचते हो कि वे 
हमारी आत्मा का पाप दान्त कर देंगे. यह कभी नहीं हो सकता. अपने ऋर कर्मो का यदि वस्तुत: प्रायश्चित्त करना 
चाहते हो तो पहले भोंपड़ी में रहनेवाले दरिद्रनारायण को प्रसन्‍त कर लो, तभी सो हाथोंबाला आत्मस्वरूप भगवान्‌ 
तुम्हें सत्य-पथ पर बढ़ने की सत्प्रेरणा प्रदान कर सकता हैं.” 


दो: प्राणिमात्र के प्रति स्नेह ! 


१53] 


मनुष्य, अपने ही खुद की सोचे. अपने ही आराम-विश्वाम को महत्त्व दे, आस-पास के मनुष्य और दुसरे प्राणी किस प्रकार 
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जीवन व्यतीत कर रहे हैं, इस ओर कभी ध्यान ही न दें तो निस्संदेह, उस मानव को मानव के परिधान में पशु कहने 

होगा. 

स्वामीजी की करुणा-धारा आवश्यकता के अनुसार मनुष्यों और पशुओं की ओर मुड़ जाती थी क्योंकि 'खामेमि सब्बे 
जीवा, सब्वे जीवा,.......वेर॑ मज्क॑ न केणइ.” भावना की इस भावगंगा में उन्होंने अपने आपको निमज्जित किया था. 
स्वाभाविक ही था वह उनके जीवन के प्रत्येक व्यवहार व कर्म से प्रकट होती. 


एक वार उन्होंने देखा कि 'तिवरी' के आस-पास इस वर्ष सुकाल न होने के कारण साधारण जनता भारी संकट में है. 
व्यापक अभाव व्याप्त है. रोटी-रोजी के और वस्त्र के अभाव में तिवरी के आस-पास के अभावग्नस्त लोग रेलवेलाईन 
पर सामथ्यं है तों और नहीं है तो, दिनभर खटते हैं--छोटे-छोटे वच्चों को साथ लेकर--मेहनत मजदूरी करते हैं. 
उन्होंने गंभीरतापूवंक सोचा. अपने प्रवचन को मोड़ दिया. निपुण व्याख्याता वही कहलाता है जो मानव समस्या को 
लक्ष्य में रखकर विवेचन करता है और सत्य के दर्शन कराता है. अत: उस समय उन्होंने अपने उपदेशों में इस समस्या को 
सामने रखकर प्रवचन करने प्रारम्भ किये. 


जो श्रम कर रहे हैं, उन्हें श्रम इस स्थिति में ही क्या हर अवस्था में करना होगा. श्रम के बिना किसी से दान स्वरूप 
सहयोग लिये जाने से तात्कालिक समस्या का हल होता है. वह उस काल तक ही सीमित होकर रह जाता है. यह स्पष्ट है 
कि वह स्थायी हल नहीं है. साथ ही इस प्रकार से बिना श्रम के प्राप्तव्य से श्रम के प्रति अनास्था उत्पन्न होती है 
तथापि साधनसम्पन्न मनुष्य का इस हालत में धर्म हो जाता है कि वह अभावशग्नस्तों को सुविधा पहुँचाये. अस्तु, उनके 
सतक करुणाभाव-प्रतिपादक उपदेशों से प्रेरित होकर प्रसिद्ध उद्योगपति श्रीजुगराजजी श्रीक्षीमाल ने अभावग्नस्त लोगों 
के लिये यथायोग्य वस्त्र व भोजनादि की व्यवस्था की. 


प्रस्तुत प्रसंग में एक और करुणा का साकार घटित स्वरूप प्रस्तुत करता अश्रासंगिक न होगा. एक बार नागोर के 
समीपवर्त्ती क्षेत्रों में चारे के अभाव में पशुओं का जीना दूभर हो गया था. उस समय उन्होंने दुष्काल के संकट के 
परिणामों को सामने रखकर अपने प्रवचनों में पशुओं की उपयोगिता और उनके द्वारा मानव जाति के लिये होनेवाले 
लाभों का प्रतिपादन किया. अनुदिन के प्रवचनों में प्रकारान्तर से यह विषय उपस्थित किया कि 'धामिक पुरुषों के लिए 
इस समय इस समस्या का निराकरण करना ही आध्यात्मिक साधना का सार है !! 


स्थानकवासी सम्प्रदाय का उद्गस, विकास और परम्परादर्शन 


भारत की निर्गुण सच्त सम्प्रदायों की परंपरा बुद्धिवादी परंपरा कहलाती है. भावविद्धलता का अतिरेक सदा नहीं 
रहता. उसका एक समय होता है. उम्र की सलवट ज्यों-ज्यों बढ़ती जाती है त्यों-त्यों मनुष्य यथार्थवादी होता जाता 
है. जैन-परम्परा में भी महावीर के बाद सन्‍्तों में साकार और निराकार घारा का प्रस्फुटन हुआ. लगभग सभी धर्मो में 
उपासना की दो धाराएँ प्रवाहित हो रही हैं. इन धाराश्ों को साकार और निराकार कहा जाता रहा है. भक्ति युग 
में इसे समुण और निर्गुण नाम से अभिहित किया गया. 

भगवान्‌ म० के सैकड़ों वर्षों वाद भारत के बहुत बड़े भाग में भयंकर दुष्काल पड़ा था. उस समय अन्नसंकट-जनित अस्त- 
व्यस्तता के परिणामस्वरूप जैनधर्म की निराकार धारा अन्तःसलिला हो गई थी. कितु इस धारा का यह सौभाग्य रहा 

कि इसका साहित्य रह गया था. पन्द्रहवीं शती तक यह धारा अन्तःसलिला ही बनी रही. सोलहवीं शती के तृतीय दशक 
में लॉकाशाह नामक क्रान्तिकारी वीर पुरुष का उदय हुआ. वह परम वौद्धिक और विचारक था. उसने तत्कालीन 
श्रमणों के भयंकर पतन को देखा, तो उसका लौहपुरुष विद्रोह कर उठा. 


लोंकाशाह ने धर्मग्रंथों का अध्ययन प्रारम्भ किया, उसे निराकार की अन्तः:सलिला का निनाद सुनाई देने लगा. उसने 
अधिक तत्परता व लगन से आगमों का गहन एवं सूक्ष्म अध्ययन और चिन्तन किया. लोंकाशाह को पता लगा 
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कि धर्म की आत्मा आइंवर एवं दंभ के आवरण में छिप गई है ! उसे प्रकाश में लाना ही इस समय सबसे बड़ी शासन- 
सेवा है. कहा जाता है कि इसके वाद लॉकाशाह ने काफी समय तक पद यात्रा करते हुये अपने विचारों का शंखनाद सर्वत्र 
सुनाया. उनके विचारों को आशातीत समर्थन मिला. 


आराध्य की मूर्ति स्थापित न करके एक स्थानविश्येप में सामूहिक रूप में या व्यक्तिगत रूप में निराकार उपासना करने 
के कारण उनके अनुगामियों का सम्प्रदाय स्थानकवासी सम्प्रदाय कहलाया. 


इस अर्थ में जैनधर्म में साकार और निराकार--य्े दोनों प्रकार के सम्प्रदाय हैं. स्थानकवासी सम्प्रदाय निराकार की 
उपासना में विश्वास रखता है. 

लोंकाशाह के विचारांशों में संशोधन करके श्रीधर्मदासजी. श्रीलवजी ऋषि और श्रीवर्मसिहजी इन तीन महापुरुषों ने इस 
सम्प्रदाय को संवद्धित और परिपुष्ठ किया. तीनों धर्म-स्तंमों के विचार-आधार पर ही स्थानकवासी सम्प्रदाय टिका हुआ 
है. आचार्य श्रीजयमलजी म०, आचार्य श्रीधर्मदासजी म० की सम्प्रदाय की कड़ी थे. श्रीहजारीमलजी म० भी इसी संप्रदाय 
के एक उज्ज्वल रत्न थे. 

वि० की अठारहवीं शती में आचार्य श्रीरचुनाथजी महाराज से दयादान के सैद्धान्तिक प्रश्नों में विचार सामंजस्य स्थापित 
न होने के कारण श्रीमीखणजी स्वामी ने गुरु से सम्बन्ध तोड़कर स्वतंत्र सम्प्रदाय तिरापंथी” के नाम मे स्थापित किया. 
आचार्य श्रीजयमलजी महाराज श्रीभीखणजी के चचेरे गुरु थे. आचायंश्री नहीं चाहते थे कि भीखणजी गुरु से विमुख हों. 
उन्होंने इस सम्बन्ध में पर्याप्त प्रयत्न किये और श्रीभीखणजी को समझाया भी, किन्तु वैसा न हो सका. 
श्रीहजारीमलजी महाराज अपने समाज और सम्प्रदाय के अत्यंत निष्ठावान्‌ संत थे. वे कहते थे--मनुष्य जिस समाज, 
सम्प्रदाय, धर्म और परिवार से जब तक अनुवंधित हो, उसके प्रति उसे ईमानदारी के साथ कर्तव्य करना चाहिये.” यह 
कहना उनका कोरा उपदेश ही नहीं था. व्यक्तिगत रूप से वे इस पर अत्यन्त दृढ़ भी थे. 

श्रीमीखणजी गणि की परंपरा के अप्लम आचाय॑ श्रीकालूगणि का बड़ी पादू (राजस्थान) में आगमन हुआ. उस समय 
पूज्य श्रीस्वामीजी महाराज भी पादू में ही विराजित थे. श्रीकालुगणिजी ने सोचा : 'हमारे आदिगुरु आचार्य श्रीभीखणजी 
स्वामी के चचेरे गुरु आचार्यश्री जयमलजी महाराज की सम्प्रदाय के बड़े सन्त प्रवर्तक श्रीहजारीमलजी म० यहीं विराज- 
मान हैं. उनसे मिलना चाहिये.' उन्होंने अपने भक्तों से कहा--स्थानकवासी मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज को यहाँ 
आने का निमंत्रण दे आओ. 

अकक्‍त निमंत्रण देने गये. प्रसंग यहाँ आकर अड़ गया--कालूगणि मुनिश्री के निवास पर आयें या मुनिश्री कालूगणि के 
सनिवास पर जायें ? मुनिश्वी ने निर्णय दिया--तिरापंथ्री' सम्प्रदाय में यह प्रचारित करने की श्रथा है कि कोई भी 
स्थानकवासी मुनि उस पक्ष के चाहने पर भी मिलता है तो यही प्रचारित किया जाता है कि स्थानकवासी मुनि 
कालूगणि के दर्शन करने या दर्शनों का लाभ लेने आये. जैसे भी हो यह परंपरा जाज तक रूप बदल कर चल रही है, अतः 
उनकी मिलने सम्बन्धी इस भावना की तो मैं क़द्ठ करता हूँ मगर उनके निवास पर नहीं जा सकता. अच्छा यही है कि 
वे स्वयं ही यहां पधार जायें. 

मिलने वाला जिससे मिलना चाहता रहा है वह उसके निवास पर जाकर ही उससे मिलता रहा है. और इस प्रकार से 
मिलना व्यवहाय भी कहलाता है. एक दिन अन्य स्थान पर दोनों मुनियों का अत्यंत स्नेहपूर्ण मिलन हुआ. आचार्य 
श्रीजयमलजी म० की उदारता और सौहार्दभाव की चर्चा हुई. 'हम दोनों मूलतः चारित्रिक ऊर्जा के धनी आ० रघुनाथजी 
भ० से संबंधित रहे हैं. कालगत दूरी अवश्य है. परन्तु स्नेहगत दूरी नहीं है !” इस प्रकार के वार्ता-प्रसंगों में उनकी 
मिलन-वेला प्रेमपूर्ण ढंग से संपन्न हुई 


घटना. सं० १६६९१, पादू (राज०) 








स्वामीजी की आचाय॑परंपरा 


मारतीय संस्कृति के जीवनाधार सन्त ; 


सन्त भारतीय संस्कृति के जीवनाधार हैं. भारत के सन्‍्तों ने अध्यात्मविद्या प्रदान कर संसार के भवारण्य में भूले-विसरों 
को जीवन का चरम लक्ष्य बताया है. आज अध्यात्मविद्या विदेशों में भी पल्‍लवित हो रही है. इसका उद्गमस्थल भारत 
है. यह अतिशयोक्ति नहीं कि भारत के सन्त अनुख्रोतगामी न बनकर प्रतिस्रोतवाहक बने और उन्होंने भोगाकुल भयग्रस्त 
संसार को, दुनिया से स्वयं दूर रह कर, ध्यान, धारणा, समाधि और लयावस्था की अनुभूति का अश्वत बांट कर संसार 
में महनीय उपकार किया है. 


सन्त, विचार में आचार और आचार में विचारों का पवित्र पावन संगम है. सन्‍त का जीवन विचार, आचार, विवेक- 
क्रिया, साधना, संयम और तप आदि का बहुरंगी चित्र है. भारतीय जन-जीवन, सन्त का समादर करता है, उसकी पूजा 
करता है. क्योंकि सन्‍्तों के तपः:पुत जीवन से उसे प्रेरणा मिलती है. जीवन की सम्यगू दिशा का सुवोध प्राप्त होता 
है. अत: सन्‍त का जीवन एक आलोकस्तंभ है. उसके चारों ओर प्रकाश-किरणें विखर रही हैं 

सन्‍्तसंस्कृति के प्रभाव से भारत का समग्र भाग प्रभावित है. कश्मीर से कन्याक्रुमारी तक व अटक से कटक तक सर्वत्र 
सन्‍्तजीवन का सौरभ परिव्याप्त है. दक्षिण भारत के जीवट के सन्त, गुजरात व महाराष्ट्र के भक्तिपरायण संत, पंजाब 
के, उत्तर भारत के व मध्यभारत के संतों की कीतिकथा और गौरवगाथा सुनकर आज भी किस भद्र भावना वाले 
व्यक्ति का मस्तक श्रद्धानत नहीं हो जाता है ” और फिर राजस्थान तो एक प्रकार से सन्‍्तों का ही देश है. तप, त्याग 
की विख्यात रण भूमि राजस्थान के उद्भट अलबेले मस्त सन्त जो अपनी जीवन-ज्योति से जन-जन के मन को जाग्रत 
करते रहे हैं--कौन उन्हें भुला सकेगा ? जैन जगत्‌ के सन्त, श्री आनन्दघन जी, योगिराज श्रीदेवचन्द्र जी जैसे पण्डित 
पुरुष और श्रीयशोविजयजी जैसे विद्वान सन्त एवं भक्त के अद्वितीय कवि विनयचन्द्रजी, भूवर जी, द्यानत व दौलतराम 
जी एवं बनारसीदासजी जैसे अमर सन्त जैन समाज में भक्ति युग के यशस्वी कवि हुए हैं 


राजस्थान सन्तभकतों का देश है. राजस्थान, जिसमें प्रेमदीवानी, स्नेहविलह्लल मीरावाई की सरस स्वर-लहरी समस्त 
भारत में गूंज रही है, जिस राजस्थान में दाटू की उदात्त विचारधारा, जिससे राष्ट्रीय कवि रवीन्द्र भी प्रभावित हुए हैं, 
वीर राजस्थान के उन आध्यात्मिक वीर सच्तों की अमर देन चिर नवीन है. राजस्थान इसीलिये “वीर राजस्थान' के रूप में 
अमर है कि यहाँ के निवासी अन्याय के लिये रण में अद्भुत पराक्रम भी दिखा सकते हैं और समय आने पर संयम के 
रण में भी उसी वीरता से आगे बढ़ते हैं. जब तक राजस्थान के सन्तों का जादूभरा संगीत राजस्थानियों की हृत्तंत्री के 
तारों को भंकृत करता रहेगा, तब तक निःसंदेह वे समस्त उज्जस्वल अतीत को साकार करते रहेंगे 
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राजस्थान के सन्‍्तजन लोकभाषा के बहुत बड़े हिमायती रहे हैं. उन्होंने सदैव यह लक्ष्य अपने सामने रखा है कि जिस 
प्रांत में हमें जनता में जाग्ृत्ति उत्पन्त करनी है उस प्रांत में उसी भाषा में अपनी सतेज वाणी का प्रकाश करें. इस प्रकार 


राजस्थान के सन्‍्तों ने जो संदेश दिये हैं वे निश्चय ही भारतीय संस्कृति को राजस्थानी सन्‍्तों की अमर देन के रूप में 
सदेव उल्लेखनीय रहेंगे. 


इतनी भूमिका के वाद स्वामीजी म० की आचार्यपरम्परा और सन्तपरम्परा का क्रमश: उल्लेख किया जाता है. 


अ्राचाय श्रीजयमलजी घसृ० 


आचार्य श्रीजयमलजी म० धर्मोद्धारक वीर पुरुष श्रीधमंदासजी म० की परम्परा के ज्योति्धर सन्तरत्न थे. उन्होंने 
उफनते यौवन की तपती दुपहरी में ब्रह्माचर्य के कठोर ब्रत को स्वीकार कर राजस्थान की वीर सनन्‍्तपरम्परा को गौरवा- 
न्वित किया था. अपने कौदुम्बिक मोह को विश्व-प्रेम में परिवर्तित कर दिया था और माता सरस्वती के विनीत पुत्र 
के रूप में ज्ञान की अखंड ली प्रज्वलित की थी. वे माता जिनवाणी की जीवनपर्यन्त त्याग, तपस्या, बेराग्य आदि के 
हारा उपासना करते रहे. 


आपका जन्म मरु-प्रदेश के लांविया ग्राम में हुआ था. माता पिता का नाम क्रमशः महिमाबाई और मोहनदासजी था. एक 
संभ्रांत परिवार की कन्या (श्री लक्ष्मी बाई) के साथ इनका विवाह २२ वर्ष की अवस्था में हुआ था. द्विरागमन का 
समय नवविवाहितों के लिये उमंगों का गुलाल वरसाता हुआ-सा होता है. आपके यहाँ भी द्विरागमन होने वाला था. 
इसी बीच मेड़ता में आपको पूज्य श्रीभूधरजी म० का वैराग्यमूलक उपदेश श्रवण करने का स्वर्ण-अवसर मिला. मुनि- 
श्री के मुख से सुदर्शन सेठ के ब्रह्मचय ब्रत की महिमा का संगीत सुना. विचार बदले. जीवन बदला. पृज्य श्री भूधर- 
जी म० से दीक्षा प्रदाव करने की विनती की. भूधर जी म० ने कहा--“जीवन के महान्‌ निर्णय को इस प्रकार सहसा 
कंसे कर रहे हो ?' 

जयमलजी ने कहा : “निर्णय तो सहसा और एक साथ ही होते हैं. प्यास लगी हो तव पानी पीने के लिए सोचने-विचा रने 
की आवश्यकता नहीं होती. अन्ततः मेड़ता में ही रहकर परिवार की अनुमति प्राप्त की, और सं० १७८७ की मगसिर 
कृष्णा द्वितीया को मुनि-दीक्षा ग्रहण की. 

तो द्विरागमन का उल्लास भी संयमवीर के पथ का अवरोधक तत्त्व न बन सका. 


नवदीक्षित जयमल जी ने मुनिजीवन की साधना के साथ-साथ ही ज्ञानोपासना भी प्रारम्भ की. आगे चलकर लोकगीतों 
व सामाजिक रंगमंच पर प्रचलित धुनों की रागों में स्वानुभूतिमुलक विपुल साहित्य सुजन किया. इनके भवित, बैराग्य 
स्तुति, उपदेश एवं तात्त्विक विषयों के फुटकल पद आज राजस्थान के विभिन्‍न ज्ञानागारों में पाए जाते हैं. 'जयवाणी' 
के नाम से इनकी रचनाओं का एक बृहत्‌ संग्रह सन्‌ १६६० में आगरा से प्रकाशित हो चुका है. 

आचार्येश्री के जीवन और व्यक्तित्व के सम्बन्ध में डा० नरेन्द्र भानावत का प्रस्तुत ग्रंथ में प्रकाशित निवंध यथेष्ट प्रकाश 
डालता है. 


आचाये श्रीरायचन्द्रजी 


उत्तराधिकार भौतिक और आध्यात्मिक दो प्रकार का होता है. भौतिक, चल-अचल सम्पत्ति के रूप में होता है, जब कि 
आध्यात्मिक उत्तराधिकार तप, त्याग एवं संयम का होता है. जिसको उत्तराधिकारी बनाया जाता है उसके विचार 
और. आचार से यह प्रकट होता है. आचार श्रीजयमलजी ने संब-व्यवस्था का दायित्व रायचन्द्र जी को सं० १ ६ 
में युवाचार्य घोषित करके प्रदान कर दिया था. है 
अपना उत्तराधिका री नियुक्त करते समय आचार्यश्री ने संघ के समक्ष कहा : मैं आज यूुवाचार्यपद रायचन्द्र जी को प्रदान 
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करता हूँ. यह समय इनके पूर्वाभ्यास का है. मैं अनुभव कर रहा हूँ कि ये आचार्य पद के उत्तरदांयित्व को दक्षतापूर्वक 
मिभा सकते हैं. संघ इनके नेतृत्व में रत्नत्रय की इद्धि करता हुआ आध्यात्मिक पथ पर निरंतर बढ़ता रहे, यही मेरी 
आन्तरिक अभिलाषा है. 


आचाययंश्री रायचन्द्रजी का जन्म, सं० १७६६ आसौज शुक्ला एकादशी को जोधपुर में हुआ था. माता ननन्‍्दादेवी और 
पिता विजयराज धाड़ीवाल थे. 


इन्होंने किशोरावस्था व यौवनावस्था के संधिस्थल पर खड़े होकर मुनिदीक्षा का भीष्म निर्णय किया था. स्वामी श्री गो र- 
धनदास जी द्वारा सं० १८१४ आपाढ़ शुक्ला एकादशी को मारवाड़ के प्रसिद्ध पुरातन नगर पीपाड़ में भागवती दीक्षा 
ग्रहण की थी. ३६ वर्ष १० माह और ६ दिन तक मुनिजीवन के कठोर विधि-निषेधों में रहकर आचाये जयमल जी 
की दृष्टि में युवाचार्य पद की योग्यता प्राप्त कर ली थी. समग्र मुनि जीवन ५४ वर्ष ६ माह और १८ दिन तक 
अत्यन्त दृढ़तापूर्वक व्यतीत किया. 


इनके वेराग्योद्गम की कहानी अत्यंत्त अद्भुत है. किशोर और यौवन अवस्था के मदभरे दिन थे. माता-पिता ने सुशील 
कन्या से पाणिग्रहण करने की तैयारी कर ली थी. स्वजन-परिजन पर्याप्त मात्रा में उपस्थित हो गये थे. घर में स्त्रियाँ 
मंगलगीत गा रही थीं. अड़ोस-पड़ोस से विवाह की शुभ कामना स्वरूप भोजन (विदोला) के निमंत्रण वश घर-घर क्रमश: 
भोजन करने जाना पड़ता था एक दिन (विदोला आरोगणने पडोसी रे घरे पधारया हा) भोजन करते-करते अकस्मात्‌ 
वैराग्य भाव के अंकुर फूट पड़े. विवाह की तैयारी जहाँ की तहाँ रह गई और थोड़े ही दिनों बाद दीक्षा का बिंदोला 
प्रारंभ हो गया और आप मुनिन्नत धारण कर वीरब्ती बन गये. 


इन्होंने ज्ञानधन का विपुल अर्जन किया था. दर्शनशास्त्र पढ़ा. लक्षणग्रंथों पर अधिकार प्राप्त किया. वह युग, पद्म की 
प्रतिष्ठा का युग था. अतः इन्होंने तत्त्वात्मक, उपदेशात्मक, स्तुत्यात्मक एवं कथात्मक पद्यों की राजस्थानी भाषा में 
रचना की. वे रचनाएँ राजस्थान के विभिन्‍न प्राचीन भण्डारों में आज तक बराबर मिलती जा रही हैं. परन्तु इस यंत्र- 
युग में भी कोई ऐसा अन्वेषक नहीं उत्प्रेरित हुआ जिसने प्राचीन सुनियों की मूल्यवान रचनाओं को प्रकाशित कर जनता 
के समक्ष उपस्थित किया हो. मैंने इनकी विपुल रचनाओं का एक संग्रह 'रायरचना' के नाम से तैयार किया है जो शीक्र 
प्रकाश में आने वाला है. 


आपने ७ भव्यात्माओं को दीक्षा प्रदान कर उनकी शिक्षा-दीक्षा, तप, त्याग, वैराग्य आदि का दायित्व वहन किया था. 
आपकी सम्पूर्ण आयू ७२ वर्ष ३ माह की थी. सं० १८६८ माघकृष्ण चत्द्दशी को देहोत्सग्ग किया. 


श्राचार्य श्रीग्रासकरणजी 


आचार्य श्री रायचद्ध जी ने संवत्‌ १८५७ आपाढ़ कृष्णा पंचमी के दिन श्रीआसकरण जी म० को युवाचाये पद प्रदान 
किया. निरीक्षण करते रहे कि आचार्य-पद का महान्‌ दायित्व परिवहन करने में ये कितने सक्षम हैं. कालांतर में 
आचारयंश्री को विश्वास हो चला कि आचार्ये-पद का उत्तरदायित्व ये कुशलतापूर्वक वहन कर सकेंगे. आचार्य श्री- 
रायचन्द्रजी म० के स्वर्गंवास के पश्चात्‌ आपने सं० १८६८ माघ पुणिमा के दिन मेड़ता में आचार्य-पद ग्रहण किया. 

जयगच्छ सुयोग्य नेतृत्व प्राप्त कर प्रमुदित हुआ ह 
आचार्य श्रीआसकरणजी का जन्म, तिवरी (तिमरपुर राज०)में संवत्‌ १८१२ मार्गशीर्ष कृष्ण। द्वितीया को हुआ था. माता 

गीगादे और पिता रूपचन्द्र जी बोथरा थे. इनका ग्ृही जीवन साढ़े सोलह वर्ष रहा. आचाये श्रीजयमलजी म० द्वारा 

सं० १८३० वैशाख कृष्णा पंचमी को तिबरी में मुनिदीक्षा धारण की थी. 

इनके बैराग्योदृगम की कहानी बड़ी महत्त्वपूर्ण है. आसकरणजी के वागूदान की तैयारी हो चुकी थी. माता परम प्रसन्न 

थी. मेरे घर में जिस चांद-सी बहुरानी का आगमन होनेवाला है, उसके अभिभावक आज वागूदान कर वचनवद्ध होंगे. 


४० : मुनि श्रीहजारीमल रमति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


ज्ञातग्य 
यह है कि आचार्य जयमल जी म० के पट्ट पर आसीन होनेवाले सभी आचाय॑ अविवाहित थे. किसी का वाग्दान 
होने वाला था तो किसी का वाग्दान हो चुका था और उन्होंने मुनि दीक्षा ग्रहण कर ली थी, प्रारंभ के तीन आचार्यों के 
अतिरिक्त सभी आचार्य वाल्यावस्था में दीक्षित हुए थे. किस आत्मा में कितनी तेजस्विता छुपी हुई है, यह उसके वालरूप 
को देखकर अनुमान करना असंमव लगता है. आरम्भ में साधारण प्रतीत होनेवाले इन तेजस्वी सन्‍्तों ने बड़ी शान के 
साथ, अपनी पावन परम्परा का निर्वाह किया और जिनशासन को जन-जन तक पहुँचाने में महत्त्वपूर्ण योग प्रदान किया 
है. यह इस सम्प्रदाय की अपनी एक मौलिक विश्येपता रही है. 








विक्रम संवत्‌ १६८४ में आचार्य श्रीकानमल जी महाराज के स्वगंवास के पश्चात्‌ सं० १६८५६ में मारवाड़ के प्रसिद्ध 
नगर पाली में छह सम्प्रदायों के मुनिवरों का एक सम्मेलन आयोजित हुआ. उसमें इस सम्प्रदाय की सुब्यवस्था के लिए 
श्रद्धेय मुनि श्रीहजारीमल जी महाराज को प्रवतंक-पद प्रदान किया गया और स्वामी जी श्रीचौथमल जी मंत्री पद 
पर आसीन किये गये. कुछ समय तक यह व्यवस्था चालू रही, कितु सम्प्रदाय के प्रमुख विचारशील सज्जनों का विचार 
था कि जब सम्प्रदाय में विद्यान्‌ मुनिराज विद्यमान हैं तो फिर आचार्य-पद की रिक्‍्तता की पूत्ति क्‍यों न की जाय ? 
तदनुसार उनका प्रयास प्रारम्भ हुआ और वि० सं० २००४ में तागौर नगर में श्रमणसंधीय प्रान्तमंत्री पं० र० मुनि 
श्रीमिश्रीमल जी म० (मथुकर) भारी समारोह के साथ नौवें आचार्य के पद पर प्रतिष्ठित किये गये और श्री आचार्य 
जसवन्तमल जी म० नाम से अभिहित किये गए. सम्प्रदाय के इतिहास में संस्कृत-प्राकृत आदि भाषाओं तथा व्याकरण, 
साहित्य एवं दर्शनज्ञास्त्र आदि के विश्विष्ठ ज्ञाता विद्वान्‌ का नेतृत्व पद पर आना एक नवीन घटना थी. आपके नेतृत्व में 
सम्प्रदाय का विज्येप उत्कर्प होगा, ऐसी आशा थी. कितु परिस्थित्तियाँ कुछ ऐसी निर्मित हुईं कि आचार्य श्रीजसवन्तमलजी 
म० की झांतिप्रिय एवं सावनाज्षील प्रकृति ने आाचाबं-पद पर न रहने का निर्णय किया. अनेकानेक सन्‍्तों एवं श्रावकों के 
अनुनय-विनय को भी ठुकरा कर आपने पद त्याग कर दिया. तत्पद्चात वही प्रवर्तकपरम्परा पुनः प्रचलित हुईं, बि० सं० 
२००६ में सादढ़ी (मारवाड़ ) में जखिल भारतीय स्था० मुनियों का बृहत्‌ सम्मेलन हुआ, जिसके सर्वेसम्मत निर्णया- 
नुसार अन्य सम्प्रदायों के साथ इस सम्प्रदाय का भी श्षमणसंघ में विलीनीकरण हो गया. 


स्वामीजी का वंद्र-परिचय 


स्वामी श्रीबधमलजी स० 





आचाये श्रीजयमललजी म०'१ के ५१ शिष्य होने का उल्लेख मिलता है. उनके १६ शिष्यों के नाम भी पाए जाते हैं. स्वामी 
श्रीगोरधनजी म० आचार्यश्री के ज्येष्ठ शिष्य थे. मुनि श्रीरायचन्द्रजी आपके प्रतिभावान्‌ ताकिक व चर्चावादी शिष्य थे. 
आपको संघ द्वारा जयगच्छ का आचार्य पद प्रदान किया गया था. आप द्वितीय आचार्य थे. अपने समय के ज्योतिस्तंभ 
थे. आपके ५ शिष्य हुये. प्रधान शिष्य श्रीआसकरणजी थे. आचाय॑े रायचन्द्रजी के बाद आप तीसरे आचार्य हुए. आपके 
१० शिष्य थे. श्रीवुधमलजी म० पांचवें शिष्य माने जाते थे. 


स्वामी श्रीबुधमलजी म० का जन्म जोधपुर समीपस्थ लुणार ग्राम में हुआ था. माता पन्नादे और पिता श्रीकप्रचन्द्रजी 
थे. आपके माता-पिता व स्वयं इस प्रकार तीनों ने भागवती दीक्षा धारण की थी. आपकी स्वतुति व प्रशस्ति में कवियों 
ने जो पद्य-रचना की है उसमें आपके माता-पिता और स्वयं आपके दीक्षित होने का विस्तार से उल्लेख पाया जाता है. 
आपके ही शिष्य स्वामी श्रीफकीरचन्द्रजी म० के उल्लेखानुसार जोधपुर के राजा मानसिहजी और नवाब मीरखान में 
युद्ध हुआ. ग्राम में जीवन की सुरक्षा में सन्देह उत्पन्न होने लगा. श्रीकपूरचन्द्रजी सपरिवार लुणार से जोधपुर आगये. 
दोनों भूपतियों में संघर्ष छिड़ा हुआ था. एक दिन मीरखान-पक्ष की ओर से चलाया गया तोप ग्रोला पन्‍नाजी के वरावर 
से गुजरा. पन्‍नाजी को शारीरिक हानि तो नहीं हुई, केवल उनके वस्त्र कुलस गये. यह गोला श्रीपन्नाजी के वैराग्य में 
निमित्त बन गया. जयगच्छीय श्रीगीगाजी साध्वी के पास पन्‍नाजीने जयपुर में दीक्षा धारण कर ली. श्रीकपूरचन्द्रजी का 
मन भी निर्वेद में ढल गया, साथ ही पुत्र का भी. 


आचार्य श्रीजासकरणजी म० उन दिनों जोधपुर में विराजमान थे. पिता-पुत्र आचार्येश्री की सेवा में पहुँचे. आचार्यश्री 
ने पिता-पुत्र के वराग्य-मूलक मन की गहराई नापी. और दोनों को सं० १८६६ की पौप शुक्ला पष्ठी को महामंदिर 
(जोधपुर) में दीक्षा प्रदान की. 

दीक्षानंतर स्वामी श्री बुधमलजी ने जैनागमों का अध्ययन किया. पहले जैसी परंपरा थी तदनुसार जैनागमों व अन्य 





पे 


१. स्वामीजी के वंशपरिचय के प्रसंग में आआ० जयमल्लजो, आ० रायचन्धजी, आ० आसदारणजी का परिचय आवश्यक्ष है. यह अ्रन्यत्र 
आचार्य-परंपरा में दिया जा चुका हे. अतः यहां स्वामी बुधमलजी म० से हजारोमलजी तक के अतात परिवार का परिचय प्रस्तुत किया 
गया है. 


४२ ; मुनि श्रीहजारीसल स्सखति-मन्थ : प्रथम अध्याय 


ग्रंथों को कलाधूर्ण ढंग से लिपिवद्ध किया । आपके जीवन की सर्वाधिक विज्येपता यह थी कि आप निरंतर श्रृतसाधना 
में निमग्त रहते थे. जीवन में सर्देव अप्रमत्त भाव की उपासना में लीन रहे. एक मिनट भी व्यर्थ खोना आपको इप्न नहीं 
था. यही कारण है कि आपके लिखित ग्रंथ आज भी विपुल मात्रा में पाए जाते हैं. 

परवर्ती अनेक विद्वानू सन्त-सतियों ने आपके परिचय एवं प्रशस्ति के रूप में पद्य-रचना की है-- 


सुन्दराक्षुरसंयुक्त-शास्त्र-लेखन-तत्परम्‌ , 
बुधमललं-महाराजं वन्दे भक्तिपुरस्सरम्‌ । 


आपने ३२ आगमों की अनेक वार प्रतिलिपियाँ मनोयोगपूर्वक की थीं. आज भी आप द्वारा लिखित ग्रंथ स्थान-स्थान 
पर खोज करने पर पाए जाते हैं. ज्ञानारावना में अत्यंत निरत रहते हुए आप संयमसाधना में भी आस्थावान्‌ थे. संयम 


का अत्यंत हृढ़तापुर्वक आपने पालन किया. सं० १९२६ वैजश्ञाख शुक्ला दशमी के दिन नागौर नगर में विधिवत्‌ संलेखना 
करके स्वर्गवासी हुये. 


स्वामी श्रीफकीरचन्द्रजी महाराज 


आप स्वामी श्रीवुधमलजी म० के एकमात्र विद्वान्‌ शिष्य थे. आपका जन्म जोधपुर समीपस्थ विसलपुर ग्राम में हुआ था. 
माता कुन्दना के अंगजात और पिता श्रीनरसिहदासजी के आत्मज थे, आपके एक छोटे भाई थे जो इसी गच्छ में आचार्य 
कस्तूरचन्द्रजी म० के नाम से विख्यात थे. पुत्रों और पत्नी को असमय में ही त्याग कर श्रीनरसिहदासजी स्वरगंवासी 
हुए. आपके पुरे परिवार ने, जिसमें पत्नी भी सम्मिलित थीं, जिनन्चर्म की दीक्षा धारण की. 


स्वामीजी की अध्यवसायशील प्रकृति के बारे में लिखे गये अनेक पदों में से एक इस प्रकार है--- 


विनय करी गुरुदेव रिकावी, भर्या अंग सारा, 
छेद मूल उपांग पइन्‍ना लिया कंढ--धारा। 
व्याकरण छुंद ज्योतिप स्वरोदय ओर चेद च्यारा, 
पुराण कुरान ने हिंगल पिंगल, न्याय नाममाला। 


जैनागमों के अंग उपांग आदि का सूक्ष्म मनन किया. आगमों के अतिरिक्त अन्य धर्मो के ग्रस्थों का भी गहन अध्ययन 
किया. आपका व्याकरण संबंधी ज्ञान गंभीर मूल्यवान्‌ था. आप संस्कृत के उद्भट विद्वानू थे. यही कारण है कि 
आपके पास अन्य सम्प्रदायों के सन्‍्त भी अध्ययन करने में गौरव का अनुभव करते थे. मूर्तिपूजक इवेताम्वर सम्प्रदाय 
के प्रसिद्ध आचार्य श्रीविजयानन्दजी सूरि (आत्मारामजी) ने सम्प्रदाय परिवत्तत कर लेने के पश्चात्‌ भी आपकी विश्ञिप्ठ 
विद्वत्ता की ख्याति से प्रभावित व आकहृप्न होकर व्याकरण आदि का अध्ययन किया था. सौराष्ट्र के प्रसिद्ध सन्त तपस्वी 
श्री माणकचन्दजी राजस्थान में) आये और आपके निकट लगभग दो वर्ष तक रहकर व्याकरण आदि का अध्ययन करते 
रहे. तपस्वी श्रीमाणकचर्धजी म० के गुर्जर भाषा में प्रकाशित इहदू जीवन-चरित्र में स्वामी श्रीफकीरचन्द्रजी म० की 
अहितीय विद्वत्ता के बारे में पर्याप्त विस्तार से उल्लेख किया गया हैं. 


आप प्रखर ताकिक और उद्धूट चर्चावादी भी थे. कितु आपकी तत्त्वचर्चा कभी मनोमालिन्य का कारण नहीं बनी. तत्त्व- 
चर्चा, तर्क और प्रमाणों के आधार पर बड़ी कुझल व तर्कंसंगत करते थे. तेरापंथी (जनों की एक उपथाखा) सम्प्रदाय 


आपने तत्त्वचर्चा 


के मनियों के साथ भी ने तत्त्वचर्चा अपने समय में की थी. तैरापंथियों के गढ़ लाडनु में वषावास करना प्रवल 
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प्रभाव, उन जैसे संयमशील और प्रकाण्ड पण्डित और तत्त्वज्ञानी के लिए ही संभव था. आपका लाडबू-चार्तूमास धर्म- 
प्रभावना की हृष्ठि से बड़ा सफल रहा. अनेक भाइयों और बाइयों को दया-दान का उपदेश देकर जिनाज्ञामूलक सन्मार्ग 
प्रदर्शित किया. आपके पश्चात्‌ ही पूज्य श्रीजवाहरलालजी म० को इस क्षेत्र में सफलता का गौर प्राप्त हुआ था. 


उस युग के असाधारण प्रतिभाशाली इन विद्वान्‌ संतशिरोमणि ने चैत्र कृष्णा त्रयोदशी के दिन समाधिमरणपूर्वक व्यावर 
नगर में देहोत्सग किया. 


स्वानी श्रीजोरावरमलजी म० 


आप स्वामी श्रीफकीरचन्द्रजी म० के सबसे छोटे प्रतिभावान शिष्य थे. आपका जन्म सिहु (जोधपुर) की पवित्र घरती 
पर विक्रम संवत्‌ १६३६ की वशाख शुक्ला तृतीया के दिन माता मगना बाई की रत्नकुक्षि से हुआ था. आप श्रीरिद्ध- 
करणजी के आत्मज थे. सं० १६४४ की अक्षयतृतीया के शुभ मुह॒ते में स्वामी श्रीफकीरचन्द्रजी के द्वारा मुनिदीक्षा ग्रहण 
की थी. आपकी यह दीक्षा जयगच्छीय परंपरा के गौरवशाली नगर नागौर में हुई. 

दीक्षाग्रहणोपरांत संस्कृत व्याकरण, आगम, टीका चुणि, छन्दःशास्त्र, ज्योतिष और न्यायश्ास्त्र का गहन अध्ययन किया. 
अध्ययन के साथ-साथ सूक्ष्म चितन करना आपके जीवन की एक उल्लेखनीय विशेषता थी. प्रबुद्ध एवं गंभीर चितन का 
स्वाभाविक परिणाम यह हुआ कि सम्प्रदाय में रहते हुए भी आपके विचारों में विराटता आगई और आप समन्वयवादी 
हो गये. आपको लगा कि सब धर्मों का लक्ष्य एक ही है. आपके जीवन में समन्वयद्धत्ति के महत्त्वपूर्ण कार्यों की एक लम्बी 
सूची जुड़ी हुई है. सामाजिक क्षेत्र में मानव के सर्वांगीण विकास पर सोचना और उसे कार्यरूप में परिणत करना ही 
अन्त में आपने अपने लोकहित का मूलाधार बना लिया था। 


आपने कुचेरा डेह नागौर आदि क्षेत्रों में हरिजनों के सम्मान का प्रभावशाली आन्दोलन प्रारम्भ किया था. सं० 
१६९४५ का प्रसंग उल्लेख्य है. साधारणतया सवंत्र ही हरिजनों को जूठन देने की परंपरा है. स्वामीजी को यह व्यवहार 
मानवजाति का घोर अपमान प्रतीत हुआ. उन्होंने कुचेरा, नागौर डेह आदि क्षेत्रों में हरिजनों के सम्मान का प्रभाव- 
शाली आन्दोलन प्रारम्भ किया. सर्वप्रथम कुचेरा में अनुदिन के प्रवचनों में इसका विरोध किया. निरन्तर के प्रवचनों के 
परिणामस्वरूप कुचेरा के जैन बन्धुओं ने हरिजनों को क्रूठा भोजन न देने की प्रतिज्ञा की. साथ ही उन्हें शुद्ध भोजन 
अम्ुक परिमाण में देने का भी निरचय किया. इसके बाद में जहाँ कहीं भी आप पधारे सर्वत्र इस बुराई के उन्मूलन के 
लिये प्रयत्नशील रहे. 

मुनिश्री द्वारा किये गये अन्त्यजोद्धार के कार्य की उलटी प्रतिक्रिया हुई. हरिजन-बन्धु मुनिश्वरी के पास आये और 
बोले---'महाराज, आपने यह क्‍या किया ? पहले हमें अधिक मात्रा में भोजन प्राप्त होता था और अब सीमित ही 
मिलता है. आपका यह सुधार हमारे किस काम आया ?” 


स्वामीजी म० ने हरिजन-बन्धुओं की बात सुनी और विचारों में गहरे उत्तर गए.--“मनुष्य कितना हीन भावों में डूब 
जाता है. उसे अपने मानवीय महत्त्व का भी भान नहीं रहता है. सच है, दासता मनुष्य के शरीर पर ही नहीं, मन, वाणी 
और आत्मा पर भी छा जाती है. जब और जिन परिस्थितियों में इस प्रथा का प्रारम्भ हुआ होगा उस समय अवश्य 
इन लोगों के मन में यह चुभा होगा कि हमें उच्छिष्ट भोजन दिया जाता है. धीरे-धीरे वे विचार मर गये. दासता और 


दीनता इनके दिमाग़ पर आज किस क़दर सवार हो गईं है कि शुद्ध भोजन मिल रहा है तो भी उच्छिप्ट भोजन के 


बिना इन्हें सन्‍्तोष नहीं मिल रहा है. दैन्य कितना बड़ा पाप है. वह मानव को अपना मूल्य और महत्त्व भी नहीं 
आँकने देता है. आज उन्हीं के हित की बांत में उन्हें हानि दिखाई दे रही है........' 

मुनिश्री ने आगत हरिजन-बन्घुओं को समभकाया--'मनुष्य-मनुष्य सब समान हैं. वर्णविभाजन का उद्देद्य समाज की 
सुव्यवस्था था. सुव्यवस्था करने में जिसके हिस्से में जो कार्य आता है, उसे वह काय करना होता है. आप लोग सेवा- 
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कार्य करने लगे, किन्तु धीरे-धीरे समाज से अलग हो गये. आज स्थिति यह कि आप उच्छिष्ट भोजन के आधिक्य को 
महत्त्व देने लगे और अपने स्वाभिमान को भुला बैठे. आप समभत्ते हैं कि मैंने आपको घाटे में डाल दिया है, पर 
यह मत समभना कि आपके अधिकार छिनवाने का प्रयत्न किया है. अगर आप लोग ऐसा समभते हैं तो यह गलत है. 
में चाहता हूँ कि आपका सुपुप्त स्वाभिमान जाग्रत हो. आपकी मानवता ऊँची उठे. और आप अपने को कुलीन कहे जाने 
वालों की कोटि में ही अनुभव करें. स्वच्छ भोजन प्राप्त करना आपका स्वाभाविक अधिकार है. आपको यह अधिकार 
प्राप्त करना ही चाहिये. हरिजन-बन्युओं के गले वात उतर गई. स्वामीजी द्वारा मानव अधिकार की व्याख्या से वे 
अत्यधिक प्रभावित हुये. 


कुचेरा के समीप ही डेह ग्राम में भी स्वामीजी ने उक्त आन्दोलन को उसी समय चलाया और सफलता प्राप्त की । यह 
प्रसंग पचास वर्ष से भी अधिक पूर्व का है। आ्राचार्य श्रीजवाहरलाल जी म० ने भी इस आन्दोलन को आगे बढ़ाने का 
प्रयास किया. 


स्वामीजी म० के गुरुदेव जब तक रहे तव तक आपने अपने को सर्वतोभावेन उनके चरणों में अपित किग्रे रखा. 
आपने मन में यह निश्चय कर रखा था कि गुरु म० जब तक विद्यमान हैं तब तक उनकी सेवा और अध्ययन ही मेरा 
प्रवान कार्य रहेगा. गुरु म० के स्वर्गवास के पश्चात्‌ आपने राजस्थान के लगभग छोटे-वड़े सभी गाँवों में धर्म-प्रचार 
किया. सर्वत्र सामाजिक कुरीतियों के उन्मूलन का दिव्य संदेश दिया. आपने अपने प्रवचनों में समन्व्रय के स्वर को 
सर्वाधिक मुखरित किया. राजस्थान के ठाकुरों, राजाश्रों और जागीरदारों में आपका धर्मगुरु के रूप में पर्याप्त 
प्रभाव था. उन्हें मांस, मदिरा, जुबा और शिकार जंसे क्र कर्मों से उपरत कर उनमें मानवीय संवेदना की अनुभूतियों 
को जाग्रत किया । जागीरदारों से शिकार छुड़वाने की दिश्ञा में आपको अद्वितीय सफलता मिली । इस दिशा में मार- 
वाड़ के 'हरसौलाव' के ठाकुर, रजलानी के महाराजा आदि विश्ञेप रूप से उल्लेखनीय हैं. 

स्वामीजी म० के संयमीय जीवन पर दृष्टिपात करने पर पता चलता है कि वे कितने बड़े धीर, वीर, तपस्वी थे. 
ब्रह्मचर्य का दिव्य तेज उनके भाल पर प्रतिविम्बित था. स्वीकृत प्रतिन्नाओं को दृढ़तापूर्वक स्वयं पालन करते थे श्रौर 
अपने अधीनस्थ मुनियों को भी समय-समय पर प्रतिवोधित करते रहते थे. स्वयं जिस सम्प्रदाय में रहे उस सम्प्रदाय के 
नियमों के पालन में बड़े वफादार सैनिक की तरह सजग रहे. अन्य सम्प्रदाय से सम्बन्धित व्यक्ति को अपने सम्प्रदाय 
की ओर आकपित कर स्व-सम्प्रदाय की अभिद्धद्धि करना अभीष्ट नहीं था. जैसा कि सर्वत्र होता रहा है ! होता आया 
हैं। इस संबंध में उनका स्पष्ट अभिमत था कि---जहाँ हो, वहीं रहो. नैतिक वनो, धर्म के निकट रहो. नियमित रूप से 
धर्मक्रिया करो. कहीं करो, करो. धर्मात्मा बनने के लिये सम्प्रदाय बदलने की नहीं, हृदय-परिवर्तन की आवश्यकता 


हैं. 
आपके नाम के व्याख्यामय मुनिजीवन का लक्षण एक कवि ने किया है. जैन जमगत्‌ में व विज्येपत: जयगच्छ में निम्न 
कवित्त बहुत प्रसिद्ध है- 

जो रति-नायक जीति करें, जो रन संजम जोर लगाचे। 

जो रत ग्रीति जिनेश्चर के पद, जो रत्न-नत्रय यत्न करावे। 

जो रसतों रह आतम-सज्ञान सें, जो रसना शिव-मार्ग बतावे। 

जो रत होय रटे प्रभु-जाप ही जोर? मुनीसख्वर सो ही कहावे। 
स्वामी जी म० ने भंवाल-मारवाड़ में सं० १६८६ के वर्ष में संल्लेखना पूर्वक समाधिमरण प्राप्त कर जिनधर्म की 
झाइवत संलेखना की परम्परा में झत्यु को चुनौती दी और कालघर्म की उपलब्धि की 


स्वामी श्रीक्रललालजी म० 


आप स्वामी श्रीजोरावरमलजी म० के मेकले शिप्य हैं. जन्म-स्थान तिबरी (मारवाइ) | सं० १६५४८ की बसंत 


म॒नि श्रीमिश्नीमल 'सछुकर! : जीवन-बूत :- ४९ 


पंचमी [के दिन माता चम्पादेवी की पुण्यकुक्षि से जन्म हुआ. श्रीअममोलकचन्द्रजी श्रीक्षीमाल को आपके पिता होने का 


गौरव प्राप्त हुआ. वैशाख शुक्ला द्वादशी विक्रम सं० १६९७१ के दिन स्वामी श्रीजो रावरमलजी से आपने व्यावर में 
दीक्षा अंगीकार की. 


गुरु ने शिष्य को अपना विद्यारवभ्रव प्रदान किया. शिष्य ने ग्रुढ की अयूर्व निष्ठापुर्वक सेवा की. गुर के आदेश- 
निर्देश से एक इंच भी इधर-उधर होना आपके सेवापरायण मन ने कभी स्वीकार नहीं किया. गुरु म० के समक्ष जैसी 
संयमनिष्ठा थी वैसी ही निष्ठा आज तक विद्यमान है. दीक्षा के वाद आज तक संयम में पराक्रम दिखाते हये, साधुता 
की मस्ती का आनन्दोपभोग करते हुये, संयमशील जीवन की नैया को कत्तंव्यशील मांझी की तरह खेते चले जा रहे हैं 
आपको दीक्षा धारण किये ५० बे से भी अधिक समय व्यतीत हो गया है. इस बीच अल्हड़ जवानी आई, और गई. 
परन्तु संयम में हिमालय-सी अचलता, समुद्र-सी गम्भीरता और इस्पात-सी कठोरता जैसी प्रारम्भ में रही वैसी ही आज 
भी विद्यमान है. 


थोकड़ों का ज्ञान आपका अदुभुत है. कितने ग्रंथों का ज्ञान प्राप्त किया या किसी ने कितने ग्रंथ पढ़ लिये, इस बात को 
आपने कभी महत्त्व नहीं दिया. आपने सदेव एक ही सिद्धांत को अपने जीवन का आदि, मध्य और अन्त का केन्द्र माना 
है कि जो हम पढ़ते हैं, समभते हैं वह हमारे जीवन को कितना स्पर्श करपाया है. यही कारण है कि आपने पढ़-पढ़कर 
पठित ग्रंथों की संख्या बढ़ाने में कभी विश्वास नहीं किया, जो पढ़ा उसे जीवन की प्रयोगशाला में ढाला है. 

आपके जीवन की सर्वाधिक विशेषता है-सेवा. सेवा को आपने साधुता का शव गार माना है. इसलिए आप सेवात्नती के 
रूप में साधु समाज में विख्यात हैं. सेवा परम घमम है. यह धर्म, योगियों की योगसाधना से भी दुष्कर है, क्योंकि 
इसके पालन करने में अपनी मनोदृत्तियों का दृढ़तापूर्वक दमन करना पड़ता है. मन पर विजय प्राप्त करने वाला ही 
सेवा-जैसे महान्‌ गुण को जीवन में साकार कर पाता है. भतृ हरि ने भी कहा है--'सेवाधर्म: परमगहनों योगिनामप्य- 
गम्यः गुरु की सेवा करना उतना प्रशंसनीय नहीं है जितना प्रशंसनीय है प्रत्येक छोटे-बड़े सन्‍्त की सेवा करता. ग्रुरु 
की सेवा समाज में सम्मान पाने एवं गुरु का प्रिय बनने को भी मनुष्य कर लेता है. किन्तु आप समान भाव से छोटे- 
बड़े सभी मुनियों की सेवा कर अपूर्व प्रसन्‍तता का अनुभव करते हैं. अपने उपकारी के प्रति विनम्र भाव से सेवकत्व 
जतलाना एक बात है और आकांक्षा रहित होकर गुणी जनों की सेवा में प्रद्दत रहना जीवन की दुष्प्राप्य सिद्धि है. 
आपकी पुनीत सेवाह्ृत्ति के परिणामस्वरूप ही मैं (मधुकर मुनि) साधु जीवन में एकदम निद्व न्व और निश्चिन्त रह 
कर एकाग्रभाव से अध्ययन में तत्पर रह सका. वस्तुतः: मेरे जीवन के निर्माण में स्वामीजी म० की अनुग्रह॒पूर्ण सदू- 
भावता एक प्रधान कारण रही है, गुरुदेव श्रीजोरावरमलजी महाराज की और फिर स्वामी श्रीहजारीमल जी म० 
की सेवा के अवसरों को आप स्वयं ओट आ लेते और सुभे सर्देव ज्ञान-ध्यान करते रहने की प्रेरणा प्रदान करते रहे- 
जीवन के ६३ वर्ष पूर्ण कर चुकने पर भी आप में आज भी सन्‍्तों की सेवा के प्रति वही तीत्र वेग है 

आपके भाल पर ब्रह्मचर्य का तेज आज भी देदीप्यमान है. आप अपनी धुन के धनी हैं. आपमें साथुता की सहज मस्ती 
है. श्रावक समाज पर आपका प्रभाव पर्याप्तमात्रा में विद्यमान है. 


स्वामीजी म० के स्वगंवास के वाद आपका स्वास्थ्य ठीक नहीं रहता है तथापि आपकी वाणी में जो कड़क है उसके 
पीछे विशुद्ध साधुत्व का वल बोलता दिखाई देता है. आपने सौन्दर्यात्मक लेखन में खूब प्रगति की है. वर्तमान में 
आपका जैनलिपि (प्राचीनशास्त्रों की पडीमात्रा लिपि) में सुन्दर लेखन साधु-समाज में प्रसिद्ध है 


मुत्ति सिश्नी मल 'मधुकर' 


(स्वामीजी म० के वर्तमान परिवार का परिचय यहाँ दिया जा रहा है. में भी उसका एक सदस्य हूँ. इसी नाते निम्न-- 
लिखित पंक्तियाँ लिखने की विवशता है--स्वयं अपने वारे में ) 
जन्म, तिवरी सं० १६७० में. माता तुलसा जी. पिता जमनालालजी धाडीवाल. ग्रुरुदेव श्रीजोरावरमल जी म० की कृपा 


४६ : झुनि श्रीदजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


हुई. सं० १६८० में भिनाय (मेरवाडा) में वेशाख शुक्ला दझ्षममी को दीक्षा सम्पन्न हुई. जीवन को एक नई दिल्ला 
मिली. 


दीक्षा के पश्चात्‌, संस्कृत प्राकृत आदि भापाओं का और व्याकरण, साहित्य, धर्म एवं दर्शन आदि विविध विपयों का 
अध्ययन किया. सौभाग्य से ऐसे समर्थ विद्वान गुरुदेव का सान्निध्य प्राप्त हुआ. जो ज्ञान के महत्त्व से भली भाँति 
परिचित थे और जो अपने जीवन में ज्ञान की ज्योति स्वयं प्राप्त कर सके थे. उन्होंने अध्ययन की प्रेरणा दी. समुचित 
व्यवस्था की. ग्रुरुदेव के वेहोत्सर्ग के पश्चात्‌ स्वामी श्रीहजारीमलजी म० की छत्र-छाया में आया. आपने भी गुरु का 
प्यार दिया और पथप्रदर्शन किया. प्राकृत भापा के उद्भट विद्वान्‌ प० वेचरदास दोश्ी को भी अध्यापन के निमित्त 
बुलाया गया. बंगाल संस्कृत साहित्य-परिपद्‌ की न्‍्यायतीर्थ और काव्यतीर्थ आदि परीक्षाएँ उत्तीर्ण कीं. 
साहित्यिक जीवन में प्रवेश हुआ. सर्वप्रथम श्रमण भगवान्‌ महावीर की धर्मदेशनाञ्रों का संकलन किया". जयवाणी 
श्रादि ग्रंथों के संपादन का भी सुअवसर मिला. इसके पदचात्‌ अन्य सन्त कवियों की रचनाओं का अनेक वर्षों तक अन्‍न्चे- 
पण करके रायरचना और आसकरण-पदावली का सम्पादन किया. संस्कृत तथा हिन्दी भाषा में अनेक प्रकीर्णक रच- 
नाएँ की हैं जो विभिन्‍न संग्रहों और पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित हो चुकी हैं 


मुनि श्रीमाँगीलालजी 


आप स्वामी श्रीहजारीमलजी म० के ज्येष्ठ शिष्य थे. आपने ढलती उम्र में स्वामी म० द्वारा वि० सं० १६६४ मार्गशीप॑ 
कृष्णा एकादशी को नौखा ग्राम में दीक्षा ग्रहण की थी. आपका जन्म भाद्रपद शुक्ला दशमी को दादिया (किशनगढ़ ) में 
हुआ था. माता का नाम पुष्पादेवी और पिता का नाम हजारीमलजी तातेड था. 

आपका प्रारम्भ से ही धर्म के प्रति रुकान था. सात्विक भाव का वीजारोपण बचपन से ही हो गया था. परम विदुपी 
महासती श्रीउमरावकुवरजी म० आपकी ही सुपुत्री हैं, जिन्होंने स्वामीजी म० की परम्परा में दीक्षा भ्रहण की है 
पुत्री की दीक्षा ने आपको संयम-जीवन की ओर मोड़ दिया. आप हृद्ध होते हुए भी तपस्या करते रहे. रसनाविजय के 
लिए एक उदाहरण स्वरूप सन्त हुए. आपने तीन वर्ष के लगभग व्यावर में स्थिरवास किया. अंत में स॑० २०१३ 
आवण कप्णा दशमी को स्वर्गंगमन किया- 


तपस्वी श्रीमोहनमुनिजी 


आप स्वामी म० के द्वितीय शिष्य हैं. आपका जन्म मेवाड़ के शाहपुरा नगर में हुआ था. माता गुलाबवाई और पिता 
माँगीलालजी पारख थे. स्वामीजी से महामंदिर (जोधपुर) में दीक्षा धारण की थी. दीक्षा के थोड़े समय पश्चात्‌ ही 
तपश्चरण प्रारम्भ कर दिया था. आज भी आपकी तपदचर्या का क्रम चलता ही रहता है. उम्र विहारी मुनियों में आप 
विज्येप उल्लेखनीय माने जाते हैं 


श्रीसोहनमुनिजी 


आप श्रीमोहनमुनिजी के शिष्य हैं. सांसारिक दृष्टि से आपके सहोवदर लघुश्नाता भी हैं. आपने श्रीमोहनमुनिजी 
से इन्दौर में मार्गशीर्ष नवमी सं० २०१४ में दीक्षा ग्रहण की. अव्ययन और सेवा में आपकी विश्येप अभिरुचि है. सब 
सन्‍्तों की आपके साथ पूरी सद्भावना है कि आप अपने इस उहं इय में आग्रे बढ़े. आपको भी पुरी लगन है. भविष्य में 
इसका सुन्दर परिणाम देखने को समाज उत्सुक है. 


१. पर्मपथ, जागरण आदि 


जयगच्छीय विशिष्ट संत 





आचायंश्री जयमलजी महाराज की सन्तपरम्परा वैचारिक और आचारिक मामलों में अपना विशिष्न महत्त्व रखती है. 
इस परम्परा में होने वाले आचार्य और विशिष्ट सन्‍्तों में भूल से ही कोई ऐसा सन्त रहा होगा, जिसने साहित्य- 
मुक्ताओं में चंचुप्रवेश न किया हो. 


प्रत्येक युग की एक सीमा होती है. जयगच्छीय सन्‍्तों ने माता सरस्वती के ज्ञानमंदिर में श्रद्धा और भक्ति के पद्चपुष्पों 
की मालाएँ अत्यंत विनीत भाव से समपित की हैं. माता सरस्वती को पुष्पमाला अपित करने पर भी समुचित अनु- 
संधान के अभाव में वे इतिहास के प्रृष्ठों पर अंकित न हो सके, प्रकाशित व हो सके, ख्याति और यश के निरकंष पर 
चढ़ाएं न गए. 


परन्तु राजस्थान के प्राचीन ज्ञानागारों की खोज करने पर उनकी क्ृतियाँ रत्न की तरह चमकती दीख रही हैं. यह 
अन्वेषकों की पैनी दृष्लि का सत्य है. साहित्य के कालविभाजन के अनुसार एक युग का नाम भक्तियुग है. भक्तियुग में 
आत्मविज्ञापन से दूर रहने का एक प्रवाह चल पड़ा था. परिणामस्वरूप उस काल में सनन्‍्त-भकत कवियों ने अनंत सत्ता के 
प्रति पद्य-पुष्पांजलियाँ अपित कीं परन्तु अपना एक निश्चित लक्ष्य निर्धारित कर रखा था कि जो रचनाएँ की जाएँ 
वे ख्याति के लिये नहीं अपितु स्वांत:सुखाय ही की जाएँ. भक्तियुग अठारहवीं सदी से कुछ अधिक दशकों तक माना 
जाता है. 


जयगच्छ में होनेवाले परवर्ती सभी सन्त भक्तियुग में हुए हैं. स्वयं ने आनन्दानुभूति करके अपनी रचनाओं को जब जहां 
अवसर मिला वहाँ के भण्डारों में रख दीं. कभी यह नहीं सोचा कि इनका प्रचार-प्रसार हो. इनके प्रचार-प्रसार के साथ 
हमारा नाम हो. आचार्य श्रीजयमलजी महाराज एक विशिष्ठ चिन्तक और साहित्यकार सन्त थे. वे सन्तपरम्परा का 
निर्वाह करने वाले सबल और सूक्ष्म साहित्यकार थे. उनके साहित्य ने उनके पश्चादवर्ती सन्‍तों को इस दिया में बढ़ने 
के लिये उत्प्रेरित किया था. बहुत से ऐसे सन्‍त उनकी साहित्यिक परम्परा को निभानेवाले हुए. परन्तु आज उनकी 
रचनाएँ अत्यल्प मात्रा में ही पाई जाती हैं. 


जयगच्छ में कुछ अन्वेषणप्रिय संत हुए और हैं जिन्होंने उनकी कृतियों की खोज की है. उन्हें इस परम्परा के सनन्‍्तों की 
अनेकानेक क्ृतियां मिली हैं. 'मुनि श्रीहजारीमल स्म्व॒तिग्रंथ” में जयगच्छ के उन समस्त विशिप्ठ सन्‍्तों का हम परिचय देना 
चाहते थे परन्तु दुर्देवविपाक ही समक्रिये कि जि सन्‍्तों के पास इस सम्बन्ध की सामग्री है, प्रयत्न करने पर भी हमें वह 
उपलब्ध न हो सकी. यदि वह सामग्री किसी प्रथक्‌ ग्रंथ के रूप में प्रकाश में आए तो हम उतका अभिनन्दन करेंगे. 
जयगच्छ के जिन महामनीषी मुनियों का परिचय दिया जा चुका है. उनके अतिरिक्त कतिपय विशिष्ष सन्‍्तों का भी 
परिचय यहाँ प्रस्तुत किया जाता है, जो इस प्रकार है-- 

(१) स्वामी श्रीशोभाचन्द्रजी महाराज (२) स्वामी श्रीहरखचन्द्रजी महाराज (३) स्वामी श्रीचीबमलजी महाराज 
(४) स्वामी श्रीवक्‍तावरमलजी महाराज (५) स्वामी श्रीचेनमलजी महाराज (६) स्वामी श्रषीरावतमलजी महाराज. 


/ ३5% हुक $े कु "हुआ: 


४८ :; मुनि श्रीहजारीमल र्सृति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 
श्रीश्ञोभाचन्द्रजी स० 


जन्म चिचंडनी (जोधपुर) सं० १६१७. पिता श्रीजीतमलजी माता धुरावाई की रत्नकुक्षि से जन्म ग्रहण किया. हृदय 
की सुकोमल भूमि में वचपन से वीतराग वाणी का पानी साधु-सन्‍्तों द्वारा पड़ता रहा. फलस्वरूप धर्म का बीज 
अंकुरित हुआ. जनक-जननी से भागवती दीक्षा धारण की अनुमति ग्रहण कर सं० १६२६ की भाद्व पद शुक्ला पूर्णिमा के 
दिन पाली (राजस्थान) क्षेत्र में आचार्य हीराचन्द्रजी म० का शिष्यत्व स्वीकार किया. 


ज्ञानाराधना की. यौवन आया, चुप-चाप चला गया. ज्ञान की अखंड लौ से आपने अपने जीवन-पथ में प्रकाश पाया. चारित्र 
की कठोर साधना, स्वाध्याय, त्याग और तप की अखंड आराधना के फलस्वरूप आपका स्वभाव अत्यन्त नम्र बना. 
जिज्ञासा वेगवती हुई. स्व और पर सन्त परिवार की भेदक दीवारों को लांघ कर सब से स्नेह व सौजन्यपुर्ण व्यवहार 
करना---उस समय के सनन्‍्तों में आपमें विश्येष रूप से पाया जाता था. 


आप के स्वभाव के आकर्षण ने तीन भव्यात्माओं को जिनधर्म की दीक्षा धारण की बलवती प्रेरणा प्रदान की. सुनि 
श्रीचोथमलजी स०, नरसिंहजी म० व श्रीसूल सुनिजी स०, 


वेशिष्द्य 

जिनके जीवन में हिमालय-सा उन्‍्तत लक्ष्य व उहदं श्य होता है वह व्यक्ति परिवार की सीमाओं में वँधकर कभी नहीं 
रहता है. सन्त परिवार की हृष्टि से आपका मुनि हजारीमलजी म०» के दादा गुरु श्रीफकी रचन्द्रजी म० एवं गुरु श्रीजो रावर- 
मलजी म० से निकट सम्बन्ध नहीं था. तथापि आचाये श्रीजयमलजी म० के पश्चाद्वर्ती बने जयगच्छ के नाम की 
मुद्रा सम्प्रदाय के तीनों मुनियों के पीछे लगी होने के कारण उनका सम्बन्ध एक परिवार के सन्‍्तों के समान ही था. 
युग और समय के अनदेखे प्रभाव बड़े विचित्र होते हैं. काल का चक्र वीतता जा रहा है. आज कालचक्र का वह पहलू 
हमारे सामने है कि जिसमें शोभाचन्रजी म० के सन्तपरिवार में से कोई भी हृष्रिपथ नहीं हो रहा है. परन्तु उनका 
शिप्य एक भी न होने पर भी यह नि:संकोच कहा जा सकता है कि उनका सन्तपरिवार है. स्वामी श्रीजोरावरमलजी 
म० उनके स्मेही समकालीन थे. अतः उनका सन्त या शिष्य न होने पर भी जोरावरमलजी म० के श्षिष्यों का सन्‍्त- 
परिवार विद्यमान है अतः वह उनका ही शिष्य परिवार है. जोरावरमलजी म० का जब तक सन्तपरिवार है यह गौरव- 
पूर्वक कहा जा सकता है कि श्रीजोरावरमलजी का सन्तपरिवार उनका भी परिवार हैं 


स्वामी श्रीहरखचन्द्र जी म० 


समन्‍्तजीवन भारतीय धर्मशास्त्रों में अत्यन्त पवित्र माना गया है. वह इसलिये कि दुनिया के छल-प्रपंच व मायाजाल से 
उसने अपने आपको परिसुक्त कर लिया है. मानव अपने स्वार्थ व लाभवश्ञ इस प्रकार के बन्चनों में जकड़ा-पकड़ा हुआ 
पाया जाता है कि प्रयत्न करने पर भी वह इस बंधन से मुक्त होने में अपने आपको दुर्बल अनुभव करता है. अतः सामान्यतः 
मनुष्य में दुर्वलता सहज है. वस यही भाव सस्त-जीवन की ओर मनुष्य को आकपित करता है. 

मुनिश्री हरखचन्द्रजी म० के प्रति जन-जन की सहज श्रद्धा थी. इसका कारण यह था कि वे सांसारिक बन्धनों से मुक्त 
होकर अनन्त आकाश और विज्ञाल धरती पर धर्म का छत्र धारण कर चुके थे. वाणी के वे जादूगर बन चुके थे. भगवान्‌ 
महावीर अपनी धर्मदेशनाओं में स्थान-स्थान पर साथकों को सत्य का छोर थमाते हुये कह गये--साधको, थोड़ा बोलो, 
स्वल्प बोलो, अधिक बोलने पर अधिक प्रद्धत्तिमय जीवन होगा. प्रद्गति, निद्धत्तिमुलक वीतराग धर्म में बाबा उपस्थित 
करती है. महावीर की यह धर्मदेशना उनके जीवन में साकार ही गई थी. अतः उनके श्रीमुख से कहा गया प्रत्येक सहज 
वचन सत्य प्रमाणित होता था. यही कारण है कि उनका स्वगंवास हुये आज अर्थ द्ताव्दी से भी अधिक समय व्यतीत हो 
गया है, फिर भी उनके चारिबत्रिक जीवन पर बाज भी श्रद्धालुओं की विपुल मात्रा में अखंड श्रद्धा पाई जाती है 
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उन्होंने जिसको जो कह दिया वह वसा ही हो गया, यदि किसी को यह कहा कि व्यापार में लाभ होगा तो वह 
निहाल हो गया. यही कारण है कि आज भी उनके स्वर्गवास स्थान पर सच्चे मन से खड़े होकर अगर कोई यह 
सोचता है कि मेरा यह कार्य हो जाना चाहिये तो वह हो जाता है. संक्षेप में उनकी वाणी से कहा गया प्रत्येक 
वचन जन-जन के लिये वरदान साबित होता था. वचनसिद्ध महात्मा पुरुष के रूप में वे अपने समय में बहुत 
प्रख्यात हुए. 


आपका जन्म सेठों की रीयां में सं० १८८२ कातिक शुक्ला € में हुआ था. माता-पिता का नाम क्रमशः श्रीनथमलजी 
भंडारी और पाना वाई था. आपने पूज्य श्रीकुशालचन्द्रजी म० द्वारा विक्रम सं० १८६१ में अपने जन्मस्थान रीयां में 
ही दीक्षा ग्रहण की थी. विक्रम सं० १६३६ वैसाख कृष्णा एकादशी को कुचामण में नश्वर देह का परित्याग कर अपने 
संयमीय जीवन का अन्तिम काम्य प्राप्त किया था. 


स्वामी श्रीचौथमलजी प्त० 


स्वामीजी की परिचय रेखा में उनको सीमित या अंकित करना असंभव है. वे नये युग की उजली रेखा को कल्पना की 
आंखों से भविष्यहश्ना की तरह देखते थे. वे पुराने युग के सन्‍्त कहलाते थे. साधुत्व की मर्यादा और सीमा रेखा में खड़े 
रहकर भी भविष्य में समाज को किस प्रकार के विचार-आचार का प्रतिपादन प्रिय होगा, इसके उन्होंने बखूबी अपनी 
'पद्य-रचनाओं में संकेत दिये हैं. वे सुधारक भी प्रथम कोटि के थे. जड़ता या विचारशुन्यता उन्हें कतई पसन्द नहीं थी. 
साधु समाज को भी उन्होंने पर्याप्त सतके और सबल सुधारात्मक विचार दिये. मारवाड़ प्रांत के अत्यंत निर्भीक सन्त थे. 
अपनी वात को सचोट छव्दों में कहना उनका स्वभाव था. उन्होंने साधुसमाज के सामने सबसे पहले यह विचार प्रस्तुत 
किये कि निद्धत्तिप्रधान जैनमुनि आज जो काष्ठ के पात्र ग्रहण करते हैं, वे मकान और पानी उन्हें गिर्दोष नहीं 
मिलते हैं. जब उन्होंने ये और इस प्रकार के सतक॑ अन्य विचार प्रस्तुत किये तो साधु समाज में काफी चर्चा रही. पर 
उनके सटीक प्रश्न का किसी के पास कोई उत्तर नहीं था. तब से साधु समाज में एक विचारधारा इस श्रेणी की भी 
बनी जो स्वामीजी के विचारों का समर्थन करती है. ये विचार उन्होंने प्रवचन-मंच से तो सैकड़ों वार उपस्थित 
किये ही परन्तु अपने उन विचारों को कविता की कड़ी में पिरोकर भी उपस्थित किये. वे सुधारात्मक गीत आज मी 
विद्यमान हैं. वैसे आपका कवित्ववल जाग्रत और प्राणवान था. भक्तिप्रधाव तत्त्वप्रधान सुधारप्रधान और कथाचरित 
प्रधान रचनाएं कीं. उनके निकटवर्ती स्वामी श्रीचांदमलजी, श्रीजीतमलजी, वख्तावरमलजी, लालचंदजी आदि ने 
प्रकाशित भी करावे हैं. कुछ पुस्तक विभिन्‍न नामों से उनके जीवनकाल में भी प्रकाशित हो चुकी हैं 


संस्कृत और प्राकृत भाषा के वल पर जैनागमों का गंभीर अध्ययन और चिंतन किया. 


प्रवचनपद्धति श्रवणसुखद थी. भाषा का माध्यम राजस्थानी था. क्योंकि राजस्थान का समूचा क्षेत्रफल उनका विहार 
क्षेत्र था. संगठन की ओर उनका सर्वाधिक लक्ष्य था. अलग-अलग सम्प्रदायों में साधुओं का वेट रहना उन्हें तनिक भी 
पसन्द नहीं था. व्यक्तिशः: उन्होंने संगठनों के लिये समय-समय पर विपुल प्रयत्न किये थे, वे मानते थे कि 
महावीर के उत्तराधिकारियों की शक्ति विकेन्द्रित हो रही है. इसका केन्द्रीकरण होना नितान्त आवश्यक है. यह युग 
संगठन का युग है. संगठित होकर ही हम लोग नैतिक अभियान छेड़कर जन-जनें में नेतिकता की पूजा प्रतिष्ठा कर 
सकते हैं. 

सं० २००६९ में सादड़ी में मुनियों का अखिल भारतीय स्तर पर सम्मेलन होने की घोषणा सुनी चर्चा, चुनी तो उनके 
मनका कोना-कोना प्रसन्नता, से परिव्याप्त हो गया था. यद्यपि वे शारीरिक अवस्थावश उस सम्मेलन में शरीक नहीं हो 
सके थे परन्तु अपने साथी मुनि श्रीचांदमलजी श्रीजीतनमलजी व श्रीलालचन्दजी म० को वड़े चाव व उत्साह से 
सम्मेलन में भाग लेने के लिमे भेजा था. 

सम्मेलन के पश्चात्‌ अखिल भारतीय स्तर पर “श्रमणसंघ” के नाम से साधुओं का संगठन हो गया है, जब उन्होंने यह सुना 


फ 
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तो उनका मन सन्तोपष अनुभव कर कहा था. मेरी जीवन की एक साथ तो पूरी हुई, धीरे-धीरे समाज में अन्य सुधार भी 


होंगे. समाज को संगठन भूमि मिली है. खुदेगी तो समय आने पर सुधार और चारित्रिक निर्मलता के सुफल भी भावी 
समाज प्राप्त करेगा. 


आपका जन्म सं० १६९४७ आपाढ़ शुक्ला तृतीया पिरोजपुरा (कुचेरा) में माता कुंवरादे की रत्नकुक्षि से हुआ था. पिता 
का नाम श्रीहरचन्दराय जाट था. 

१६५६ बैसाख कृष्णा सप्तमी को सेठों की रिया में श्रीनथमलजी का शिष्यत्व ग्रहण किया था. आपके वावागुरु का 
पवित्र नाम श्रीसूरणमलजी म० था. दोनों मुनि अपने समय के आचारनिष्ठ व कर्मठ स्वाध्यायी सन्त माने जाते थे. 
वर्तमान में श्री चांदमलजी म० इसीलिए स्वाध्यायी चांदमलजी म० के नाम से विख्यात हैं कि आपके अग्नमज स्वाध्याय- 
प्रेमी थे. श्रीचांदमलजी म० और श्रीजीतमलजी म०, श्रीचौथमलजी म० के गुरुभाइयों में हैं. इस युग में शास्त्रलिपि- 
कारों में श्रीचांदमलजी का नाम सर्वोपरि है. 


श्रीचौयमलजी म० का स्वर्गवास जोधपुर में समाधीमरण पूर्वक हुआ था, तेरह दिन संधारा भावों की बड़ी 
मिर्मलता के साथ चला था. सम्मेलन के वाद सबसे पहले स्वर्गवास आप ही का हुआ था, ऐसा लगता था कि वे 
सम्मेलन होने की वाट ही जो रहे थे. उनके मन की सुराद संगठन की थी. वह पूरी होते ही वे अपने संयमीय जीवन 
के काम्य को पा गये. श्रमण संघ में परियणित अन्य सन्त भी उनके संल्लेखना के भीष्म व्रत की पूर्णाहुति के समय 
पधारे थे. सन्‍्तों को देखकर उन्हें अपार हर्ष हुआ. उन्होंने कहा था कि मेरी युगों की अभिकांक्षा आज साकार है. मैं 
आज परम प्रसन्‍्त हूँ. 


स्वामी भ्रीरावतमलजी म० 


जिनके जीवन की गहराई से सन्तत्व जन्म लेता है वे महान्‌ सन्‍त कभी युवा और दृद्धत्वावस्था की विभाजक रेखा को 
स्वीकार नहीं करते हैं. स्वामी श्रीरावतमलजी म० भी एक ऐसे ही सन्त हैं. आज वबय की दृष्टि से जयमलजी म० 
की सम्प्रदाय में तो वे सबसे पुराने अनुभवी और ज्ञानी तपस्वी सन्त हैं ही परन्तु अनुमान है कि अखिल भारतीय 
श्रमण संघ में भी आप सब से वयोद्दद्ध सन्त हैं 

आपका जन्म मारवाड़ के के रडोद (आसोप के पास) नामक ग्राम में, सं० १९४५ में हुआ था. माता-पिता होने का 
गौरव क्रमश: श्री पारादे व श्रीमहरदासजी को प्राप्त हुआ था. सं० १६६० वैज्ञाख कृष्णा पंचमी के शुभ दिन रियां 
सेठोंकी में गुरुवर श्रीमगतमलजी म० के द्वारा दीक्षा ग्रहण की थी. आपके शिष्यों में श्रीमैरवमुनि जी हैं 


विशेष 


तपःसाधना आपके जीवन का सर्वाधिक प्रिय लक्ष्य है. आगमस्वाब्याय और तप बस ये ही दो. जीवन में करणीय मान 
कर किए जा रहे हैं. वर्षावास के अतिरिक्त समय में भी आप जहां पर विराजते हैं वहीं पर स्वयं भी तपस्या करते 
हैँ और अपने सम्पर्कस्थों को भी तप करने की पविन्न प्रेरणा प्रदान करते रहते हैं. आपका मानना और कहना भी 
केवल मानने (और कहने तक ही सीमित नहीं है. आप तप स्वयं करते हैं और दूसरों को भी तप का महत्त्व बताकर 
तप द्वारा महान्‌ आत्मवल और आत्मशोबन की ओर अभिमुख करते रहते हैं 

आपकी मान्यता है कि प्रवचन करना साथु का परम धर्म है. यही कारण है कि आपके द्वारा जनता को प्रवचन का 
लाभ मिलता रहता है. प्रवचनशली मारवाड़ी है, परन्तु बड़ी रसमय. दोहे सर्ववे कवित्त आदि काव्य कला के माध्यम 
से जनता को अपनी वात सटीक जमा देते हैं. बात-बात पर दोहे कवित्त का सरस संगीत सुनाई देता है. थोड़े समय 
के लिये भी जो उनके पास बैठता है वह उनसे किसी शिक्षात्मक दोहे द्वारा दिव्य प्रेरणा ग्रहण करता है. 


स्वामी महाराज का साध्वी परिवार 


चंपाजी 
| 
| 
राय कंवरजी 
चौथांजी 
पे |) |, | है | |. 
क्स्तू चुनांजी जड़ावांजी सोवनकंवरजी  मगनांजी सरदारकंवरजी सोन कंवरजी 
| | _ ही + के. | 4 
पानकंवरजी जमनांजी सुन्दरकंवरजी. भमकुजी तुलछांनी कानकंवरजी उमरावकुवरजी 
| 
५ ४ | 
गुलाबांजी चंपाजी 
उम्मेदकंवरजी रतनकंब रजी कंचनकंवरजी सेवावंती जी 
नी 
पट 9७ ह 
९ ५ /४ हा ड्ल्ट कम रे १] ४४ 


स्वामीजी के प्रिय पद 


राग-नकाफी--देसी--हो री नी] 

श्रेयांस जिननद सुमर रे । 

चेतन जाए कल्याण करन को, आन मिलल्‍यों अवसर रे। 
शास्त्र श्रमाण पिछ्धान श्भू गुण, मन चंचल थिर कर रे । श्रे० १ 
सास उसास बिलास भजन को, इढ़ विश्वास पकर रे । 
अजपाभ्यास प्रकाश हिये बिच, सो सुमरन जिनवर रे | शे० २ 
कंद्रप क्रोध लोभ मंद माया, ये सबही परहर रे | 
रुम्यक्‌ू-इप्टि सहज सुख ग्रगटे, ज्ञान दशा अचुसर रे । श्रे० ३ 
मूठ प्रपंच जोवन तन धन अरु, सजन सनेही घर रे । 

छिन में छोड़ चले पर भत्र को, बांध सुभासुम थर रे । श्रे० ४ 
सानस जनस पदारध जाकी, आसा करत अमर रे। 

ते पूरव सुकृत कर पायो, मरम-परम दिल घर रे। श्रे० < 
बिश्वसेनः “विस्ताराणी? को, संदन तू ने बिसर रे | 

सहज मिटे अज्ञान अविद्या, मुक्षित पंध पग भर रे। श्ले० ६ 
तू अविकार विचार थ्रातम गुन, भव-्जजाल न पर रे । 
पुदुगल चाह मिटाय 'विनयचन्द', ते जिन तू न अबर रे। शले० ७ 


छे 


धरस लिनेश्वर सुभा हिचड़े बसो, प्यारों मर समान । 

कवहँ न विसर हो चितारू' नहीं, सदा अखंडित ध्यान | घ० १ 
ज्यू' पनिहारी कुम्म ने बीसरे, नट्यों जृत्य निदान । 

पलक न वबिसरे हो पदमनि पियुभणी, चक्रवी न विसरे भान । घ० २ 
ज्यूट लोभी मन धन की लालसा, भोगी के सन भोग | 

रोगी के मन माने ओऔपबी, जोगी के सन जोंग | घ० ३ 
इस पर लागी हो पूरण ग्रीवढ़ी, जाव जीव परियंत । 
भव-भत्र चाहू हो न पढ़े आंतरो, भत्र भुक्षन भगवंत | घ० ४ 
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कास-क्रोध सद॒ मत्सर लोभथी, कपटी कुटिल कठोर । 
इत्यादिक अवगुण कर हू' भर्या, उदय कमे के जोर । ध० 

तेज प्रताप. तुमारों प्रगे, झुज हिचड़ा सें आय । 
तो हूं आतस निज गुण संभालने, अनंत बली कहिवाय। घ० 

सानू” नूप सुध्रता! जननी तणो, अंगजात अमिराम | 
'विनयचन्द” ने बल्लभ तू प्रभु, सुध चेतन गुणधाम। ध० 

छ् 
[ राग--रेखता ] 

कुंधु जिनराज ! तू ऐसो, नहीं कोई देव तो जसो। 
ब्रिलोकी-नाथ तू कहिये, हमारी बांह दृढ़ गहिए | कु ० 

सवोदधि डूबतों तारो, कृपानिधि आसरो थारों। 
भरोसा आपको भारी, विचारों विरुद उपकारी | कु ० 

उसाहो मिलन को तोसों, न राखों आंतरों मोसों। 
जेसी सिद्ध अवस्था तेरी, तेसी चेतन्यता मेरी । कु ० 

करम-अ्रम जाल को दपट्यों, विषय सुख समत में लपदयों । 
अस्यो हुं चहूं गती माही, उदयकर्म अ्रस की छाही । कु ० 

उदय को जोर जौलों, न छूटे विषय सुख तौलों। 
कृपा गुरुदेव की पाई, निज्ञातम भावना भाई । कु ० 

अजब अनुभूति उर जागी, सुरत निज रूप सें लागी। 
तुम्हीं हम एकता जाणु', हू त भ्रम कल्पना सानू' । कु ० 

श्रीदेवी”! 'सूर! नृप ननन्‍दा, अहो सरवज्ञ सुख कन्दा। 
'विनयचन्द' लीन ठुम युन सें, न व्यापे अविद्या मन सें | कु ० 

&छ 


[ श्री नवकार जपो मन रंगे-यह देशी | 
श्री महावीर नसों चरनाणी, शासन जेहनों जाणरे प्राणी । 
धन-धन जनक'सिद्धारथ'राजा,धन 'तसलादे मात रे प्राणी । श्री ० 


ज्यां सुत जायो गोद खिलायो, 'वर्धमान! विख्यात रे प्राणी । 
प्रवचन सार विचार हिया सें, कीजे अरथ प्रमाण रे प्राणी । श्री ० 
सूत्र विनय आचार तपस्था, चार अकार समाध रे प्राणी । 
ते करिये भचसागर तरिये, आतम भाव अराध रे प्राणी । श्री० 
ज्यों कंचन तिहुं काल कहीजे, भूषण नाम अनेक रे प्राणी । 
त्यों जग जीब चराचर जोनी, है चेतन युण एक रे आणी । श्री० 
अपनो आप विपे श्रिर आतस, 'सोहं? हंस कहाय रे प्राणी । 
केवल त्रह्म पदारथ परिचय, पुदूगल भरस सिटाय रे प्राणी । श्री ० 
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शब्द रूप रस गन्ध ने जामें, नाय परस तप कांह रे ग्राणी। 
तिमर उद्योत्त प्रभा कछु नांही, आतम अनुभव मांहि रे प्राणी । श्री० 

सुख दुःख जीवन मरन अचस्था, एू दस प्राण संग्रात रे प्राणी । 
इनथी सिन्‍न 'विनयचन्द' रहिये, ज्यों जलमें जल जातरे प्राणी । श्री ० 


5 


ऋषभ जिनेश्वर प्रीतम माहरो रे, और न चाहूँ रे कंत, 

रीमयो साहेव संग न परिहरे रे, भांगे सादि अनंत रे--ऋषसभ ० 
प्रीतसगाई रे जगमां सहु करे रे, प्रीतसगाई न कोय, 

प्रीतसगाई रे निरुपाधिक कही रे, सोपाधिक धन खोय--ऋवभ ० 
कोई कंत कारण काप्ट भक्तण करे रे, सलशु' कंतने धाय, 

ए मेलो नवि कहये संभवे रे, भेलो ठाम न ठाय--ऋषभ० 


हि 
£547 
छा 


2 प्तिरंजन अति घणों तप करे रे, पतिर॑ जन तन ताप, 
ए पतिर जन सें नि चित धरयु रे, रंजन धाठु मेलाप--ऋषमभ० 


ब्् 


9५ 
छा 


कहे लीला र अलख अलखठणी रे, लख पूरे मन आश, 
दोपरहितने लीला नवि घटे रे, लोला दोप घविलास--ऋषभ० 


( 


खितप्रसन्‍्ते रे पूजन-फल क्यू) र, पूजा अखंडित पुद्द, 
कपट रहित थदट आंतम अरपणा रे,आतननन्‍्दधन'पढ-रेह---ऋषपभ ० 


छ 


[ राग--श्राज्षावरी ] 

पंड़ो निहालु' रे बीजा जिनतणों रे, अजित अजित ग्रुणधाम, 

जे तें जीत्या रे, ते मुझ जीतियो रे पुरुप किस्यु मुज् नाम ९--पंश्रडो ० 
चरमनयण करी मारग जोवता रे, भृल्यों सयल संसार, 

जे नयणे करी मारग जोइएु रे, नयण ते दिव्य विचार--पंथडों० 
पुरुष परस्पर अनुभव जोवर्ता रे, अंधोश्ंघ  घुलाय, 

वस्तु बिचारे रे जो आगसे करी रे, चरण घरण नहीं ठाय--पंथडों ० 
तक विचारे रे बाद परम्परा रे, पार न पहोंचे कोय | 

अभिमत वस्तु र वस्तुगते कहे र, ते बिरला जग जोच--पंथड़ों ० 
वस्तु विचार रे दिव्य नयणतणों रे, चिरह पड़यो निरघार, 

तरतम जोग रे तरतम चासना रे, वासित बोध आधार--पंथड़ो ० 
काल-लब्धि लद्ठी पंथ निहालश रे, णु आशा अवचलन्व, 

एु जन जीचे रें जिन जी जाणजो रे, 'आनन्दवन' मत अंब--पंथ्ड़ो ० 


छ 
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[ राग--धनाश्री सिधुडा ] 
अभिनन्दन जिन द्शन तरसिये, दर्शन दुलेस देव, 
मत-मत सेदे रे जो जइ पूछिये, सहु थाये अहसेव--अभि० 
सासान्ये करी दरिशश दोहिलु, निर्शय सक्रल विशेष, 
मदसें घेर्या रे अंधो केम करे, रचि शशि रूप विल्लेख--असि० 
तु॒॒ विवादें हो चित घरी जोइएु, अति दुर्गंगभ नयवाद, 
आगमवादे हो गुरुगस को नहीं, ए सबलो विजध्ाद--अभि० 


75/ (4 


घाती डुगर आड़ा अति घणा, तुत् दरिशश जमनाथ, 

हिठाइ करी सारग संचरु, सेंगु कोइ न साथ--अभि० 

९ ९ ४७१ | र + बिक कप 

दर्शन-दशन रटतो जो फरुँ, तो रण रोर समान, 

जेहने पिपासा हो अम्गत पाननी, किस भाजे विषपान--अभि० 
तरस न आवबे हो मरण जीवनतणो, सीजे जो दर्शन काज़, 

दरिशण दुलंस सुलभ कृपा थकी, आनन्द्धन' सहाराज--अभि ० 

७ 


[ राग--केदारा-गौड़ ] 
देखण दे रे सखी मने देखण दे, चद्रप्रभ झुखचंद्, सखी० 
उपशम रसनो कंद, सखि गत कलिमल दुखदंद, सखी चंद्ग० 
सूचम निगोदे न देखीओ, सखी बादर अतिहि विशेष, सखी० 
पुठढची आउ न लेखियो, सखी तेउ बाउ न लेश, सखी चंद्र ० 
चनस्पत्ति श्रति घण दिहा, सखी दीठो नहीं दीदार, सखी० 
वि,ति,चडरिंदिय जललीहा, सखी गतसन्नोपण धार, सखी चंद्र॒० 
सुर॒त्तिरि निरयनिवासमां, सखी मनुज अनारज साथ, सखी० 
अपज्जत्ता प्रतिभाससां, सखी चतुर न चढ़ीओ हाथ, सखी चंद्र० 


एम अनेक थल जाणीए, सखी दशन विशु जिनदेव, सखी० 
आगमथी मत जाणीए, सखी कीजे निर्मल सेव, सखी चंद्र ० 


निर्मेल साधु भक्ति लही, सखी योग अवंचक होय, सखी० 
क्रिया अ्रवंचक्त तिस सही, सखी फल अवंचक जोब, सखी चंद्र ० 


प्रेरक अवसर जिनवरु, सखी मोहनीय क्षय जाय, सखी० 
कासित पूरण सुरतरु, सखी आनन्दघन' प्रभु पाय, सखी चंद्व० 
छ 
[ रुाग--रामग्री-कड़खा | 


धार तरवारनी सोहिली, दोहिंली चडदमा जिंनतणी चरणसेवा, 
धार पर नाचता देख वाजीगरा, सेवना-धार पर रहे न देवा--धा ० 
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मुनि श्राहजारामल स्थशात-यन्यथ : प्रथम अध्याय 


एक कहे सेंविये विविध किरिया करी, फल अनेकांत लोचन न देखे, 
फल अनेकांत किरिया करी बापड़ा, रडवढ़े चार गतिमांहे लेखे--घा० 
गच्छुना भेद बहु चयण निहालतां, तत्वनी वात करतां न लाजें, 
डउदरभरणादि निज काज़ करता थका, सोह नड़िया कलिकाल राजे---धा० 

वचन निरपेक्ष व्यवहार जूठदोी कह्यो, वचन सापेक्ना व्यवहार साचो 
बचन निरपेक्ष व्यवहार संसार फल, सांभली आदरी कांड राचो-- घा० 

देव गुरु धर्मनी शुद्धि कहो क्रिम रहे किम रहे, शुद्ध श्रद्धान आणो, 
शुद्ध श्रद्टान विश सर्व किरिया करी, छार पर लींपशु तेह जाणो--धा० 
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पाप नहीं कोइ उत्सूत्र भाषण जिस्यो, धर्म नहीं कोइ जग सूत्र सरिखो, 
सूत्र अनुसार जे सविक किरिया करे, तेहनु शुद्ध चारित्र परिखो--धा ० 
एह उपदेशनो सार संक्षेप थी, जे नरा खितमां नित्य ध्यावे 
नरा दिव्य बहु काल सुख अनुभवी, नियत 'आनन्द्घन” राज गावे---धा ० 
७ 
[ राग---मुर्ज री-रामकली ] 
कुथुजिन | मनडहु किम ही न वामे हो कु छुजिन, मनु किस ही न वामे, 
जिम-ज्िम जतन करीने राखु, तिम-तिम अलग भाजे हो--छु० 
रजनी बासर वसति उज्जड, गयण पायाले जाय, 
साप खाये ने मुखड थोथु, एुह उखाणों न्याय हो--क० 
मुगतितणा असिलापी तपिया, ज्ञान ने ध्यान अभ्यासे, 
चयरीहू कांड पगहेबु' चिते, नाखे अबले पासे हो--कछु० 
आगम  आगमसधरने हाथे, नावे क्रिणविधि आकु 
किहां करे जो हठ करी हटक, तो व्यालतणी परे बांकु' हो--कु० 
जो टय कहु' तो ठगतो न देखु, साहुकार पण नांहि, 
सर्वमाहे ते सहुथी अलग, ए अचरिज मनमांही हो--क० 
जे-जे कहु ते कान न धारे, आप मते रहे कालो, 
सुर नर पंडित जन समजावे, समजे न मारो सालो हो--कु० 
में जाय्यु एु लिंग नएुसक, सकल मरदने उठेले, 


हे 


बीजी बाते ससरथ छे नर, एुहने कोइ जेले हो--कऋु० 

मन साध्यु' तेणे सघलु साध्यु, एड बात नहीं खोदो 
एम कहे साध्यु' ते नवि मानु, ए कही बात छे मोटी हो कु० 

मनड दराराध्य तें वश आर्यु, ते आगमथी सति आख 
आनन्दवना प्रभु माहरु आणों तो सांचु करी जाग हों---कछु० 

कक 
[ राग--राग आश्ञाबरी | 
पद दर्शन लिन-अंग भणीजे, न्यास पढंग जो साधे र, 
नमि सिनवरना चरण डपासक, पददरशन आराधे रे--पढ० 


मुनि श्रीमिश्नरीमल 'मधुकर' : जीवन-बूत्त ; €७ 
जिन सुर पादप पाय वंखाणु', सांख्य जोग दोय भेदे रे, 
आतम-सत्ता विचरण करता, लहो दुग अंग अखेदे रे--घड्‌० 
सेद असेद सुगत सीमांसक, जिनवर दोय कर भारी रे, 
लोकालोक अवलंबन भजिये, गुरुगमथी अवधारी रे--षड्‌ ० 
लोकायतिक कूख जिनवरनी, भ्रेंश विचार जो कीजे रे, 
तत््व-विचार जो कीजे रे, गुरुगमविण किम पीजे रे--घड्‌० 
जेन जिनेश्वर वर उत्तम अंग, अंतरंग बहिरंगे रे, 
अक्षर स्यास धरा आराधक, आराघधे धरी संगे रे-- पड़्‌० 
“जिनवरसां सघक्ा दर्शन छे, दुशन जिनवर भजना रे, 
सागरमां सघढ्ली तटिनी सही, तटिनीसां सागर भजना रे--घड्‌० 
जिनस्वरूप थई्द जिन आराधे, ते सही जिनवर होथे रे, 
भूगी इलिकाने चटकावे, ते भ्व॑ंगी जग जोचे रे--षड्‌ ० 
चूरि भाष्य सूत्र निर्युक्त्ति, वृत्ति परम्पर अनुभव रे, 
समय-पुरुषना अंग कषह्मां ए, जे छेदे ते दुर्लभ रे--षड़्‌० 
सुद्रा बीजधारणा अक्षर--, न्यास अथ विनियोगे रे, 
जे ध्यावे ते नवि बंचीजे, क्रिया अवंचक भोगे रे--घड़्‌० 
श्रुत अनुसार विचारी वोलु, सुगुरु तथाविध न मिले रे, 
किरिया करी नवि साधि शकीये, ए विषवाद चित्त सघके रे--घड्‌ ० 
ते सादे उसो कर जोडी, जिनवर आगल कहिये रे, 
समय चरण सेवा शुद्ध देजो, जिम आनन्दघन' लहिये रे--षड्‌ ० 
छ 
(निद्रडी वेरण हुई रही--यह देशी ) 
ऋषभ जिणंदसु प्रीतड़ी, क्रिम कीजे हो कहो चतुर विचार, 
प्रभुजी जइ अब्ठगा वस्या, तिहां को नवि द्वो कोई वचन उच्चार । 
कागछ पण पहोंचे नहिं, नवि पहोंचे हो तिहां को परधान 
जे पहोंचे ते तुम समो, नवि भाखे हो कीनो व्यवंधान। 
प्रीति करें ते रागिया, जिनवरजी हो तुमे तो वीत्तराग, 
प्रीव़ी जेह अरागीथी, मेलबबी ते हो लोकोत्तर माग। 


प्रीति अनादिनी विष भरी, ते रीते हों करवा झुज भाव, 
करवी निर्विष श्रीवढ़ी, किए भांते हो कहो बने वनाव | 


प्रीति अनंती पर थकी, जे तोड़े हो ते जोड़े णह्, 
परम पुरुषथी रागता, एुकत्वता हो दाखी ग्रुण गेह । 


प्रभु जीने अवलस्बतां, निजप्रशुता हो प्रगटे ग्रुणराश, 
'देवचन्द्र” नी सेवना, आपे मुजे हो अविचल सुखवास। 


रैम : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्य : प्रथम अध्याय 


( हरीगीत छन्द) 
बहु पुण्य केरा पुजथों शुभ देह मानवनों मल्यों, 
तोये अरे भव-चक्रनों आंटी नहि एके टल्यो, 
सुख प्राप्त करते सुख टले छे, लेश ए लचे लहो, 
कण-कण भयंकर भाव मरणे, कां अहो राची रहो ? 
लच्मी अने अधिकार चधतां शुं वध्यु ते तो कहो, 
शु कुद्दंच के परिवार थी वबधवापस॒ ए नय गहो, 
चधवापणु संसारनु नरदेहने. हारी  जवो, 
एनो विचार नहिं अहों! हो ! एक पल तसमने हथो, 
निर्दोष सुख निर्दोप आनन्द, ल्गो गमे त्यांथी भले, 
एु. दिव्य शक्तिमसान जेथी, जंजीरथी नीकले, 
परचस्तुमां नहिं. मुख्यों, एनोी दया झुजने रही, 
स्यागवां सिद्धान्त के पश्चात्‌ दुःख ते सुख नहिं, 


ब्म 


हु कोण छु १ क्यांथी थ्रयो, शु स्वरूप छे मार खरू ! 
कोना. संबंधे वक्कमणा छे, राखु के ए परिहरु, 
एनसो विचार विवेकपूर्वक, शान्त भावे जो कर्या, 
तो सर्व आत्मिक ज्षाननां, सिद्धान्त तत्वों अनुभच्यां, 
ते प्राप्त करवा चचन कोनु, सत्य केवल सानचु, 
सनिर्दोष नरणु कथन सानो, तेह जेणे अनुभव्यु , 
रे आत्म तारो, रें आत्म तारों, शीघ्र, एने ओलखो, 
सर्वात्ममां समहष्टि झो, ए बचनने हृदये लखो। 


हम तो कबहुँ न निज घर आये । 
पर घर फिरत बहुत दिन वीते नाम अनेक घराये | 
हम तो कबहुं न निज घर आये । 
पर पद निजपद मान सगन हू, परपरणति लपटाये। 
शुद्ध-चुद्ध सुखकन्द मनोहर, चेतनमाव न भाये। 
हम तो कबहुं न निज घर आये । 
नर, पशु, देव, नरक निज जान्यो परजयबुद्धि लहाये । 
असल, अखणड अतुल ,अविनाशी आतसगुन नहीं गाये । 
हम तो कबहुँ न निज घर आये। 
यह बहु भूल भईट हमरी फिर, कह्दा बंगज पछुताये । 
डील! तजी अजहँ विपयन को, सतयुरु बचन सुद्दाये । 
हम तो कबहुँ न निम्न घर आये । 


झुनि श्रीमिश्रीसल 'मधुकर' : जीवन-ब्त्त : <& 


अब हम अमर भये, न मरेंगे ॥ 
जा-कारन मिथ्यात दियौ तज, क्‍यों करि देह धरेंगे ? 
अब हम अमर भये, न मरेंगे ॥ 
उपजे-मरोी काल तें प्रानी, तातें काल हरेंगे ! 
राग-दोष जग बन्ध करत हैं, उनको नाश करेंगे । 
| अब हस अमर भसये, न मेरेंगे ।। 
दह विनाशी, में अविनाशी, भेद-ज्ञान पकरेगे। 
नाशी जासी, हम थिरवासी, चोखे हों निखरेंगे। 
अब हम अमर भये, न मरेंगे ॥ 
मरे अनन्तवार, बिन समझें, अब सब दुख बिसरेंगे। 
धद्यानतः निपट निकट दो अक्षर, बिन सुमरें सुमर गे। 
अब हम अमर भवये, न मरेंगे ॥ 
छे 


अपनी सुधि भूल आप, आप दुख उपायों । 

ज्यों शुक नभ चाल बिसारि, नलिनी लटकायों । 
अपनी सुधि भूल आप, आप दुख उपायों ॥ 

चेतन अविरुद्ध शुद, दरशबवोधसय चिशुद्ध । 

तजि जड़ रस फरस रूप, पुदूगल अपनायो। 
अपनी सुधि भूल आप, आप दुख उपायों ॥। 

इन्द्रिय सुख दुख सें नित्त, पाग राग-रुख सें चित्त । 

दायक भव-विपत्तिवुन्द, बंध को बढ़ायो। 
अपनी सुधि भूल आप, झाप हुख उपायों ॥। 

चाह-दाह दाहे, त्यागी न ताह चाहे। 

समता-सुधा न गाहे, जिन-निकट जो बतायो । 
अपनी सुधि भूल आप, आप दुख उयायी ॥ 

मानुष भव सुकुल पाय, जिनवर शासन लहाय । 

'दोल' निज स्वभाव भज, अनादि जो न ध्यावों । 
अपनी सुधि भूल आप, आप दुख उपायो। 
ज्यों शुक वभ-चाल विसरि, नलिनी लटकायी ॥ 


अन्तर उज्ज्वल करना रे भाई ! 
कपथट कृपान तजे नईहिं तबलों, करनी काज न सरना रे । 
अन्तर उज्ज्वल करना रे भाई 


हा] 


६० ; मुनि श्रीहजारीमल स्छति-अन्थ : प्रथम अध्याय 


जप तप तीरथ जज्न ब्रतादिक, आगम अर्थ उचरना रे । 
विषय कपाय कीच नहिं बोयो, थों ही पचि पति सरला रे । 

अन्तर उज्ज्वल करना रे भाई ! 
बाहिर भेप क्रिया उर छुचि सों, कीये पार उतरना रे। 
नाहीं हे सब लोक रंजना, ऐसे बेदन बरना रे। 

अन्तर उज्ज्वल करना रे भाई ! 
कामादिक मल सौं सन मैला, भजन किये क्या तिरना रे ! 
'भूधर' नील वसन पर केसें, केसर रंग उचछरना रे ? 

अन्तर उज्ज्वल करना रे भाई । 


छ 


चेतन, उल्टी चाल चले । 

जड़ संगति सीों जड़ता व्यापी, निज ग्रन सकल टले। 
चेतन, उल्टी चाल चले। 

हितसों विरचि ठगनिसों राचे, मोह पिशाच छुले। 

हँसि-हँसि फन्‍द सेंवारि आपही, मेलत आप गले । 
चेतन, उल्टी चाल चले । 

थाये निकसि निंगोद सिम्धु ते, फिर तिह पंथ टले। 

कैसे परगट होयथ आग जो दवी पहार तले। 
चेतन, उल्टी चाल चले। 

भूले भव-अम वीचि बनारसि' तुम सुरज्ञान भले। 

घर शुभ ध्यान ज्षान-नौका चढ़ि, बेटे ते निकले। 
चेतन, उल्टी चाल चले। 


राम कहो, रहमान कहो कोऊ, कान कहो महादेव री। 
पारसनाथ कहो, कोई ब्रह्मा, सकल शअह्म स्वयमेच री । 
भाजन भेद कहावत नाना, एक झत्तिका रूप री। 
तैसे खण्ड कल्पनारोपित, आप अखणड सरुप री । 


लध्च 


राम कहो, रहमान कहो कोऊ. ..। 
निज पद रसे राम सो कहिए, रहिस करें रहिमान री । 


कर्प करम कान सो कहिए, महादेव निर्वाण री। 

राम कहो, रहिमान कहो कोऊ....। 
परले रूप पारस सो कहिए, घह्म चीन्हें सो घह्य री । 
अह विधि साथो आप 'शआानन्दधन?, चेतन में निप्कर्म री । 

राम कहो, रहमान कहो कोऊ...। 


सुनि श्रीमिश्रीमल 'मधुकर' : जीवन-ब्ृत्त 


अपूर्व अवसर 
अपूर्व अवसर एवो क्यारे आवशे १ क्यारे थईशु' वाद्यान्तर निम्नेन्थ जो। 
सर्व सस्बन्धनु बंधन तीचंण छेदी ने, विचरश क्‍्य महत्युरुषने पंथ जो । 
सर्वेभाववधी ओऔदसीन्य वृत्ति करी, सात्र देह ते संयम-हेतु होय जो। 
अन्य कारणे अन्य कशु कल्पे नहिं, पण किचिंत्‌ मूर्च्डा नव जोय जो । 


हैँ 


| 
लक] 


दर्शनमोह व्यतीत थई उपज्यो बोध जे, देह सिन्‍न केवल चेतन्यनु' ज्ञान 
एथी प्रज्ञीण चारित्रमोह विल्ोकीए, चत्ति एवबु” शुद्वस्वरूपनु ध्यान 


4 ८ 
2५ 2» 


[4] 
5५ 


आत्मस्थिरता त्रण संक्षिप्त योगनी, सुख्यपणं तो बरते देह पर्यन्त 
घोर परिषह के उपसर्ग भये करी, आवी शके नहिं ते स्थिरतानो अन्त जे 


42 


_्य' 
अमन 


संयमना हेतुथी योग-प्रवर्तना, स्वरूपलक्षे जिन-आज्ला आधीन 
ते पण क्षुण-ज्षण घटती जती स्थितिमां, अंते था निज स्वरूपमां सीन जे 


[4] 
न्नट >| 


पंच विषय्सां रागह् ष-विरहितता, पंच प्रसमादे न मसले सननो क्लोस जो 
द्ृब्य, चषेन्र ने काल, भाव प्रतिबन्ध विण, विचरबु उदयाघीन पण वीतलोभ जो 


क्रोध अ्रत्ये तो वर्ते क्रोध स्वभावता, मान्र अत्ये तो दीनपणानु' मान जो 
साथा प्रत्ये साया साक्षीभावनी, लोभ प्रत्ये नहि. लोभ समान जो 


बहु उपसरग्गकर्ता प्रत्ये पण क्रोध नहिं,वंदे चक्री तथापि न मक्ते सान जो। 
देह जाय पणु माया थाय न रोममां, लोभ नहि छो प्रबल सिद्धि निदान जो 


जन्‍न्‍न्‍न. 


नग्नभाव, सुण्डभाव सह-अस्नानता, अदंतथावन आदि एरम प्रसिद्ध जो 
केश, रोम, नख के अंग श्ूगार नहि, द्वव्य-भाव संयममय निम्नैन्थ सिद्धि जो 


कप 8 समदर्शिता ०? च््‌ ला 8. 
शन्नु-मित्र प्रत्ये बर्ते दर्शिता, मानअमाने चर्ते ते ज स्वभाव जो 
जीवित के मरणे नहि न्यूनाधिकता, भवसमोक्षे पण वर्त शुद्ध स्वभाव जो 


एकाकी विचरतों वली श्सशान मां, वल्वी परवेतमां वाब सिंह-संग्रोग जो 
०... कान बिक 


अडोल आसन ने मनमां नहि क्षोभवा, परस सिन्रनों जाणें पास्या योग जो 


घोर तपश्चर्यामाँ (पण ) मनने ताप नहिं, सरस अन्‍्ने नहि सनने प्रसन्‍तभाव जो 
रजकण के रिट्वि वेमानिक देवनी, सर्वे सान्‍्यां पुदुगल एक स्वभात्र जो 


एस पराजय करीने चारित्रमोहनो, आवुत्यां ज्यां करण श्रपूर्व भाव जो 
श्रेणी ज्षपषक तणी करीने आरूढ़ता, अनन्य चिन्तन, अतिशय शुद्ध स्वभाव जो 


मोह-स्वयंभूरमणससुद्र वरी करी, स्थिति त्यां ज्यां क्षीणमोहगुणस्थान जो 
अन्त समय व्यां पूर्णस्वरूप बीतराग थे, अगटाऊँ निज केवल्ज्ञान-निधान जो 
९ बल री. ग्भेज आर 4 ० श पट 

चार कर्म घनघाती ते व्यवच्छेद ज्यां, भचचा बीज तणों आत्यन्तिक नाश जो 
वीर्य निकल ७५ 

सर्वभावज्ञाता द्वष्ण सह शुद्धता, कृतकृत्य प्रभ्च॒ब अनस्तप्रकाश जो 
घेदनीयादि चार कर्म चर्ते ज्यां, चली सींदरीचत्‌ आहतिमात्र जो 
हि 9 5 ८. हि 
ते देहायुष आधीन जेनी स्थिति छे, आयुष पूरों मंदी ए देहिक पात्र जो 


हम. 


मन, वचन, काया ने कमी वर्गणा, छूटे जहां सकल पुदूगल सम्बन्ध जो। 


किक 


एबु' अयोगी गुणस्थानक त्यां बतंतु , महाभाग्य सुखदायक पूर्ण अवध जा। 


जा 


६१ 





: मुनि 


श्रीदजारीसल रप्तृति-ग्रन्ध : प्रथम अध्याय 


एक परमाणु सात्रनी मले न स्पर्शता, पूर्ण कलंक रहित अडोल स्वरूप जो | 
शुद्ध निरम्जन चंतन्य सूर्ति अनन्यमय, अगुरुलधु, अमृत सहज पदसूप जो । 
पू्रंप्रयोगादि करणनां योगथी, ऊर्ध्ध गसन स्िद्धालय प्राप्त सुस्थित जो । 
सादि अनन्त, अनन्त समाधि सुखमां, अनन्त दर्शन, कान अनन्त सहित जो । 


जे पद श्री सबशे दीठु क्ानमां, कही शकक्‍या नहीं ते पशु श्री भगवान जो । 
स्वरूपने अन्य वाणी ते शु' कहे | अनुभवगोचर सात्र रह्य' ते ज्ञान जों। 


एह परमपद ग्राप्तिनु कर्य ध्यान में, गजा बगर ने हाल मनोरथ रूप जो । 
तो पण निश्चय 'राजचन्द्र! मनने रह्यो, प्रभु-आज्षाए थाशु ते ज स्वरूप जो । 


स्वामीजी के कृतित्व के नमूने 


वित्तर वारिद ! वारि दवातुरे, चिर-पिपासित-चातक-पोतके । 
प्रचलिते पवने क्षणमन्यथा, कब च भवान्‌ क्व पथ: क्‍्व च चातक: | 


इस इलोक के भावों पर : 


वेग पधारो रे मेघराज | मया कर काज खुधारों रे । धूब । 


2 ५५ 


में बालक सति-हीन दीन अति, यह ह काज तुम्दारों रे । 
तढद़फ रा हू प्राण हमारा, सती चिसारो रे। वेग० । 
तुम-धर मांही कोई कमी ना, भर्या अखुट भंडारो रे । 
प्र-उपकारी कारण सारे, लेई उधारो रे। वेग० | 
करू अरजी में गरजी होकर, ओर नहीं आधारो रे । 
हुक एक महर नजर कर मुझ पर, दुखड़ो दारो रे । वेग० । 
जो नहीं वर्स्या इस अवसर तो, नहीं हे म्दारों सारो रे। 
दक्षिण-पवन मपादे सटके,. होसी.. उधारो रे। बेग० | 


फूट 
जगत से घर की फूट बुरी है ।धुव। 
फूट चुरी है आपस केरी, सोचो आप जरूरी। 
एक-एक से बेर बढ़ाकर, सले काम जरूरी | जगत । 
शांति का नाश्य करे इक छिन सें, फूट राक्षुसी पूरी। 
कलह बढ़ाबत, प्रेम धटावत, बात बनावत्त कूरी। जगत । 
फूट भट्ट रावन के धर सें, सयो विभीषण दूरी। 
सोचनी लंक गमाय आजलों बाजत अपजस तूरी | जगत । 
कौरव-पांडव फूट भड्टे जब, मगडया बात बहूरी। 
जीपम! करण से वीर खपाये, मानी न वात गरूरी । जयत | 


सुतरि श्रोमिश्रीमल 'मधुकर' : जीवन-बुत्त 


(राजीमती से विवाह करने के लिये जाते समय मार्ग में वाड़ों में और पिजरों में संरुद्ध पग्ु और 
पक्षियों को देखकर भगवान्‌ नेमिनाथ का सारथी से पुछना--) 
भगवान्‌-कैले सचाया शोर जीवों ने, केसे मचाया शोर ॥ धर व ॥ 
वनचर जीत्र को वन है प्यारा, सुर रहे पंखों-वारा। 
देख रहे चहूं ओर ॥ जीवो ने ॥ 
तड़फ रहे हैं प्राण इनों के, प्रबल सहाय न दीपे जिनों के । 
किम भेले किये इन ठोर )॥ जीचों ने ॥ 


[ 


सारधा 





सारथरी सज्जन वाक्य सुणी के, दयाभाव है हृदय जिन्‍्हीं के । 
अरज करे कर जोर ॥ जीचों ने ।। 


कारण आप विवाह के सांई, भोजन काज हनेंगे तांई। 
सांच कहूँ शिरमोर | जीवों ने ॥ 


भगवन्‌ ! भारी दीन-दयाला, सब जीवों के हैं रखवाला । 
बंधन दिये सब खोल ॥ जीवों ने ॥ 


उपदेशी भजन 
आप सुवाँ जग सूना है तो ही पाप करत नर दूना है ॥ ध्र्‌ व० ॥ 


एह कहावत सब नर भाखे, इन का भाव न घट सें राखे । 
जेसे आहार अलूना हे! आप० ॥ 


सुख से कहना बसा करना, इन वातों से होवे तिरना। 

घरना चित्त सें करुणा हे ॥ आप० ॥ 
जाना है जग में नहीं रहना, उत्तम मारग सें नित रहना । 

समजो आप सलूना है ॥ आप० ॥ 


[जिंत-रामायण के अनुसार किष्किधा के स्वामी बाली ने संयम ग्रहण किया था, 
उस अवसर पर भ्रस्तुत रचना] 


राज तज बाली भए मसुनिराज ॥ भ्र्‌ व ॥ 


राज-काज सब त्याग दियो है, साम्य-सुधा-रसपान कियो हे । 
छोड़ विषय के साज ॥ राज० 


समिति गुप्ति शुद्ध आराधे, मनसा नित द्वित साधन साधे । 
सब जंतु हित काज ॥ राज० ॥ 


अप्टापद गिरि आप पधघारे, विषम भाव सब दूर निवारे। 
तारण - तरण. जहाज ॥ राज० ॥॥ 


चर हे रब ते बच 
सुर-नर झुनि की सेवा करत है, कर्म सेल निज दूर हरत है । 
सेंचत भव्य-समाज ॥ शाज० ॥ 


६४ : मुनि श्रीहजारीमल स्सृति-अन्ध ; प्रथम अध्याय 


[अपनी दासी को चुराकर ले जाने दाले उज्जय्रिनीनरेश चंडप्रद्योतत पर विजय कर उसे बन्दी 
बना कर अपनी राजधानी वीतभय-पाटन की ओर ले जाते समय मार्ग में आए 


हुए सांवत्सरिक पर्व पर राजा उदायी--] 
बार-बार मु अरजी ऐसी, सुण लीजो महिपत | सारी । 
आज संवत्सरी प्चे. सनोहर, आप खमावों हितकारी । बार-बार । 
चार आहार तज अष्द पहरिया, पोपध ब्रत लीथो घारी । 
वेर-विरोध तजी समभावे, खत्ता माफ करो रहारी। बार-बार | 
चण्ड ग्रद्योतत भूप न माने, किस बोलो तुम अविचारी । 
नजर केद कर दासीपति को, विरुद दियो हे बदकारी । बार-बार । 
धन्य-धन्य जग सें राय 'उदाई', प्रण समता-रस-धारी । 
आप कणों (सो) मंजूर सरव है, कुमत च्ामणा किया भारी | बर-बार ॥ 


नोट--स्वामीजी महाराज ने अनेक रचनाएँ की थीं, उनमें कुछ उपलब्ध हुई हैं, वे यहाँ दी गई हैं. वे कभी अपनी 
रचना पर अपना नाम नहीं लगाते थे. 


स्वामीजी के वर्षावास 


नागौर -- वि० सं० १€ सौ-५४, ८१, ८५, २००२. 
ब्यावर --- वि० सं० १६ सौ-६६, ७६, ७७, परे, ८५६, ८५६, ६५, ६६, २००७, ८५, १६. 
विंचरी (7४5 बि० सं० २ (्‌ सौ-५६९, र्‌, ६४, ७०, ७३, 3७; पढ़, ८७, ६२, २० ०६, २० १ 4] 


जोधपुर -- वि० सं० 


पाली --+ वि० सं० 
जयपुर -+ वि० सं० 
हरसीलाव--- थि० सं० 
मेडता --+ वि० सं० 
कालू. ++ विं० सं० 
विसलपुर --- वि० सं० 
डेंह -+ वि० सं० 


१६ सौ-६१, ६१, २०००, २०१४, 
१६ सौ-६६, ७१, ७४, ८०, ६३, ६७, 
१६ सौ ६०, २०१२. 

१६ सी-५५, ५८, ६७, ७प. 
१६-सी-६६, २०१७. 

१६ सौ-५६. 

१६ सौ-६३. 


२००२. 


भोपालगढ़--वि० सं० २००४५. 
विजयनगर--वि० सं० २००६९. 


झजमेर -+- वि० सं० 
नोखा --+ वि० सं० 
कुचेरा -+ वि० सं० 


नोट -+ वि० स॑० 


२०१०, 

२०१३. 

१6 सौ-५७, ६०, ६५, ६८, ७२, ७५, पर, ८८, ६४, ६८, २००१ २० ०४, २०६१, १०१७. 
१६ सौ के ५४ से ८५ तक गुरु महाराज के साथ और शेप वर्षावास स्वतंत्र. 


बातद्टात उन्‍्छें घृणाम 


चोगाऊल नययस्त न्ञति. चुेम्त विश्वके ब्ाए 


जाणकरो दे छाए ब्षन 


नव्यक्णगीक्षत सलघ 


नस्‍्मेंकेछुव ध्यान 


दीर्घदिह खिल केडा 


विमल कमल समनयनदल चिड्वटीज्ञाल विद्योष 


सब्यरूय खरबव दस्थ्का 
डसुरुवश्था यह आपका 


श्तिस्वन्द्र स्छश्वज्ञान्ल 
बाह्यूस्च्प शिव कान्त 


गिशव्ाणबविमनमखनगमग धशाब्यक्तित्व महान 
स्वृरव्नीत व्रिजैजमय पिखलुनीस व्याख्यान 


मनमें थी च्यतिमष्ुुरता 
समनन्‍्वेयात्मद च्मायका 


सीधा खादा देद्दा 
छाव्शश्च्त सन्‍्देया 


जबनजनकेक्तिसद्जथा खुहद सोम्यसक्ाय 
घालिसाज्‌ उन्‍यनक्िय समगगरदब्दा सबलाये 


मेशेयरथी ज्यायव्दी 


ऊचथधाव्यलीज न्छझधार 


ब्रद्‌ छस्ल आवद्धेध्कवी मेरे करूएा धार 


रज़्तसद्य संयत सतत 
जीना ऊन दी साधना 


घृज्यव्ह्जारीमध्च तय 
बृजके दिलके दे वता 


कीशब्र जयूमान 
मिले नकि दृरदान 


सन्धिदानन्द नाम 
बानडात खन्‍्हे घ्णाम 


खनिद्धजनारन 


विस #ण्य्श्श्तीयवेच््तघ्नरर व्यावर 
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अश्रमणसंधाचार्य श्रीआनन्दऋषिजी महाराज 
सरल हृदय सन्‍त 


स्वयं सन्‍्मार्ग पर चलने और समाज को सत्पथ का वोध कराने के लिये सन्त-संस्था की उपयोगिता मानी गई है. ज्ञान- 
दर्शन-चारिव्य की त्रिपथगा मानवमेदिनी में प्रवाहित कर सन्त, जनसमुदाय में आध्यात्मिक अवगाहन की सुन्दर सुविधा 
प्रस्तुत करते हैं. सन्‍्तों की इस शीतल निर्मलसलिला-सुरसरिता के अमृतोपम पय:पान से-भव्य प्राणी अपनी परमार्थ- 
पिपासा को श्ान्त करते हैं और इसीमें निमज्जवोन्मज्जन कर कपायकलुष का प्रक्षालन करके सत्य, तथ्य और पथ्य की 
पुनीत प्रेरणा प्रदान करते है---जो उनके जीवन को प्रशस्त बनाने में सहायक सिद्ध होती है. 


अतएवं समाज की सुव्यवस्था के लिये आदर्श संघ की स्थापना करते समय वीतराग तीर्थंकर महावीर ने अपने साधु-- 
साध्वी, श्रावक-भ्राविका रूप चतुविध तीर्थ में संयमी वर्ग को मूर्धन्य स्थान देकर उसे आत्मकल्याण की साधना के हृढ़ 
संकल्प के साथ-साथ समाज में आत्मजाग्रति प्रस्तुत करने का उत्तरदायित्व भी सुपुर्द किया. 


श्रद्धेय स्वर्गीय श्रीहजारीमलजी महाराज आत्मसावना के पवित्र पथ पर स्वयं चलते हुए सम्पकक में आनेवाले जिज्नासु: 
जनों को भी सत्पथ की शिक्षा प्रदान करते थे. आपका स्वभाव बहुत ही सरल था. क्षमा, मृदुता आदि साधुगुण आपके 
अन्दर विज्येप रूपमें विद्यमान थे. इन विशेषताओं के कारण मरुधरा (राजस्थान) के सुयोग्य सन्त के रूप्र में आप प्रख्यात 
हुए. संघ-ऐक्य के कार्य से राजस्थान में विचरते समय आपके दर्शन का सुअवसर प्राप्त हुआ था. प्रत्यक्ष मिलन से 
आपके विशिष्ट स्वभाव का परिचय प्राप्त कर अंतः:करण में प्रमोदभावना जागृत हुई. 


आप अपने शिष्यसमुदाय एवं नेश्षाय में रहे हुए सन्‍्तों के साथ बहुत ही क्ृपापूर्ण मधुर व्यवहार रखते थे. आपकी छाप 
आपके सुयोग्य शिष्य श्रीमधुकर जी पर अच्छी दिखाई दे रही है. आप उच्चकोटि के विद्याभिलापी, संयमनिष्ठ, महान्‌ 
गुणी सन्त हैं. आप गर्व से बहुत ही दूर रहते हैं 

पृथक्‌-प्रथक्‌ सम्प्रदायों के कारण साम्प्रदायिकता के दोष, समाज में कलह, मतभेद आदि व्याप्त होते देख जब चतुविध 
संघ के मेताओं ने अपनी आवाज बुलन्द की, तव जिन मुनिवरों ने अपने साम्प्रदायिक मोह का त्याग कर संगठनतत्त्व 
को प्रोत्साहन देने का निउचय किया, उनमें श्रद्धेव श्रीहजारीमल जी महाराज एक निष्ठावान्‌ सन्‍्त थे. आपने अपनी 
संप्रदाय-परम्परा को श्रमण-संघ में विलीन कर सांप्रदायिक प्रवर्तक पदवी का परित्याग कर दिया था. जो निष्ठा आपने 
संगठन के प्रति व्यक्त की उसका परिपालन जीवन-पर्यन्त किया. 

आपके व्यक्तित्व से प्रभावित होकर श्रमणसंघ ने आपको संघ का प्रान्तीय मंत्री पद प्रदान किया. इस उत्तरदायित्व का 
परिवहन भी आपने कुशलततापूर्वक किया. 

आज आप अपने पाथिव देह में विराजमान नहीं रहे, तथापि आपका यश: शरीर आज भी समाज की अन्तहष्टि का 
विपय वना हुआ है. उस सन्‍्त-जीवन की पुनीत पुप्पवाटिका से आज समाज सौरभान्वित हो रहा है. 

श्रमण के जिन आदर्श गुणों द्वारा आपने अपनी आत्ता को उत्कृष्ट बनाया, श्रमणगण स्वामीजी के इन गुणरत्नों की 
समाराघना से अपनी आत्मा को सफल बनाने की प्रेरणा प्राप्त करें, इसी भावना के साथ उस परम श्रद्धेय महान्‌ सन्‍्त को 
में अपनी श्रद्धांजलि समपित करता हूँ. 


विभिन्न लेखक : संस्मरण ओर श्रद्धांजलियाँ-: ६७ 
उपाध्याय श्रीअमरझुनिजी महाराज 
मंगलमूति सन्त 

अ्न्तरजगत्‌ का यात्री 


जैन संस्कृति की साधना अंतःपरिमार्जव की साधना है, आत्मपरिष्कार की उपासना है. वह बाहर के वेष और कर्मकाण्ड 
की चमक-दमक में ही परिसमाप्त नहीं होती है. उसका मार्ग बाहर में उतना नहीं, जितना कि अंदर से होकर गुजरता 
है. यही कारण है कि महाश्रमण भगवान्‌ महावीर ने मुक्ति की विवेचना करते हुए--स्त्री, पुरुष, नपृसक, ब्राह्मण, क्षत्रिय 
वेश्य, शूद्र, स्वलिग, अन्यलिग-सभी को आंतरिक वीतरागभाव की चरमपरिणति में मोक्ष होना ग्रतिपादन किया है. 


मरुधरा के महान्‌ सन्त श्रद्धेय हजारीमलजी महाराज इसी अन्तरंग साधनापथ के प्रशस्त यात्री थे. वाल्यकाल के प्रुनीत 
क्षणों में वे साधुत्व की निर्मेल भूमि पर अवतरित हुए. तब से सतत, बिना किसी प्रकार का शो रगुल मचाये, विज्ञापन- 
बाजी से दूर, मौनभाव से अंदर ही अंदर सद्गुरु-निदिष्ट अध्यात्मपथ पर अग्रसर होते रहे. आँधी भायी, तूफान आये, 
सुख-दुःख के भयंकर मंकावात उठे, परन्तु वे न कहीं रुके, न कहीं भटके. यौवनकाल के घनान्धकार में, विवेक एवं 
वैराग्य की मसाल लेकर, जिस श्ञानदार ढंग से वे जीवन में प्रकाश फैला सके, मंजिल पर पहुँच सके--वह भविष्य के 
साधकों के लिए सूर्तिमान्‌ आदर्श बन गया. 


तख-शिख सरल 


क्या ग्रहस्थ और क्‍या सन्त, सभी साधकों की साधना का महाप्राण सरलता है, निष्कपटता है, अदंभता है. आत्मविशुद्धि 
के लिये सरलता जैसा अमोधघ साधन, दूसरा और कौन है ? बाह्य आचार प्रचार न्यूनाधिक हो सकता है. क्षेत्र काल 
आदि की परिस्थितियों के अनुसार क्रियाकलाप में घटाव-बढ़ाव सदा से क्षम्य रहा है और रहेगा. परन्तु जो भी हो, 
जितना भी हो, वह सरल शुद्ध भाव से हो, इसमें कहीं भी कभी भो दो मत नहीं हैं. घतसिकत पावक के समान सहज 
सरल साधना निर्धूम होती है, निर्मेल होती है भगवान्‌ महावीर ने कहा है-- 

सोही उज्जुय-भूयस्स, धम्मों सुद्ूसस्‍्स चिद्दई , 

निव्वाणएं परम॑ जाइ, घयसित्तेव पावए | 
श्रद्ेय हजारीमलजी महाराज, सरल भाव की ज्योतिर्मय मूर्ति थे. वे काव्य की भाषा में नख-शिख सरल थे, निर्दम्भ थे. 
मैंने उन्हें निकट से देखा है, ब्यावर और जयपुर के वर्षावास में उनके सतत्‌ साहचर्य में रहा हूँ. मारवाड़ और मेवाड़ 
की दुर्गंम विहार यात्रा में कितनी ही वार उन्हें परखा है, वे शत-प्रतिशत, सरल और अदम्भभाव की कसौटी पर खरे 
उतरे हैं. आचार सरल, विचार सरल, और परस्पर के सब व्यवहार सरल. जो भी किया, वह साफ, जो भी कहा वह 
भी साफ. कहीं छुपाव नहीं, ढुराव नहीं. वे नाक की सीधी राह चलने के आदी थे. अगल-बगल की चाल उन्हें पसन्द 
नहीं थी. अथवा यों कहिये कि वे टेढ़ी-मेढ़ी राह चलना हो नहीं जानते थे. 


सम्प्रदायातीत मानस _ 


स्वर्गीय आत्मा स्थानकवासी परंपरा के सन्त थे, ढुल-मुल नहीं, निष्ठावान्‌ सन्त. स्थावकवासी आचार और विचार के प्रति 
मैंने उन्हें काफी सजग और सतक पाया है. परन्तु उसका यह अर्थ नहीं कि उनकी यह स्व-निष्ठा दूसरों के प्रति घृणा का 
भाव रखती थी. स्व-निष्ठा होते हुए भी दूसरों के प्रति उदार और उदात्त भावना कोई उनसे सीखा होता. मैंने उनके चरणों 
में जहाँ एक ओर स्थानकवासी भक्त श्रद्धावनत बैठे देखे हैं, वहाँ दूसरी ओर इ्वेताम्बर मू्िपुजक, वैष्णव, बार्य-समाजी 
आदि भक्‍त-जन भी भाव-विभोर मुद्रा में दर्शव. करते देखे हैं. मुनिश्नी की तत्कालीन प्रसन्न मुखमुद्रा की वह दिव्यछवि 


६ृफ ; मुनि श्रीहजारीमल स्सखृति-गन्थ : प्रथम अध्याय 


आझाज भी हृदयपटल पर अंकित हैं. एक ओर उनके मुख-कमल से जैन-सन्त झानन्दधन, देवचन्द, जयमल्लजी महाराज 
आदि के विचारोत्ते जक भजनों की मधुर मादक सुगंध प्रसूत होती थी, वहाँ दूसरी ओर मर्मी वैष्णव सन्‍्तों के आराध्यात्मिक 
पदों का पराग भी कुछ कम मोहक नहीं होता था. उनका निर्मल मानस सम्प्रदाय-विश्ेष से संबंधित होते हुए भी सम्प्र- 
दायातीत था. वे व्यक्ति की अपेक्षा गुणों की पूजा को महत्त्व देते थे. सत्य कहीं भी हो, किसी का भी हो, वह सब उनका 
था और उसी समष्टिगत्त सत्य को वे मुक्त भाव से सरल, सरस आडम्बर हीन भाषा में सम्ष्टि को अर्पण करते थे. 


विमम्न ही नहीं, प्रविनम्र 


सन्त विनश्नता की साक्षात्‌ मूर्ति होता है. जिसे अहंकार छू गया वह सन्‍्त कैसा ? क्योंकि अहंकार और साधुता का 
शाश्वत वैर है--'तेजस्तिमिरयोरिव', भगवान्‌ महावीर कहते हैं--धर्म का मूल विनय है--'धम्मस्य विणओ मूल” सन्त 
श्रेप्त नानक, सन्‍्तों की परिभाषा के सम्बन्ध में कहते हैं-- 
“नानक नन्‍हें हो रहो जैसे नन्‍हीं दूब.! 

श्रीहजारीमलजी महाराज ऐसे ही विनम्र सन्‍्त थे. विनम्र कया, प्रकर्पताबोधक 'प्र” उपसर्ग लगाकर कहना चाहिए, वह 
प्रविनम्र सन्‍त थे. अपनी परम्परा के माने हुए, वयोदृद्ध, भक्त मंडल में यशस्वी, फिर भी इतने विनम्र कि आश्चर्य -- 
चकित हो जाना पड़ता था. निर्धन, धनी, वाल, हृद्ध, गहस्थ, सन्‍्त सभी के साथ उनका वह सहज उदारभाव था, हृदय 
और वाणी का वह विलक्षण माधुयें था कि परिचय में झाने वाला हर व्यक्ति गद्गद हो उठता था. उन्हें छोटे-से-छोटे 
साधुओं के समक्ष भी नतमस्तक नमस्कार मुद्रा में देखा है. मैं स्वयं उनसे आयु और दीक्षा में काफ़ी लघु हूँ, फिर भी 
मुझे उनसे वाणी और व्यवहार में वह सम्मान मिलता रहा है जिसकी कोई दूरस्थ कल्पना भी करे तो कैसे करे ? 


दया का देवता 


दया साधना का नवनीत है. करुणा की भश्रनवरत रसघारा ही साधक की साधना-भूमि को उर्वरा बनाती है. दया धर्म 
की गंगा के महातीर पर ही अन्य सब धर्मो एवं सदगुणों के कल्पतरु फूलते-फलते हैं. सन्‍्त तो दया का देवता ही माना 
जाता है. वह स्व-पर का भेद-विभाव किये बिना सबको एक ही भाव से प्रेम और करुणा का, वात्सल्य और दया का 
अम्रत वितरण करता है. सनन्‍्तों का हृदय नवनीत से भी विलक्षण स्नेहाई होता है. नवनीत पर-ताप से नहीं, स्व-ताप 
से ही द्रवित होता है, किन्तु सन्त-हृदय का द्रवत्व सदैव पर-ताप से ही होता है, स्व-ताप से नहीं. 

श्रीहजारीमलजी महाराज ने स्वभावतः ही वह अद्भुत दयाद्र हृदय पाया था कि जिसके कारण उनकी साधुता प्रतिक्षण 
ज्योतिर्मम होती चली गई, परदु:खदर्शन तो क्‍या, परदुःख की कथा मात्र से ही उनका कोमल हृदय चन्द्रकान्तमणिवत्‌ 
विचलित हो उठता था, आँखों से अश्ुधारा तक वह निकलती थी. वे आचार्य सिद्धसेत दिवाकर के शब्दों में---्वं नाथ 
दुःखिजन-वत्सल है शरण्य !” का सर्वेतोभद्र मंगल रूप धारण कर लेते थे 


भ्रजर-अमर जीवन के धनी 


सन्त शब्द संस्कृतभापा के सत्‌ शब्द से बना है, जिसका अर्थ है--अविनाणी, अजर-अमर, त्रिकालावाधित सत्त्व-सत्ता ! 
बरयोंकि सन्त शरीर नहीं होता, आत्मा होता है. आत्मा का वह दिव्य तेज, जो महाकाल के अंधकार से न कभी आच्छा- 
दित हुआ है न आच्छन्त. वह कभी होगा भी नहीं. सन्त झरीर से मरकर भी आत्मा से अमर है. अपने दिव्य गुणों के 
प्रकाश से अविनाशी है. 

श्रीहजारीमलजी महाराज, भले हीरे देहाकार से हम में नहीं रहे हैं, परन्तु अपने विव्यगुणों के भावाकार से तो अब भी 
हम सब में साक्षात्‌ विद्यमान हैं 3०8 का मूल रूप, जब भी हम सव के भाव-कक्ष में, ज्यों का त्यों विराजमान 


है 


है. उनकी स्मृति, उनके निर्मल साथुत्वाक़ों अपने हृदय में सदा सर्वदा संजोये रखने में है. 
हा 


हि 


है. 


विभिन्न लेखक : संस्मरण ओर श्रद्धांजलियां : ६६ 
दिवगंत के वर्तेस्तान प्रतिनिधि 


श्रीत्रजलालजी महाराज और श्रीमधुकर मुनिजी, व्यावहारिक दृष्नि से स्वर्गीय आत्मा के गुरु-भ्राता होते हैं परन्तु उक्‍्तमुनि 
ने उनमें भ्रातृत्व का नहीं, गुरुत्व का ही दर्शन किया है. उनकी सेवा में सदेव दत्तचित्त, उनकी आज्ञापालन के लिए 
सतत सतकं, सर्वतोभावेत उनके श्रीचरणों में सबकुछ अपंण--यह सब गुरुशिष्य के पवित्र सम्बन्ध का सूल्यांकन है, 
जिसमें मेरे दोनों स्नेही सहयोगी खरे उतरे हैं. मैं अमर विश्वास के साथ कह सकता हँ-स्वर्गीय आत्मा के पुनीत दर्शनों 
का लाभ आज भी उनका भक्‍तमंडल, उक्त मुनि-युगल में कर सकता है. 'गुरुत्वं शिष्यरूपेण चिरं विजयतेत राम्‌. 


| 


डॉ० इन्द्रचन्द्र, 
शास्री, एम०ए०, पी-एच० डी० 


मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज : कुछ संस्मरण 


>] 


मैंने मुनि श्रीहजा रीमलजी महाराज के सर्वप्रथम दर्शन १६३४ ई० में किये थे. ग्रीष्मावाकाश था, मैं व्यावर ग्रुरुकुल 
में गुरुवर पं० श्रीशोभाचन्द्रजी भारिलल के पास ठहरा हुआ था. आथिक आवश्यकता के कारण मैं किसी अस्थायी काम 
की खोज में था और पण्डितजी ने मुनिश्री के अल्प-वयस्क गुरुभाई मधुकर मुनि को पढ़ाने के लिए भेज दिया. मुनिश्री 
तागौर (मारवाड़) में थे. मैं वहाँ पहुँचा और छुट्टियाँ पुरी होने तक अध्यापन करता रहा. यह सिलसिला भविष्य के 
लिए भी चल पड़ा और मैं प्रतिवर्ष ग्रीष्मावकाश में उनके पास जाने लगा. 


मुनि श्रीहजारीमलजी का विहार-स्षेत्र मारवाड़ तक सीमित था. नागौर, कुचेरा, खजवाना, नौखा, हरसोलाव, जोधपुर, 
तिवरी, मथानिया, सोजत, किशनगढ़, अजमेर तथा ब्यावर उनके प्रिय क्षेत्र थे. दो-तीन नगरों को छोड़कर मारवाड़ का 
प्रनेश प्राय: अशिक्षित है. अनेक स्थानों पर पानी का संकट बना रहता है. ग्रीष्मऋतु में यह और भी बढ़ जाता है. ऐसे 
प्रदेश में पैदल घूमकर धर्मो पदेश करना अपने आप में बहुत बड़ी साधना है. यदि एक शब्द में कहा जाय तो मुनिश्री 
सच्चे स्थानकवासी साधु थे. उनकी सरलता, निरभिमानता, सादगी का मुझ पर गहरा प्रभाव पड़ा. मिथ्या आडम्वर 
धर्म-संस्था की बहुत बड़ी शक्ति है. इसके बिना उसका प्रचार नहीं हो पाता और प्रचार के बिना धामिक संगठन नहीं 
टिर्क॑ सकता. किन्तु वही इसके पतन का कारण भी है. साधक वाह्य-कामनाओं से विरक्त होकर त्याग का मार्ग अपनाता 
है. किन्तु एक नये प्रकार की आसक्ति खड़ी हो जाती है. शिष्य-मोह, प्रतिष्ठा-मोह, अनुयायियों का मोह आदि उस 
आसक्ति के विविध रूप हैं. मुनिश्नी में आडम्बर का सर्वथा अभाव था. उन्होंने न कभी तपस्या का प्रदर्शन किया, न 
कभी ज्ञान का और न कभी चर्या का, मेले कपड़े रखकर उन्होंने कभी मल्लधारी वनने की भी चेप्ना नहीं की, 


साधु-समाज से मेरा सम्पर्क बचपन से रहा है और उसका अनुकुल-प्रतिकूल दोनों प्रकारका प्रभाव पड़ा है. एक वार की बात 
है, जहाँ हमारा विद्यालय था, एक प्रभावशाली आचार्य का आगमन हुआ. विद्यार्थियों के लिए नाइता करने से पहले व्यायाम 
करना होता था, फिर मुनिदर्शन. उसके परचात्‌ नाश्ते की अनुमति मिलती थी. आचार्यश्री के साथ लगभग २० साधु 
थे. व्यायाम के कारण थकावट और भूख पहले ही सताने लगती थी. ऐसी स्थिति में प्रत्येक साधु को तीन बार उठ बैठ- 
कर वन्दना करना अर्थात्‌ साठ बैठकें और लगाना-बस की वात नहीं थी. परिणामस्वरूप, पूरी विधि का पालन किये 
बिना केवल हाथ जोड़कर उस नियम को निभाया जाने लगा. इस वात की तुरन्त शिकायत हो गई. एक दिन संस्था के 
अध्यक्ष की उपस्थिति में आचार्येश्री के सामने हमारी पेशी हुई और यह पूछा गया कि हमें वन्दना करना जाता है या 
नहीं ? प्रत्येक विद्यार्थी ने विधिपूर्वक बन्दना करके इस प्रइन का उत्तर दिया. आचार्येश्री ते पुनः पूछा--प्रतिदिन प्रत्येक 
साधु को इस प्रकार वन्दना क्‍यों नहीं की जाती ? मेरे मन में इस की भयंकर प्रतिक्रिया हुई और उसके संस्कार लबतक 


७० ; मुनि शआीहजारीमल स्घृति-ग्रन्थ ; प्रथम अध्याय 


वने हुए हैं. उसके पढ्चात्‌ प्रायः ऐसा होता कि जब मैं दर्शन करने जाता था तो एक-दो साधुओं को जान-वृभकर छोड़ 
देता था. वे देखते रहते थे भौर मैं उन्हें वन्दना किये बिना ही वापिस लौट जाता था. इसकी कई प्रकार की प्रतिक्रियाएँ 
होती थीं. कुछ साधु इसकी उपेक्षा कर देते थे और जब दो-चार दिन बाद मैं उनके दर्शनार्थ जाता तो व्यवहार में कोई 
अन्तर नहीं दिखाई देता था. उनके प्रति हृदय स्वाभाविक श्रद्धा से कुक जाता था. कुछ ऐसे होते थे जो मिलने पर 
अपनी नाराज़गी प्रकट करते थे और कुछ आचार्यश्री या बड़े साधु के पास शिकायत करते थे, जो क्रमश: संस्था के 
अध्यक्ष के पास पहुँचती थी. 


कुचेरे की वात है, एकवार वहाँ कुछ साधुओं का आगमन हुआ. आने के दो दिन वाद मैं दर्शनार्थ गया. मेरे साथ सेठ 
मोहनमल जी चोरड़िया के द्वितीय पुत्र पारसमलजी भी थे. उन्हें देखकर साधुजी मे उनके भावी ससुराल के समस्त 
कुटुम्बियों के नाम बताने शुरू किये. वालक चुपचाप सुनता रहा. जब बाहर निकला, तो पूछने लगा--साधुओं को इन 
नामों से क्या मतलव था ? दूसरी ओर जब साधुजी को यह ज्ञात हुआ कि मैं एक जैन'संस्था का विद्यार्थी रहा हूँ तो पूछने 
लगे--कल दर्शन करने क्‍यों नहीं आये ? क्‍या बीकानेर में भी ऐसा ही करते थे ? मैंने उत्तर दिया, वहाँ तो और भी 
अधिक विलम्ब हो जाता था. मुझे यह मालूम नहीं था कि आप इसकी प्रतीक्षा कर रहे हैं. उसके पश्चात्‌ न मैं 
उनके दर्शानार्थ गया और न वह सरल हृदय बालक. 


मुनिश्री हजारीमलजी में इस प्रकार की लोक॑पणा नहीं थी. मैंने कई वार जान-वृककर ऐसा किया कि उन्हें वन्दना किये 
बिना ही श्रीमथुकर मुनि को पढ़ाना प्रारम्भ कर दिया किन्तु उनके व्यवहार में मैंने किसी प्रकार परिवर्तन नहीं देखा ! 

वे अपने व्याख्यान में आदश्श व्यक्तियों के चरित्र मारवाड़ी गीतों में गाकर सुनाया करते थे, सरलहृदय भक्षतों पर उनका 
सीधा प्रभाव पड़ता था. मुझे ऐसा प्रतीत होता था कि भगवान्‌ महावीर ने लोकभाषा में उपदेश देने की जो परम्परा 
प्रारम्भ की थी यह उसका वर्तमान रूप है. संस्कृत के इलोक, लच्छेदार हिन्दी, दार्शनिक चर्चा आदि बातें पांडित्य- 
प्रदर्शत के लिए भले ही हों किन्तु उनका हृदय पर सीवा असर नहीं पड़ता. मीरा तथा सूरदास के सीघे-सादे भजन 
भावनाओं को जितना तरंगित करते हैं, उतना शंकराचार्य या धर्मकीति का शब्दजाल नहीं कर सकता. संक्षेप में कहा 
जा सकता है कि मुनिश्री हृदय की भाषा में उपदेश देते थे, बुद्धि की भाषा में नहीं. उस परिवार में तीन साधु थे--स्वयं 
मुनिश्री, त्रजलालजी महाराज और श्रीमधुकर मुनि. तीनों का परस्पर स्नेह और सहृदयता अभिवन्‍्दनीय थी. न उनमें 
दिखावा था, न मायाचार और न किसी प्रकार का अभिमान. ऐसे मुनियों के प्रति हृदय अपने आप झुक जाता है. इस 
परिवार का एक साथी और था जो साधु न होने पर भी उसका स्थायी सदस्य-सा बन गया था £ वह था, भावजी नाम 
का जाट ! उस में सरलता थी और मस्ती थी. सदा अपने आपकें तृप्त रहता था. उसे देखकर ऐसा लगता था कि यदि 
जीवन का लक्ष्य सुख है तो वह तृप्ति से प्राप्त होता है. जो ज्ञान अतृप्ति को उत्पन्न करता है उस ज्ञान से अज्ञान अच्छा. 

कबीर का एक दोहा है कि भगवान्‌ स्वप्न अर्थात्‌ अर्ध-निद्वित अवस्था में मिलते हैं और जागने पर लुध्त हो जाते हैं 

ऐसे जागरण से निद्रा अच्छी. 

मुनिश्री हजारीमलजी महाराज तथा उनके परिवार का स्मरण प्रायः आता रहता है. ग्रंथ के द्वारा उनकी स्मृति स्थायी 
बनाना अभिनन्दनीय है. इन शब्दों के साथ उस महापुरुष के प्रति हादिक श्रद्धांजलि अपित करता हें. 


२ 


मुनि श्रीमन्नजी महाराज 
साघुता के गोरीशंकर 


आत्मा की चरम उन्नति, अन्तर्वाह्य संयोगों की मुक्ति में है. समस्त प्राणियों को अपनी आत्मा के समान समभने का 
उच्चतम भाव सच्चे सन्त में होता है. इसी आत्मौपम्ध बुद्धि के परिणाम स्वरूप सन्त, मनुप्यों के कल्याण-कार्य में जुटे 
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रहते हैं. सन्त मनुष्य की आक्षति में मनुष्यता का बीज बोनेवाला कुशल माली है. लोकोत्तर पथ प्रदर्शक ही नहीं वह 
इसका शिक्षक भी है. जगत्‌कल्याण के लिए भीषण से भीषण कष्ट सह कर भी वह सुख के ही दर्शन करता है. विलुप्त 
होती हुई मानवता यत्र-तत्र उपलब्ध हो रही है, उसका सम्पूर्ण श्रेय सन्‍तों को ही है. यदि सन्‍्त-समाज का इस दिल्षा में 
प्रयत्व न होता तो मनुष्य-सलमाज आज पशुओं की श्रेणी से अलग दृष्टिपण न होता, इसी लिए कहा जाता है कि सन्त 
मनुष्य में मनुष्य के गुणों का जन्मदाता है. महास्थविर श्रीहजारीमलजी महाराज महान्‌ थे. उक्त सनन्‍्तोचित सभी 
गुण उनमें विद्यमान थे. उन्होंने राजस्थान के विभिन्‍न भागों में पैदल भ्रमण करके मानव समाज के विकास में जो 
योगदान दिया है वह अपूर्व है. उसका प्रत्यक्ष अनुभव करने का अवसर मुझे मिला है. जब मैं उनके विहार-क्षेत्र में गया 
तब मैंने देखा कि जैन-अर्जेन सभी मानवों में श्री हजारीमलजी महाराज के उपदेश का असर है. श्रीहजारीमलजी 
महाराज का त्ाम श्रवण करते ही उनके दिलों में प्रसन्‍नता छा जाती थी. अपने मधुर स्वभाव से वे हरएक को अपनी 
ओर आकष्ित कर लेते थे. छोटे-से-छोटे साधु भी जब उनसे मिलने जाते तो उसे देखते ही सर्वप्रथम उनके दोनों हाथ 
जुड़ जाते और मधुर मुस्कान के साथ स्वागत करते. उनके दर्शन करते समय और बातचीत करते समय अन्तर्म को 
अवर्ण नीय सन्‍्तोष मिलता था. ऐसे शील तथा मधुर स्वभाव के थे--श्रीहजारीमलजी महाराज. 


सादड़ी सम्मेलन के पहले इस महास्थविर के दर्शन का अवसर मिला था. परन्तु संप्रदायवाद के आवरण में होने के 
कारण उस महापुरुष को सम्यक्‌ रूप में पहचान नहीं पाया था. सावड़ी सम्मेलन में वह आवरण सर्वानुमति से हटा दिया 
गया, तब ही भिन्न-भिन्न संप्रदायों में रहे हुए महास्थविरों के एवं महामुनिवरों के निकट सम्पर्क में आने का मंगलमय 
अवसर मुझे प्राप्त हुआ. ज्यों-ज्यों मैं श्रीहजारीमलजी महाराज के परिचय में आता गया त्यों-त्यों उनमें मेरी श्रद्धा 
बढ़ती गई. 


कुचेरा वर्षावास में उपाचार्यश्री के साथ रहकर आपने सादड़ी-सम्मेलन-जन्य एकता को मूर्त्त रूप दिया. दोनों महापुरुषों 
का वह अभेद रूप देखकर समाज का मनमयूर नाच उठा. कितना अच्छा होता यदि मुझे भी दोनों महापुरुषों की सेवा 
का अपूर्व अवसर मिलता ? परन्तु उपाचार्यश्री की आज्ञानुसार इस वर्ष, सेवाभावी मुनि सुन्दरलालजी और प्रिय 
व्याख्यानी मुनि श्रीसुमेरमलजी के साथ--सरदारशहर चातुर्मास करना पड़ा. 


“आज्ञा गुरूणां खलु धारणीया” इस सिद्धान्तवाक्य पर विश्वास होने के कारण मैं सरदारशहर चला गया. भीनासर 
सम्मेलन में श्रमणसंघीय विधानानुसार उपाचार्य श्री ने मंत्री मंडल का चुनाव किया. महास्थविर श्रीहजारीमल जी महा- 
राज को मंत्रीपद मिला. उपस्थित सर्व मुनिवरों ने इसका सहर्ष स्वागत किया. किन्तु उस महापुरुष के मुख पर मंत्रीपद 
के कारण प्रसन्तता नहीं थी. उसके मुख को देखकर यही मालूम होता था कि सिर्फ आज्ञाराबना के लिए एवं उपाचार्य- 
श्री का सम्मान रखने के लिए ही उन्हें मन्त्रीपद की स्वीकृति देनी पड़ी है. श्रमणसंघ के मंत्री बनने पर भी छोटे साधु 

के साथ आपका प्रेम-व्यवहार ज्यों का त्यों बना रहा. आपके जीवन का यह एक बवैशिष्ट्य था. इसी कारण वे मेरी द्ृष्ि 

में महान्‌ थे. | 

भीनासर इहत्साधुसम्मेलन सम्पन्त होने के पश्चात्‌ परम श्रद्धेय उपाचायंश्री की आज्ञा से उपाध्याय कवि श्रीअमरचन्द्र 

महाराज की सेवा में वर्षावास करने के लिये मैं और मुनि आईदान जी (समदर्शी) चल दिये, उपाध्यायश्री जी महा- 

राज, मंत्री हजारीमल जी महाराज के साथ कुचेरा विराजमान थे, हम दोनों मुनि भी कुचेरा पहुँचे. मंत्रीसी जी म० 

का चातुर्मास नोखा क्षेत्र में निश्चित हो गया था. चातुर्मास में सेवा का लाभ मिलेगा यह आशा तो निराशा में बदल 
गई परन्तु अब कोई उपाय नहीं था. फिर भी जितने दिन मंत्री श्री जी कुचेरा में विराजमान रहे, उतने दिन सेवा का 

एवं ज्ञानचर्चा का लाभ तो हुआ ही, परन्तु उस समय यह नहीं ज्ञात हो सका कि महान्‌ आत्मा के ये मेरे लिये अंतिम 

दर्शन हैं. चातुर्मास के पश्चात्‌ हम दोनों मुनि उपाचार्यश्री की सेवा में पहुँचे. करीब दो महीने तक मैं उपाचार्यश्ली जी 

की सेवा में रहा. उपाचाय॑श्री की आज्ञा से मैंने तपस्वी मुनि केशूलाल जी एवं शास्त्रज्ञ मुनि गोपीलाल जी इन तीन सन्‍्तों 


ड़ 


के साथ महाराष्ट्र की तरफ विहार किया. भौगोलिक दृष्टि से महाराष्ट्र और राजस्थान में सैकड़ों मील का अन्तर है, परन्तु 


७२ : मुनि श्रीहजारीमल स्सृति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


मंत्री भीहजारीमलजी म० के दिल में अंतर नहीं था. जहाँ सच्चा और स्थायी प्रेम होता है उसमें भौगोलिक अंतर 
बाधक नहीं होता है. यही कारण है कि मंत्री श्रीहजारीमल जी महाराज समय-समय पर पत्रों द्वारा मेरी सार-सँंभाल 
अपने जीवन के अन्त तक लेते रहे हैं. हृदय का प्रेम एक वार जिसके प्रति उमड़ा कि उमड़ा. जब वह कोई पथ नहीं 
पाता तो पन्न के माध्यम से प्रेमपात्र के पास पहुँचता है. मंत्री श्रीहजारीमल जी महाराज का सहवास भले ही अल्प मिला, 
परन्तु उतका विश्वाल प्रेम प्राप्त हुआ है. उस प्रेममूति संयमवन, महास्थविर के प्रति आज भी मैं श्रद्धान्वित हूँ. 


७) 


मुनि श्रीकन्हयालाल जी 'कमल? न्यायतीर्थ 
वे क्या थे ? एक अवलोकन 


स्वर्गीय स्वामी श्रीहजारीमल जी महाराज के सान्निध्य में रहने का मुझे सर्व प्रथम शैशवकाल में सौभाग्य प्राप्त हुआ था. 
उस समय मैं, अपने गुरुदेव के श्रीचरणों में शिक्षा प्राप्त कर रहा था. मैंने प्रथम वार में ही उनमें सहज वात्सल्य भावकी 
भलक पाकर अपना सुकोमल हृदय उन्हें समपित कर दिया था. तभी से मैं स्वामीजी महाराज का हो गया था और 
स्वामी जी महाराज मेरे अपने हो गये थे. उन महामुत्ति ने मेरे गुरुदेव से विचारविमर्श करके मेरे अध्ययच की व्यवस्थित 
रूपरेखा बनाकर मुझे ज्ञानालोंक की राह दिखलाई थी. 

अध्ययन का फल यद्यपि योग्यता है, पर अध्ययन की गहराई का अंकल परीक्षा के मापदण्ड से होता है. परीक्षा के भय से 
भी अध्ययन में मन लगाने वाले कुछ विद्यार्थी होते हैं. इस अपेक्षा को लेकर स्वामी जी महाराज परीक्षाप्रणाली के सम- 
थंक थे. उनकी भावना प्रेरणा से अनेक मुनियों ने कलकत्ता और वाराणसी की परीक्षाएँ दी थीं, राजस्थानी मुनियों 
का यह प्रथम प्रयास था. मैं भी उनमें से एक था. उस समय एक वर्ग-विशेष ने इस परीक्षा-पद्धति का कठोरतम विरोध 


भी किया. 

स्वामी जी म० ने उस थोथे विरोध की परवाह नहीं की और हमें अध्ययन के प्रति निष्ठावात्‌ बनाया. हमारे अध्ययन का 
क्रम ठीक तरह चलता रहे, इस दृष्टि से प॑० वेचरदास जी दोशी बुलाये गये. प्राकृत भापा और जैनाग़र्मों का अध्ययन 
हम दोनों ने प्रारम्भ किया. आज हम जो कुछ वन पाये हैं, यह उन्हीं महामचीपी सन्त की क्ृपा का प्रसाद है 
राजस्थान के स्थानकवासी समाज में हमारी इस प्रकार की अध्ययन-प्रणाली को लेकर काफी उखाड़-पछाड़ के प्रयत्न हुए 
पर वे सब स्वामी जी म० की हृढ़ता से अस्थानीय ही सिद्ध हुए. हमारी विद्याव्ययन की रुचि अधिकाधिक अग्नगामी हुई 


उनका विरोध हमारे लिए वरदान सावित हुआ 
यद्यपि स्वामी जी म० अत्यन्त विनम्र व अनाग्रही थे परन्तु अपने प्रगतिशील विचारों के प्रति अत्यधिक आग्रहब्चील भी 
थे, अच्छे-अच्छे घनपति भी अनुचित दवाव डाल कर उनको अपने विचारों से नहीं डिगा सकते थे. एक संस्कृत कवि की 
यह उक्ति उनके प्रति यथार्थ चरितार्थ हो रही है 
बच्रादपि कठोराणि, झदूनि कुसुमादपि , 
लोकोत्तराणां चेतांसि, को हि विज्ञातुमहर्ति ! 


वे श्रुत, वय और दीक्षा स्थविर होते हुए भी पारस्परिक व्यवहार में अत्यधिक उदार विचार रखते थे. आगन्तुक सन्त 


चाहे दीक्षा में कितने ही छोटे क्यों न हों, वे उनके स्वागत के लिए बहुत लम्बी दुर चले जाते थे. लघुत्व भाव की 





१. मुनि श्रीमधुझरनी ओर लेखक 
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साधना इतनी ऊँची थी कि उनके मधुर व्यवहारों से छोटे सन्‍तों के हृदय में सहज आत्मिक भाव जाग उठता था. छोटे 


सन्‍्तों से वे मिलते, उनकी समस्याएँ समझते और उन्हें योग्य मार्ग अपनाने का दिशासंकेत करते. 


उनसे श्वेताम्बर, दिगम्बर, तेरापंथी. वीसपंथी आदि जेनधर्म की शाखाओं के सन्त तो मिलते-जुलते ही, परन्तु कवी रपन्थी 
या दादूपन्थी, जो मिलता वह उनका अनुरागी बन जाता, क्योंकि वे समन्‍्वयवादी विचारधारा के संपोषक थे. यही कारण 
है कि नागौर, कुचेरा, खजवाना, रूण आदि के आसपास के छोटे-बड़े सभी गाँवों में ज॑नेतरों के द्वारा भी जैनों के समान 
ही उनका सर्वत्र स्वागत सत्कार और सम्मान होता था. 


अपने आस-पास श्रावक, श्राविकाओं का जमघट होना उन्हें पसन्द नहीं था. वे सदा उन्मुक्त वातावरण में रहना ही पसंद 
करते थे श्रमण-जीवन का मौलिक प्रेरक सूत्र उनके जीवन में साकार हो उठा था. “काले काल समायरे” यह उनके 
जीवन का अत्यधिक प्रिय मंत्र रहा है. उनके मन में यदा-कदा एकान्तवास का संकल्प आता तो वे हमें कहा करते---स्वा- 
ध्याय करते समय जब मैं गुणशील उद्यान, श्रीवन उद्यान आदि में ठहरे हुए श्रमण-निग्नेथों के जीवन की झलक पाता हूँ 
तो मेरा मन अतीत के श्रमण-जीवन की परिकल्पना में ऐसा निमग्न हो जाता है कि मानों थोड़ी देर के लिए सहज 
समाधि में लीन हो गया हूँ. विहार करते समय जब वे जंगल में ठहरते तो अपुर्व शान्ति एवं समाधि का अनुभव करते थे. 
उन्होंने अनेक बार कहा था--मैं चाहता हँ--मेरा अंतिम जीवन एकान्त झ्ान्‍्त वातावरण में बीते,स्वामी जी म०की यह 
भावना साकार हो कर ही रही.उनका स्वर्गगमन एक छोटे-से ग्राम (नोखा चंदावतों का, मेड़ता, मारवाड़) में ही हुआ. 





इस प्रकार स्वामी जी म० अपने सुदीर्ष श्रमण-जीवन में अनेक साथकों की प्रगति के प्रेरणास्रोत रहे. प्रगतिवादी विचार- 
धारा की अमूल्य निधि हमें सौंप गये. 


मेरे श्रमण-जीवन के धाता-विधाता आदि से अन्त तक स्वामी जी महाराज थे. अतः परम श्रद्धेय उन विद्यानुरागी गुरु 
प्रवर के प्रति मेरा मस्तक नत है. युग-युग तक नत रहेगा. 


2५ 


श्रीसुरेशमुनिजी महाराज 
शास्त्री, साहित्यरत्न 


मधुर मिलन ८ सधुर स्मृति 


जीवन की डगर पर चलता हुआ यात्री अनेक व्यक्तियों से साक्षात्कार करता है. उनमें कुछ व्यक्तित्व तो ऐसे होते हैं, 
जो सिनेमा की तस्वीर की तरह सामने आते हैं और चले जाते हैं ! उनके मिलन में कुछ स्थायित्व नहीं होता. किन्तु 
कुछ व्यक्तित्व ऐसे उजाएर होते हैं, जो अपनी एक ही भलक से, मन को मुग्ध कर जाते हैं, अन्तर में गहरे उतर जाते 
हैं और मानस-पटल पर अपनी तेजोमय स्मृति की ऐसी रेखाएँ छोड़ जाते हैं, जो मिटाये नहीं मिटतीं, भुलाये नहीं 
भूलतीं. 

बात पुरानी है. सन्‌ १६५० की समक्किए ! उपाध्याय कविरत्न श्रीअम रचन्दजी महाराज का वर्पावास व्यावर में था. 
ब्यावर के संघ में उन दिनों साम्प्रदायिक तनाव अपने यौवन पर था. सन्‍्तों में भी और ग्रहस्थों में भी. एक ओर पृज्य 
जवाहरलालजी महाराज के सम्प्रदाय वालों का ज़ोर-शोर, दूसरी ओर श्रीचौथमलजी महाराज की मान्यता वालों का 
बोलबाला और तीसरी ओर स्थानकवाला पक्ष यानी पुज्य जयमलजी महाराज की परम्परा वालों की लहर-बहर. इस 
साम्प्रदायिक तनाव-खिंचाव के विष को कम करने के लिए ही, अखिल भारतीय एस० एस० जैन कान्फरेन्स के कुछ 
प्रमुख तत्त्वों तथा व्यावर के समूचे संघ के सामूहिक अनुरोध-आग्रह पर ही, कविश्वी का वर्षावास व्यावर में स्वीकार 


फ: मुनि श्रीहजारीसलजी स्छृति-ग्न्ध : प्रथम अध्याय 


हुआ था और संघ की इस मौलिक तथा दूरगामी भावना को मूर्त करने के लिए ही उपाध्याय कविरत्न श्रीअमरचन्दजी 
महाराज, उमेशमुनि विजयमुनि तथा इन पंक्तियों का लेखक--हम चारों सन्‍त आगरा से दिल्‍ली और दिल्‍ली से 
व्यावर की कठिन-कठोर यात्रा करके उस नयी द्वुनिया में पहुँचे थे. 


व्यावर-क्षेत्र और वहाँ का रंगीला वातावरण हमारे लिए एकदम नया था ! हम भी विल्कुल नए---सर्वधा अपरिचित ! 
पर, उस रंगीन और संगीन वातावरण में भी हम प्रसन्‍न और मस्त ! 


सन्‍्तों के तीन पक्ष तो वहाँ पहले मौजूद थे ही इधर से हम पहुँच गए, नए पंछी--तटस्थ---विल्कुल निष्पक्ष ! उन 
तीनों पक्षों का आपस में कोई ताल-मेल नहीं, और हमारा सब से मेल-जोल, वोल-चाल, वार्ता-व्यवहार, हिलन-मिलन 
याती हम सबके और सब हमारे । तठस्थता की नीति इसीलिए तो स्प्रहणीय तथा उपादेय है कि, वह व्यक्ति-व्यक्ति, 
समाज-समाज तथा राष्ट्र-राष्ट्र को मिलाती है, जोड़ती है, एक मंच पर विठाती है, सह-अस्तित्व एवं सह-जीवन का 
पाठ पढ़ाती है. 


उन्हीं दिनों प्रवर्तक श्रीहजारीमलजी म० से हमारा मिलन हुआ. क्षमापतरा का पावन दिन था. हम मिले, घुल-मिल कर 
मिले. तन से मिले, मन से मिले, लहर से मिले, वहर से मिले, वन्दना क्षमापना की प्रथा चली, भावता की उमंग चली, 
वार्ता-व्यवहार का दौर चला. खुलकर दिल के अरमाव निकले-निकाले- 


और, मैंने देखा, जैन-जगती के महान्‌ सन्त श्रीहजारीमलजी महाराज के चेहरे पर एक प्रसन्‍्व आभा खेल रही थी. 
उनका रोम-रोम खिल रहा था. उनके मनकी प्रसन्‍्त लहर उनकी वाणी पर थिरक रही थी. मधुर-मिलन की उस बेला 
में हम भी प्रसन्‍्न, वह भी प्रसन्‍्त, दर्शक भी प्रसन्‍त ! आस-पास के वातावरण पर प्रसन्नता तर रही थी. 


उस सहज-शान्त जीवन, सरल-सौम्य व्यक्तित्व तथा निरछल-सात्विक स्वभाव की एक मधुर-स्म्ृति आज भी मेरे मन- 
मानस में धूम रही है, आँखों के सामने कम रही है ! और, उनके पुनीत चरण-कमलों में अपनी भाव-प्रवण श्रद्धांजलि 
अपित-समरपित करते हुए, अन्तर्मन एक अमाप्य हर्ष की अनुभूति कर रहा है ! 


ऐए 


मुनिश्री नेमचन्द्रजी महाराज 
सरलात्मा श्रीहजारीमसलजी सहाराज 


बहुत दिनों से नाम सुना था. आँखें उनके दशेनों की प्यासी थीं. मीरावाई के प्रसिद्ध भक्तिल्ोत मेड़ता नगर में सर्वप्रथम 
उनके दर्शन हुए. मैंने उन सरलमति, सरलगति और सरल हृदय के दर्शन किए, आँखें अभी तक अतृप्त थीं, चाहती थीं 
कि उनके साथ बातचीत करके उनके वचन और हृदय की थाह ली जाय | बातचीत की पहल मैंने ही की---'आप सुख 
शान्ति में हैं, महाराज ! उन्होंने प्रसतापूर्वक प्रत्युत्तर में कहा ““ हां देवगुरु--बर्म के प्रसाद से आनन्द है. आप 
सन्‍्तों के सुखसाता तो हैं न ?” बस, फिर तो लगभग आव-पीन घण्टे तक हमारी दिन चर्या, अव्ययन, प्रगति आदि 
के बारे में बातें च्नीं. इन वातों में उन्होंने सरलभाव से, प्रसन्‍त मुखमुद्रा में हमारे जीवन के विकास के लिए दिलचस्पी 
ली. फिर तो मेड़ता में जितने दिन रहे, कुछ न कुछ चर्चा सहजभाव से चलती रही. इसके वाद व्याचर में कई वार 
स्वामीजी महाराज के दर्शन हुए,मिलन हुआ. 
मैंने देखा कि वे अलग उपत्तम्प्रदाय (स्थानकवासी सम्यदायान्तर्गत) के होते हुए भी कदापि साम्प्रदायिकता को उत्तेजित 
करनेवाली या छिद्वान्चेषण करने की एक वात भी नहीं करते थे. 
व्यावर बसे साम्प्रदायिक तनाव का गद है. और वहाँ साम्प्रदायिकता के तत्व, समय-समय पर दोप-छिद्र हंढ़ने की हप्टि 
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से मंडराया करते हैं. किन्तु स्वामीजी महाराज इन तत्त्वों से सतक रहा करते थे. और जब भी साम्प्रदायिक मसला आता 
तो उनकी सरलात्मा उसे स्वीकार नहीं करती थी. वे नहीं चाहते थे साम्प्रदायिक मोह में घुटना, वे नहीं चाहते थे 
साम्प्रदायिक प्रतियोगिता में उतरना, वे नहीं चाहते थे वाह्याडम्वर द्वारा जनमानस को आकर्षित करना ! 

वे चाहते थे सबके साथ मिल-जुलकर रहना, एक-दूसरे के आत्मोत्यान में सहायक बनना, एक-दूसरे के गुणों से प्रेरणा 
लेना. यही कारण था कि जहाँ साम्प्रदायिक्रता-ग्रस्त साधु दूसरे सम्प्रदाय या उपसम्प्रदाय के साधु के विशिष्ट गुणों को 
प्रत्यक्ष देखते हुए भी ग्रहण करने से या उन्हें प्रतिष्ठा देने से हिचकिचाते, वहाँ स्वामीजी महाराज ग्रुणग्राही थे. गुण 
प्रशंसक थे. 'गुणिषु प्रमोदम्‌' की भावना उन्होंने जीवन में चरितार्थ कर बताई थी. 'उनकी सरलता दिखाऊ नहीं थी. 
प्रदर्शन करना तो उन्हें पसन्द ही न था. उनकी सरलता हृदय के आचरण से, नम्नवाचा से भी प्रकट होती थी. ऐसा मालूम 
होता है कि उनकी सरलता एवं गुणमग्राहिता मानो गुरुञ्रातृयुगल, (त्रजलालजी महाराज व मिश्रीमलजी महाराज 
'मधुकर) में प्रतिविस्बित हुई हो. काश ! स्थानकवामी सम्प्रदाय का जैन साधु वर्ग उन सरलात्मा का पथानुसरण 
करता. 

€) 


श्रीउमेश मुनिजी 


श्रमण परम्परा के योरव : भ्रद्धेय सुनिहजारी मलजी 


हमारी गौरवशालिनी मातृभूमि सन्‍्तों, मुनियों, ऋषियों और महात्माओं की तपोभूमि रही है. इसे मर्यादापुरुषोत्तम 
राम, महान्‌ कर्मयोगी कृष्ण, महान्‌ अतत्म-साधक तथा आत्मवेत्ता श्रमण भगवान्‌ महावीर और महात्मा गौतम बुद्ध 
जैसे मानव-रत्नों की अध्यात्म-क्रीड़ास्थली तथा आत्म-साधना भूमि होने का असाधारण गौरव प्राप्त है. इसे हम योग- 
भूमि कहने में भी संकोच का अनुभव नहीं करेंगे. इसके कण-करा में आज भी सन्‍्त-साधना का साक्षात्कार कराने की 
क्षमता है, यदि कोई इसे जाने, पहचाने और भाने तो ! इतिहास इस बात का साक्षी है कि एक साधारण से साधारण 
ग़ृहस्थ के द्वार से लेकर बड़े-से-बड़े सम्राटों के राज-प्रासादों ने सन्‍तों की चरण-धुलि से अपने आपको सौभाग्यशाली माना 
है. फलतः हमारी संस्कृति और सभ्यता पर उनकी अमिट छाप का पड़ना सहज स्वाभाविक था, इसीलिए विद्वज्जगत्‌ में 
भारतीय-संस्क्ृृति को सन्‍्त संस्क्ृति के नाम से प्रसिद्ध होने का गौरव प्राप्त हुआ है. परिणामत: हमारी सांस्कृतिक पर- 
म्पराओं पर आज भी सन्‍्तों की छाप अवशिष्ट है. 


एक समय था, जब भारत में सन्‍्तों का प्रत्येक क्षेत्र पर वर्चस्व था, वह एक तरह से भारत का निर्माता और जनता का 
निर्देशक बनकर यहाँ के मैँदानों में निःसंग भाव से इधर से उधर अर्थात्‌ कश्मीर से कनन्‍्याकुमारी तक घूमा, और खूब 
घूमा ! भारतीय परम्परा के अनुसार सन्त-समाज घुमक्कड़ों का समाज रहा है जो एक प्रान्त की परम्पराओं को साथ 
जोड़ने में और राष्ट्र को एकरूपता प्रदान करने में एक महत्त्वपूर्ण कड़ी का कार्य सम्पादित करता रहा है. इसीलिए 
वह भारतीय वाहमय में परिव्नाट्‌ या परिव्राजक के नाम से सम्बोधित किया गया है. 

प्रागैतिहासिक काल पर जब हम दृष्लिपात करते हैं तो वहाँ भी हमें साधारण ग्रहस्थ की समस्याओं से लेकर बड़ी-बड़ी 
राजनीतिक उलभाने को सुलभाने में सन्‍्त-परम्परा एक बहुत ही शानदार पार्ट अदा करती हुई नजर आती है. उस समय 
सन्‍्तों ने राजनीति में भी प्रवेश किया, परन्तु तटस्थ भाव से, तथा जन-हित और जन-कल्याण के भाव-लहरी को हृदय 
में सँजोकर, वह किसी निजी स्वार्थ या राजसत्ता के प्रलोभन से खिंचकर इधर नहीं आया, वरन्‌ जनता-जनार्दन की 
सेवा का ही मुख्य लक्ष्य था---उसका लक्ष्यबिंदु था पथ-अ्रष्ट मानव को सही मार्गदर्शन कराना, उसके जीवन का दिग्त्रम 
मिटा कर सही दिल्ला-निर्देश करना. इस रूप में वह सच्चे अर्थ में एक पथ-प्रदर्शक था, गाइड था, हर दिशा बौर हर 
क्षेत्र का. 


७६ : मुनि श्रीहजारीसलजी स्थूृति-ग्न्थ : प्रथम अध्याय 


जब हम इतिहास की गहराई में पैठ कर उसका पर्यालोचन करते हैं तो इस संत-परम्परा में ही एक अन्य और विशिष्ट 
परम्परा के दर्शव होते हैं, जो कि श्रमण परम्परा के नाम से जानी, मानी और पहचानी जाती है. इसमें जैन और 
वोद्ध दोनों परम्पराओं के भिक्षुओं का समावेश हो जाता है. 

जब जैन परम्परा के भिक्षुओं की जीवन-चर्या की ओर हम नजर दौड़ाते हैं तो हमें वहाँ बहुत ही कठिन-कठोर मर्या- 
दाओं से आवद्ध जीवन के दर्शन होते हैं. इसीलिए जहाँ दूसरी परम्पराओं के सन्त केवल राजनीति में ही उलभ-पुलक 
कर रह गए, वहाँ जैन भिक्षु एकांत जात्म-साधना का पिथिक वन विचरण करता रहा. उसका क्षेत्र अध्यात्म-साधना 
रहा. यदि उसने जन-जीवन से सम्पर्क भी स्थापित किया तो वह भी आात्म-साधना के मार्मदर्शक के रूप में उसने भौतिक 
संसार की ओर नहीं, वरन्‌ सच्चे आत्म-सुख और सच्ची शान्ति द्वारा प्राप्त होनेवाली मोक्ष की पयडंडी-की ओर जन- 
मानस को उठ्परेरित किया. उसने भुक्ति नहीं, मुक्ति की ओर मानव को अभिमुख रहने की सतत प्रेरणा प्रदान की. 
हमारे श्रद्धेय श्रीहजारीमल जी महाराज भी अव्यात्म-पथ के पिथिक जैन भिक्षुओं की वत्तंमान परम्परा में अपनी एक 

महत्त्वपूर्ण भूमिका अदा कर गये हैं 

सनन्‍्तों के निधन पर झ्ोकसंतप्त होना हमारी सास्क्ृतिक परम्परा के अनुरूप नहीं है. सन्‍त का मरण तो मरण-महोत्सव है. 
सन्त इस दुनिया में रहता है तब भी अपनी सावना की मस्ती में मस्त रहता है और जब वह पाथिव झरीर को छोड़ 
कर अगली दुनिया के लिये प्रयाण करता है, तव भी खुशी-खुशी आनन्द की लहरों में अपने लक्ष्य-विन्दु को दृष्टि में रख 
कर जाता है. क्योंकि उसके मानस-सागर में अपनी सावना और क्ृतित्व के प्रति पूर्णा वि्वास और दृढ़ आस्था की 
वेगवत्ती लहरें रहती हैं. ये लहरें उसे अनास्था और अविश्वास के कुडे-करकट की गंदगी से वचाए रखती हैं. यह उसकी 
मौत नहीं--जिसको कि मोह-पाश से आवद्ध यह सांसारिक प्राणी मौत समझने की भूल किया करता है वरन्‌ लक्ष्य- 
प्राप्ति की ओर एक बढ़ता हुआ लौह-चरण होता है. यह एक सवंबिदित तथ्य है कि जब मानव अपने अभीष्सित लक्ष्य 
की और आगे बढ़ चलता है तो वह प्रयाण उसके और उसके स्नेहियों के लिये एक खुशी का पैगाम होता है. 

श्रद्धेय श्रीहजारीमलजी म० भी इस नश्वर देह को छोड़ कर उस अनश्वर लक्ष्य की ओर एक कदम और आगे बढ़ गये. 
ऐसा हमें उनके प्रति ढ़ विश्वास और आस्था होनी चाहिये. 

मानवजीवन का पुष्प इस संसार के उद्यान में पुष्पित होता हे और एक दिन मुरका कर परिसमाप्ति की ओर बढ़ जाता 
. फूल एक नन्‍हीं सी कलिका के रूप में खिलता है, महकता है और अपने आस-पास के वातावरण को सुगन्वित 
से भर-भर देता है. उसकी इस सुरभि से अपना कहा जानेवाला माली और उद्यान से वाहर की दुनिया भी परिचि 
हो जाती है. ऐसे ही कुछ विशिष्ट मानव भी उच्च श्रेणी में लाकर खड़ा कर देते हैँ अपने आपको उनके जीवन-गुणों 
की सुगन्ध भी हर पास आने वाले, या टूर से ही गुजर जाने वाले के मन-मस्तिष्क को सुरक्नि से परिप्लावित किए बिना 
नहीं रहती. वह जन-जन के सन में आत्म-परिचय की छाप छोड़ जाता है. जीवन-सम्पादन का जीवित श्रादेश् देते हुए 
एक उर्दू के दायर के शब्दों में यूँ समक लीजिए-- 


री 


“फूल वन कर महक, तुभको ज़माना जाने, 
तेरी भीनी खुशबू को, अपना बेगाना जाने ! 


बस, यही जीवन जीने की कला है. जिसको हमारे श्रद्धेव श्रीहजारीमल जी महाराज ने प्राप्त किया था, भारतीय 
संस्कृति से विरासत के रूप में उन्होंने जीवन को जिया, खूब जिया बड़े ही कलात्मक ढंग से. वे इस संसारोद्यान के एक 
हो सुन्दर सुगन्वित पुष्प थे. जीवन-तरु की डाली पर रहे तब भी महक का अक्षय भंडार जन-हिंत के लिए मुक्तकर 
से लुटाते रहे और जब डाल से पृथक हुए तव भी अपनी जीवन-दर्शन-मुरभि से सुवासित करते रहेंगे, जो कि आने वाली 
पीढ़ी के लिए गौरव की वात होगी. ऐसा मेरा उनके प्रति श्रद्धापूर्ण विश्वास है. 

उन्होंने कब जौर कहाँ जन्म लिया ? उनका चैश्वव कैसा वीता ? उनके माता-पिता कौन थे ? उन्होंने किस जाति, कुल 


विभिन्न लेखक : संस्मरण और श्रद्धांजलियाँ : ७७ 


या वर्ग में आंखें खोलीं ? इस प्रश्नों से हमें यहाँ कोई विशेष सरोकार नहीं. हमें तो केवल इतना ही देखना और जानना 
है कि उन्होंने क्या कुछ प्राप्त किया इस निग्नेन्थ श्रमणपरम्परा में अपने आपको दीक्षित-शिक्षित करके ? क्योंकि हमारी 
गौरवशाली जैन सांस्कृतिक परम्परा हमें बाह्यदर्शन के लिए नहीं, वरन्‌ अन्तर्दशंन के लिए प्रेरित करती है. 

उनकी अध्यात्म-साधना का काल काफी लम्बा रहा है. गणना की दृष्टि से उनकी अध्यात्म-साधना के चौंस्ठ वर्ष अपना 
कुछ अर्थ रखते हैं, आज के इस विलासिता-प्रधान भ्रुक्ति-युग में ! इस लम्बी अवधि में उन्होंने बहुत कुछ उपलब्ध 
किया होगा. उनका यह अनुभव-प्रकाश साथधकों के मार्ग-दर्शन का कार्य कर सकता है, यदि उसका सही मूल्यांकन कर, 
उनका शिष्यवर्ग जन-मानस तक उसे पहुँचाने का सत्प्रयत्न करे. 


वेन तो शब्द-जाल के महारण्य में भटकने वाले कोई वेयाकरणी ही थे, और न बाल की खाल उतारने वाले नैयायिक 
ही, और न वे दर्शन की गहन गुत्यथियों में उलभने वाले दार्शनिक ही थे. वे तो एक अरध्यात्म-निष्ठ सरलमना लोकोत्तर 
प्रद्त्ति के सन्‍त थे. इस वात का अनुभव मुझे उनके साथ की गई कुछ समय तक की वीर-भूमि मेवाड़ की सहयात्रा में 
हुआ. अध्यात्म-रस में पगे दोहे और पद जब कभी वे तरंग्रित हृदय से गाते थे तो मन-मयूर मस्त हो, मार्ग की सब 
थकावट भूल, नाच उठता था. कभी-कभी तो वे छोटे-छोटे दोहों के माध्यम से राजपुत्ती इतिहास की बड़ी ही सुन्दर सुन- 
हरी कड़ियाँ खोलकर सामने रख देते थे. उनकी वह सूुक्तियाँ उस शुष्क पर्वतीय यात्रा को भी रसमय बना देती थीं. 
वे अतीत की घटनाएँ अपने में सजोये मौन पर्वत भी उनके मुख से मुखर हो अपने इतिहास की वीर-वाणी हमारे करा - 
कुहरों में डाल देते थे. उन्होंने जो एक सच्चे हितेषी की सी सहृदयता और एक वालक-सी नि३छलता तथा सरलता प्राप्त 
की थी, वह प्रत्येक साधक के लिए स्पृहणीय है. यह शिज्षु की सी सरलता, भद्गता और भव्यता ही उनका व्याकरण था, 
यही उनका न्याय और दर्शन-शास्त्र था. थोड़े ही शब्दों में उनका जीवन सागर की तरंगों पर साहस, की विजली के 
प्रकाञ में बढ़ते हुए नाविकों के लिए एक प्रकाशस्तम्भ था. जिसके प्रकाश में प्रत्येक नाविक अपना मार्ग स्वयं ढूंढ़ लेता 
है. इस अनूठे जीवन सत्य को उर्दू के शायर के शब्दों में यूँ समझ लीजिए. 

“ख़ुशनुमा दुनिया सें वो हाजत रवा मीनार हैं ! 

रोशनी से जिनकी मललाहों के बेढ़े पार हैं !” 


श्रीतरिजयमुनिजी, महाराज 
शास्त्री, साहित्यरत्न 


श्रमण पंघ की विमल विमूति श्रद्धेय हजारीमलजी 


मनुष्य के मन का विचार निःसन्देह मनुष्य से ऊँचा होता है. जीवन में उसे छूने का प्रयत्न ही सावना है. आरम्भ 
अन्तर्जंगत्‌ से होता है और धीरे-धीरे वहिजंगत्‌ में उसका विस्तार होता है. हक्ष का फलाव बाहर होकर भी उसकी 
जड़ें धरती में समाई रहती हैं. मनुष्य का बाहरी जीवन, उसके विचार-बीज में से फूटता है. भारतीय संस्कृति में 'सन्त' 
विचारों का केन्द्र माना जाता है. 

भारत की पुण्य-भूमि में समय-समय पर सन्त पुरुषों के आगमन ने यहाँ की मिट्टी और हवा में अपने जीवन से, अपने 
उज्ज्वल कर्म से और अपनी वाणी से जो संस्का र-बीज बोये थे, वे आज भी त्याग, तपस्या और ज्ञान के रूप में यहाँ पर 
अंकुरित हैं. भारत ने सदेव ही सम्नाट्‌ के चरणों में नहीं, सन्‍त के पावन चरणों में ही अपना मस्तक ऋुकाया है. इस 
प्रकार सन्‍्त-जीवन, भारतीय संस्कृति का केन्द्र-विन्दु रहा है. 

स्थानकवासी समाज के युग-पुरुषों की लम्बी परम्परा ने समाज को वहुत कुछ दिया 


पु 


बब न्‍ के 


युग-पुरुपों की उसी लम्बी 
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७८ : मुनि क्रीहजारीमलजी रप्ृति-ग्न्‍रन्थ ; प्रथम अध्याय 


परम्परा की एक वेजोड़ कड़ी थे-मंत्रि प्रवर, श्रद्धेय हजारीमल जी महाराज अभी कल तक वे हमारे मध्य में थे, पर 
आज नहीं रहे. उस विमल विभूति के वियोग ने समाज को अनाथ बना दिया है 'वे आज नहीं रहे---इस तथ्य को मानने 
से भले ही हमारा भक्ति-परायण मन विद्रोह करे, फिर भी यह सत्य है, कि उनका भौतिक रूप अब हम न देख सकेंगे. 
उनका अध्यात्मरहूप हमारे कण-कण में रम चुका है. अत: उस विमल विभूति का भौतिक वियोग होकर भी आज अध्या- 
त्मसंयोग हमारे जीवन के साथ है. फिर शोक क्‍यों ? अंग्रेजी साहित्य में मनुष्य-जीवन के लिए दो वाक्‍्यों का प्रयोग 
किया जाता है-- 0 फर३0 45 प्राण शाते 8 गा 75 77770708 अर्थात्‌ मनुष्य मरणशील है, और मनुष्य 
अमर भी है. जैन-दर्शन के अनुसार प्रत्येक वस्तु, फिर भले ही वह चेतन हो अथवा अचेतन--पर्याय-हृष्टि से अनित्य 
होती है, और गुण-दृष्टि से नित्य. श्रद्धेय हजारीमलजी महाराज, आज नहीं होकर भी हैं और होकर भी आज नहीं रहे. 
भक्‍त-हृदय की मोह-बुद्धि उनके भौतिक वियोग को देखकर शोक, विपाद और परिताप करती है. 

निश्चय ही श्रद्ध य मन्‍्त्री जी महाराज महान्‌ थे क्योंकि महान्‌ बनने के लिए जिन गुणों की आवश्यकता है, वे समस्त गुण 
उनमें विद्यमान थे. आप कह सकते हैं, और जैसा कि कुछ लोग कहेंगे कि वे महान्‌ नहीं थे. क्योंकि न तो वे प्रवक्‍ता थे, 
और न नामी लेखक ही, परन्तु मेरी दृष्टि में महानता के उक्त दोनों लक्षण सर्वथा निरथंक हैं. विशेपत: तव, जबकि 
विचार में उदारता न हो, वाणी में मधुरता न हो और व्यवहार में शिष्टता न हो. 


जो लोग उस विमल विभृति के सान्निध्य में रहे हैं, वे इस तथ्य को भली-भाँति जानते हैं, कि स्वामी जी महाराज का 
जीवन हिमालय से भी ऊँचा था, और सागर से भी अधिक गम्भीर था. उनके मन की गरिमा ने और वाणी की 
मधुरिमा ने तथा उनके कर्म की महिमा ने जन-जन के जीवन को भावित किया था, पवित्र किया था और विशुद्ध 
किया था. वे मन से पवित्र थे, हृदय से सरल थे, बुद्धि से प्रखर थे और व्यवहार से मधुर थे. क्या सन्‍त और वया गृहस्थ 
वे सबसे सहज स्नेह करते थे. उनके जीवन-कोष में कोई भी पराया न था, सब अपने थे. सबको प्यार करना, सबको प्रेम 
करना, जैसे उनका जीवन-ब्नत ही था. 


नाम तो उनका पहले भी अनेक बार सुना था और वह भी इस रूप में कि मरुषरा के तेजस्वी आचार्य, परम श्रद्ध य 
जयमलजी महाराज के प्रतिनिधि के रूप में आज भी एक ज्योति अपना प्रकाश विकीर्ण कर रही है, जिसे लोग 'हजारी 
मलजी महाराज” के नाम से जानते, पहचानते, और मानते हैं. एक युग था, जब कि समग्र मरुभुमि पर पूज्य श्री जय 
मलजी महाराज का धर्म-शासन ही स्वीकार किया जाता था. उसी पावन परम्परा की विमल विभूति थे 'स्वामी जी 
महाराज', इस विमल विश्वूत्ति का प्रथम दर्शन मुझे व्यावर में सन्‌ १६५० में हुआ था. पूज्य कवि जी महाराज कुन्दन- 
भवन में और स्वामीजी महाराज॑ ठहरे थे स्थानक में. पूज्य उपाध्याय श्रीअमरचन्द्रजी महाराज श्रद्ध य हजारीमलजी 
महाराज के दर्शनार्थ स्थानक में पधारेप्थे. तभी मैंने पहली वार उस विमलविश्वूत्ति के पुनीत दर्शन किए थे. तब 


मैंने यह कहा था--- 


'दूरेडवि श्रुत्व भवदीय-कीर्ति, कर्णो ठृष्ती नच चक्ुपी मे ! 
तथोविवाद॑ परिहतु कामः समागतोडह त्व. दर्शनाय |! 


पूज्य प्रवर ! दूर बैठे-बैठे, अपने कानों से आपका शुभ नाम तो सुना था. परन्तु जो कुछ सुना था, नेत्र उसपर इसलिए 
विश्वास नहीं करते थे, क्योंकि इन्होंने आपका पवित्र दर्शन नहीं किया था. आज आपका दर्शन पाकर में परम प्रसन्न हूँ. 
इसलिए कि मैंने जैसा सुना था, उससे भी अधिक सुन्दर रूप में आपको देखा है. आज आपको देखकर मैंने अपने श्रोत्र 
और नेत्र के चिर विवाद को समाप्त कर दिया है. 

व्यावर वर्षावास में धोया गया स्नेह-वीज कुछ इस रूप में अंकुरित एवं पललवित हुआ कि वर्षावास के बाद भी पृज्य 
गुरुदेव की भेवाड़यात्रा में उनके साथ ही रहे और साथ ही व्यावर वापस लौटे. भीनासर सम्मेलन में भी आपके दर्शन 
हुए. सम्मेलन से लौटते हुए नागौर से कुचेरा पूज्य अमरचन्द्र जी महाराज को आप ही ले गए थे. हमारा कुचेरा वर्षावास 
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'आपकी पृण्य-प्रेरणा का ही शुभ परिणाम था. जयपुर में आपने एक वर्षावास भी उपाध्यायजी महाराज के स्नेहवश ही 
किया था. 


मुझ जैसे एक अकिचन व्यवित पर भी आपका अत्यंत स्नेह था. स्नेह की अपार सम्पत्ति, आपसे पाकर मैं तब भी धन्य 

था, और आज भी अपने आपको भाग्यशाली मानता हूँ. मैं आपके उन असाधारण गुणों पर मुग्ध हूँ जो अन्यन्त्र दुलंभ 
हैं. बड़प्पन के भार को ढोनेवाले बड़ों की आज भी कमी कहाँ है ? परन्तु दम्भ-रहित होकर जीवन जीने की कला 

आपसे कोई सीखे. भीनासर सम्मेलन में मंत्री-पद पाकर भी आपने कभी उसका अहंकार नहीं किया और अपने पद का 
दुरुपयोग भी नहीं किया, जबकि अपने पद का अहंकार करनेवाले और उसका दुरुपयोग करनेवाले सन्त, आज भी अपने 
समाज में विद्यमान हैं. 


श्रद्धेव हजारीमलजी महाराज प्रकृति से सरल थे, मन से उदार थे और बुद्धि से विचक्षण थे. गंभीर विचार करना 
उनका सहज स्वभाव था. मधुर वाणी और कोमल व्यवहार करना उनका सहज धर्म था. न॒ कभी किसी की निन्‍्दा 
करना और न किसी की चापलूसी करना, उनका प्रकृति-सिद्ध ग्रुण था. जो भी उनके निकट आया, उनका होकर ही 
लौटा. उनकी आत्मीयता की परिधि बहुत विशाल और व्यापक थी. वहाँ पर सब 'स्व' थे, कोई भी 'पर' न था. मधुर 
वाणी होने के कारण वे कभी किसी के साथ अप्रिय व्यवहार नहीं करते थे. सबके हित में ही वे अपना हित समभत्े थे. 
संघ-हित में और समाज-एकता में उन्हें गहरी निष्ठा थी. श्रमण-संघ से उनका सच्चा प्रेम था. संघ-विरोधी लोगों की 
हरकतों को वे पसन्द नहीं करते थे. स्वामीजी महाराज अवस्थासे हद्ध होकर भी नये विचारों का समर्थन करते थे. समाज 
और संघ का हित ही उनका लक्ष्य था भले ही वह नये विचार से हो अथवा पुराने विचार से. यह है उनके अंतरंग जीवन 
का परिचय. 
शरीर दुबला-पतला होकर भी कद्दावर था. गेहुँआ वर्ण. मुस्कानभरा चेहरा, हृदय की सरलता और सरसता को अभि- 
व्यक्त करने वाले सुन्दर नेत्र, लम्बी नासिका. सिर पर धवल-विरल केश-राशि. श्वेत श्मश्रु. धवल खादी के शुद्ध वस्त्र. 
गज जैसी गम्भीर गति. यह सब कुछ उनके दिव्यत्व का बाहरी रूप था, इसे मरुभूमि की जनता “्रद्धेव हजारीमलजी 
म० के नाम से पहचानती थी. 

संस्कृत और प्राकृत के वे पण्डित थे. आगमों के मर्मज्ञ और ज्ञान के सागर. उन्होंने कभी भी अपने ज्ञान का अहंकार 
नहीं किया. बोलने में और व्याख्यान में भी वे राजस्थानी भाषा का ही प्रयोग किया करते थे. उनकी भाषा में एक अद्‌- 
भुत मिठास और आकषंण था. राजस्थानी संस्कृति में उनका सम्पूर्ण जीवन रंग चुका था. बोलने में, लिखने में, खाने 
में, चलने में, फिरने में, खाने में, पीने में हर जगह वे मारवाड़ी थे. अपने को मारवाड़ी कहने में वे एक प्रकार का संतोप 
अनुभव. करते थे 

स्वामी जी महाराज लेखक नहीं थे, परन्तु निश्चय ही वे अपने युग के एक सरस प्रवक्ता थे. उनकी प्रवचन-शली सीधी- 
सादी होकर भी मधुर थी. ढाल और चरित्रों को वे वहुत ही सुन्दर ढंग से तथा मधुर स्वरलहरी में गाते थे. रामायण 
बाँचने में वे मारवाड़ के बे-जोड़ कलाकार थे. मारवाड़ का प्रसिद्ध राग 'माड़' उनके श्रीमुख से बहुत ही आकर्षक और 
प्रिय लगता था. 

जिन लोगों ने उनके मुख से देवचन्द जी, आनन्दघनजी और विनयचन्द जी की चौवीसी सुनी है, वे भली-भाँति जानते 
हैं कि उनके संगीत की स्वर-लहरी में कितना आनन्द था ? कितना आकपंण था ? कितनी तल्‍लीनता थी ? चुनने- 
वाला श्रोता अध्यात्मरस की सरिता में डूब-डूब जाता था. अन्तरंग आनन्द में फूम-कूम जाता था. गाने वाला और सुनने- 
वाला आत्म-विभोर हो जाता था. मुझको अनेक बार इस अध्यात्म-रस के अनुभव करने का परम सौभाग्य मिला था. 
विहार-यात्राओं में अनेक बार ऐसा आया, जब कि स्वामी जी महाराज और श्रद्धेव अमरचस्जी महाराज-दोनों जम- 
कर बैठ जाते थे और एक-दूसरे को सुनते सुनाते. स्वामी जी चुनाते आनन्दधन के अध्यात्म-पद और गुरुदेव नसुनाते 
आचार्य सिद्ध सेन दिवाकर की और आचार्य समन्तभद्र की दार्शनिक स्तुति! उस समय हम लोगों को ऐसा लगता, जँसे 
मानो अध्यात्म और दर्शन-शास्त्र का सुन्दर समन्वय होकर, दो घाराएँ मिल-जुलकर एक विद्याल महानद के रूप में 
प्रवाहित होकर जन-मन के ताप का परिहार कर रही हों. कितने सुखद, कितने सुन्दर, कितने मधुर जौर साथ ही किसने 
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स्वप्निल थे जीवन के वे क्षण ? मुझे आज भी याद है कि हल्दीघाटी का इतिहास प्रसिद्ध दुर्गम घाटियों को पार करते 
हुए, एक ऐसा प्रमंग आया था, जिन दुर्गम घादियों ने कभी राणाप्रताप और वादशाह अकबर के बीर सैनिकों का तुमुल 
नाद सुना था. आज वे ही घाटियाँ दो सनन्‍्तों की, अहिसा के सेवकों की झान्त-स्वर-लहरी से प्रतिध्वनित होकर, जैसे 
अध्यात्म-रस में डूब रही हों. 


क्या लिखूँ. लिखना वहुत कुछ चाहता हूँ, परन्तु अब लिखा नहीं जाता, आज तो यह सब कुछ जैसे अनन्त अतीत की 
करुण-कहानी वनकर शेप रह गया है. जैसे-जंसे अतीत में प्रवेश करता हूँ, स्वामी जी महाराज के मधुर जीवन की उन 
मधुर स्मृतियों को खोजने के लिए बवैसे-वैसे चित्र मेरे स्थ्ृति-पट पर अंकित होते जा रहे हैं. किन्तु क्या करूँ ? मैं 
अपने अन्तर-मन की भावनाओं को अभिव्यक्त नहीं कर पा रहा हूँ. ह 

स्वामीजी महाराज क्‍या थे. उक्त प्रइन का समाधान करने के लिए न मेरे पास कोई शब्द, न कोई उपमा, और न कोई 
वस्तु ही है, जिसके तुल्य में उन्हें कह सकूँ. वे अपने जैसे आप थे. वे अपने ढंग के निराले थे, अद्भुत थे श्लौर अत्ताधारण 
भी थे. इसलिए वे हमसे विशिष्ट थे. 

आओ! श्राप और हम-सब मिलकर एक स्वर से उस विमल विभूति के सद्गुणों का कीर्तन करनलें, 


न 


| 


श्री गुलाबचन्द्र सुणोत्त, अजमेर 
नमन हो मेरे कुल रत्न को 


स्वर्गीय पुज्य मुनि श्रीहृजारीमलजी म० की और मेरी जन्मभूमि एक ही थी. उनसे मेरा पारिवारिक दृष्टि से निकटतम 
संबंध था. संसार पक्ष से वे मेरे काका सा० थे. तथापि मैं कई वर्षो तक उनके पुण्यदर्शनों से वंचित रहा. उसका मुख्य 
कारण यह था कि मेरे जन्म से ६ वर्ष पूर्व ही आपने वि० सं० १६५४ में ही जिनदीक्षा ग्रहण कर ली थी. दस वर्ष की 
अल्पायु में अध्ययन के हेतु मुझे जन्मभूमि से दूर चला जाना पड़ा. 

में कभी-कभी चिन्तन करते हुए आइचर्य में पड़ जाता हूँ कि इतने उच्च संस्कार आप में कैसे जागृत हुए ? स्पप्ट लगता 
हैं कि उनकी माता ही पुत्र के लिये सुझंस्कारों की जननी थीं और उनकी प्रेरणा से ही वे ऐसे विकेट पथ को अपना 
कर त्याग-मार्ग पर लगे थे 

प्रथम बार जब मुझे आपके दर्शन का सौभाग्य अजमेर में प्राप्त हुआ तो हृदय गदगद हो गया. मैं सपरिवार आपके 
दर्शन निमित्त गया. मैंने प्रथमवार ही पाया कि आपके विचार उच्च हैं, गान्ति की आप सजीव प्रतिमा हैं, आपकी वाणी 
में खदुता है, हृदय में कोमलता है, व्यवहार में कुशलता है. 

में स्वर्गीय मुनि श्रीहजारीमलजी म० को अपनी ध्रद्धांजलि अपित करते हुए अपना गौरव समभता हूँ कि आपने अपने 
परिवार को ही नहीं किन्तु हजारों व्यक्तियों के जीवन को उज्ज्वल कर दिया. आप इतनी अल्पायु में त्याग मार्ग को 
अपना कर वाल-ब्रह्मचारी रहे. आप अद्वितीय साहस के घनी थे. सहन-श्ीलता, धर्य, एवं समदर्शित्व आदि आपके विशज्लेप 
गुण थे. 

उनके मन के विमल चिन्तन की ऊँचाई का कहाँ तक वयान किया जाय ? उन्हें सम्प्रदाय का आचार्य पद प्रदान करने 
का प्रस्ताव सब साधुओं व संघ द्वारा रखा गया था तथापि उन्होंने अस्वीकार कर दिया. एक विज्येपता आपके जीवन में 
यह थी कि आप प्रशंसा से हंपित और प्रतिकूल आलोचनाओं से छ्षुब्ध नहीं होते थे. अपने कर्तव्य की ओर ही अग्रप्नर 


> ५ का कण 
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रहते थे. आप ६४ वर्ष तक निरन्तर स्व-पर कल्याण में लीव रहे. ऐसी दिवंगत महान्‌ आत्मा की पवित्र संश्वति:किस 
विचारशील मानव को न आयेगी ? मेरे जीवन में अन्तिम क्षण तक उनकी बालसुलभ सरलता स्मरण रहेगी. ऐसे श्रद्धेय 
पुरुषों के चरणों में मैं नतमस्तक हूं. 


७) 


प्र० श्रीपुष्करसुनिजी महाराज 
एक ज्योतिमय जीवन 


बहुत शौक से सुन रहा था जमाना, 

तुम्हीं सो गए दास्तां कऋहते-कहते ! 
जोधपुर से आए एक सज्जन के मुख से मंत्री हजारीमलजी महाराज के स्वर्गवास की हृदयवेधक सूचना सुनी तो सिर 
चकरा गया और एक क्षण तक विश्वास ही नहीं हुआ कि क्‍या यह सत्य है ? मैंने उनसे प्रश्न किया कि क्‍या कह रहे हैं 
आप ? उन्होंने स्वामी जी महाराज की रुग्णता का विस्तृत विवरण सुनाया और साथ ही यह भी बताया कि जोधपुर से 
अंत्येष्टि-क्रिया में सम्मिलित होने के लिये श्रद्धालु श्रावक वस लेकर पहुँचे हैं, 


मंत्री मुनिश्री के स्वर्गंवास के दुःखद समाचारों ने सहसा चालीस वर्ष पुरानी स्थ्॒तियाँ जाग्रत कर दीं. वि० सं० १६८० 
का वर्षावास श्रद्धेय सद्गुरुवर्य महास्थविर श्रीताराचन्द जी महाराज का पाली में था. मैं भी उस समय गुरुदेवश्ी 
के सान्निध्य में दीक्षा लेने से पूर्व धामिक अध्ययन कर रहा था. उस वर्ष पंडित-प्रवर श्री जोरावरमल जी महाराज के 
साथ आप श्री का चातुर्मास भी वहीं था. युरुदेव से आप वय एवं दीक्षा आदि में लघु थे. गुरुदेव के प्रति आपकी अपूर्व॑ 
निष्ठा थी और उनका भी आप पर अपार स्नेह था. आप समय-समय पर उत्नक्ते पँस) भी पधारते रहते थे. मुझ पर 
भी आपश्री की असीम कृपा थी. आपने मुझे उस समय मधुर शिक्षाएँ प्रदान कीं--वे आज भी मेरे जीवन की अमूल्य 
थाही हैं | । 

पिछले चालीस वर्षो में बीसों बार स्वामी जी महाराज के दर्शनों का सौभाग्य सम्प्राप्त हुआ है. जयपुर में संयुक्त वर्षा- 
वास करने का अवसर भी मिला है. उनकी नेत्र चिकित्सा के अवसर पर लम्बे समय तक सेवा का अवसर प्राप्त हुआ, 
आगमिक, सामाजिक, ऐतिहासिक आदि विविध विषयों पर वार्तालाप भी किया है वह अग्रणित शिष्ट वाग्विनोद--- 
आज भी कानों के गहन गह्नरों में प्रतिष्वनित हो रहा है. 

सन्त की दृष्टि से स्वामी जी म० की गणना प्रथम कोटि में की जायेगी. वे उच्चकोटि के सहृदय सन्त थे. उनका जीवन 
आचार और विचार का पावन संगम था. आज के युग में प्रतिभा सम्पन्त चिद्वानों की कमी नहीं है, यह फसल बड़ी 
तेजी से बढ़ती जा रही है. विचारकों का बाजार भी वड़ा गर्म है. ग्रन्थकारों का तो कहना ही क्या ! वे भी अल्प-संख्यक 
नहीं रहे हैं. पर सच्चे सन्त बड़े महंगे हो गये हैं. किन्तु स्वामी जी महाराज सच्चे सुसंस्कारी सन्त थे. इसी कारण जन- 
जन के वे हृदय के हार और जन-मन के सम्राट थे. ह 
सहृदयता, नियमवद्धता, परिश्रमशीलता, परदुखकातरता इत्यादि जो सदुगुण सन्‍्तजीवन में अपेक्षित हैं, वे सभी स्वामी 
जी महाराज में अत्यधिक मात्रा में विद्यमान थे. उनका हृदय कुसुम से भी अधिक कोमल और मक्खन से भी किक 
मृदु था. उनकी नवनीत-सी स्निग्ध सहृदयता, विषण्य हृदयों के लिए मरहम का काम देती थी. सुहावनी सुबह से भी 
ज़ियादा था उनमें आकर्षण. 


स्वामी जी महाराज का अपना एक केन्द्रीभूत विचार था कि अधिक वार्तालाप से समय और द्वक्ति का अपव्यय होता 


है, अतः बहुत ही कम बोलो, और जब बोलो तो मधुर बोलो. मधुर वाणी ही सनन्‍्तजीवन की शोभा है. मुख को कवियों 
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२ ; मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-प्रन्थ : प्रथम अध्याय 


न्फ 


कमल की उपमा से समलंकृत किया है, अत: उससे ललित शब्दावली ही विकलनी चाहिये: स्वामीजी महाराज जब 
भी बोलते. थे तब ऐसा ही प्रतीत होता था कि उनकी वाणी में मिश्री घुली हुई है. वे स्वयं कम बोलना पसन्द करते 
थे. मौन के सम्बन्ध में उनके विचार मननीय थे. उन्होंने एक बार कहा था--“मौन केवल धर्म ही नहीं अपितु स्वास्थ्य 
के लिए भी एक अच्छा टॉनिक हैं !” स्वामी जी महाराज का रहन-सहन वड़ा ही सादा एवं सीधा था. जहाँ तक शुद्ध 
खादी के वस्त्र उपलब्ध होते, वे उन का ही उपयोग करना श्रेयस्कर समभते थे. छोटा-सा और फटा-सा वस्त्र शरीर पर 
यों ही डाल लेते थे. कभी कोई उन्हें कहता तो मुस्करा कर कह देते--भाई, शरीर ही तो ढकना है. वस्त्र नया हो या 
पुराना हो, छोटा हो या बड़ा !! 
स्वामीजी महाराज की स्मरणशक्ति विलक्षण थी. उन्हें पूज्य जयमलजी म०, आचार्य देवचन्दजी, उपाध्याय यशोविजयजी, 
आानन्दघनजी, विनयचन्दजी आदि अनेक सन्‍्तों के अध्यात्मरस से छलछलाते हुये पद कंठस्थ थे. उनका गला भी सुरीला 
था. जब वे गाते तो श्रोता कूम उठते थे. रामायण, महाभारत आदि के प्रसंगों को बहुत ही सुन्दर ढंग से सुनाया करते 
थे. इसके अतिरिक्त कर्मग्रन्थ, तत्त्वार्थसूत्र व आगम के सुन्दर स्थल उनके स्मृतिपट पर नाचते रहते थे. राजस्थानी 
लोकथाएँ, ओखाणें, चुटकुले आदि भी उन्हें बहुत से स्मरण थे. जब वे उन्हें सुनाते थे तब श्रोता हँस-हँस कर लोट-पोट 
हो जाते थे. 


आज स्मृति के भरोखे से अनेक स्मृतियाँ फांक रही हैं. उत सभी पावन स्थृतियों को इस लघु संस्मरण में पिरोना 
कठिन है. उनकी स्मृति तो सदा वनी ही रहनी चाहिए. 


ए 


श्रीज्ञान सुनिजी महाराज 


नी 


दिव्य पुरुष के दुशन ४ * 


सन्त का वेष लेने वाले व्यक्तियों की संसार में कमी नहीं है. अकेले भारत में ५६ लाख के लगभग साथु सुने जाते हैं. 
साधुओं की इतनी विश्ञाल संख्या होने पर भी लोगों का आचार-विचार समुन्तत न होकर अवन्नत होता चला जा रहा 
है. यह बाइचर्य की वात है. अकेला सूर्य अंधकार को नहीं छोड़ता फिर जहाँ लाखों सूर्य हों तव भी अंवकार बना रहे, 
तो मानना पड़ेगा कि सूर्य जपने सूर्यत्व से विहीन हो गया हैं, उसकी अंधकार को नष्ट करने की शक्ति समाप्त हो गई 
है. ठीक यही वात जाज के साधु वर्ग पर भी लागू होती है. आज साथु वेष अवश्य है पर वास्तविक साथु बहुत कम हैं 
साथुता के नाम पर बाज ढोंग अधिक पत्रप रहा है. ऐसे वेपवारी साधुओं से समाज एवं राष्ट्र का हित सम्पन्न नहीं 
हो सकता. समाज एवं राष्ट्रका हित उन्हीं साधु-सन्‍्तों से संभव है, जो मोह-माया के आवरण को दूर हटा कर अहिंसा, 
संयम और तप के विरादु सावना-पथ पर--बढ़ते जा रहे हैं, तथा आत्म भावना एवं जनहित-कल्पना में अपनी समस्त 
घक्तियाँ निद्धावर कर देते हैं. ऐसे सन्‍्तों का दर्शन कहीं सौभाग्य से ही होता है. संस्कृत के एक आचाये को यह कहना 
पड़ा-- 5 ह+०] कर प्र 
निज-हदि विक्रन्तः, सरम्ति सनन्‍्तः कियन्त: 0 


मा 


अर्थात्‌ अपने हृदय में गुणों का विकास करने वाले सन्त मुनि कितने हैं ? उत्तर स्पप्ठ है--बहुत थोड़े हैं. चाणतय नीति 
में इसी सत्य को समझाया है--- 


न कप हे 


ः ३ ०० ््ज सिमी जंगल जन अजनास डे अआअप मेला ड््र्द्ल 33७ दा ल्‍्क 
साधवों न हि सर्वत्र, चन्दन न विने-वने“"-हुर किसी जंगल में चन्दन के इक्ष नहीं मिला करते हूं. वैसे ही हर स्थान पर 
साथु पुरुष भी नहीं मिला करते हैं . 

हमारे श्रद्धेव श्रीहजारीमलर्ज ऐसे ही त्यागी, वरागी मनिवर थे. वैराग्य जप-तप के घिद्याल सरोवर में वे गहरी डृबकी 
हमार श्रद्ध श्रीहनारीमलजी म० एस हां त्यागा, वरागा मुानवर थे. चर पन्तप के घिघाल मम वगहनता टुबक 
लगाने वाले सन्त ये. त्याग की उन्स्बलता के साथ-साथ उनका अंतर्जयत्‌ बाहर से भी अधिक सुन्दर था, समुम्मज्बल 
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था. चमत्कृतिपूर्ण था. संयम साधना का परम पवित्र अनुराग उनके कण-कण में व्याप्त हो रहा था. उत्तके जीवन में 
संयम अपनी पराकाष्ठा तक पहुँच चुका था. इस तरह संयम-साधना के अध्यात्म आनन्द में वे सदा अप्रमत्त भाव से निमग्न 
रहा करते थे. 


भगवती सूत्र में भगवान्‌ महावीर ने संयमी पुरुष के सुख का बड़ी विलक्षणतापूर्वक वर्णन किया है. उक्त सूत्र के शतक 
१४, उहूं श्य € में लिखा है कि 'एक मास की दीक्षा वाला श्रमण, निग्न॑न्थ वाणव्यन्तर देवों के सुख को अतिक्रमण कर 
जाता है. दो मास की दीक्षा वाला नागकुमार आदि भवनवासी देवों के सुखों का अतिक्रमण कर जाता है. इसी प्रकार 
तीन मास की दीक्षा वाला असुरकुमार के देवों के सुख को, चार मास की दीक्षा वाला ग्रह नक्षत्र एवं ताराओं के सुख 
को, पाँच मास की दीक्षा वाला ज्योतिष्क देव जाति के इन्द्र चन्द्र एवं सूर्य के सुख को, छः मास की दीक्षा वाला सौधर्म 
एवं ईशान देवलोक के सुख. को, सात मास की दीक्षा वाला सनत्कुमार एवं माहेन्द्र देवों के सुख को, आठ मास की दीक्षा 
वाला ब्रह्मलोक एवं लान्तक देवों के सुख को, नव मास की दीक्षावाला, आनत और प्राणत देवों के सुख को, ग्यारह 
मास की दीक्षा वाला नव ग्रेवेयक देवों के सुख को तथा बारह मास की दीक्षा वाला श्रमण अनुत्तरोपपातिक देवों के सुख 
को अतिक्रमण कर जाता है.” 


जहाँ तक मैं जानता हूँ, वहाँ तक कह सकता हूँ कि भगवान्‌ महावीर की उक्त मान्यता श्रद्धेय मंत्री श्रीहजारीमलजी 
म॒० के जीवन में व्यवहार का रूप ले रही थी. महाराजश्रीजी अपनी संयम-साधना में तथा त्याग-वेराग्य की आराधना 
में सदा आनन्दविभोर रहा करते थे. उनके मस्तक पर कभी सलवट नहीं देखी गई. क्या वाल, क्या युवक, क्‍या ढृद्ध, 
क्या नारी, क्‍या पुरुष सभी पर वे स्नेह की, प्रसतनता की--मधुर वर्षा किया करते थे. संयम का वे पूर्णतया आानन्द लूट 
रहे थे. 

परम आदरणीय, सनन्‍्तहृदय मंत्री श्रीहजारीमलजी म० का परम पवित्र जीवन एक विस्तृत उपवन के समान था. उसमें 
त्याग, वेराग्य, जप, तप, ब्रह्मचर्य, घे्यें, उदारता, सहृदयता, कठो रता, कोमलता, दुःखी जनों के प्रति वत्सलता आदि ऐसे 
अनेकों सुगन्धित गुण-पुष्प दिखाई देते थे, जिनकी सुगन्ध' ने लाखों हृदयों को सुगत्धित बना दिया था. मंत्री श्री के 
जीवन का एक-एक गुण इतना विलक्षण और अद्भुत है कि कुछ कहते नहीं वनता. सभी सद्गुणों के सम्बन्ध में कुछ न 
कह कर आज मैं श्रद्धेय मंत्री श्री के एक ग्रुण का वर्णन करूँगा. वह गुण है-- 


“बज्जाद॒पि कठोराणि, मृदूंनि कुसुमाद्ि”? 


मंत्रीभीजी वज्त्र से भी अधिक कठोर थे, और पुष्प से भी ज्यादा कोमल. वज्न और पुष्प दोनों के परस्पर विरोधी गुण 
एक स्थान पर कैसे टिक सकते हैं ? इस प्रश्न का उठना स्वाभाविक है. मैं समझता हूँ श्रद्धेय मंत्री का जीवन इस प्रदन 
का ही एक समाधान था. उनकी जीवन-घठनाओं से यह सुस्पष्ट हो जाता है कि इस पविन्न जीवन में दोनों विरोबी गुण 
बिना किसी वाधा के स्पष्टतया देखे जा सकते हैं. 


मंत्री श्रीजी म० अपने शरीर के लिए वज्ञ के समान कठोर थे. अपने दुःख में वे कभी घवराए नहीं. भयंकर-से-भयंकर 
वेदना की घड़ियों में भी इन्होंने जवान से उफ़ तक नहीं की. प्रत्युत्‌ बड़ी शान्ति और धीरता से उसे सहर्प सहन किया. 
वस्तुतः साधक की महत्ता इसी वात में है कि संकट की वर्पा हो रही हो, प्रतिकुलता की भीपण आंधियाँ चल रही हों, 
फिर भी यदि वह डांवाडोल नहीं होता, घेयें को अपने हाथ से जाने नहीं देता, तथा अपने बौद्धिक सन्तुलन को सर्वथा 
सुरक्षित - रखता है, तो साधक की इन्हीं दृत्ति यों से पता चलता है कि वह संसार का एक महापुरुष है. हमारे मंत्री श्रीजी 
का महापुरुषत्व इन्हीं बातों से अभिव्यज्जित हो जाता है कि भीषण से भीषण दुःख में भी वे स्वस्थ रहे. जरा भी दांवा- 
डोल नहीं हुए और प्रतिकुल से प्रतिकूल परिस्थिति में भी सबको प्रसन्न मुद्रा में दिखाई दिया करते थे. पर जब वे (मंत्री 
श्रीजी) किसी दूसरे को दुःखी देख लेते तो एक दम सिहर उठते थे. करुणा के मारे उनका हृदय व्याकुल हो उठता था. 
जब तक उस दुःखी के दुःख को दूर नहीं कर देते थे तव तक उनको शान्ति नहीं मिलती थी. गोस्वामी तुलसीदास जी की--- 


८४ : मुनि श्रीजहारीसल स्खति-प्रन्थ ; प्रथम अ्रध्याय 


सन्‍त हृदय नवनीत समाना, कहा कविन पर कहिय न जाना ! 

निज दु:ख द्र्वाह सदा नवनीता,पर दुःख द्ववह्दधि सन्‍त पुनीता |! 
यह उक्ति इनके जीव पर शत प्रतिशत सत्य प्रमाणित होती है. गोसाईं जी का कहना है--कबियों ने सन्‍्तों के हुदयों 
को नवनीत की उपमा दी है. सन्त हृदय को वे माखन-तुल्य समभते हैं. पर वस्तुस्थिति ऐसी प्रतीत नहीं होती. क्योंकि 
माखन उस समय द्रवित होता है, पिघलता है, जब स्वयं ताप पाता है, पर सनन्‍्तहृदय अपने ताप से कभी द्रवित नहीं होते, 
दूःख-वेला में तो वे हंसते रहते हैं, कभी घबराते नहीं हैं. वे तो अन्य पीड़ित व्यक्तियों की पीड़ा को देखकर या उसका 
स्मरण होते ही दुखित हो उठते हैं. अतः सन्‍त हृदय और नवनीत दोनों में आपसी कोई मेल नहीं है. एक पर-परिताप से 
द्रवित होता है और एक निज के परिताप से. अपनी बात संक्षेप में कह दूं, श्रद्धेय मंत्री श्री हजारीमल जी म० बड़े कोमल 
स्वभाव के महापुरुष थे. माखन की कोमलता उनकी कोमलता के समकक्ष नहीं बेठ सकती थी. 
धन्य है, वे महापुरुष जिन्होंने आत्मा और शरीर के वास्तविक भेद को समझ कर अपनी ज्ञान्ति को कभी भंग नहीं 


होने दिया. इन मंगलमूर्ति महापुरुष की आदर्श कोमलता तथा वजमय कठोरता देखकर ही मेरे मन की परत पर यह्‌ 
संस्कृत-वावय उभर आया है--वज्ञादपि कठोराणि, झृदृति कुसुमादपि'. 


७) 


श्रीरोशनमुनिजी महाराज 
एक वाक्य जीवन-दीप बन जाय 


स्थविरपदविभूषित श्रीहजारीमलजी महाराज, गुणागार के रूप में आज भी मेरे सम्मुख साकार हैं. ब्यावर में ही उनके 
सामीष्य, दर्शन और सेवा का शुभ अवसर प्राप्त हुआ था. वह समय अल्प था. परन्तु उस स्वल्प समय की पवित्र घड़ियों 
में ही मैंने उनमें कुछ ऐसे गुणों के दहन किये ये जिनके आकर्षण स्वहूप उनके दर्शन की शुभाशा प्रुनःपुनः किया 
करता था. 

वे हृदय से स्वच्छ, कोमल, करुणामूर्ति थे. उनके विमल हृदय से निकले वे शब्द आज भी मुझे प्रतिक्षण याद भते हैं. मैं 
सोचा करता हूँ उनके ये शब्द ही भेरी साधना का आधार बन जाएँ, उन्होंने कहा था--“रोशन मुनि, तुम निर्मोही और 
अमायी हो'. उन प्रूज्य आत्मा के इस स्वणिम वाक्य को स्मरण करके श्रद्धांजलि अपित करता हूँ. उनका यह वाक्य ही 
मेरा जीवन-दीप वन जाय. इस वाक्य को मैं जीवनपर्यत न विसडें. 


७ 


श्री रिखबराज कण विट एडवोकेट, जोधपुर 
सरलता के मूत्िमान स्वरूप 


स्वामीजी श्रीहजारीमलजी महाराज ने करीब ६५ पैंसठ वर्षों तक जैन-साथु का जीवन विताया. प्रकाश-स्तम्भ की तरह 
विपयान्थकार में भूले-भटके जन-मन को सत्पथ पर चलने की प्रेरणा प्रदान करते रहे, जीवन भर उनकी यही चेप्टा 
रही कि पाप, ताप व अभाव से पीड़ित मानव समाज का कल्याण हो. स्वामीजी प्रतिपल इसी भावना में रहते थे कि-..- 
सर्व भत्रतु सुखिनः सर्च सन्‍्तु निरामयाः ! 
सर्वे सद्गराणि पश्यन्तु, मा करिचदू दुःखभाग्मवेत !! 


विभिन्न लेखक : संस्मरण ओर श्रद्धांजलियाँ : ८४ 


ऐसे महात्माओं की गुणावलियों का स्मरण कर उनके प्रति अपनी श्रद्धांजलि अपित करने में लेखक अपने को क्षतक्ृत्य 
समभता है. 


लेखक को स्वामीजी महाराज के प्रथम दर्शन का. सौभाग्य अपने बचपन में ही प्राप्त हो गया था. लेखक के पिताजी ने 
स्वामीजी महाराज के सम्बन्ध में उन दिनों बातचीत के दौरान में कहा था कि--स्वामीजी “चौथे आरे की वानगी ' हैं. तव 
से स्वामीजी के स्वर्गारोहण तक लेखक का स्वामीजी से परिचय रहा और इस बीच सैंकड़ों वार स्वामीजी की 
सत्संगति का लाभ लेखक को मिलता रहा. स्वामीजी से समाज को कुछ न कुछ सत्मेरणा व स्फूर्ति प्राप्त होती रहती 
थी. उच्च भावों की प्रगति में स्वामीजी के दशंन सदा सहायक बने रहते थे. स्वामीजी का सौम्य मुख-मण्डल और मीठे 
वचन अनायास ही सम्पर्क में आनेवाले व्यक्ति को अपनी ओर आक्कृष्ट कर लेते थे. व्यावहारिक रूप में स्वामीजी मनो- 
विज्ञान के महान्‌ पण्डित थे. सांसारिक लोगों की स्थिति का विचार रखकर ही वे जनता को उपदेश करते थे. जिससे 
शर्ने: शरने: श्रोता की अभिरुचि आध्यात्मिकता की ओर बढ़ती रहे. दुरूह शास्त्रीय भावों को लोकभाषा में प्रकट करने 
और उन्हें जनमानस में अंकित करने की कला में स्वामीजी निपुण थे. सरलता स्वामीजी में कुट-कुटकर भरी हुई थी । 
स्वामीजी सरलता के मूर्तिमान स्वरूप थे. ज्ञान, दर्शत, चारित्र की आराधना में वे उच्चतर भूमिका पर पहुँचे हुए थे 
किन्तु अपनी आराधना का इजहार उन्होंने कभी नहीं किया. स्वामीजी गोस्वामी तुलसीदासजी के इस कथन को 
मानते थे कि:--- 

“पुण्य प्रकट ना कीजिये, करिये पाप प्रकाश, 

प्रकट किये दोड घटत है वरणत तुलसीदास [' 


स्वामीजी महाराज अपनी छोटी-सी कमजोरी को भी बृहद्‌ रूप में महसूस करते थे और यही कारण है कि कमजोरियाँ 
उनसे दूर भागती थीं. जागतिक प्रपंच से वे कोसों दूर रहते थे. इंच भर भी वे सत्य और अहिसा के मंच से नीचे नहीं 
उतरे. इस महापुरुष ने ज़िन्दगी में जो पाया वह सब कुछ साँसारिक प्राणियों के उपकार के लिये बाँठ दिया. छोटे-छोटे 
ग्रामों में भी स्वामीजी ने धर्म-प्रचारार्थ भ्रमण किया और भोले-भाले लोगों को सत्पथ पर आहएढ़ होने की प्रेरणा दी. 
स्वामीजी उन इने-गिने साधुओं में थे जिन्हें लोगों ने साम्प्रदायिक दृष्टि से नहीं देखा, जैन तथा जैनेतर सभी लोग 
स्वामीजी से धर्म श्रवण का अवसर पाने में अपना अहोभाग्य समभते थे. संकीर्ण परिधि को लांघकर विश्व कल्याणार्थ 
अपने जीवन को लगा देना स्वामीजी का लक्ष्य था. वेसे स्वामीजी स्वयं स्थानकवासी साधु परंपरा के थे किन्तु 
दूसरे मजहब व सम्प्रदायों से स्वामीजी को द्वेष नहीं था. न स्वामीजी को इस वात का कदाग्रह था कि मेरा सो 
सच्चा” बल्कि स्वामीजी तो 'सच्चा सो मेरा” कहने में संतोष प्राप्त करते थे. उनकी भव्य आक्ृति के दर्शन मात्र करने से 
ही श्रद्धा व भवित दर्शकों में प्रस्फुटित होती थी. व्यक्तिगत महत्वकांक्षा स्वामीजी को छू तक न सकी. प्रातः स्मरणीय 
पृ० जयमलजी महाराज की सम्प्रदाय के आचार्य बनाने का प्रश्न आने पर स्वामीजी ने आचार्यपद पर स्वयं आसीन 
होने से इंकार किया और अपने लकुश्राता पण्डित रत्त मिश्रीमलजी महाराज का नाम निर्दिष्ट किया. 'पुत्ताय सीसाय 
भवित्ता' की उक्ति के अनुसार पण्डित मुनि श्री मिश्रीमलजी की योग्यता बढ़ाने का सम्पूर्ण श्रेय स्वामीजी महाराज को 
हैं जिनकी छत्रछाया में पण्डित मिश्रीमल जी महाराज ने ज्ञान-ष्यान की आराधना की और जैन जगत्‌ के समक्ष 
निर्मल प्रकाश देनेवाले सितारे के रूप में जिन्हें हम आज देखकर गौरव अनुभव कर रहे हैं. 
स्वामीजी का समस्त जीवन संसार से विरकत, उदासीन व निस्पृह था और वे स्वच्छ, निर्मल तथा उज्ज्वल मुनि जीवन 
के भोक्‍ता थे. स्वामीजी उन सभी साधु के लक्षणों से ओत-प्रोत थे जो श्रमण भगवान्‌ महावीर ने साधु के लिये. 
बताये हैं : 

नाख-दंसण-सम्पन्त संजमे य तवे रयं, 

एवं ग्रुगसमाउत॑ संजय साहुमालवे ! 
श्रमण संघ के निर्माण के समय भी स्वामीजी महाराज ने अपना पूर्ण लक्ष्य उस तरफ रखा. स्वामीजी का विश्वास था 


ली जी मल जन कर जल बह बनकर मु ललु 3 मकम कमल मु अभय 3600 ८नया# < जया एणएाशाधाकक्‍ाएएएिएएए्णा भा 0 > राणा पाााााााभा्रन्‍्कर ७" पाािाथामाकाामाा 


८६ : झुनि श्रीहजारीसल स्सृतिग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


कि 'संचे शक्ति: कलौ युगे.” श्रमण संघ के अत्यन्त आग्रह पर स्वामीजी ने मरुबर प्रास्त के मन्‍्त्री बनते की स्वीकृति 
दी. स्वामीजी प्रिय भापी, दुरदर्शी व बुणवंत होने से अपने इस पद का निर्वाह करने में पूर्णतः सक्षम थे. प्रगतिशील 
विचारों का स्वामीजी ने सदा स्वागत किया और उनको समर्थन दिया. 


स्वामीजी के गुणों का कहाँ तक वर्णन किया जाय वे इतने अधिक हैं कि इस लेख के कलेवर में उनका सांकेतिक उल्लेख 
भी संभव नहीं है. उनके विराट जीवन में गम्भी रता, सरलता, ममेज्ञता, नीतिमत्ता, वत्सलता, सहिष्णुता, आध्यात्मिकता, 
समता आदि गुण इस तरह से व्याप्त थे जैसे तिलों में तेल व्याप्त हो. अपने जीवन काल में उन्होंने केवल अपना ही 
कल्याण नहीं किया किन्तु अनेक प्राणियों को सत्पथ पर आगे बढ़ाया और सम्पूर्ण विश्व के कल्याण में निरत रहे. उनका 
भौतिक शरीर पृथ्वी की गोद में अवश्य समा गया और समाज में एक अभाव की खटक पैदा कर गया किन्तु यज्ञ: झरीर 
उनका आज भी क्ायम है और युग-युगों तक उनके जीवन की उपासना और धर्म-प्रचार संसार के भूलें-भटके लोगों 
को सत्वर्मका प्रकाश देकर सत्यथ पर आगे बढ़ने की प्रेरणा देता रहेगा. 


&2। 


सुनि श्रीसमदर्शीजी 
एक मधुर स्मृति 
सरलता का सहत्त्व 


सरलता--साधना का प्राण है. श्रमण-साधना तो क्या, मानवता की ज्योति को प्रज्वलित करने के लिए भी जीवन में 
सरलता का होना आवश्यक है. आगम में मानव बनने के जो चार कारण बताए हैं, उनमें सर्व प्रथम है--“पगइभदयाएं ” 
अर्थात्‌ प्रकृति की भद्रता, सरलता--साधनाओं का यूल है. 


सरलता की साकार मूर्ति 


श्रद्धेय मंत्री मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज, जिनकी मधुर संस्मृति ही आज हमारे पास है--जिनका अभाव मन को 
पीड़ा से भर देता है. वे सरलता, सौम्यत्ता एवं निष्कपटता की साकार मूर्ति थे. उनके जीवन में वह कला थी, जो मिलने 
वाले व्यक्ति को सहज ही अपनी ओर खींच लेती थी, दूसरे को अपना बना लेती थी. वह कला-मन, वचन ,वाणी की 
एकरूपता थी. जो उनके मन में था, वह वाणी में और जो वचन में था, वही कर्म में. जीवन की यह एकरूपता अति 
दुर्लभ है, परन्तु श्रद्धेय मंत्रीजी महाराज के जीवन में वह स्वभावतः थी. उनके पावन-पुनीत जीवन का यह पहलू 
स्पृहणीय है. सचमुच वे सरलता के प्रकाश-पुंज थे. उनके कण-कण में स्नेहशीलता एवं निरछल प्रेम की धारा प्रवहमान 
भी, के 


ज्ञान और कर्म योगी 


ज्ञान-पिपासा उनके जीवन की एक महान्‌ साथ थी. जीवन के अरुणोदय से लेकर जीवन की संध्या तक वे अनवरत 
ज्ञान-पिपासा को झान्त करने में तन्‍्मय रहते थे. जब देखो तभी स्वाध्याय एवं संयम क्रिया में व्यस्त मिलते थे 
निष्क्रिय होकर बैठना उन्हें पसन्द नहीं था. अपने दैनिक कार्यों से निद्धत्त होकर अवकाश के समय वे शास्त्रों की गाथाएँ 
एवं भवितरस के तथा उपदेशप्रद भजन कण्ठस्थ करने में लग जाते थे. उन्हें दस-ब्रीस नहीं, सैकड़ों हजारों भजन, पद, 
एवं दोहे कंठस्थ थे. 


विभिन्न लेखक : संस्मरण और श्रद्धांजलियों' : ८७ 
स्मृति के सधुर पृष्ठ : 


मुझे श्रद्धेय मंत्रीजी महाराज के दर्शन करने एवं उनके चरणों में बैठकर सीखने का अनेक वार सुअवसर मिला है. वि० 
सं० २०११ में गुरुदेव उपाचार्य श्रीगणेशीलालजी महाराज के साथ कुचेरा के वर्षावास के समय, आपका जो स्नेह 
रहा, वह अद्भुत था. उसके बाद अजमेर में, भीनासर सम्मेलन में एवं कुचेरा आदि क्षेत्रों में मुझे आपकी सेवा में रहने 
का सौभाग्य भी प्राप्त हुआ है. वे मेरे जीवन के मधुर क्षण रहे हैं, जिनमें मैं उनके चरणों में बैठकर कुछ सीख सका. आज 
वे मधुर क्षण केवल स्मृति के मधुर प्रष्ठ ही रह गए हैं 


छ 


डॉ० श्रीकुंमविहारीलाल 
पुर॒य संस्मरणः सन्त हों तो ऐसे हों 


पूज्य जैन मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज के दर्शन व सेवा का शुभ अवसर मुझे चिकित्सा के सेवा-कार्य करने के प्रसंग 
में ही प्राप्त हुआ था. गुणी व सन्त पुरुषों का मैं सदा से ही आदर करता आया हूँ 


मुझे आज भी चित्रवत्‌ स्पष्ट व साकार स्मरण है. राजस्थान के व्यावर नगर में उस सन्त पुरुष का एक दिन हॉस्पिटल 
में आगमन हुआ था. उनके सीने में एक छोटी-सी गांठ थी. निदान निमित्त कक्ष में वे पधारे. मैंने निदान कर उनसे--- 
कहा--महाराज ! ऑपरेशन करना पड़ेगा, लेकिन आपके साथ गारजियन...! वे निमिषभर मौन रहे. फिर कहा-- 
“मैं तैयार हूँ. आप अपनी सुविधानुसार ऑपरेशन कर सकते हैं. 


मैंने कहा--'महाराज, क्लोरोफार्म का उपयोग किया जाय या इंजेक्शन का? मेरे प्रइन का उन्होंने संक्षिप्त उत्तर दिया-- 
एक का भी नहीं. मैं पुरी तरह तैयार हूँ. आप अपनी सुविधापुर्वंक आपरेशन कर सकते हैं 
मै' उनके साहसपूर्ण उत्तर को सुनकर आइचये से स्तंभित-सा रह गया. दोवारा कुछ न कह सका. 


उस अद्भुत पुरुष के ऑपरेशन की घटना मुझे याद है. ३० मिनट में उनके वक्ष के दक्षिण पक्ष से ५ तोले की गांठ 
“लोकल ऐनेस्थिसिया” से निकाली. 


ऑपरेशन कर चुकने पर मुझे तो पुनः अपना चिकित्सक धर्म निभाना था. मैंने मुनिश्री से कहा--'महात्मा जी ! आप 
तो सन्त पुरुष हैं किन्तु हमारे थ्योरिकल हिसाव से आपको ३ दिन तक यहीं रहना चाहिए--उन्होंने ऑपरेशन से पूर्व 
जितनी साहस पूर्ण स्वीकृति बिना क्लोरोफार्म के ऑपरेशन करने की दी थी, उतने ही साहसपूर्वक कहा--हम जहाँ 
पर ठहरे हैं वह स्थान यहाँ से ४ फर्लाग ही है. मेरा आत्मविश्वास कहता है कि मैं सकुशल वहाँ पर पहुँच जाऊँगा. वे 
सचमुच ही जैनस्थानक में पहुँच गये, ३ घन्टे वाद हॉस्पिटल का समय समाप्त होने पर उनके निवास-स्थान पर गया 
तो-वे लकड़ी के पाट पर शयन करते मिले. 

इस ऑपरेशन के बाद भी मैंने अनेक जैनमुनियों की चिकित्सा-सेवा की. आज मुनि श्रीहजारीमलजी म० संस्मरण लिखते 
हुए हर्ष होता है कि वे महान्‌ सन्त थे. वस्तुतः भारत की आध्यात्मिक विद्या व योगविद्या की सतह तक ऐसे ही सन्त 
पहुँचे हैं. ऐसे सन्‍्तों की योगिक प्रक्रियाओं के द्वारा ही भारत ऋषि, मुनि, त्यागी व महात्माओं का देश कहलाता 
है. मेरे मस्तिष्क व हृदय पर उनके पुण्य संस्मरण लिखते हुए जो भावोदय हुआ उनके आधार पर मैं कह सकता हूँ कि 
वे महान्‌ सन्त थे. सन्त हों तो ऐसे ही हों. 





८८ ; मुनि श्रीहजारीमल रखति-अन्थ : प्रथम अध्याय 


क्री पारसमल 'प्रसून' 
संस्मरण : विष अमृत हो यया 


गौरा, लम्बा, पतला, शुश्रवस्त्राइत सुभग बदन, आँखों में विहंसती प्रभा, मुखपर मंद शदु मुस्कान, वाणी में मधुरिमा का 
अक्षय कोप. इस कोष में छुपा था विष को अमत में परिवर्तित करने वाला आत्मा--श्रीहजारीमलजी महाराज. एक 
शब्द में कहें तो सच्चे सन्‍्त. सरलता की प्रतिमूर्ति. कारुण्य एवं वात्सल्य के साक्षात्‌ सिन्धु. जिस किसी ने एक बार भी 
उनका पावन मनभावन सुदर्शन किया, वह भला क्‍या पृज्यप्रवर के मुख पर प्रतिक्षण खेलने वाली मंद मधुरिमा को 
कभी विस्म्ृत कर सकेगा ? कभी नहीं. पूज्य गुरुदेव की मधुर अम्रतोपम वाणी तो आज भी शतसहख्र भावुक भक्तों के 
हृदय को उललसित कर रही है. गुरुदेव में स्फटिक मणि की भांति विमल ज्ञान के साथ गंगा-जल से भी विद्येय निर्मल 
आचरण का कंचन-मणि का सुसंयोग था. उनका आदर्श जीवन आज भी हमारा पथप्रदर्शक है. उनके जीवन-चित्रपट के 
के दिव्य दृश्य कभी भी अहब्य नहीं होंगे. 


गुरुदेव क्षमा-शान्ति के सागर थे. उनके संपर्क में आकर अनेक पापाण-हृदव भी द्रवित हो गये. उनके संस्मरण की एक 
भाँकी यहाँ प्रस्तुत है. 

परम सौभाग्य से पूज्य गुरुदेव का सं० २००४ का वर्षावास हमारे छोटे-से ग्राम भोपालयढ़ में हुआ था. उस समय विद्या- 
लय के प्रधान अध्यापक के रूप में श्री बटुक जी नियुक्त थे. वे स्वभाव के कठोर थे. जो बात एक बार कह दी उसको 


उसी रूप में करवा लेना उनके जीवन की उल्लेखनीय विश्येपता थी. जब उनकी क्रोध से तनी हुई भ्रकुटि देखते तो हम 
विद्यार्थी तो क्या, ग्रामवासी भी भयभीत हो जाते थे. 


प्रसंग का स्मरण नहीं है. एक बार उन्होंने किसी समस्या की लेकर विद्यालय-हॉल के सामने भूख हड़ताल कर दी. सारे 
ग्राम में खबर फैल गई, पर्याप्त प्रयत्त इस बात के लिये किये गये कि वे किसी प्रकार अपनी भूख हड़ताल स्थग्रित कर 
दें. पर सब प्रयत्त विफल सिद्ध हो चुके थे. दो दिन बीत गये थे. विद्यालय के इतिहास में यह एक प्रकार की अभूतपूर्व 
घटना थी. अध्यापक जी ने घोषित कर दिया था कि यह ब्राह्मण-शरीर तो अब प्राण तज कर ही उठेगा. स्थिति 
लाइलाज हो गई थी. 


पूज्यप्रवर का ध्यान इस ओर आकपित हुए बिता न रहा. स्वामी जी ने अत्यंत स्वेहपूर्वक अध्यापक जी को एकांत में 
बुलाकर समभाया. कुछ ही मिनट के वाद स्वामी जी म० से वार्त्ता करके वे बाहर आये तो देखा--उनके चेहरे पर 
प्रसन्‍नता की कान्ति परिव्याप्त थी. वे वर भूल गये. क्रोधी चेहरे पर शान्ति व प्रसन्नता की लहरें चमकने लगीं. उनके 
नेत्र पश्चात्ताप से साश्र्‌ हो रहे थे. उनकी आँखों से गंगा-जमुना की अविरल धारा प्रवाहित हो रही थी. ग्रामवासियों 
के मन में जो आशंका व अश्ञान्ति छाई हुई थी वह क्षण मात्र में ही मिट गई और स्वामी जी म० ने समग्र ग्रामवासियों 
की श्रद्धा प्राप्त की. 


प्रेम व शान्ति का यह बोलता प्रत्यक्ष जादू था. प्यार के समक्ष कोध की पराजय थी. वातावरण में नया आनन्द और उल्लास 
था. मानवमेदिनी में सर्वत्र चर्चा थी कि इस अनोखी घटना ने तो चंडकौशिक व भगवान्‌ महावीर की घटना का स्मरण 
करा दिया है. 

फिर तो जब तक गुरुदेव विराजे बुक जी प्रतिदिन मुनिश्री के प्रवचनों का लाभ लेते रहे. उन्होंने अनेक वार अनेकों 
से इस वात को दुहराया कि स्वामी जी मेरें जीवन के परम निर्माता हैं. में इनके उपकार को जीवन की आखरी घड़ी 
तक नहीं भूल सकता. 

तो ऐसे थे हमारे परम पूज्य गुरुदेव श्रीहजारीमलजी म०. उनके पवित्र परिचय से विप भी अम्रत में परिणत हो गया. 
उस दिव्य आत्मा को मैं अपनी श्रद्धा के पुष्प अपित कर अपने को कृतकृत्य अनुभव करता हूँ 


विभिन्न लेखक : संस्मरण और श्रद्धांजलियाँ : ८६ 
श्रीदेवेन्द्रमुनिजी, शास्त्री, साहित्यरत्न 
वे एक महापुरुष थे 


फ्रांस के विश्व-विख्यात विद्वान्‌ रोम्यां रोलां ने कहा---“महापुरुष ऊँचे शैल-शिखरों के समान होते हैं. हवा उन पर जोरों 
से प्रहार करती है, मेघ उनको ढक देता है, परन्तु वहीं हम अधिक खुले तौर से व जोर से साँस ले सकते हैं.” वस्तुत्तः 
महापुरुष की छत्रछाया में और उनके पावन पादषझों में बैठकर जो आननन्‍दानुभूति होती है वह अनुभवगम्य है. महा- 
पुरुष स्वयं कष्ट सहन करते हैं किन्तु आश्रित व्यक्ति को कभी कष्ट नहीं होने देते. जहाँ वे स्वयं के लिए 'वज्ञादपि कठोर! 
होते हैं वहाँ दूसरों के लिए कुसुमादपि कोमल होते हैं. वे स्वयं विघष्नों और बाधाओं के वात्याचक्रों से विचलित नहीं होते 
परन्तु दुखियों के स्वल्प से करुण ऋन्‍दन से भी काँप जाते हैं. अनेकान्त की भाषा में कहा जाय तो महापुरुष का जीवन 
विविधताओं का सुन्दर संगम है. उसमें कोमलता है, कठोरता भी, सहिष्णुता भी. आवेग भी, निष्ठा भी, तके भी, अपेक्षा 
भी, उपेक्षा भी, राग भी, विराग भी, आचार भी, विचार भी और सरलता भी होती है. 


यह एक शाइवत सिद्धांत है कि महापुरुष बनने के लिये जीवन को निखारना और चमकाना होता है. तपे बिना कोई 
भी व्यक्ति ज्योति नहीं बनता और खपे बिना कोई भी व्यक्ति मोती नहीं वनता. परम-श्रद्धे य श्रीहजारीमलजी 
महाराज इसी प्रकार के एक विशज्विष्ट महापुरुष थे. उनका जीवन गंगा की तरह निर्मेल था, स्फटिक की तरह स्वच्छ 
था, संगीत की तरह सुखद था और उषा की तरह मोहक था. 

सन्‌ १६४२ के मई के द्वितीय सप्ताह में उस महापुरुष के दर्शनों का सौभाग्य सर्वप्रथम ब्यावर में प्राप्त हुआ. गेहुआं 
वर्ण, लम्बा कद, एकहरा शरीर, उन्नत ललाट, पैनी नाक, उपनेत्र में से गोल-गोल चमकती हुई आँखें, सजग कर्ण, अधरों 
पर खेलती स्तिग्ध मधुर-मुस्कान, विरलरूप में सुशो भित सिर पर बर्फ-सी धवल केशराशि--यह था उनका वाह्य 
व्यक्तित्व जिसे मैं अज्ञात प्रेरणावश टकटकी लगाये कुछ क्षणों तक निहारता रहा. मुझे अनुभव हुआ कि उनके 
प्रशस्त ललाट पर क्रोध और दुश्चिंताओं की लिखावट नहीं है, सीधी और सरल भूकुटियों में असहिष्णुता का कुंचन 
नहीं है. ऊँची व पैनी नासिका पर दम्भ का उतार-चढ़ाव नहीं है. अधरों पर निष्ठुरता की वक्रता नहीं है और न 
एवरेस्ट की तरह उनका व्यक्तित्व दुरूह है अपितु सरिता की सरसधारा के समान सहज ग्राह्म है जो अपने शीतल 
स्वच्छ शिखरों से जन-जन के मन को आह्लादित करता है. कवि की भाषा में--- 


जिसके अधरों पर अगर, अमर मधुर मुस्कान, 

उसके लिये जहान में, सब कुछ है आसान. 
भारत के अनेक मुडंन्य मनीषी महापुरुषों को अत्यन्त सन्निकट से देखने का इन पंक्तियों के लेखक को अवसर प्राप्त हुआ 
है. इस आधार पर अधिकार की भाषा में कहा जा सकता है कि श्रीहजारीमलजी महाराज भी एक विशिष्ट महापुरुप 
थे. कारलाइल ने महापुरुष की परिभाषा करते हुए लिखा है कि---“किसी भी महापुरुष की महानता का पता लगाना 
है तो यह देखना चाहिये कि वह अपने छोटों के साथ कसा वर्ताव करता है ?” प्रस्तुत कसौटी पर श्रीहजारीमल जी 
महाराज पूर्ण खरे उतरते थे. 
भारत के विचारकों ने मस्तिष्क को महत्त्व नहीं दिया है अपितु यह कहा कि हृदयशून्य विकसित मस्तिप्क--अभिश्ञाप हैं. 
श्रीहजारीमल जी महाराज वाल की खाल निकालनेवाले प्रकाण्ड पण्डित नहीं थे और न धुँआधार प्रवक्‍ता ही, तथापि 
उनका हृदय इतना विशाल था और मन इतना विराट था कि आवाल हृद्ध सभी उन्हें श्रद्धा की दृष्टि से देखते थे. वे 
हृदय के राजा थे, मनके सम्राट थे. 
उस युग-पुरुष के जीवन में अनेकों गुण थे--सहृदयता, नियमवद्धता, परदुःखकातरता, सरलता सौजन्य-आदि. उनका 
जगमगाता व्यक्तित्व, वस्तुतः विभिन्‍न रंगों से रंजित एक कलामय चित्र की तरह रमणीय था. किसी को उच्च स्वर 
में वार्तालाप करते देखकर उनके रोगटें खड़े हो जाते थे. वे कभी-कभी मघुमक्षिकाओं के दंश सदुझ्म पीड़ा का अनुभव 


8० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-म्रन्थ : प्रथम अध्याय 


करते थे. उस समय उनका अभिनय प्रेक्षणीय होता था. दुनिया इसे कायरता कह सकती है परन्तु विचारक उसे उनका 
बहुत बड़ा गुण मानते और स्वभाव की कोमलता कहते हैं. अपने स्वभाव की कोमलता के कारण वे संघर्षों से सदा दूर 
रहे और अंत तक जनप्रिय बने रहे. सन्‌ १६५४ में जयपुर में संयुक्त वर्षावास था. उस वर्षावास के मधुर संस्मरण आज 
भी स्थृति-पटल पर चलचित्रों की भाँति आरहे हैं. पर उन सभी को वाक्यों की कड़ियों में पिरोना कठिन है. एक शब्द 
में कहा जाय तो उस महापुरुष में पुरानी पीढ़ियों की सब खूबियों के साथ ही नवीन विचार भी पर्याप्त मात्रा में थे. 
दुर्भाग्य से वे आज हमारे बीच में नहीं हैं पर उनका पावन चरित्र प्रकाशस्तम्भ की तरह सदा हमारा पथ-प्रदर्शन 
करता रहे. यही मंगल-कामना है. 


मुनि श्रीरामप्रसादजी, 
घुटया: स्मृतय: 


न यो<5भूद माह: परिंचिततरो5तीतसमये, न पूर्व यस्थासीत, प्रथिततरनामाउप्यवगतम्‌ ! 

हजारीमल्लाख्ये, मुनि-बहुल-भीनासर-भुव्रि मुनीन्‍्द्ध तं नेत्रे निसिपसिह साज्षात्कृतवती" ! ! 
-+जित हजारीमलजी महाराज का हमें पहले परिचय नहीं था, तथा प्रसिद्ध होने पर भी जिनका नाम हमने कभी नहीं 
सुना था, उन्हें भीनासर में-जहाँ बहुत से मुनि एकत्रित थे-हमारे अपलक नेत्रों मे देखा. 


कचाः शुक्ला: शुक्ला हिम इच हिमावास-शिरसि, वपुः शुक्ल शुक्ल सित-पट धरव्वादविकलम ! 
तथा शुक्लः शुक्‍्लो मधुरतरहासश्च बदने, समा शुक्ला तस्थावरतति हि मूर्ति: स्मृतिपथे !! 
--हिमालय पर पड़ी हिम के समान घवल उनके केश थे. उनकी गौर-देह रवेत-परिधान के कारण श्रौर भी उज्ज्वल 
लगती थी. उतके चेहरे पर मधघुरता-पूर्ण मुस्कान की धवलिमा थी. इस प्रकार उनकी शुक्लाति-शुक्ल मूर्ति हमें स्मरण 
हो रही है. 
वयोभिर्दीक्षाब्दे लिन-बचन-शिक्षादि-सुगुणैट, महत्त्व बिश्ाणः परसपि दधानों गुरुपदम ! 
लघूनां साधूनामपि, सहज-सुद्गां तु कलयन्‌, कझते स व्याहार्पीद्‌ हसितबदनः स्वागतमिति | ! 
वे आयु काल और दीक्षा काल से बड़े थे. जिनागम की शिक्षाओं से परिपूर्ण थे तथा अन्य गुणों से भी महान्‌ थे. 
ग्रुरुत्व का उत्कृष्ट पद उन्हें प्राप्त था. फिर भी अपनी सहज मुद्रा अथवा स्वाभाविकता को बनाये रखते हुए वे छोटे 
मुनियों के लिए भी प्रसन्‍्तवदन होकर स्वागत पद का प्रयोग करते थे. 
न विद्वत्वं तेपां न च विभ्ुु-प्रभावः प्रभवताम+ पटल वा बाणया लघु-समय-संगेन विदितम ! 
तथापि व्याह॒त्या हरति हि मनो मे मधुरता, तथा बालस्येबा55हरति खलु तेपां सरलता ]! 
--उनके पाण्डित्य को, उनके बड़प्पन के व्यापक प्रभाव को तथा उनकी वाणी के कौशल को बहुत थोड़े समय साथ 
रहने के कारण हम न भी जान सके तो भी उनकी वचन-माथुरी वड़ी हृदयहारी प्रतीत होती थी तथा उनकी वाल: सुलभ 
सरलता मन को आक्ृष्ट करती थी. 
मदीये स्वर्यातेंयु रुभिरथ वाचस्पति-पढें,, घुरा तेपां श्रीत्ि: समजनि सुधासार-भरिता ! 
अहं स्मार-स्मारं मिज-सनसि तामेव नियतम्‌, पुरस्कर्तकाब्ये रिममगुरुयत्न विहितवान्‌ !! 
मेरे स्वर्गीय गुरुदेव व्याच्यानवाचस्पति श्रीमदनलालजी महाराज से उनका अशमत-रस-वाही-स्नेह बहुत पहले हो गया 
सी स्नेह को अपने मन में पुनःपुनः लाते हुए कुछ पंव्षितयों द्वारा प्रकट करने का यह लघुतर प्रयत्न किया है. 





१. नपुसंक लिंगे दिवचने प्रयोगः 
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डा० सूरजनारायण जी, 
भूतपूर्व सिविल सर्जेन, अजमेर राज्य. 


नमन करो स्वीकार 


भारत में ऋषियों की परम्परा न होती तो भारतीयों के पास अध्यात्मविद्या न होती तो भारतीय, अन्य देशों की तुलना 
में किस बात में महान्‌ कहलाते ? आज अन्य देश भौतिक दृष्टि से अपना, अस्तित्व अलग रखते हैं परन्तु अहृर्यशक्ति 
के अनदेखे सत्य, व दर्शन की गहरी ग्रुत्यी और आत्मद्ृष्टि का जहाँ भी प्रसंग आता है--उन्हें भारतीय दर्शनों की 
दृष्टि प्राप्त करनी होती है. इस दृष्टि का उद्गम दुनिया से दूर रह कर सार्वभौम सत्य का साक्षा- त्कार करने वाले 
सन्त हैं. 

अतः ऋषि परम्परा का, भारत ने सदेव ऋण स्वीकार किया है. ऋषि म्ुुनियों की परार्थचिन्तनात्मक पावनी गंगा में 
भारत स्नान कर आत्मस्फूर्त रहा. आज भी सन्तसंस्कृति के प्रति हम भारतीय लोग आकर्षित और श्रद्धावान्‌ हैं-- 
इसीलिये कि सन्‍्तों के अनुभूतिमुलक अमृत से हमारी आत्मा को परितृप्ति प्राप्त होती है. 


मुझे चिकित्सा के माध्यम से जन-सेवा की हृष्टि अपने गुलाबी वचपन में महापुरुषों के जीवन-चरित्र पढ़ते-पढ़ते, प्राप्त 
हुई थी. अपने जन-सेवा-कार्य में जैनमुनियों की चिकित्सा का भी अनेक वार शुभ प्रसंग आया है. पूज्य स्वामी 
श्रीहजारीमलजी महाराज की चिकित्सा करने के प्रसंग में मैंने उनसे अनेक वार धर्म चर्चा भी की है. 


मैंने अनुभव किया था--स्वामीजी के रक्‍ताणुओं में भी साधुता मिश्रित थी. भयंकर रोगाक्रमण की कष्टपूर्ण वेला में 
भी उनके धैर्य का बाँध फौलादी ही बना रहा. 


जब-जब मुझे साधुओं का पावन जीवन-स्मरण आता है, तब-तब पूज्य श्रीहजारीमलजी महाराज की भव्य और सरल 
मूर्ति स्टृति के आँगन में साकार हो जाती है. मेरा हृदय उनकी, और उन जैसे पुरुषों की स्म्ति आते ही श्रद्धायुरित हो 
जाता है. पूज्य मुनिश्री को मेरे भक्ति पूर्वक नमस्कार हैं वे विमलात्मा जहाँ भी हों, मेरे नमन स्वीकार करें ! ! 


७ 


प्र० श्रीकस्तूरचन्द्र जी महाराज, 
संस्मरण ओर कृतज्जता 


सरल स्वभावी पुज्य मुनिराज श्रीहजारीमलजी म० के दर्शन का सौभाग्य अनेक वार मुझे प्राप्त हुआ है. जब-जव मैंने 
उनके दर्शन किये, उनके उदात्त, प्रेरक और कर्मठ जीवन से प्रेरणा ग्रहण करने में ब्यावर, जोधपुर, नागौर, भीनासर 
प्रभति नगर साक्षी हैं. 


उनके स्नेह, औदार्य और सदाशयता आदि ग्रुण मुझे आज तक याद आते हैं. जोधपुर वर्षावास के अन्तिम दिनों में नेत्र 
का ऑपरेशन कराकर मैं, सरदारपुरा में ठहरा हुआ था, स्वामीजी को वया आवश्यकता थी कि वे मेरे पास, दीक्षा में 
बड़े होते हुये भी साता प्रृच्छा करने आत्ते ? परन्तु यह उनके सहज ओऔदाय और निर्मल स्नेह का महत्‌ उदाहरण है. 
सं० २०१८ में मन्दसौर मध्य प्रदेश वर्षावास था. सहसा उनके स्वर्गंवासी होने के दुःखद समाचार सुनकर हृदय को 
आधात लगा. तभी मेरा मन शोक में डूबकर यह सोचने को विवश हुआ--“श्रमणसंघ में अब हृद्ध, अनुभवी, उदारचेता 
और समत्व का साधक सन्त कहाँ है ?” 

उनका स्नेह सम्प्रदाय, प्रान्त, और वर्ग के घेरे में कभी आवद्ध नहीं हुआ था. उनका स्नेहतत्त्व घर्मनिष्ठ था. धर्म के 
चर्चा और धर्माचरण जहाँ जिसमें भी उन्होंने पाया--वे उन सभी के प्रति सहज ही द्ववित होते थे. 


६२ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


उनके जीवन के पावन सन्देश और उपदेश मेरे जीवन को प्रकाशित कर रहे हैं. मैं उनके प्रति अत्यन्त कृतज्ञ हैँ. साथ 
ही उस दिव्य दिवंगत महान्‌ आत्मा के चरणारविन्द में श्रद्धानत हूं. 


७) 


श्रीनेनसुख हजारीमलजी, वोथरा, अहसदनगर. 
संस्मरण और थ्रद्धा 


जैन संस्कृति व्यक्ति पूजा की अवेक्षा गुण पूजा में विश्वास रखती है. परम श्रद्धेय स्वामी जी महाराज भी निरन्तर 
तत््वचिन्तन सतत मनन, ज्ञानाराधन' एवं आत्म गुण के रमण में निमग्न रहते हुये ध्येय सिद्धि करने में ही प्रयत्नशील 
रहते थे. भले ही आज वे अपने पार्थिव शरीर से हमारे मध्य नहीं रहे हों परन्तु उनकी जीवन-सुगन्ध आज भी हमें प्रेरणा 
दे रही है. 

मेरे जीवन में उस विरल विभूति के दर्शन करने का सुअवसर संवत्‌ २००६९ में, स्वामीजी महाराज वर्षावास निमित कुचेरा 
(राजस्थान) क्षेत्र में विराजमान थे---तव आया था. प्रथम दर्शन में जब मैने अवना परिचय दिया तथ वे शान्तमूर्ति मेरी 
तरफ देखते रहे. मैं भी उनकी सरलता, झान्त मुखमुद्रा व भद्गता पर मुग्ध था. वे आलेखन करते रहे पश्चात्‌ मधुर स्वर 
में कहने लगे 'मेरे गुरुवर्य के सांसारिकपक्ष के बोथरा परिवार में से तुम्हें देखकर गुरुदेव की स्मृति जागृत हो भाती है. 
और उन्होंने एक प्रपत्र जो मेरे दादाजी श्रीछोटेमलजी वोथरा ने घोडनदी (पूना) से संवत्‌ १६७२ में परम पुज्य गुरुदेव 
की सेवा में भेजा था. मेरे पिता श्रीहजारीमलजी बोथरा ने उनके आकस्मिक अवसान व व्यथितचित्तता, व्यग्न मन:स्थिति 

एवं कुटुम्ब पर आई हुई आपत्ति का उल्लेख करते हुए कुटुम्ब व परिजनों के.साथ आत्मीय भाव से गुरु भक्ति के भाव का 

चित्र चित्रित किया था. मुझे पढ़ने को दिया मैंने पढ़कर अनुभव किया कि मेरे प्रति गुरुदेव का कितना अपनत्व पूर्णभाव 

है ? उस हृदयस्पर्शी प्रसंग का स्मरण करते ही आज मेरा हृदय गदुगद हो रहा है. उन्होंने जिस वात्सल्य भाव से मुझे 

अपनापन दिया था, वह जीवन की अविस्मरणीय बेला है. 

भीनासर (राजस्थान) के बृहत्‌ साधु-सम्मेलन के वक्‍त दर्शन का पुनः: अवसर प्राप्त हुआ था. मैंने अपने जीवन को धन्य 

माना था. ऐसे महान्‌ पवित्र आत्मा को मैं श्रद्धा के सुमन समर्पित करते हुये आज परम आनन्द की अनुभूति कर रहा हूँ. 
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अीचम्पालालजी बांठिया, 
एक मधुर संस्मरण 


उप्णताप्रधान मरुषरा का कुचेरा ग्राम ! चौमासे का मौसम ! अन्य प्रान्तों में जब आसमान से पानी की वर्षा होती 
है तब वहाँ शरीर से पसीने की धाराएँ वहती हैं. उन्हीं दिनों मैं कुचेरा गया था. 

स्वर्गीय पूज्य श्रीगरोशीलालजी म० का और प्वंतक श्रीहजारीमलजी म० का संयुक्त चौमासा था. दोनों महान 
सन्त एक ही मकान में ठहरे थे. ऊपरकी मंजिल में पूज्यश्षी और नीचे की मंजिल में प्रवंतकजी थे. 

जिन कमरों में हुवा का नाम-निश्ञान न था, उन्हीं में रात-दिन ज्ञानार्जेन, ध्यान और स्वाध्याय में निमरत रहते हुए 
प्रवत्तंक मुनिश्ी को देखकर विस्मय के साथ अनायास ही उनकी तपोनिप्ठा एवं सहिप्णुता के प्रति हृदय में श्रद्धाभाव 
जागृत हो उठा. हुदय ने कहा--सच्चे सन्‍्त का यही लक्षण है. ऐसी कसोियों पर ही सन्‍्त का जीवन कसा जाना 
चाहिए. 


विभिन्न लेखक : संस्मरण और श्रद्धांजलियाँ : &३ 


किसी भी प्रकार के प्रदर्शन की भावना ने उन्हें स्पर्श तक नहीं किया था. वे अपने आप में जो कुछ भी थे, उससे 
अन्यथा प्रदर्शित करने की द्धत्ति उनमें नहीं थी. सादगी, सरलता एवं शिशु की-सी शुचिता उनके जीवन की सर्वोपरि 
विशेषता थी, जिसने उनकी साधना में प्राणों का संचार कर दिया था. 


यद्यपि मेरा उनके साथ चिशेष वार्तालाप नहीं हुआ तथापि उनके उच्च व्यक्तित्व का कुछ ऐसा प्रभाव मेरे मन पर पड़ा 
कि वह विस्म्त नहीं किया जा सकता. आज भी वह भद्रात्मा मेरी कल्पना में जैसे सशरीर अंकित है. 
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श्रीगुलाबचन्द्रजी जेन, दिल्‍ली. 


महामना मुनि श्रीहजारीमलजी 


सन्‌ १६३७ के वर्षाकाल की बात है. जोधपुर से दिल्‍ली वापस आते हुए कुचेरा ग्राम (मारवाड़) में श्रीमधुकरजी म० 
तथा उनके गुरुतुल्य ज्येष्ठ-गुरुभाई वयोदद्ध मुनिराज श्रीहजारीमलजी म० का परिचय प्राप्त करने का सौभाग्य मिला. 


प्रथम परिचय में ही आपकी सरलता, सज्जनता, साधुता और विद्याप्रेम की असाधारण छाप मेरे मन पर पड़ी. इस घटना 
को २६-२७ वर्ष हो गए, अब भी ऐसा मालूम पड़ता है कि मानो यह घटना अभी घटी है. फिर तो अनेक वार जब-जब मेरा 
मारवाड़ जाना होता. तब-तव मैं प्रायः आपके दर्शन करने का मन में उत्साह रखता और फिर दर्शन करके ही लौदता ..! 


आपके विद्याप्रेम और अपने साधुओं को विद्या-अध्ययन कराने और कलात्मक लेखन की प्रेरणा देने का प्रत्यक्ष प्रमाण तो 
उस समय मिला जब पंडित बेचरदासजी के द्वारा मुझे लगभग पाँच-सौ वर्ष पुरानी स्वर्णाक्षरों की चित्रांकित संस्कृत 
भाषा में एक पुस्तक 'कालकाचार्य की कथा' प्रदाव की. इसके अन्तिम पृष्ठ पर अपने ज्येष्ठ-गुरुश्राता मुनिराज श्रीत्रज- 
लालजी के हाथ से सुन्दर हिन्दी भाषा के अक्षरों में स्नेहपूर्ण उपहार प्रदान करने के आशीष वचन अंकित कराये. 


पुस्तक तो आज भी ऐसी मालूम होती है कि मानों अभी लिखकर तैयार की गई है. पुरातत्त्ववेत्ता और भारतीय तथा 
विदेशी विद्वानों ने जब इस ग्रंथ को देखा तब यही कहा कि ऐसी पुस्तक गुजरात और राजस्थान के प्राचीन जैन- 
भण्डारों में भी देखने में कम आती है, यह पुस्तक भारतीय एवं जैन-कला का उच्चतम प्रतीक है. 


इसके थोड़े समय बाद जब मैं अपने मित्र फ्रांसीसी प्रोफेसर ओलीवर लुकुम्ब के साथ आवू पहाड़ के प्राचीन जनमंदिरों 
को देखकर लौट रहा था तो मैं पंडित बेचरदासजी से मिलने व्यावर जैन-गुरुकुल गया. वहाँ भी मुनिश्री के दर्शन करने 
और वार्तालाप करने का अवसर मिला. आपसे धर्म-कार्यों के संबंध में अनेकों वार पत्र व्यवहार करने का भी गौरव 
प्राप्त हुआ. इस लम्बी अवधि में आप से कितनी ही वार कई स्थानों में (युलावपुरा, अजमेर आदि) में भेंट करने का 
भी अवसर मिला. 

यह आप ही की कृपा का परिणाम है कि आज मुनि श्रीमिश्रीमलजी “'मघुकर' प्राकृत, संस्कृत और हिन्दी भाषा के योग्य 
विद्वान और कवि बच सके हैं । आप का हृदय अति कोमल, मधुर, निष्कपट और वात्सल्यमय था. सम्प्रदाय में रहते हुए 
भी वे साम्प्रदायिक संकीर्णता से कोसों दूर थे. उम्र में बहुत अधिक, कद लम्बा और वर्ण गौर था. व्यवहार में ऊँच-नीच 
या छोटे-बड़े का भेद किचित्‌ भी देखने में नहीं आता था. वे पुराने जमाने के मुनिराज थे किन्तु विचारों में आज के. 
नवयुवक साधुओं से पीछे न थे. आपके आचार-व्यवहार में इृढ़ता और प्राणिमात्र के प्रति दया के भाव भरे थे. आटम्बर 
और ढोंग से दूर थे. वे मारवाड़ के प्रसिद्ध जैन-मुनिराज ऋषि श्रीजयमलजी महाराज की परंपरा के उज्ज्वल नक्षत्र 
ऐसे महान्‌ सन्त के प्रति मैं भी अपनी श्रद्धांजलि अपेण करके अपने आपको छत्तार्थ समझता हूं साथ ही प्रार्थना करता हैं 
कि मुनिराज श्री ब्रजलालजो और श्रीमिश्रीमलजी 'मधुकर' आपके चरणचिह्नों पर चलकर वीरशासन की सेवा करने 
में आपही की तरह सामथ्यंवान्‌ बनें. 
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श्री घीरजलाल के० तुरखिया 
जिनशासन की विसल विभूति-सनन्‍्त 


अवसपिणिकाल में भरत क्षेत्र में अनेक विभूतियाँ जिनश्ञासन में हो चुकी हैं. महान्‌ यशस्वी आचार्य श्रीजयमलजी महा- 
राज की सम्प्रदाय में मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज भी एक विशभूति थे. 


आप बड़े ही श्ञान्त, दान्त, गंभीर और सौम्य प्रकृति के भद्रपरिणामी सन्त थे. विहार क्षेत्र विशेषतः मरुभूमि ही आपका 
था. आप जैसे सन्‍्तों के योग से शुष्क मरुभूमि भी धर्म-उद्यान से सदा हरी-भरी थी. 

आपकभ्री से मुझे सर्वप्रथम व्यावर गुरुकुल के अधिष्ठाता के नाते, साधुसम्मेलन के मंत्री के नाते, और अ० भा० इबे० 
स्था० जैन कान्‍्फरेन्स के मंत्री के नाते व श्रावकसंघ के विनीत सेवक के नाते---अनेक वार दर्शन करने मिलने और निकट 
परिचय में आने व सत्संग करने के अवसर मिले. हर समय आपको शान्त चित्त और समत्वभाव में प्रतिष्ठित देखकर 
हृदय उल्लसित होजाता था. 


आपके शिष्य पं० मुनि श्रीमिश्रीमलजी महाराज 'मधुकर' को पूज्य श्रीजयमलजी महाराज के पाटानुपाठ के लिए नागौर 
में आचाय पद दिया गया था तव भी आप समरसी भाव में ही पाये गये. अहंकार का स्पर्श न हो पाया था. 


और तो क्या दु:ख, दर्द में भी आपमें वही समरसी भाव पाया जाता था. किसी की आलोचना होती हो तो वैसे प्रसंग 
से सर्देव दूर ही रहा करते थे. उनका विरोधी कोई था ही नहीं, अगर किसी विध्न-संतोपी ने कभी विरोध भी करना 
चाहा तब भी आप अपने समत्वमूलक भाव से उपरत नहीं हुए, दर्शनार्थी के द्वारा सुखशान्ति की प्रच्छा करने पर आपके 
श्रीमुख से 'आनन्द-मंगल' की ही प्रति-व्वनि सुनी जाती थी. 

किवहुना, कभी क्रोबादि कपायों ने आपको स्पर्श ही नहीं किया था. आपके सरल विमल आचार और विचारों की सादगी 
देखकर निकटभब्यता के लक्षण स्पष्ट ही परिलक्षित होते थे. चौथे आरे की बानगी रूप समन्तश्रीजी थे. समता रस के 
समुद्रवाले किसी के दिल को न दुखाने में सदा जाग्रत, दयानिधि, परम ग्रुणग्राहक, सौम्यमूर्ति, भद्रपरिणामी भुनि श्री 
हजारीमलजी म० को जिसने भी एक वार देखा होगा वह कभी भी उनके जीवनोत्कर्पमूलक गुणों को और स्वभाव को 
विस्श्ठत नहीं कर सकता है. ऐसे संसार में आदर्श दिव्य पुरुष को मेरे कोटिश: भाववन्दन हैं 


| 


पं० रघुचीरसहायजी शर्मा, आयुर्वेदाचार्य, 
पावन संस्मरण 


साधुपुरुष, संसार के उद्धारकर्ता हैं क्योंकि वे 'शुनि चेव इवपाके च पंडिता: समद्षिनः' के सिद्धान्तानुसार सर्वभूतात्मक्य 
का अनुभव करते हैं. और वीतराग होकर कंचन और काप्ठ में समत्व साधकर अपनी इच्छाओं की आहुति देते हुए 
अपने जीवन को आत्मसाथना, ज्ञानोपदेश, व जनकल्याण के लिये अपित कर देते हैं. काम, कोध इत्यादि निराकार प्रवल 
शत्रुओं को पराजित कर अपने जीवन को तपःपुत बनाना ही अपने जीवन का परम ध्येय वनाकर चलते हैं. 

काम, ऋष, लोभ, मोह के गे में फंसे हुए तथा अन्य जघन्य कार्यो में रत-व्यक्तियों का उद्धार सन्‍्तों के सदुपदेण्ों से 
हुआ है. और वतंमान में भी कितने ही कुमार्गगामी, विलासी तथा कंचनकामिनी के पीछे अपने धर्म-कर्म व जीवन के 
उहँशय को भूल जानेवाले व्यक्षिययों को अपने सदुपदेशों से मोड़कर सनन्‍्त-जन ही उचित मार्ग पर लाते हैं. 

इवेताम्वर, स्थानकवासी जैन-सन्तों में आचाय श्रीजयमलजी महाराज को सम्प्रदाय के समुज्ज्वल रत्व पृज्यपाद 
श्रीहुजारीमलजी महाराज एक उच्चकोटि के महान्‌ योगी, तपोवन, अध्यात्मनिप्ठ सरल एवम्‌ सौम्य, ज्ञानइद्ध तथा 
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आयुद्द्ध महात्मा थे. सन्‌ १९४३ में सेठ इन्द्रचन्द्रजी गेलड़ा ने अपनी माततेश्वरी की स्थृति में 'श्रीजिनेश्वर' धर्मभा्थ 
ओऔषधालय की स्थापना की और औषधालय के द्वारा जन-सेवा करने का प्रारम्भ से ही मुझे अवस र मिला. इस सुयोग के 
कारण ही स्वामीजी महाराज अपने गुरुभाई परम सेवाभावी श्रीत्रनलालजी महाराज तथा पंडित-प्रवर श्रीमिश्रीमलजी 


महाराज “मधुकर' के साथ मुनित्रयी के रूप में कुचेरा पधारे, तभी महाराजश्री के दशेन करने का सौभाग्य मुझे प्राप्त 
हुआ. 


लम्बा कद, गोधुमवर्ण, प्रशस्त विशाल ललाट, आजानुबाहु, शांत एवं मुनि जनोचित कांतिमयी मुखाकृति सर्व साधारण 
के हृदयों में शान्ति का संचार क्रती थी, 

साधारण व्यक्तियों को बाल्यकॉल में माता-पिता एवं निकटतम सम्बन्धियों का स्नेह अपनी ओर खींचता है. विविध 
प्रकार की वालसुलभ कीड़ाएँ तथा आमोद-प्रमोद व प्रलोभन सामने आते हैं. काल गति करता जाता है, योवन का आग- 


मन हो जाता है. व्यक्ति सुखों की कठोर शंखलाओं में बँध जाता है. कितु सन्‍्तहृदय आत्मा एक विशिष्ट आदर्श लेकर 
उपस्थित होता है. 


महामहिम मुतिराज को सांसरिक भोग तथा सुख अपनी तरफ आक्कृष्ट नहीं कर सके. आपने भौतिक वेभवों को तृणवतत 
त्याग दिया था और दुर्दमनीय चंचल मन की गति को मोड़ कर अध्यात्म-साधना की ओर प्रेरित किया था. इसका 
प्रत्यक्ष प्रमाण है कि आपने केवल ११ वर्ष की सुकोमल वय में ही भागवती दीक्षा धारण की थी. दीक्षा लेने के उपरान्त 
३२ वर्ष तक गुरुचरणों की सेवा में रत रहते हुए मुनिवर ने संस्कृत, प्राकृत ग्रुजराती, हिन्दी, ब्रज एवं राजस्थानी 
भाषा का अध्ययन किया. जैन-धर्मं के अनेकों ग्रंथों को हृदयंगम किया और गुरुवर के साथ मरुभूमि के विविध स्थानों 
प्र भ्रमण करते हुए अपने जीवन को तपःपूत॒ बनाया. 


गुरुवर का शरीर आत्मलीन होने के वाद संवत्‌ १६८६ से स्वामीजी का स्वतंत्र विचरण प्रारंभ हुआ. अपने सरल सुवोध 
उपदेशों की अश्तमयी वाणी की अजस्र धारा से जन-साधारण के हृदयों में अध्यात्म और नैतिकता का संचार किया. 
लगभग ६४ वर्ष तक मुनिवर ने संयमपूर्ण तथा, कठिन साधनायुकत साधु-जीवन बिताया. 


स्वामीजी बड़े ही शान्त सरल, और उच्चकोटि के भद्र सन्त थे. मुनिवर का जीवन सर्वंजन प्रशंसनीय रहा. आप हृदय 
के इतने विमल और सरल थे कि संसार से पद्मपत्रवत्‌ पूर्ण निलिप्त तथा पूर्ण विरक्त रहते हुये भी संपर्क में आनेवाले 
साधारण तथा विज्ञेष सभी व्यक्तियों से उनकी सुख सुविधा के विषय में सावारणत: संतोषजनक वार्तालाप कर, सबको 
शान्ति का उपदेश दिया करते थे. 


आपका स्नेह व सदुपदेश केवल जैन-जगत्‌ तक ही सीमित नहीं था. जैन व जनेतर सभी के साथ आप सरल व मधुर 
बर्ताव के अभ्यासी थे. उन्होंने जहाँ भी चातुर्मास किया वहाँ के वातावरण में सत्र शान्ति तथा प्रेम का साम्राज्य 
स्थापित हो जाता था. वर्षाऋतु में तप्त भूमि पर मेघ उन्मुक्त रूप से वरस कर उसे हरी-भरी तथा शस्य-श्यामला बना 
देता है, वैसे ही दुःख क्लेश, हवेष, वैमस्य, से दुखी हुए सर्वेत्राधारण के हृदय, स्वामीजी के उपदेशों की शीतल धारा से 
शान्ति प्राप्त करते थे. विविध घर्मावलम्बी जनता दूर-दूर से आकर्षित होकर स्वामीजी के दर्शना्थ और सदुपदेशों को 
श्रवण करने के लिये उत्सुकतापुर्वक आया करती थी. जहाँ-जहाँ भी मुनिवर चातुर्मास के लिये या विचरण काल में 
पधारे, वहाँ सबने उनको अपना ही माना और साम्प्रद-यिक भेदभाव से दूर रहकर स्वामीजी के चरणों के दर्शन प्राप्त 
कर अपने को क्ृृतार्थ किया. उनका अपने गुरु-भाइयों के प्रति इतना स्नेह था कि आजतक वहुत से लोग यह भी नहीं 
जान पाये कि ये गुरुभाई हैं या गुरुशिष्य. दोनों गुरुभाइयों ने भी आपको युरु के समान ही समका- 

पिछले पाँच-सात वर्षों से मुनिराज को हृदय-व्याधि का कष्ट विशेष रूप से रहा करता था. चिकित्सकों की यह राब 
थी कि स्वामीजी को अब विद्येष परिभ्रमण छोड़कर एक स्थान पर विराजमान हो जाता चाहिये. श्षावक्रों की भो 
अनेक वार यही विनती रही. परन्तु स्वामीजी ने अपने उपदेशों से जनता को वंचित रखना कभी उचित नहीं समा. 
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६६ :; झुनि श्रीहजारीमल स्मघृति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


आपने जीवन को पंगु वनाकर एक स्थान पर रहने की अपेक्षा विचरणशील जीवन ही पसंद किया. वे कहते थे कि 'रमता 
जोगी और बहता पानी पवित्र रहता है'. 


स्वामीजी का अन्तिम चातुर्मास संवत्‌ २०१८ कातिक झुक्ला १४ को कुचेरा में सानन्‍द सम्पन्न हुआ था. अस्वस्थतावश 
वर्षावास सम्पन्त हो जाने पर भी कुछ अधिक समय तक विराजना हुआ था. स्वास्थ्य कुछ ठीक होने पर खजवाना की 
तरफ विहार किया. महाराजश्री जब खजनाना विराज रहे थे तव वहाँ के श्रावकों ने कुछ अधिक दिन तक अपने यहाँ 
विराजने की प्रार्थना की. स्वामीजी ने श्रावकों से कहा था --'म्‌ के तो नोखा जाना है'. कौन जाने नोखा जाने की यह 
वात स्वामीजी का भविष्य ज्ञान था या अकस्मात्‌ य्‌ ही यह शब्द स्वामीजी महाराज के श्रीमुख से निकल गये थे. वे 
नोखा पहुँच कर नोखा के ही हो गये. 
मेड़ता तहसील में 'नोखा चांदावतों' का एक सुन्दर ग्राम है. मद्रास नगर के ख्यातनामा सेठ श्रीमान मोहनमलजी 
चोरड़िया की यह जन्मभूमि है. यहाँ विशाल चोरड़िया परिवार निवास करता है. यहाँ के सभी श्रावक स्वामी जी म० 
के विशेष भवत हैं. भक्तों की भावना पूर्ति के लिये ही स्वामी जी, संभव है, नोखा पधारे थे. नोखा में बड़े आनन्द पूर्वक 
विराजमान थे. घर्मध्यान तथा त्तपस्या इत्यादि चल रही थी. परन्तु--- 

अधघटितधटितं घटयति, सुधटितवटितानि दुर्घटीकुरुते । 

विधिरेव तान्विधटयति, यान्‍्नरों नेत्र चिन्तसति . 
सुगमता से सम्पन्न होने वाले कार्य कठिनता से सम्पन्न हो पाते हैं. अनहोनी घटनायें सामने उपस्थित हो जाती हैं. विधि- 
विधान कुछ ऐसा विचित्र हैं कि उन घटनाओं का हम सवको सामना करना पड़ता है, जिनके वारे में मनुष्य कभी सोच 
भी नहीं पाता है. सं० २०१८ चैत्रकृप्णा दशमी की रात्रि को उन्होंने अत्यन्त शान्तभाव से समाधिमरण किया. उनके 
देहोत्सर्ग के थोड़े ही क्षणों में शोक-समाचार चारों ओर गरहस्थों ने प्रसारित किये. जोधपुर, अजमेर व्यावर, पाली, नागौर, 
कुचेरा एवं सुदूर प्रदेशों में जेन जनता को तार-फोन आदि किये गये. समीपस्थ ग्रामों के निवासी स्वामीजी के अन्तिम 
दर्शन करने उमड़ पड़े. स्वामीजी के पाथिव झरीर को नये परिवान पहनाये गये. पद्मासन से उसके शरीर को स्थापित 
किया गया. मैंने देखा कि उनका मत शरीर भी तपःत्यागमय जीवन के प्रभाव से ऐसा लग रहा था जैसे वे घ्यानम द्रा 
में ही वेठे हों ! उनके शरीर को रजत शिविका पर विराजित किया गया. सहस्रों की संख्या में तर-तारी अपने गुरुवर 
की शिविका के साथ दुखी व साथ नयनों से आगे वढ़ रहे थे. जनसमूह घीरे-घीरे जनवर्म की जय के नारे लगाता हुआ 
एक सरोवर के समीप पहुँचा. ज्ञानी जनों की बात को तो ज्ञानी ही जानें, परल्तु मैंने देखा कि उपस्थित जनसमूह साथ्र- 
नयनों से उनके अन्तिम अग्निसंस्कार को देख रहा था. 

परिवर्तिनि संसारे झतः को वा न जायते ९ 

यह संत्तार परिवर्तनशील है, जिसने जन्म लिया है उसकी एक दिन झत्यु भी अवश्यंभावी है. व्यक्ति आता है और चला 
जाता है. परन्तु कुछ व्यक्तित ऐसे होते हैं जो जाने के वाद भी जन-जन के हृदयों पर अपने व्यक्तित्व की ऐसी गहरी 
छाप छोड़ जाते हैं जिससे वह चिरस्मरणीय बन जाती है. अस्तु शरीर त्याग जाने पर भी वे अमर रहेंगे. स्वामीजी म० 
की पवित्न आत्मा जहां भी हो, मैं अपनी--उस महान्‌ आत्मा को भावभीनी श्रद्धांजलि अपित करता हूं. 


७ 


श्रीज्ञालचन्द्रजी पीचलिया. 


मेरे मनोद्ेवता के प्रति 


कराल काल की करतूतों का अन्त कहाँ ? देखते-देखते वह 


विवश अंखें बरसना शुरु कर देदी हैं. बरसती हैं. व 


हमारे श्रद्धास्पद कौर स्नेह्मस्यद जनों को उठा ले जाता है. 
रहती हैं. मन का वह श्रद्धाभाजन लौटकर नहीं आता हैं 
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आँखें कितनी ही बरसें, हृदय कितना ही पसीजे, मन कितना ही भीगे, पर काल की भयंकर आँखें कभी नहीं भीगतीं. 
उस दिन सुना पृज्य मुनिमना मरुधरा मंत्री श्रीहहररीमलजी महाराज काल की आँखों आ गये, तो विश्वास नहीं हुआ 
था. परन्तु अविश्वास का महल जल्दी ही ढह गया, 
और फिर मैं सोचने लगा---'उनके स्वगंवास से मरुधरा सूनी हो गई. क्‍योंकि मरुभूमि में वे आध्यात्मिक भावों के केन्द्र 
स्थल थे. महभूमि का हर श्रद्धावादी उनमें अपनी श्रद्धा अपित करके स्वयं को भवश्नमण से मुक्त अनुभव करता था. 
मेरी जिन्दगी का वह सुनहरा दिन था, जिस दिन (सं० २०१५) कपालु ग्रुर्देव अपनी पद-९ज से मेरे गांव सिरयारी 
(राणावास ) को पावन करने पधारे थे. मैंने इससे पहले उनके कभी दर्शन नहीं किये थे. दर्शन करते ही मन स्वत: ही उनके 
प्रति कुक गया था. सिरयारी का प्रत्येक व्यक्ति उनका भाषण सुनकर सदा के लिये उनके प्रति आस्थावान्‌ हो गया 
था. उनके व्याख्यान की सर्वोपरि विशेषता थी---'मघुरता' और 'सरलता'. धर्मजागरण और ज्ञानार्जन की वे जिन भावों 
में भीगकर प्रेरणा प्रदान करते, उन भावों को सुनकर अपने हृदय-कक्ष में धर्मनिष्ठा और ज्ञान की अखण्ड ली प्रज्वलित 
करने की इच्छा बलवती हो उठती थी. 

उनका जन्म टाडगढ़ (मेवाड़) के समीप डांसरिया ग्राम में हुआ था. यह गांव पर्वेतों के बीच बसा हुआ है. इस गांव में 
जन साधारण में भी पर्याप्त स्नेह और सद्भाव है. यह आन-शान पर प्राण देने वाले मेवाड़ की अपनी निजी विशेपता 
है. यही कारण है कि स्वामीजी म० के स्वभाव को उसने अत्यन्त करुणामय बना दिया था. 

उनके पृण्य दर्शन करके मेरे मन में इस कामना ने जन्म ले लिया था कि कुछ समय तक इस आत्मा के चरणों में रहूं. पर 
दुर्देव को वह स्वीकार न था. उसने मेरे मनोदेवता को छीन लिया. 

मेरा मन उनके प्रथम दर्शन से ही भुक गया था. आज भी मेरा मन श्रद्धा से उनके प्रति भुका जा रहा है. 


७) 
उपाध्याय श्रीहस्तीमलजी मस० 


कबहुं न बिसरु | 
श्रमण-संस्कृति का मूल, समता पर अवलम्बित है. क्षणभंगुर-भुक्ति-पथ से मन मोड़कर, अटल-सुखद-निर्मल-मुक्ति की 
ओर, सहज-स रल, सात्विक गति से बढ़ना एवं इसके अवरोधक अज्ञान और मोह को, वायु-प्रे रित-सघन-घन की तरह 
दूर करना ही, इस संस्कृति का पविन्रतम लक्ष्य माना गया है जो समभाव से ही सिद्ध हो सकता हैं. स्वामी श्री हजारी- 
मलणी म० वस्तुतः श्रमण-संस्क्ृति एवं समत्व के एक मूर्तिमान्‌-सजीव प्रतीक थे. 
उनकी सहज-सरलता, भद्गता, सहनशीलता, आत्मीयता, समता और सहृदयता आज भी जन-मानस में सम्मात पा रही 
है और उनकी सौम्याकृति नयनों में नाच रही है. अत: ग्रुणमय शरीर से आज भी स्वामीजी हमारे सामने हैं और आगे 
भी रहेंगे. 
स्वगंवास के कुछ मास पूर्व ही उनके पवित्र-दर्शन और सुखद-सहवास का सुअवसर प्राप्त हुआ था. निकट से देखा तो 
पाया कि वे मान, सम्मान और महिमा पूजा की कामना से सर्वथा परे थे. स्वामीजी के जीवन में 'समयाए समणों होइ' 
इस सूत्र का साक्षात्कार होता था और 'समो निंदापसंसासु' का अन्तर्नाद गूजता रहता था. उनके निश्चल मन में पद 
की कोई कामना नहीं थी, भीनासर सम्मेलन में मंत्रीपद से सुशोभित होने पर भी उनमें गर्वातिरेक नहीं दिखाई दिया. 
सचमुच श्रमण-जीवन का ऐसा ही पुनीत आदर्श संसार को शान्ति का पाठ दिखाने में सफल हो सकता है. इस तरह 
आपका श्रमण-जीवन, उस विराट्-सत्य का एक खुला पृष्ठ है जो सदा सवके लिए परमोपयोगी सिद्ध हो सकता है. 
पूर्व परम्परा से उनका हमारा निकटतम सम्बन्ध रहा है. जयमललजी म० और पृज्य कुधशलोजीम० परस्पर यूर भाई 
और उन दोनों में प्रगाढ़ प्रेम और असाधारण वन्धुभाव था. आप पृज्य आचार श्रीजयमल्लजी म० की सम्तम पीढ़ी 
में थे और हम कुशलोजी म० की सप्तम पीढ़ी में हैं. 
वे गुणागार थे. उनके किन गुणों का वर्णन किया जाय! यहाँ तो 'कवहूं न विसरुं हो चितार नहीं का संगीत गृंज रहा है 


कि 


€म ; भुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्ध ; प्रथम अध्याय 


डुद्य को अद्धा हाथों में 


श्रद्धा मेरे हृदय में है ! श्रद्धा को हाथों से निकाल कर कैसे बता 
सकती हूँ---गुरूवर ! आपकी दृष्टि में, आपके प्रति श्रद्धा रखने 
वाला और अश्रद्धावान दोनों ही समान थे. आपको जीवन में यह ना- 
पने-जोखने की आवश्यकता ही अनुभव नहीं हुई थी कि मुझमें किसकी 
कितनी श्रद्धा है ! तथापि में, आपके प्रति कितनी श्रद्धा रखती आई 
हँ--यह हाथ पर रखकर तो नहीं पर हाथ से लिखकर जतानी पड़ 
रही है ! पड़ ही क्‍यों रही है--यह मेरा परम पुनीत कत्तंव्य है ! 

आपको नहीं समाजस्थों को बताने-जताने की आवश्यकता है. में 
उन्हीं को बता-जता रही हूँ फिर भी हृदय में उफनती श्रद्धा हाथों 
से उठाकर बताने में असमर्थ हूँ ! 


मेरी श्रद्धा जितनी गहरी या उथली है--मेरी श्रद्धा की उतनी ही 
गहराई और जितना उथलापन है, उसका उतना ही मूल्यांकन कर, 
वन्दना के सामूहिक उठते स्वरों में, एक स्वर मेरा भी--अपनी 
जानकर---मिला लेना ! क्‍योंकि यह मेरा लोक व्यवहार गत 
श्रद्धापण है ! 


निथार कर नहीं निकाली जाती. श्रद्धा वाँटी भी नहीं जाती! श्रद्धा 
कृपण की तरह हृदय में संजोकर रखने से हृदयान्धकार मिटता है! 
में, हृदय का अन्धक्रार मिटाना चाहती हूँ ! श्रद्धाप्रदर्शन से हृदय- 
प्रकाश, प्रस्थान कर जाता है! अन्धकार हृदय के श्रन्दर प्रवेश पाता 


है! में श्रद्धा देकर भी हृदय 
श्रद्धा से शून्य करना नहीं 
चाहती ! मेरी श्रद्धा के श्रद्धेय 
सव के श्रद्धेय वन गये--यह 
मेरा अचल-अखण्ड अ्रमर 
सौभाग्य है ! 


00 कक ७.58 कै 
--विदुषी महासती श्रीडमरावकुंरणी 
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युगपुरुष : श्रद्धेय श्रीहजारीसलजी सहाराज 


युगपुरुष अपने युग की चेतना का प्रतिनिधि होता है. उसके चिन्तन में युग का चिन्तन चलता है, उसकी वाणी में युग 
की वाणी मुखरित होती है और उसके कर्म में युग का कम प्रारम्भ होता है. युग-पुर॒ुष का जीवन जन-जन के जीवन में: 
प्रेरणा, स्फूति और चेतना भर देता है. 

श्रद्ेय श्रीहजारीमलजी महाराज अपने युग की एक विमल विशृति थे. वे क्या थे ? विचार में गम्भीर, आचार में प्रखर 
और वाणी में मधुर ! उनका पावन और पवित्र जीवन, विचार और आचार का सुन्दर संगमस्थल था. स्वामीजी म० 
अपने सिद्धान्त में अडिंग और अडोल थे. व्यवहार में छदु और मधुर होने पर भी वे किसी के प्रभाव में नहीं आते थे. 
प्रकृति से भावुक एवं भावना-शील होते हुए भी व्यवहार में उनकी चतुरता परिलक्षित होती थी. दृष्टिकोण उनका 
इतना विश्ञाल था कि उसमें सबको समाहित होने का सहज ही अवकाश मिल जाता था. उस पावन व्यक्तित्व के प्रति 
मैं अपनी श्रद्धांजलि समपित करता हूँ. 


आ० श्रीपृथ्वीचन्द्रजी स० 
6) 


श्रद्धाएष्प 
स्वामीजी महाराज का जीवन सरलता, सरसता और आत्मसाधना से परिपूर्ण था. उनका जीवन आज भी मेरे हृष्टि- 
पटल पर पूर्णतः अंकित है. 
जहाँ तक मै स्वामीजी महाराज के जीवन-पहलुओं को देखभाल पाया हूँ--उसके आधार पर कह सकता हूँ कि उनके 
मन में वदुब्रज-ली सरलता, वचन में मिश्री-सी मधुरता और तन में मधुकर-सी स्फूर्ति साकार थी और थी साधना 
के पथ पर आगे बढ़ने में वजत्र-सी कठो रता- 


सौम्याकृति से सदा सब जनहित॒कर सोमरस की बूंदें टपका करती थीं. उनका नाम 'हजारी' वस्तुतः सार्थक था. वह नाम 
आज भी हजारों अधरों से उच्चरित होकर कर्ण-कुहरों में गूंज रहा है. उस अलौकिक ऋजु पुरुष की छाप मेरे हृदय 
पर अनंतकाल के लिए अंकित रहेगी ! * 

प्र० सुनि श्रीपन्नालालजी महाराज 


७) 
अपित प्रद्धा-पुष्प 


अवनी पर चन्दन शीतल है. चन्दन से चन्द्र की चांदनी शीतल है ! चन्द्र की चांदनी से सन्त शीतल है ! पद्चुओं से 
मनुष्य श्रेष्ठ है ! साधारण मनुष्य से विद्दान्‌ श्रेष्ठ है ! विद्वान की विद्वत्ता से सन्‍त का मंगल-आचरण श्रेप्ठ है ! हर 
तरह से सन्त सर्वश्रेष्ठ है ! उत्तम है ! सन्त का सोचना, बोलना और करना यह सव देव-कोटि का है ! वयोंकि वह 
समाज से लेता कम और देता अधिक है. देने वाला देव है. जन दृष्ठि से सन्‍त के शुभाचरण की तुलना में इन्द्रादि देवों की 
समृद्धि और पद फीका है. क्योंकि सन्त का कण-कण ज्ञान दर्शन और चारित्र में सरावोर होता है. 

रत्नन्नय की साधना के लिये साधुजीवन उत्तम माना गया है. क्योंकि वह व्यक्ति में केन्द्रित न होकर समप्टि में व्याप्त 
होता है. उसी के हित में रत रहता है. मंगल आचरण केवल सन्‍्तों के जिम्मे ही हो ओर सन्तत्वद्त्ति स्वीकार किये 
बिना वह सम्भव नहीं है--ऐसा नहीं है. जैनधर्म में उसके लिए दो पथ निर्धारित हैं. सन्तद्धत्ति और गृही (शक्षावक) दृनि. 
किन्तु हमें स्वीकार करना होगा--यह सव सद्विचारों और सुसंस्कारों के विवा सम्भव नहीं हैं 


३०० :; मुनि श्रीहजारीसल स्छृति-ग्न्थ : अयम अध्याय 


मेरा सौभाग्य है कि सन्‍्त-समागस की अभिरुचि मुझे पूर्वजों से प्राप्त हुई है. उसके फल-स्वरूप ही मैं सन्‍्तों की सेवा में 
समय-समय पर पहुँचता रहा हूँ और सन्तवचनों का लाभ उठाता रहा हूँ. अपने जीवन में कुछ सफलता के दर्शन किये 
हैं तो वह साधुकृपा का ही सुफल है. मेरे जीवन पर दो सन्‍्तों का विशेष और चामत्कारिक प्रभाव है. एक पृज्य श्री 
शोभाचन्द्रजी म० तथा दूसरे जन-जन पृज्य स्वामी श्रीहजारीमलजी म०. इनके अतिरिक्त भी मैं अनेक सन्तों के सम्पर्क 
में आया हूँ 

स्वामीजी म० में यह विशेषता थी कि वे स्वभाव से अत्यन्त सरल होने के साथ-साथ अत्यन्त उपश्ांतकपाय थे. स्वामी- 
जी म० के प्रत्येक व्यवहार में शीतलता शान्ति एवं सरलता ही अनिव्यक्त होती थी. उन्हीं की कृपा का फल है कि मुनि 
मिश्रीमलजी म० “मथुकर' जैसे एक विद्वान्‌ और अभिमान के ग़रल से रहित महान्‌ सन्‍्त की उपलब्धि समाज को हुई है 

यही कारण है कि वे जनता के विश्येप श्रद्धा और बादर के पात्र बने हैं. 


वर्तमान युग की सर्वाधिक आवश्यकता साम्प्रदायिकता के उन्मूलन की है. परस्पर प्रेम का प्रचार तथा स्थादवाद के 
महान्‌ सिद्धान्त द्वारा भेदभाव को मिटाकर समन्वय की चेष्ठा की जाय. ऐसा न होने से धर्म को गहरा घकका लगने 
की सम्भावना हो रही है और समय तथा शक्ति नष्ट हो रही है. जहाँ तक मेरी स्थृति काम कर रही है, श्रीहजारीमल 
जी म० भी मेरे इन विचारों को पसन्द करते थे और उनका व्यवहार भी इसीके अनुसार था. इन्हीं विचारों का पूर्ण 

प्रतिविम्ब, मैं मुनि श्रीमिश्रीमलजी म० “मधुकर' में देख रहा हूँ. इस विचारधारा का अधिकाधिक प्रचार हो तो समाज 
बहुत लाभान्वित हो सकता है. 


अस्तु, उस पृज्य पुरुष के प्रति मैं अपनी श्रद्धांजलि अपित करता हुआ यह कामना करता हूँ कि स्वामीजी म० के जीवन 
व उपदेशों और विचारों के अनुरूप ही अपना जीवन वनाऊं 


स्वामीजी म० की पवित्र स्थ्ृति में मेरी श्रद्धा के ये पुष्प सादर अपित हैं. 
मेहता रणजीतमल, भूतपूर्व जज हाईकोर्ट, जोधपुर. 


6 
श्रद्धासमन-समपंण 


श्रद्धेय दिवंगत श्रीहजारीमल जी महाराज का 'स्म्रतिग्रंथँ प्रकाशित होने जा रहा है. इस अवसर पर मैं उनके प्रति 
अपनी श्रद्धांजलि के रूप में दो शब्द निवेदन करना अपना महान्‌ सौभाग्य समझता हूं. 

चाहे वे किसी भी धर्म के हों, सन्त संसार में श्रेप्ठ हैं. जेन या अजन सभी सन्त पुरुषों का जीवनस्तर, उनका आत्तमिक ज्ञान- 
ध्यान, तथा दैनिक कार्यक्रम--एक ऐसे निर्मेल अलौकिक स्तर पर चलता रहता है कि मेरी मान्यता है कि उनके जीवन 
को ठीक-ठीक आंकना मुझ जैसे साधारण व्यक्तियों के लिये वैसा ही है जैसे आकाश के सितारों को भूतल पर अवत्तरित 
करने का प्रयास: 

फिर भी सावारण मानव का भी सन्त के प्रति एक दृष्टिकोण होता है. और बाज के युग में सभी को अपनी वात कहने 
की स्वतन्त्रता भी तो है. यही विचारधारा मेरी इन पंक्तियों की आधारशिला हैं. 

महाराज श्री मझे कैसे दिखाई पड़े ? त्याग और तप, ज्ञान और व्यान का ओजस्वीपन उनकी प्रसन्न मुखमृद्रा पर सदैव 


> 


झोभायमान रहता था. वे बहुत ही मितमापी थे. मेरा अनुमान है कि वे आवश्यकता होने पर ही कुछ कहने को तत्पर 

होते थे. उनका स्वभाव बहुत ही कोमल और सरल था. छल-कपट तो उनसे कोसों दूर था, और जब भी मझे उनके 
दर्शनों का सौभाग्य प्राप्त हुआ, मुझे ऐसा लगता था कि वे बगाव शान्ति और असीम आत्मानन्द के महासागर में अन- 
वरत डुबकियां सेते रहते थे. उनका थान्त-हृदव सांसारिक प्रपंचों से सदेव अलग-बलग था. ऐसे सन्त जैन श्रमणपरम्परा 
के तो उत्कृप्द उदाहरण होते ही हैं, लेकिन मेरी अत्पवुद्धि में वे किसी देश, जाति, धर्म व संप्रदाय विश्येप की ही सम्पत्ति 
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नहीं, किन्तु विराद मानवता के उच्चत्तम पवित्र प्रतीक भी होते हैं, जिन पर हमारे देश को ही नहीं, वरन्‌ सारे विश्व 
को ही गौरव की अनुभूति होना स्वाभाविक है. 


ऐसे सन्‍त, जब अपनी जीवन-लीला को समाप्त कर दिव्यत्व की ओर प्रयाण करते हैं, तो उनका स्थान रिक्त हो उठता 
है. सहज ही, एक न्यूनता का कटु अनुभव होता है. उनका स्थान सहज में भरा भी नहीं जा सकता है. हम केवल उन्हें 
अपनी श्रद्धांजलि के भावपुष्प समपित करने के अतिरिक्त कर ही क्या सकते हैं ? 

न्यायमूर्ति श्री इन्द्रनाव मोदी 


। 


श्रद्धांजलि 
परिवर्तिनि संसारे मत: को वा न जायते, 
स जातो येन जातेन याति वंशः समुन्नतिस्‌. 
इस परिवतेनशील संसार में कौन नहीं जन्म लेते हैं और मरते हैं ? किन्तु जन्म और जीवन उन्हीं का सफल है, जिन्होंने 
अपने वंश की प्रतिष्ठा में चार चांद लगाए, जाति के अभ्युत्थान में योगदान किया, कोई श्रेष्ठ कार्य करके जीवन में 
क्रान्ति की. 


विश्ववाटिका में नाना प्रकार के पुष्प खिलते हैं और अपना सौरभ दुनिया को लुटा कर मुरभा जाते हैं. ऐसे ही महान्‌ 
पुरुष भी इस संसार में आते हैं और अपने सत्क्ृत्यों का सौरभ संसार में फैलाकर चले जाते हैं. जिस प्रकार मेघ दृष्टि 
करके चला जाता है, किन्तु पिछला वातावरण बहुत ही सुन्दर बना जाता है. सम्पूर्ण वसुन्धरा को हरीभरी बना देता 
है. महान्‌ पुरुष विश्व में आते हैं और पथश्रान्त जनों को सत्यपथ प्रदर्शित करके तथा भूतल को अपनी वाणी-सुधा से 
आप्लावित करके संसार से विदा हो जाते हैं. जन-जन के हृदय में सम्यकज्ञान का महान्‌ प्रकाश फैलाकर जाते हैं 


भुनि श्रीहजारीमलजी स्वामी भी ऐसे ही एक महान्‌ विशिष्ट सन्त थे. आपने निरन्तर ६४ वर्षों तक अप्रमत्त भाव से 
संयमसाधना में प्रगति करते हुए भारत के विभिन्‍न प्रदेशों में परिभ्रमण किया और अनेकों भव्यात्माओं को अपने उपदेशा- 
खत का पान कराया. 

आपके दर्शनों का सौभाग्य मुझे व्यावर में प्राप्त हुआ था. आपका सोम्य चेहरा, भद्र स्वभाव, शान्त प्रकृति तथा वाणी 
का अनुठा प्रभाव सदा स्मरणीय है. आपकी दृष्टि में विलक्षण तेज और व्यक्तित्व में असाधारण आकर्षण था. ऐसे 
महापुरुष के चरणारविन्द में मैं, श्रद्धा के सुमन अपित कर छतार्थता अनुभव करती हूँ. 


सती श्री कुमुमवत्तीजी जैनसिद्धांवाचार्या 


२ 


अम्यर्थना ओर श्रद्धांजलि 
महापुरुष, मुनि श्रीहजारीमलजी म० की पावन स्म्वति में स्ट॒तिग्रंथ' प्रकाश में आ रहा है. मेरी निश्चित धारणा है कि 
वे गुणपूजा के पक्षकार थे. जीवन पर्यन्त उन्होंने पंच महान्रतों का हृढ़ता पूर्वक पालन किया था. चरित्रनिष्ठ महामुनि ह 
के जीवन की दिव्य प्रेरणाओं को आधार मानकर हम भी वर्गों में विभाजित वीतराग के जनुगामी ग्रुण-पूजा व त्याग 
प्रतिष्ठा का श्रीगणेश करें. यही शुभ अभ्यर्थंना करते हुए अपनी विनीत श्रद्धांजलि प्रस्तुत करता हूँ. 
सुनि श्रोजनकविजयजी गरिए 
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१०२ ; मुनि श्रीहजारीमल रखति-प्न्थ : प्रथम अध्याय 


स्मरणाज्जलि 


हमारा देश आर्यावत्तेि, आज भौतिक साधनों में, सैनिक बल में, आर्थिक समृद्धि में तथा जड़ विज्ञान में विश्व के अनेक 
देशों से कितना ही पिछड़ा हुआ क्‍यों न हो, फिर भी वह एक ऐसी सम्रद्धि का धनी है जिसके कारण समग्र जगत्‌ के 
विचारशील विद्वान्‌ उसका आदर करते हैं. उस सम्रद्धि की बदौलत आज भी उसका स्थान सर्वोपरि है और उसके 
कारण हम महान्‌ गौरव की अनुभूति करते हैं. वह सम्रद्धि हमारी आध्यात्मिक संस्कृति है. अन्ततः भौतिकवाद से त्रस्त 
जगत्‌ को किसी समय वही शान्ति पहुँचाएगी, यह हमारा सुनिर्चित विश्वास है. अतएब हमें इसे सजीव और स्फूत्ते 
बनाये रखना है. 

हम यह भूल नहीं सकते कि यह पुनीत संस्कृति भारत के ऋषियों की तपस्या और अनुभूति की ही देन है और उन्हीं की 
कृपा से यहु आज भी जीवित है. स्व० मुनि श्रीहजारीमलजी म० ने इस संस्कृति को जीवित रखने और फ़ैलाने में जो 
महत्त्वपूर्ण योग दिया है उसके लिए वे सदेव अभिनन्दनीय, अभिवन्दनीय और स्मरणीय हैं. उनकी आत्मा हमारी इस 
स्मरणांजलि को स्वीकृत करे. 


श्री सुश्ानचन्द्र भारिद्ल, एडवोकेट 
७) 
मेरा मुग-युग तक हो वन्दन | 


अहनिश साथना की अखण्ड-ज्योति प्रज्वलित रखकर साधना के चरम सत्य को प्राप्त करने वाले पूज्य मंत्री मुनिराज 
श्रीहजारीमलजी म० के दर्शन कर मैं धन्य-धन्य हुई थी. वह दिन याद आ रहा है. वह समय था सं० २०१२ भीनासर 
सम्मेलन का. 


पुज्या साध्वी श्रीडमरावकुँवरजी के श्रीमुख से--जब आपका जम्मू आगमन हुआ था--परमश्नद्ध य ग्रुरुदेवशी की 
स्वभावगत विज्ञेपताओं का वर्णन सुनते-सुनते में श्रद्धाभिभुत हो भक्तिनत हो गई थी. 
उनके भीनासर में दर्शन कर मैंने यह अनुभव किया था---“आज मेरे अखण्ड सौभाग्य का दिन है. जिस परम पुनीत 
आत्मा के दर्शन कर रही हूँ इनके जीवन में मधुरता, दृष्टि में वात्सल्य-भाव और तेज है. इनके जीनन में विवेक की 
संजीदगी है. हृद्ध होते हुए भी स्वतः ही अपना कार्य कर रहे हैं. कार्य कर चुकने पर भी प्रसन्‍्तता का अनुभव करते हैं 
सेवा इनके जीवन की बड़ी विशेषता है.” 
इन सव विशेषताओं के कारण ही वे जन-जन के मन में वस गए. जन-जन की जिह्दा पर वस गए. मेरा यह दुर्भाग्य ही 
रहा कि मैं पुत: उनके दर्शत न कर सकी. भीनासर के दर्शन ही मेरे प्रथम और अच्तिम दर्शन सिद्ध हुए. 
परन्तु मेरे हृदय के कण-कण में आज भी यही अन्तरघ्वनि गूंज रही है--- 
“उस सन्त पुरुष के चरणों सें हो, मेरा युग-युग तक अभिवादन !”? 
प्री कलावती जैन 
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मेरी श्रद्धा के आधार 
विश्वांगण में मनुष्य स्वयं अनुभव प्राप्त कर अपने जीवन की पुस्तक के प्रृष्ठों पर आचरण की मसि से अनुभव का 
अग्रतानुभवांकन करना चाहता है. यह प्रयास अत्यन्त पवित्र है. विकासोन्मुख व्यवित वंधी-वंधाई व सुनी-सुनाई बातों 
पर, पलकों मूंदकर चलना स्वीकार नहीं करता है. यह मेरी समझ में प्रगति का प्रतीक है 
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कलाकार की कृति उसके अनुभव के वल पर ही हमारे नेत्र का सौंदर्याधार बनती है. 


परम श्रद्धेय श्रीहजारीमलजी महाराज भी अपने अनुभव के वल पर संयम के महामार्ग पर अग्रसर हुए थे. उन्होंने 
अनुभव की प्रयोगशाला में अपने आपको निर्भय होकर प्रविष्ट कर दिया था. तप करना उत्तम है. पर क्‍यों उत्तम है? 
इसका अनुभव तो तप करके ही किया जा सकता है. इसीलिये उन्होंने नाना प्रकार के तप तपे, वाल्यकाल से ही उन्होंने 
संयमीय जीवन के नाना प्रयोग प्रारम्भ कर दिये थे. प्रतिफल यह आया कि वे एक विशिष्ट सन्त-रत्त के रूप में हम सब 


की श्रद्धा के आधार बने. 


उन्हें मैंने मरुभूमि में शान्ति, क्षमा, श्रुवर्धर्य, कष्टसहिष्णु और करुणा के साकार रूप में देखा था. जिस दिन मैंने इन 
रूपों में उनके दर्शन किये थे, तभी से उनके प्रति मेरे हृदय में अपार श्रद्धा उत्पन्न हुईं थी. ज्यों-ज्यों कालक्रम बढ़ा मेरी 
श्रद्धा भी वर्धभान होती गई. आज मेरी श्रद्धा के उस आधार को श्रद्धांजलि अपित करते हुए मनमें बार-बार एक प्रश्न 
उभर रहा है--अब मेरी श्रद्धा का नया आधार कौन बनेगा ? 


सुनि श्रीसोमाग्यसलजी सहाराज, मालवकेसरी 


७) 
सोम्यस्वभाव सन्त 


जैनदशन के विद्वानू, लोकप्रिय मुनिराज पूज्य श्रीहजारीमलजी के दर्शन का सौभाग्य मुझे भी प्राप्त हुआ था. उनके 
सौम्यस्वभाव की छाप मेरे हृदय पर आज भी गहरी अंकित है. पिछले वर्ष महाराजश्नरी के स्वर्गवास की सूचना सुनकर 
मन को गहरी व्यथा का अचुभव हुआ. लेकिन सोचता हँ--इस अनन्त-पथ पर एक न एक दिन तो सभी को सुनिश्चित 
जाना है ! यही सोचकर चुप हो रहता हूँ. 

उनका सम्पूर्ण जीवन जनहित और मानवता के नैतिक जागरण में बीता. मुझे विश्वास है कि महाराजश्रीका 'स्पृतिग्रंथ' 
जनसमुदाय के लिए अवश्य ही लाभप्रद सिद्ध होगा. इस शुभ प्रयत्न की मैं हृदय से सफलता चाहता हूँ. 

श्रीमूलचन्द्रजी देशलहरा 
९) 


आचार के गोरीशंकर 


मुनि श्रीहजारीमलजी की स्मृति में एक ग्रंथ प्रकाशित करने के आयोजन का मैं हादिक अभिनन्‍्दन करता हूँ. सन्त जनों 
का जीवन सार्वजनिक कल्याण के लिए समपित होता है. अतः उनके प्रति कृतज्ञता प्रकट करना समाज का करतंब्य है 
उन्होंने ११ वर्ष की अवस्था में सांसारिक प्रलोभनों की ओर से मूंह मोड़ कर तपदइचर्या का मार्ग अंगीकार किया था और 
६४ वर्ष तक लगातार उसी पर अग्रसर होते गये. अपनी अखण्ड साधना से उन्होंने त्याग और तपस्या का जो ऊँचा 
आदर प्रस्तुत किया वह वास्तव में अद्भुत है. 

आज हम सब भौतिकता की साधना में लीन हैं और पश्चिम की हवा ने हमारे मापदण्ड बदलकर, ऐसे बना दिये है कि 
जीवन की सफलता भौतिक-उपलब्धियों में आँकने लगे हैं. पर सच यह है कि हम जिसके पीछे दोड़ रहे हैं, वह छाया . 
मात्र है, उस में सार नहीं है. 

मुनिश्री ने बताया कि वास्तविक आनन्द की सिद्धि भोग में नहीं है, त्याग में है और व्यक्ति का जीवन इूतार्य 
वनता है, जब कि उसके कदम उत्तरोत्तर ऊँचाई की ओर बढ़ते हैं. जो साधना की चोटी पर पहुँच जाते हैं, वे जानते हैं 
कि ऊँचाई का कितना निराला आनन्द और कितना सुख होता है- 
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जिनकी कथनी और करनी समान हो, ऐसे सत्पुरुष आज के युग में विरल हैं. पर जितने भी हैं, यह संसार उन्हीं पर 
टिका है. 


मुनिश्री के प्रति मैं अपनी श्रह्मंजलि अपित करता हूँ और आशा करता हूँ कि जिन गुणों के कारण हम उत्तका स्मरण 


भौर अभिनन्दन करते हैं, वे गुण जन-जन में अवश्य फैलेंगे और आज का संतप्त मानव उनसे प्रेरणा ग्रहण कर सही 
मूल्यों की ओर अग्रसर होगा. 


श्रीयशपालजी जैन 
७) 
मेरी श्रद्धा मेरा मन 


राजस्थान के पूज्य श्रीहजारीमलजी महाराज का आध्यात्मिक जीवन अत्यन्त महान्‌ और ऊंचा था. वे हृदय के अत्यन्त 
सरल और विमल थे, संसार में संतों की आध्यात्मिक पूंजी ही मनुष्य को सुख दे सकती है. दु:ख से त्राण कर सकती है. 
मुनिश्लीजी आत्मयोगी और परमज्नानी थे. उनके ज्ञान और आत्म-योग पर राजस्थान का अधिकांब श्रद्धालुवर्ग गहरी 
आस्था और निष्ठा रखता था. उनसे उन्होंने जो पाया वह उनके आत्म-सुख का परम कारण है. 


आज उनके अभाव में उनका श्रद्धालुवर्ग एक अभाव की अनुभूति कर रहा है. पीड़ा का अनुभव करता है. परन्तु दुःख 
जैसी घया बात है ? उनकी विरासत को अपने जीवन में नैतिक आचरण के द्वारा खूब उतारें, उसकी सुरक्षा करें, यही 
उनके प्रति सच्ची श्रद्धांजलि है. 


मेरा मन ! मेरी श्रद्धा, मेरा विश्वास, ऐसे सन्‍त चरणों का दास है ! 
शक्षीजगन्नाथजी नाहर 


७) 


वे क्‍याथे? 


करुणा के असीम सागर, शान्ति के निर्भय प्रचारक, अध्यात्मवाद के प्रवल प्रसारक, अति सरल, संत्य के तेज पुओुज, 
छलकपट से अनभिन्न, प्रवीण संगठनकर्त्ता, अडिय कर्तव्यपरायण, उच्चकोटि के सादगी प्रिय, क्रोच से सहस्नों कोस दूर 
स्थादवाद के सख्चे अनुयायी, शास्त्र-ज्ञान के निरभिमानी पंडित और थे वे अहिसा के अमर पुजारी मुनि श्रीहजा रीमलजी 
महाराज. 


ऐसे सन्‍्त जन-जन वंद्य होते हैं. उनको मेरे अनेकों प्रणाम ! 
श्री मिलापचन्द्र भुरट, ची० एस-सी० ए-जी० 
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तुम केवल श्रद्धा हो ! 
पूज्य पुरुष मंत्री श्रीहजारीमल जी म० भी जीवन के राहभूले पथिकों को जीवन-दर्शन कराने वाले थे. वे निरन्तर 
अपने साल्विक विचारों से उनका पथ आालोकित करते रहे --संयमीय जीवन की घुरूआत से---आखिर तक. 
वे स्वभाव के सरल, मन के निर्मल, तन के तपस्वी और शुद्ध सन्ताचरण के हामी थे. 
प्राणीमात्र का कल्याण उनका काम्य था. मैंने उस पुनीत आत्मा के जनेक वार शुभ दर्शव किय्रे थे. जब-जब भी उनके 
दर्शन किये तव-तव मेने यही अनुभव किया था. सम्प्रदाय विद्येष में रह कर भी उनके विद्याल हृदय में संकीर्ण विचारों 


सन 
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की दरिद्रता नहीं थी. व्यक्तिगत साधना में अत्यन्त'हृढ़ थे, अन्य सन्‍्तों के प्रति कृपा और स्नेह उनकी आँखों से अहनिश 
बरसता रहता था. यही कारण है कि साधुसमुदाय उन्हें अत्यन्त आदर और श्रद्धा की दृष्ठि से देखता था. 

उनके क्ृतित्व-जगत्‌ और व्यक्तित्व-जगत्‌ के अनेक वेशिष्ट्य थे, मैं कुशल कलावबिंद्‌ नहीं कि उन ग्रुणाकर के ग्रुण-पुष्पों 
की माला गूंथ सक्‌. उनका पुण्य स्मरण हृदय-भूमि में केवल श्रद्धा और आस्था ही अंकुरित करता है. उनका तप, त्याग 
और साधना इतनी कठोर थी कि आज मेरा मन यह कहने को विवश हो रहा है--ग्रुरुदेव तुम केवल श्रद्धा हो. 


श्रीमगरूपचन्दजी भर्डारी 
|] 


मेरे लिए 


वे मरुधरा के घम्मप्राण आचाये श्रीजयमलजी म० की सम्प्रदाय के प्रवत्तंक थे. श्रमण संघ की अखण्डता के लिए प्रवत्तेक 
थद का परित्याग कर श्रमणवर्ग में उदाहरण सिद्ध हुए. उनके असाधारण व्यक्तित्व से प्रभावित होकर उन्हें श्रमण-संघ 
ने मारवाड़ प्रान्त का मंत्री पद प्रदान किया. पूर्ण उत्तरदायित्व पूर्वक उन्होंने उसको निभाया. साथकों का समुचित 
मार्गदर्शन किया. 


वे आत्मविद्या के ज्ञानी साधक थे. परमयोगी थे. उनकी योग-साधना का प्रत्यक्ष रूप उनके दर्शन मात्र से प्रतिविम्बित 
होता था. मैंने उनके दर्शन किये--तो वे मेरे लिए श्रद्धा के अमर आधार बन गए. वे गए. मन को असीम कप्र है, 
पर मेरी श्रद्धा का सुहाग मर कर भी वे अमर कर गए. मैं श्रद्धा सहित उस गुणी योगी पुरुष मुनि श्रीहजारीमलजी 
म० के प्रति नत हूँ. 

प्रचतेक श्रीशुक्लचन्दजी स० 


७ 
भावांजलि 


वीर, रणभूमि में लड़कर देशरक्षा के स्वाभिमान का सुख पाता है. वह वीर युद्ध में काम आ गया यह जानकर भी उसके 
परिजन परिताप का अनुभव नहीं करते. उसकी बहादुरी से प्रेरणा ही लेते हैं. 

सन्त भी जीवन भर युद्ध करता है. सन्त महात्माओं का युद्ध राम और रावण का युद्ध है. काम, क्रोध, लोभ, मद, मोह, 
मत्सर, छल आदि अनेक वबुराइयाँ दशमुखी रावण की सूचक हैं. प्रेम, जगत्‌वत्सलता, सदाचार और ईश्वरभवित आदि 
रामद्त्ति, भगवान्‌ राम की सूचक हैं. इसलिए सन्त, जीवन पर्यन्त राम का प्रतिनिधित्व करता हुआ युद्ध करता रहता 
है. अतः सन्त परम योद्धा है. 


देशरक्षा के लिये लड़ाई नियत समय तक ही होती है. सन्तद्धत्ति में घुराइयों से जीवनपर्यन्त लड़ाई होती रहती है 


लौकिक लड़ाई में मरने वालों का दुख नहीं मनाया जाता. यह सव इसलिये कि उसने युद्धभूमि में शत्रु को पीठ नहीं 
दिखाई. 

सन्त भी बुराइयों से अभिभूत होकर आत्मशच्रुओं को पीठ नहीं दिखाते- 

जैनमुनियों के नियम अन्य सम्प्रदायों की अपेक्षा कठोर होते हैं. अत: जेनमुनि की पोपाक पहनकर आत्मगन्रुओं से 
लड़ाई लड़ना और भी कठिन है. प्रवर्तक मुनि श्रीहजारीमलजी म० से अपने राम-- (नेनूराम ) की कभी प्रत्यक्ष “रामा 
इयामा' नहीं हुई थी, परन्तु सन्‍्तों की रामा झ्यामा तो प्रभु भक्ति में ही होती है 

जैन समाज ने उनकी स्मृति को कायम रखने की दृष्टि से स्थृतिग्रन्य/ का आयोजन किया है. यह बहुत सुन्दर काम 
सन्तजीवन के अनुरूप है. 
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राजस्थान के उस जैन मुनिराज को मेरी रामजी म० के स्मरणपूर्वक भावांजलि समपित है. “ 
स्वामी श्रीनेन्रामजी आयुर्वेदाचार्य 
| 
भावसमर्पित श्रद्धांजलि 


भारतीय संस्कृति व्यक्तिपूजा में नहीं, गुणपूजा में विश्वास करती है. विशिष्ट गुणवान्‌ व्यक्ति ही वस्तुतः: जन-जन के मन 
में विशिष्ट श्रद्धा का केन्द्र बनता है. 


मानव की पूजा कौन करें, मानवता पूजी जाती है. 
साधक की पूजा कौन करे, साधकता पूजी जाती है. 


श्रमण-संघ के महाप्राण सन्त, ऋषिग्रधान भारत की महान्‌ सम्पत्ति, आध्यात्मिक क्रांति के संदेशवाहक, श्रीहजारीमलजी 
महाराज एक ऐसे ही अनुपम व्यक्तित्व के घनी थे. उन महान्‌ सन्त के पुण्यदर्शन करने का सुअवसर मुझे व्यावर में 
प्राप्त हुआ था. उनके शुभ दर्शन पाकर मेरा रोम-रोम पुलकित हो उठा. उनकी पीयूप-वर्पिणी वाणी श्रवण कर मेरे 
हृदय में अ्रमन्‍्द आनन्द की मन्दाकिनी प्रवाहित होने लगी ! 


आज वे भौतिक रूप में हमारे सम्मुख नहीं रहे हैं परन्तु सद्‌गुणों के आदर्श के रूप में आज भी वे हमारे समक्ष ही हैं 
उनके सरल व सरस स्वभाव से मैं श्रत्यधिक प्रभावित हुई हूँ. मैंने देखा उनके हृदय में अनुपम उदारता, भावों में गाम्भीर्य 
और वाणी में माधुर्य ! उनका जीवन आचार-विचार से मंजा हुआ व संयम-साज से सजा हुआ था. त्याग, तप और 
क्षमा उनके प्रधान आभूषण थे. वे आध्यात्मिक सौन्दर्य के आलोक से आलोकित थे, पौरुष की साक्षात्‌ मूर्ति थे. उनकी 
सरल प्रकृति और भव्य आक्ृति देख मेरा मन अपने आप वोल उठा--इस महान्‌ सन्त के अंदर एक महान्‌ आत्मा 
निवास करती है. उनके जीवन की मधुर सुवास मेरे मन के कण-कण को आज भी सुवासित कर रही है. आज वे हमारे 
चर्म-चक्षुओं के सामने नहीं रहे किन्तु उनके तप और त्याग का उज्ज्वल प्रकाश हमारे अंतश्चक्षुओं के सामने चमक रहा 
है. मैं विश्वास करती हूँ कि उनकी मधुर स्प्रति हमें ग्रुग-युग तक संयमीय जीवन के लिये पावन प्रेरणा प्रदान करती 
रहेगी. 
आर्या श्री कौशल्याकुमारीजी, जैनसिद्धांताचार्या 


७) 
बहुरत्ना मरुधरा 


दो पहलू हैं ! एक दिखावटी आडम्बर और कृत्रिमता से लदापदा, दूसरा आडम्बरहीन और वास्तविकता से ओतप्रोत. 
दोनों में भिन्‍नता है. दोनों के।आकर्पण में भी पर्याप्त अन्तर है. पहला चाकचिक्यपूर्ण है. दूसरे आकर्षण में सात्विकता है. 
वहां चाकचिक्यता जैसी चौंधिया देने वाली कोई ऋृत्रिमता नहीं है. स्वभावत: ही उस ओर दर्शकों की आंखें कम 
पहुंचती हैं. किन्तु जो कोई भी उसे पा लेता है, सचमुच उसे अपूर्वे सहजानन्द का अनुभव होता है. क्योंकि वहाँ पर 
वास्तविकता के दर्शन होते हैं । 

स्वर्गीय स्वनामथन्य परम श्रद्धेय श्रीहजारीमलजी म० का जीवन, निलिप्त व निविवाद रूप से दुसरे उज्ज्वल पहलू-सा 
था. यह बात मैं औपचारिक रूप में नहीं कह रहा हूँ वल्कि अनुभव के आधार पर ही इसका प्रकटीकरण है. यों तो 
एक वार उनके दर्शन पहले भी हुए थे. परन्तु उसे में एक कलक मात्र ही स्वीकार करता हूँ. उनसे में पूरा-पूरा परिचय 
नहीं कर पाया था. पुनः भीनासर सम्मेलन के अवसर पर एक उद्यान में उनके घुभ दर्शन का सौभाग्य मिला. उसे मैं उनके 


अन्तिम दर्घन भी कह सकता हूं. उसके बाद दोवारा उनके दर्शन का लाभ नहीं प्राप्त कर पाया. प्रथम दर्शन में ही 
मंत्री श्वीजी के 





मुदुल व्यवितत्व की छाप जो मुझ पर पड़ी तो सचमुच हृदय और मस्तक दोनों ही श्रद्धावनत्त ही गये, 
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उनके निष्कपट सरल व ममतापूर्ण व्यवहार ने मेरे मन को जीत लिया. मैंने सुना है--'बहुरत्ना वसूंधरा' आज उनके 
प्रति श्रद्धांजलि अपित करते हुए मन यों कहने को विवश हो रहा है--'वहुरत्ना मरुधरा' इस तरह मरुधरा के वे एक 
रत्न थे. 

स्वर्गीय श्रीहजा रीमलजी म० हमारी गौरवमयी परम्परा के सन्त थे. उनके प्रति नये सिरे से कया श्रद्धा व्यक्त करूँ ? 
मेरी श्रद्धा के पुष्प तो उनके पवित्र चरणों में पहले से चढ़ चुके थे. उनका समुज्ज्वल “मंगलमय यज्ञ' स्मृतिग्रंथ से भी 
ज्यादा व्यापक व स्थायी है. फिर भी उनके सुयोग्य शिष्यरत्न श्रीमधुकरजी महाराज द्वारा श्रद्धांस्वरूप स्मृतिग्रंथ 
संबन्धी जो उपक्रम किया जा रहा है, उसके प्रति भी मेरी हादिक शुभ कामना व शुभ भावना है. 


प्रांतमंत्री श्रीअम्बालालजी महाराज 
७) 
ससमभावयोगी सनन्‍त 


सेयंचरों वा आसंवरो वा, बुद्धो था तह व अन्‍्नो था ! 

समभावभावियप्पा लहेइ सुक्ख न संदेहो !! 
साधक श्वेताम्बर हो या दिगम्बर, बौद्ध हो या वैष्णवादि, जाति भौर वर्ग का प्रइत नहीं है--हिन्दू, यवन, सिख, 
पारसी, ईसाई, ब्राह्मण अथवा क्षत्रिय, वैश्य व शुद्र, किसी भी धर्म का अनुयायी क्यों न हो, जिसमें समभाव की साधना 
का योग चल रहा है--वह अवश्य ही मोक्ष को प्राप्त होगा- 


समभाव सर्व सिद्धि का केन्द्र है. समभाव से जातिगत, धर्मंगत, वर्गगत, सम्प्रदायगत और राष्ट्रगत, सभी प्रकार के संघर्ष 
और दंद्व समाप्त हो सकते हैं. मेरी निश्चित धारणा है कि इस से विश्व-शान्ति का साञआ्राज्य स्थापित हो सकता है. 
मेरी यह शुभाशा है कि सभी वर्ग के लोग समभाव साधना के द्वारा जीवन का परम काम्य प्राप्त करें. 


स्तृतिप्रन्थ के नायक, समभाव व योग-साधना के बल पर ही जीवन में श्रेष्ठता प्राप्त कर जन-जन वंद्य बने थे. मेरे 
श्रद्धा के नेत्रों में वे मुझे समभाव योगी ही दीख रहे हैं. शिवमस्तु सर्वजगत: ! 
आचाये श्रीविजयसमुद्रसूरिजी महाराज 


७) 
मरुधघरा की एक महान विभूति 


भारतीय जनता ऋषियों, मह॒षियों, सन्‍्तों, साधुओं का सम्मान सर्देव करती आई है क्योंकि साधक का जीवन महान, 
पवित्र, शीतल, शम, दम एवं उपशम भाव से परिपूर्ण होता है. वे अपने सहज सात्विक ग्रुणों से अज्ञानी जीवों को मार्ग- 
दर्शन कराते रहते हैं. 

आर्यावर्त के इतिहास को इन्हीं नव-रत्नों पर विश्वास है और इन्हीं पर गरव॑ है. ऐसी महान्‌ विभूतियों हारा ही भार्य- 
संस्कृति को पोषण मिला और मिल रहा है. सत्य तो यह है कि भारतीय संस्कृति, धर्म और दर्शन का इतिहास सनन्‍्तों 
का ही इतिहास है. उन्हीं की इस सात्विक देन के कारण भारतवर्प का स्थान विश्व में अद्वितीय माना जाता है 

आज जिस महापुरुष को श्रद्धांजलि अर्थण करने की भावना हो रही है, वे ऐसे ही उच्चकोटि के सन्त थे, जिन्होंने “मघु- 
कर” मिश्री जैसे को समाज के लिए उपहार दिया है. स्थानकवासी समाज का इतिहास ऐसे एक दो नहीं, सकट़ों सन्‍्तों 
के स्तुत्य जीवन और ज्ञान की अलौकिक प्रथा से भरा पड़ा है. उन्हीं महापुरुषों में से मुनिराज श्रीहजारीसलजी महाराज 
थे. उन्होंने श्रमणसंघ के मंत्री पद का उत्त रदायित्व वड़ी खूबी से निभाया. “मनस्थेक वचस्येक कर्मण्येक महात्मनाम्‌” यह 
आदर्श उनका जीवनव्यवहार बन गया था. 


१०८ :; सुनि श्रीहजारीमल स्छुति-प्रस्थ : प्रथम अध्याय 


इससे उनका जीवन अतिशय भव्य और दिव्य था. उन पुण्यश्लोक शान्त भद्गपरिणामी मन्त्री मुनि श्रीहजारीमलजी 
महाराज के चरणों में अपनी श्रद्धांजलि समपित कर धन्यता का अनुभव करती हूँ. 


श्रीसुमतिकुंबरजी आर्या 
७ 
मेरे भ्रद्धाप्रसून 


यह सही है कि स्व० महाराजश्री का कार्यक्षेत्र अधिकतर राजस्थान ही रहा परन्तु इससे उनके चारित्य में, संगठन और 
अनुशासन की अनुभूति अधिक प्रखर हो उठी, और उल्लेखनीय यह है कि श्रमण-संगठन की आवश्यकता और अनुशासन 
की कठोरता के पक्‍के हिमायती होने के वावजूद भी, वे अत्यन्त संवेदनशील और भावनाप्रधान थे. मेड़ता में पिछले 
दर्धान, मेरे लिये अन्तिम ही सिद्ध हुए. आज स्मृति टटोलता हूँ तो लगता है--मेड़ता में वे कितने भाव-प्रवण और श्रावकों 
के अनुराग से अभिभूत थे. 
श्रीस्वामीजी की साहित्यरुचि और जैन झागमों के प्रति एकान्त-निष्ठा केवल औपचारिक न थी, वे चाहते थे कि जैन 
साहित्य का अधिकाधिक प्रचार और प्रसार हो और गढ़ तथा अध्राष्य ग्रन्थों को पुरे विश्लेषण और अनुसंधान का अवसर 
मिले. आजमा है हमारा समाज उनकी इस भावनाओं को क्रियात्मक रूप देने में पीछे न रहेगा. 
स्व० भहाराजश्री के सुयोग्य अंतेवासी पं० र० मुनि श्रीमिश्रीमलजी महाराज “मधुकर'” में हम मुनिवर के सारे गुण पा 
रहे हैं और स्वाभाविक ही इसका श्रेय अन्तत: स्व० श्री १००८ श्रीहजारीमलजी म० को है. और उनकी पुण्यस्मृति में 
इससे अच्छी श्रद्धांजलि और क्या होगी यदि हम सभी उन्हीं के बताये मार्ग पर केवल कहने और बोलते के बजाय-सच- 
मुच में चलना शुरू कर दें. 

श्री जवाहरलालजी मुणोत 

छ 
श्रद्धांजलि 


पूज्य मुनिराज श्रीहृजारीमलजी म०» के प्रेरक उपदेश का ही सुफल है कि मैं सार्वजनिक सेवा के क्षेत्र में प्रवेश पा 

सका. उनके उपदेशों ने मेरे हृदव में जनसेवा के भात्रों के श्रंकुर उत्पन्न किये. स्थानीय जैन समाज में गति लाने के 

लिये श्वावकसंघ की स्थापना करवाई. सेवक के नाते उसमें मेरा भी उल्लेख हुआ. 

उनका सं० २००६ का वर्षावास विजयनगर में था. मेरा वह वर्ष उनके अधिक सम्पर्क में आने का था. उसने मेरे जीवन 

को एक नई दिल्ला दी. उनको अनेक बार अनेक भ्रसंगों पर मैंने देखा कि वे दया और करुणा की साकार प्रतिमा हैं. 
श्रीकन्देयालालजी भटेवडा, विजयनगर 


दे 
अर्पित है श्रद्धा मेरी 


मनुप्य का जीवन अश्लुव और अन्लाइवत है. वह जिम्र क्षण जन्म लेता है उसी क्षण झ॒त्यु की ओर यात्रा प्रारम्भ हो जाती 
हैं. जन्म और मृत्यु एक मुद्रा के दो पहलू है हू सव होते हुए भी एक अलौकिक ज्योति मानव के सम्मुख है. मृत्यु 

र को हानि पहुँचाती है. आत्मा इस खतरे से मुक्त है. जन्म मरण के विवर्त से सन्त भी व्यतीत होता है. परन्तु 
वह अपने आदर्ज, त्याग, तपोमय जीवन के कारण मर कर भी अमर है 





कि | > 


स्वर्गीय शास्व्रस्थति हज 


हेजारीमलजी महाराज हमारे सम्मुख्र नहीं हैं किन्तु उनके आदर्श और कार्य हमारे लिए प्रेरणा 
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का आधार है. “यश से नहीं व्यक्ति कर्म से अमर रहता है” इस कथन के ध्रुवाधार पर कह सकती हूँ, वे अमर हैं और 
अमर ही रहेंगे. 
साध्ची श्रीयशकुंचरजी 


७) 
समर्पित हैं प्रद्धा-सुमन मेरे 


इस धराधाम पर जब भास्करदेव अवतरित होते हैं तो प्रक्ृषतिश्री मुस्कुरा उठती है. चम्पा की सलौनी टहनी पर जब 
सुमन लिखते हैं तो समग्र वातावरण सुवासित हो उठता है. आकाश में बादलों की जब वारात सजती है तो काले कजरारे 
मेघ नृत्य करने लगते हैं, गर्जता करते हैं. तो मनमौजी मयूर भी नृत्य करने लगते हैं. वसंत के शुभागमन पर आम्र- 
मंजरी लहराने लगती है. कोकिला स्वयमेव ही पंचम स्वर में मधुर राग आलापने लगती है. रजनी के प्रिततम नभनंडल 
में उदित होते हैं तो अन्धकार विलुप्त हो जाता है. इसी प्रकार जब कोई असाधारण, दिव्य भव्य विभूति का अवनीतल 
पर अवतरण होता है तो परिवार, समाज, राष्ट्र और यहाँ तक कि समग्र विश्व भी प्रफुल्लित हो उठता है. 


परम श्रद्धेय स्व० पृज्य गुरुदेव श्रीहजारीमलजी महाराज भी एक ऐसे प्रतिभासम्पन्त विभूति थे. वे सचमुच हजारों 
में से एक थे. उनमें चरित्रनिष्ठा, ब्रतों की हढता, मानस की कोमलता, भावों की भव्यता और साथ ही उनके जीवनव्यव- 
हार को प्रत्येक क्रिया में आद्रता भी थी. उनके सद्गुणों से परिपूर्ण जीवन के लिये तो मेरे मुख से कवि की ये पंवितयां 
बरवश ही प्रस्फुटित होती हैं-- 


अधरं मधुरं, वदनं मधुर, नयन॑ मधुर, हसित॑ सधुरं, ह॒दयं मधुरं, गमन मधुरं, मधुराधिपतेरखिलं मधुरम ! 
वचन मधुरं, चरित मधुरं, वसन मधुर, बलितं मधघुरं, चलित मधुरं, अ्रमितं मधुरं, मधुराधिपतेरखिलं मधुरम !! 

ठीक इसी प्रकार स्वामीजी म० का सब कुछ मधुर था. अधरं मधुर उनके होठ मधुर थे. क्योंकि सत्य बचनों का 
उच्चारण करने के लिये ही वे खुलते थे. 'वदनं मधुर उनका सारा शरीर ही मधुरता से ओतप्रोत था. उनका चेहरा 
इतना मधुर और रसिक था कि देखने वाले को आत्मतृप्ति की अनुभूति होती थी. इतना अद्भुत सौंदर्य उनमें लहराता 
था. नयनं मधुर उनके नेन्रकमलों से करुणावर्षा सतत हुआ करती थी. कमल-से कलात्मक नयनों में अज्ेय गहराई थी. 
उनकी विशाल पलकें परदुख से जब बोभिल वन जाती तो नयनों से करुणा-विन्दु ठपक पड़ते. 'हसितं मधुर अपनी 
साधना में, आत्मज्ञान में आत्मरमणता में अहनिश् सुस्कुराहुट अठखेलियाँ करती थीं. 'हृदयं मधु रं' उत्का हृदय नवनीत- 
सा सुकोमल और शकरा-सा मधुर था. उनके हृदय में करुणा मंत्री और दया के भाव परिव्याप्त थे. इसी लिये वे सरलता 
के संगम थे. 'गमनं मधुर पतितों के उद्धार के लिये ही वे गमन करते थे. ईर्यासमिति के पूर्णरूपेण पालन पर 
उनका अत्यधिक ध्यान था. 'मधुराधिपतेरखिलं मधुरं' इस प्रकार उन मधुराधिपति का सव कुछ मधुमय था. फिर 'वचनं- 
मधुर उनके बचनों में चातुर्य, माधुयें, औदार्य, विवेक और साथ ही साथ दिव्य एवं भव्य जीवनसत्य था. उनके चेत- 
नामय वचन मु्ये हुए मानव-फूलों को नवचेतन एवं नवस्फुरण प्रदान करते थे. दुख-दुविधा से जिनका जीवन पत्र रहित 
हक्ष-तला वन गया हो उसे वे अपने आद्रेतापूर्ण वचनरूपी वर्षा से पुनः: पलल्‍लवित कर देते थे. उनकी वाणी में एक अली- 
किक प्रकार का जादू था जो सुनने वाले के समग्र जीवन को आलोकित कर देता था. 

उनकी वाणी के पीछे विलास नहीं विचार था. विचारों के पीछे हृदय की घून्‍्यता नहीं मगर भावभीनी भावना थी. वाणी . 
में जिन्दगी के अनुपम लालित्य के दर्शन होते थे. उन्होंने वक्‍तृत्वकला की महान्‌ साधना नहीं की थी किन्तु उनके सहज 
जीवन से ही वह निमित हुई थी. “'चरितं मधुरं' उनका सम्यक्चारित्र सचमुच महान्‌ और मधुर था. वे अपने चरित्र की 
चमक लिए जहाँ भी जाते थे वहाँ अपनी आत्मसुवास से सारे वातावरण को सौरभान्वित कर देते थे. 'वसन मधुर -उनका 
वसना भी मधुर था. जब आत्मज्ञानधारी वे संत अपनी आत्ममस्ती में बैठते तो ऐसा लगता मानो भव्य विश्ृत्ति प्रभु से 
साक्षात्कार कर रही हो. सुदृढ़ सुस्थिर, सुसमाधिमय बैठने का उनका अपना निराला तरीका था. उनके इसने क्षर्बात्‌ 
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वस्त्र भी मथुर अर्थात्‌ इवेत थे जो निर्मलता और पवित्रता के प्रतीक थे. 'वलितं मचुरं' उनका आत्मवल असाधारण था. 
इसलिये भवतों के लिये वह भी मधुर था. वे अपने आत्मवल का उपयोग अधिक से अधिक साधनात्मक जीवन को सुदृढ़ 
बनाने में करते थे 

समरांगण में हजारों झत्रुओं का संहार करने वाले हजारों मिलेंगे मगर पड्रिपुओं पर विजय प्राप्त करने वाले हजारों 
में से एक ही [हजारीमल जी म०] थे. इससे उनका बल भी मधुर था. “'चलितं मधुर हंस की धीमी गति से वे संयम 
के मार्ग में पर्यटन किया करते थे. सन्‍्तों का विहार भव्य जीवों के कल्याणार्थ ही होता हे. अपनी मर्यादानुसार चलते हुए 
जो जनकल्याण करते थे. “भ्रमितं मधुर! उनका सादा-सा, भ्रमण करना भी बड़ा मधुर लगता था. जिस समय वे भ्रमण 
करते तो ऐसी अनुभूति होती मानो मानव मात्र के अम्युत्वान का चिन्तन करते हुये एक सजग प्रहरी, आत्ममस्ती एवं 
मधुर मानस लिये श्रमण कर रहा है. 'मधुराधिपते रखिलं मधुर उनका समग्र जीवनव्यवहार मधुरतासे ओत-प्रोत था. 
उनमें वालक-सी निरछलता, कर्मठ युवक-सी कार्यदढता, प्रौढ-सी गंभीरता और हृद्ध-सी अनुभवगरिमा थी. साधुचित गुणों से 
और अपने तप त्याग वैराग्यमूलक व्यक्तित्व से वे वरवस ही मन मोह लेते थे. उनके तपःपूतत शरीर पर संयमीय सौन्दर्य 
था. चेहरे पर निःसीम ज्ञान्ति थी, वात्सल्य और मधथुरता थी. पद उन्हें भाररूप लगते थे. अनावश्यक घमधाम उन्हें बखेड़ा 
लगती थी. उ नके जीवन में निस्प्ृहता का सागर लहराता था. मानवता की लहरें उठती थी. वे साथुता के सुनहरी रंगमहल 
में निवास करते थे. खुशामदियों के मीठे वचन डिगा नहीं सकते थे. वे अपने संयमीय जीवन के प्रति पूर्ण बफा- 
दार थे 

उन्होंने अपनी सफल साधना से जो उज्ज्वल ज्योति अपने जीवन में जगाई वह जैन समाज के लिये गौरव का विपय है. 
इस प्रसंग में एक पद्य स्मृतिस्थ हो आबा है--- 


पुर न फोई हो कभी, वह डपाय हे कौन १ यही प्रश्न हे विश्व में, यहाँ विश्व हे मौन ! 


अन्त अपने श्रद्धासमन उन महान आत्मा को समर्पित करती हें 
कुमारी श्रीकुम्रदिनी झुथा 
रण) 


केसे करूँ छर्पित तुस्हें प्रद्धा-सुमन मेरे ? 


वड़ा होने का नाटक भी किया जाता है. कुछ व्यक्ति ऐसे होते हैं कि उनका अहंकार दया और करुणा को भी 
कुचल देता है किन्तु परम श्रद्धेय श्वीहजारीमलजी महाराज ऐसे नहीं थे. उन्होंने वड़प्पन का कभी श्रभिमान नहीं किया 
नके जीवन में जो कुछ था वह सहज था. वहाँ दिखावे और प्रदर्शन के लिए कुछ न था. करुणा और दया उनके जीवन 
में पूर्णत: साकार हुई किसी को कप्ट या पीड़ा से घिरा हुआ देखते तो उनका हृदय पिधल जाता था. मैंने जीवन 
के कुछ क्षण उनके सान्निव्य में व्यतीत किये हैं. अनेकों वार पदयात्रा करते हुए ऐसे प्रसंग आए हैं जब अभावग्रसित, 
भाग्य के दकराए हुए मनृप्य, जीवन से निराश होकर अपना जीवनांत करने की मलिन बुद्धि से प्रेरित होकर इधर-उधर 
भटकते--मिले हैं. झुनिदी ऐसे व्यक्ति को तत्काल पहचान लिया करते थे और वार्ता द्वारा उसकी मर्मपीड़ा को छू कर 
सारा राज खुलवा लिया करते थे. उसे जीवन जीने की कला सिखाते. उनके जीवन के अनेक प्रसंग ऐसे हैं जो मुझे 
प्रभाद और थधालस्य के क्षपों में प्रेरणा तो प्रदान करते ही हैं, जीवन को समुज्ज्वल बनाने का पाठ भी पढ़ाते हैं. उनका 
व्यवहार प्रत्येक मनुष्य के साथ, चाहे वह छोटा हो या वड़ा--समान रहता था. अतः युवा, हृद्ध, वाल सभी उनके 
दर्सन कर अपूर्यव आनन्दानुभव करते थे. उनके विमल मन में छोटे-वड़े का भेद था ही नहीं. साथ वाले मुनियों का, 
मुनिव्यवस्थातुसार जो कार्य उनके करने का होता था, उसे वे स्वयं कर लिया करते थे. 
एक बार हम यात्रा कर रहे थे. कुछ मुनि उनसे आगे-आगे चल रहे थे. वे इृद्ध थे. अ्रत: उनका पीछे और धीरे-बीर 
चलना स्वाभाविक ही था. एक मुनि अपना पुस्तकों का धैला एक स्थान पर रख विश्वाम करने के लिए रुककर चलमे 
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लगे तो थैला भूल गए. उन्होंने आगे चले मुनियों को थैला उठाने को नहीं बुलाया और स्वयं ही अपने स्कंध पर धारण 
कर लिया. दो-तीन माइल के करीब आगे चलने पर उन्हें अपना थैला याद आया. पीछे लौटने लगे तो उन्होंने कहा--- 
“तुम्हारा थैला मेरे पास है, चले चलो.” बात साधारण-सी लगती है परन्तु इस घटना ने काफी प्रभावित किया. यह 
घटना याद आती है तो उनके प्रति श्रद्धा, स्नेह और भक्ति उमड़ आती है. 


वे मुनिसंघ के नियंता थे. चाहते तो किसी भी मुनि को कह सकते थे. उनके कहे से कौन मुकर सकता था ? किन्तु 
उन्होंने वैसा व कर स्वयं ही थैले का भार वहन कर लिया. उस समय मैंने अनुभव किया श्रद्धेय गुरुवर कितने उदार, 
स्मेहशील और करुणा से ओतप्रोत हैं ! 
मुनि श्रीसिश्नीमलजी 'सुमुछ' 
७ 
करुणामूति महामना सुनि श्रीहजारीमलजी | 


संत भारतीय संस्कृति के प्राण हैं। उस दिव्य पुरुष ने राजस्थान के रजकणों को पात्रन करते हुए इस सत्य को 
साक्षात्‌ कर दिखाया था. उनका हृदय किसलय-सा कोमल था. सारे दक्ष में अनुभूतिशील या कवि-हृदयों को अपनी ओर 
खींचती हैं तो वह ढक्ष की कोमल पँखुरियाँ. सन्तमना मुनि श्रीहजारीमलजी म० में सर्वाधिक आकर्षण का कोई केन्द्र 
स्थल था तो वह उनका पीड़ितों के प्रति श्रपित केरणाशील मन ! 
उनके जीवन को मैंने पढ़ा तो मन श्रद्धावतत हो गया. उनके जीवन से मुझे यह अनुभव हुआ कि वे तव और मन दोनों 
से सन्त थे. इसलिये यह कहने में मुझे प्रसन्‍नता है कि सन्‍त भारतीय संस्कृति के प्राण हैं. और वे उन प्राणों में से एक 
थे. वे चोला बदल कर साधु कहलाने वालों में से नहीं थे. वे मत से भी पूर्ण साधु थे. 
आज मेरा मन उनके प्रति भावांजलि अपित करते हुए हृदय के इस भाव को प्रकट करने के लिए विवद्ञ है कि वे सन्त- 
मना ही नहीं महामना भी थे. उस महामना के प्रति मेरी श्रद्धा, उन्तके दिव्यलोक तक पहुँचे श्रौर वे मुझ अकिचन के 
भावों को पहचान सकें. 
आज मैं यही सोचकर यहीं पर रुक रहा हूँ कि उनको श्रद्धापंण करने के अधिकारी हम तभी हैं जब स्वयं भी प्रमाद 
तज उनके चरण-चिह्नों पर चलें. 
श्रंत में यही भाव उभर कर आ रहा है कि कंसे कहूँ अपित श्रद्धा-सुमन तुम्हें मेरे ? 

मुनि श्रीनन्दीपेणविजयजी “विश्ववन्धु! 


| 


चारिविक ऊर्जा के' घनी 


मैंने पूज्य स्वामीजी महाराज के दर्शन, अपनी वासंती वय में किये. 

हृदय में एक परम पुरुष का चित्र अंकित हुआ ! मैंने वीरपथिक बनकर दोवारा दर्शन किये ! पिता का-सा वात्सल्य 
और प्रेम मिला. मेरे अन्दर के वुद्धिवादी मुनि ने उनके स्नेह कृपा और वात्सल्य को परखा. परखते-परखते ही मेरा 
अन्तर मानस भुक गया--उतके चरणों में. 

मैं उन्हें साधना का प्रेरक सेतु मानने लगा. ह 

लोकषणाओं के क्रकावातों से वच निकलने वाला उनका प्रेरक सन्देश तूफान में फेंसी नौका का संवल है--बट्टे बनने 
का प्रदर्शन मत करो ! अन्यथा असम्मान, घृणा और जालोचना की तीखी लोह-कीलें तुम्हारे हृदय को छेद देंगी. दड़ा 


१६२ : मुनि श्रोहजारीमल स्मखति-ग्न्थ : प्रथम अध्याय 


बन जाने के उपक्रम से या वड़प्पत को मौन भाव से स्वीकार करने से तुम्हारा मन ही तुम्हें कचोटने लगेगा. उस समय 
तुम सन्‍्तों की सेवा न कर सकोगे.” 

जीवन के तीसरे मोड़ पर खड़े होकर दिए उनके सन्देश को मैंने अपने दूसरे मोड़ पर सुना. आज वही सन्देश मेरे जीवन 
का स्वणिम और प्रिय प्रष्ठ बनता जा रहा है. 


जीवन के महानादर्श का दिशानिर्देश करनेवाले परम पूज्य चारित्रिक ऊर्जा के धनी मुनिराज श्रीहजारीमलजी महाराज 
को मेरे अगणित श्रद्धाभिवादन ! अभिनन्दन [ ! अभिनमन !! ! 


श्रीअशोक भुनि 


७ 


वे महान थे, महान ही रहे 


मनुष्य मात्र में महान्‌ बनने की आकांक्षा स्वाभाधिक होती है. किन्तु सफलता प्राप्त करने वाले विरल ही होते हैं. श्रमण 
संघ के महास्थविर मंत्री श्रीहजारीमलजी महाराज, महान्‌ थे और महान्‌ ही बने रहे. अंत तक उनकी महानता नदी से 
समुद्र, परमाणु से महास्कन्च बनता है--वैसे ही विकसित और पललवित हुई थी. 
मुनिश्री उस समय अपने स्वर्गीय पूज्य गुरुदेव श्रीजोरावरमलजी महाराज की चरणसेवा में तनन्‍्मयतापूर्वक संलग्न थे. 
जवानी आकर उनके जीवन द्वार पर दस्तक दे रही थी. इस अल्हड़ मादक अवस्था में आत्मसाधना कितनी दुष्कर होती 
है, इस कठोर साधना करने वाला साधक ही जान सकता है. उस साधना में कितना आनन्द आता है, यह भी साधक के 
अनुभव की ही वस्तु है. वह मेरे शैशवकाल का समय था-- जब मैंने उस पुण्य आत्मा के सर्वप्रथम दर्शन किये थे. 
हरसोलाव व रजलानी में मुझे उनके प्रथम दर्शन हुए थे. इसके बाद दीवारा व्यावर, जोधपुर, कुचेरा तथा अंत में 
भीनासर के मुनिसम्मेलन में. 
उस समय के पावन संस्मरण आज भी हृदयपटल पर सचित्र अंकित हैं, जिनकी स्म्व॒तियाँ यदा-कदा हुआ करती हैं. वे 
दघान्‍त सरल और निष्कपट सन्त थे. कलह और कदाग्रह की द्त्ति से सदा दूर ही रहते रहे. आज वे भौतिक शरीर से 
अदृश्य होगए हैं किन्तु उनके गुण, उनकी गुण-गरिमा की महक खिले पुष्प की तरह ही महक रही है. वह साधकों 
के हृदय में सदा स्थान पाती ही रहेगी- 
मुनि श्रीहृजारीमल स्मृतिग्रंथ प्रकाशन समिति” ने उनके जीवन को व्यवस्थित रूप से लिखकर प्रकाशित करने का तथा 
आचाय॑ श्रीजयमलजी महाराज एवं परवर्ती सन्‍्तों एवं कवियों आदि के कार्यो को प्रकाश में लाने का जो शुभ संकल्प 
किया, निःसंदेह वह महान्‌ कार्य होगा. इससे इतिहासजों के लिए महत्त्वपूर्ण सामग्री की उपलब्धि होगी. 

मुनि श्रीलचपी चन्द्रजी स० 


6) 
मेरी प्रद्धा, गेरी आस्था 


महापुरुषों का बश्शरीर आचन्द्राक॑संजीवित रहता है. उनका यह रूप रत्नच्रय को आत्मसात करने पर ही स्थायित्व 
पाता है. अतः महापुरुषों का जीवन, अंवकारपूर्ण पथ में प्रकाशस्तम्भ का कार्य करता है. 
महान्‌ पुरुषों की परम्परा में से ही प्रात:स्मरणीय मरुषरामंत्री सरल स्वभावी, उदारचेता, श्रीहजारीमलजी म० भी थे. 


उनके अनेक जीवनप्रसंग समय-समय पर हृदय में उभरते रहते हैँ. उतका पितृवत्‌ स्नेह स्मरण आता हैं तो हृदय गद गद 
हो जाता है 


विभिन्‍न लेखक : संस्मरण और श्रद्धांजालियों' 


उनका त्यागतपमय जीवन, आज के साधु समाज के सम्मुख एक पावन आदर्श उपस्थित कर रहा है. पृज्य स्वामीजी मः 
का यह मधुर वाक्य 'जीवन की इस सूनी वेला में बार-बार स्मरण आता रहता है-“श्रीजमनाजी ह॒द्धा हैं, मुझे वार-वा 
यही ख्याल आता है कि इनके बाद तुम दो ही रह जाओोगी.” हुआ भी ऐसा ही. स्वामीजी म० के १४ माह के वाद हं 
वे भी स्वर्गलोकवासिनी हो गई. 

श्री स्वामीजी म० की कठोर संयम-साधना का सबसे बड़ा प्रमाण यही है कि शारीरिक दृष्टि से अत्यंत इद्ध होते हुए भी 
उन्होंने स्थिरवास स्वीकार नहीं किया था. अपना आवश्यक कार्य वे-शिष्य बराबर सेवा में प्रस्तुत रहते हुए भी, स्वयं 
करते थे. मेरा अध्ययन और जीवननिर्माण उन्हीं की शुभ प्रेरणा का सुफल है. 


आज उनके प्रति श्रद्धांजलि भर्पित करते हुए प्रभु से यही प्रार्थना है कि हमें भी उन्हीं के पथ पर चलते रहने की प्रेरणा 
मिलती रहे और आत्मकल्याण की आस्था अचल बनी रहे. 
साध्वी श्रीचस्पाकृवरजी 


७) 
श्रद्धा-आंजुरी 
राजस्थान के गांवों और नगरों में घूमते हुए पुज्यात्मा मुनि श्रीहजारीमलजी म० के दर्शन का मुझे श्रनेक बार अवसर 
प्राप्त हुआ. उन्हें मैंने निकट से देखा. उनकी मुझ पर वड़ी कृपा थी. उनके शिष्यों से भी मेरा निकट का सम्पर्क 
रहा है. 
उस महामना सुनि की सरल और कोमल भावना "ने मेरे अन्तस को आलोकित और प्रभावित किया है. मुझे जब-जब जैन 
मुनियों से मिलने का प्रसंग आता है तब-तब एक आदर्श मुनि के रूप में उनकी पुण्य-स्मृति आये बिना नहीं रहती. 


आज मेरी उभरती श्रद्धा उनको स्मरण करके हृदय में समाहित हो रही है. वे जहाँ भी हों, मेरे स्नेह को स्वीकार करें, 
यही मेरी उनके प्रति श्रद्धा-आंजुरी है. 


सन्त स्वासी रामदासजी शास्त्री, रामद्वारा समदढ़ी 
७) 


0 
श्रद्धासमपण 
मेरे पूज्य पिताजी के साथ मुझे बहुत समय तक पूज्य श्रीहजारीमलजी महाराज के दर्शन करने का सौभाग्य प्राप्त हुआ 
था. उनके सतोगुणी स्वभाव और सरल हृदय से मैं बहुत प्रभावित हुआ हूँ. मेरे मानस में उनके प्रति प्रगाढ श्रद्धा रही 
है. ऐसे सन्‍्तों का आधार पा कर ही धामिक व्यक्ति इस संसार में असंतोष की अनुभूति करते रहे हैं. 
ऐसे महान्‌ सन्त के लिंये मेरी श्रद्धा सदा के लिये समपित है. 
'श्रीगोपालमलजी महता, जिला एवम्‌ सब न्यायाधीश, अजमेर 
७) 
भ्रद्धान्वित हूँ 
वयोदद्ध श्रद्धेय श्रीहजारीमलजी म० सा० अत्यन्त सरलस्वभाव तथा क्रियावान संत थे. आपने लम्बे समय तक संयम का 
पालन करते हुए बहुत से क्षेत्रों को पावन किया. उन महापुरुष के जीवन से हमें वहुत-सी शिक्षाएँ लेनी हैं. में उन महा- 
पुरुष के संयममय जीवन के प्रति श्रद्धान्वित हूं. 
श्रीसरदारसलजी कांकरिया 
जए 


११४ : मुनि श्रीहजारीसल स्मृति-ग्रन्थ ; म्रथम अध्याय 


हृद॒यंगम हों उनकी शिक्षाएँ क्‍लिक 
पुज्य गुरुदेव श्रीहजारीमलजी म०, दया, क्षमा, विनय, कर्मठता, साहस, स्फुरति, दूरदशिता, विवेक, निर्भीकता, विनोद- 
प्रियता, भावुकता और ऐसे ही न जाने कितने ग्रुणों के भण्डार थे. ह 
वे वाणी में मधुरिमा, संयममार्ग में एकनिष्ठा, दिव्यज्ञान एवं पांडित्य का वैभव लेकर संयमपथ पर अग्रसर हुए थे. उनका 
यही रूप मुझे उनमें प्रारम्भ से अंत तक दिखाई देता रहा. 
समय-समय पर मुझे दर्शन करने का सुअवसर मिला था. वे श्रमणसंघ में मंत्री पद पर विभूषित थे. संध की प्रगति के 
लिए उन्होंने अविश्वान्त परिश्रम, लगन और त्याग के साथ काम किया. 


गुरुदेव के चरणों में श्रद्धा-पुवंक शत-झत वन्दन करके प्रतिज्ञावद्ध होता हूँ कि उनकी अमृत-तुल्य शिक्षाएँ जीवन में 
उताऊूँ. 


श्री पारसमल वाफना 
७) 


सत्संग के दुलेम ज्ञण 
स्वामी श्रीहजारीमलजी म० के सत्संग के लिये उपलब्ध जीवन के अपने क्षणों को मैं परम पवित्र मानता हूँ. आज भी 
उनके सत्संग में व्यतीत हुये क्षण, मस्तिष्क में तर आते हैं तो आह्वाद की अनुभूति होती है. 
स्वामीजी म० सरलता, सहृदयता, साधुता की सजीव मुर्ति थे. आपके प्रभावक व्यक्तित्व से सहस्नों व्यक्ति लाभान्वित 
हुए हैं तथा आपके जीवन से अपूर्व प्रेरणा ग्रहण कर बहुत-से साथक सत्यपथ पर आगे बढ़े हैं. 


मुनिश्वी के मिलन की मधुर स्मृतियां अविस्मरणीय हैं. 
श्रीकन्हेयालाल लोडा, फेकड़ी 
छ 


उस पुरय-पुरुष के प्रति 
भारतीय संस्कृति जीवन के वाह्य और आन्तरिक, दोनों पक्षों का सामंजस्य सावती है. इस संस्क्ृति की यह एक उल्लेख- 
नीय और अभिनन्दनीय विशिष्टता है. जीवन के दोनों पक्ष यथार्य हैं और उनमें से किसी एक की उपेक्षा करके दूसरे 
पर ही बल देना जीवन की समग्रता को अस्वीकार करना है. यह अस्वीकृति वैयक्तिक ही नहीं सामाजिक जीवन के 
लिए भी घातक सिद्ध होती है. इसी कारण भारत की संस्कृति में जीवन की समग्रता पर पूरा-पुरा लक्ष्य दिया गया है. 
भारतवर्ष की संस्कृति चिर-पुरातन है. उसके उद्गम का पता लगाने के लिए कोई साधन आज उपलब्ध नहीं है. ऐसा 
होने पर भी उसकी धारा सतत परिवर्तनशील रही है. उसके निर्माण, संशोवन और परिवर्वन में भारतीय सन्‍्तों का 
प्रमुख हाथ रहा है. 
वास्तव में हमारी संस्कृति में जो दिव्यता, भव्यता अंतर्मूखता और पूर्णता के तत्त्व हैं, वे प्रायः सन्‍्तों की ही देन हैं. उन 
सन्‍्तों ने भोग-विलासमय जीवन से ऊपर उठकर त्याग्रमय जीवन बंगीकार क्रिया, जन-कोलाहल से दूर रहकर एकान्त 
वनवास अंगीकार करके जीवन के गहन रहस्यमय तथ्यों का चिन्तन, मनन और निदिब्यासन किया और तथव अपने 
अनुभवों को प्रकाशित किया. उनकी इस तपश्चर्या के परिणामस्वरूप ही हमारी संस्कृति में आध्यात्मिकता का अमृत 
प्रवाहित है 
भारतवर्ष भौतिक विद्याओं में भले कई देशों से पीछे हो, मगर अध्यात्मविद्या में वह सदंव सब से आगे रहा है और अपने 
इस बेशिप्टय के लिए आज भी गौरव का अनुभव कर सकता हैं 


विभिन्न लेखक : संस्मरण और श्रद्धांनलियाँ : ११% 


मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज उन्हीं अध्यात्मनिष्ठ सन्‍्तों की परम्परा में एक थे. उनके हृदय में नवनीत की मृदुता, 
वचनों में सुधा का माधुये, नेत्रों में पवित्र॒तम सात्तिक तेज़ और व्यवहार में सन्‍्तजनोचित सहृदयता थी. स्राठ वर्षों से 
भी अधिक समय तक वे वैयक्तिक और सामाजिक जीवन के उत्थान में संलग्न रहे. जनता को अपने जीवनव्यवहार से 
और वाणी द्वारा भी श्रेयस का पथ प्रदर्शित करते रहे और स्वरगंवासी हो जाने के पश्चात्‌ भी अपने मधुर एवं प्रेरणाप्रद 
संस्मरण छोड़ गए. 
इस पुण्य-पुरुष के प्रति श्रद्धांजलि अपित करके मैं अपने आपको गौरवशाली मानता हूँ. 

श्रीहरिभाऊ उपाध्याय, शिक्षामंत्री राजस्थान, जयपुर 
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महासुनि : एक श्रद्धांजलि 


सन्‍्तों का जीवन आदर्श और पवित्र होता है. उनके दशंत और सेवा मानव को शुभाचरण की प्रेरणा देते हैं. सन्‍्त का 
प्रत्यक्ष जीवन जितना पावन होता है उनका स्मरण भी उतना ही पावन होता है. 


तपोधन मुनि श्रीहजारीमलजी म० के प्रत्यक्षीकरण का मुझे अनेक बार सौभाग्य प्राप्त हुआ है. उनसे दूर रहकर मैं 
जितना उनके जीवन से प्रभावित हुआ, निकट जाने पर मेरी श्रद्धा और,भी वलवती होती गई. 


आज वे नहीं हैं. उतके तप-त्यागमय जीवन का प्रतिविम्ब उनके शिष्यों में पाकर मैं हादिक प्रसन्नता अनुभव कर रहा 
हैँ. किसी भी सन्त के आदर्श हम में कितने मुखरित हो रहे हैं ? यह है महत्त्वपूर्ण प्रघन. उनके उपदेशों के तथा उद्देश्यों 
के अनुरूप सामाजिक चलें तो निश्चय ही समाज का आध्यात्मिक अम्युदय हो सकता है. 

सं० २०१४ में उनका चौमासा जोधपुर था. तब और इससे पहले अनेक बार उनकी चिकित्सा-सेवा करने का अवसर 
मुझे मिला है. उस अलौकिक महापुरुष के साक्षात्कार से मेरे मन और आत्मा में परमशक्ति और संतोष प्राप्त हुआ. 
२०१४ के बाद उनसे शुभ मिलन नहीं हो पाया. आज उस शान्त मनीषी का स्मरण करते हुए मेरी सन्त पुरुषों पर गहरी 
श्रद्धा उभर कर ऊपर आ रही है. 

उनकी स्मृति को चिरस्थायी करने के उह्ूं श्य से 'स्मृतिग्रंथ/ का आयोजन बहुत सुन्दर लगा. उस अहृश्य पुरुष को मेरे 
अनेकों भाव-प्रणाम और शुभ स्मरण. 


हि थे रु] ट 
पं० उदयचन्द्र भद्दरक, आयुर्वेदमातंण्ड, प्राणाचार्य, वेद्यावतंस महोपाध्याय, राजमान्य राजवेश्. 


। 


उनके तीन गुण 

महान्‌ पवित्र आत्मा मेरे गुरुदेव ! तुम्हें कँसे श्रद्धांजलि अपित करूँ ? ग्रुरुजनों की जाज्ञा है कि मैं अपने मनोभाव 
लिखूं. पर सोचती हूँ मुझ में सामथ्यं कहाँ ? गुरुदेव के गुण तो अनन्त हैं. 

कबीर के शब्दों में अगर सम्पूर्ण प्रध्वी का कागज बनाया जाय, सम्पूर्ण वनराजि के दक्षों की कलम और सभी समुद्रों 
की स्याही बनाई जाए तो भी हृदय में उल्लसित भावों को लिखना संभव नहीं. 

गुरुदेव ! आपकी महिमा निराली थी. आज मुझे अपना अतीत स्मरण हो उठा है, वाल्यकाल से ही आपकी कृपाहृप्दि 
का सौभाग्य मुझे मिल गया था. पिता, पति, स्वसुर आदि के वियोग के वज् जब मुझ पर गिरे उस समय शाप ही से 
बड़े आश्वासन भरे मधुर व हृदयस्पर्शी शब्दों में सान्त्वता दी थी--'यह संसार परिवर्तनशील हैं. सभी को काल के गाल 
में समाना है, मृत्यु के सामने किसी का वश नहीं चलता, अतः घेर्य घारण करो.' आज मुझे वह सब छुछ याद जाता है 


११६ ; मुनि श्रीहजारीमल स्घ्ृति-य्रन्थ ; प्रथम अध्याय 


न्हें उनके कंठविनिर्गत पद और भजन सुनने का सौभाग्य मिला है, वे भली भांति जानते हैं कि उन्तकी वाणी में कैसा 
अनोखा जादू था. उनकी धर्मदेशना का अद्भुत प्रभाव होता था कि लम्बा समय भी व्यतीत होते पत्ता नहीं चलता 


था. मैंने लोगों को कहते सुना है “चालो मीठो वखाण सुणणने चालो कांई” मधुरता के साथ-साथ उनकी भापा में बड़ा 
ही ओज तथा प्रवल आकर्षण था. 


दयालुता, वचनहृढ़ता और निर्ममत्व उनके स्वाभाविक गुण थे. संवत्‌ २००१ में इसी महान्‌ सरलात्मा के चरणकमलों में 
दीक्षा स्वीकार करने की मेरी इच्छा हुई. किन्तु गुरुदेव व गुरुणीजी व्यावर में नहीं थे. इच्छा व्यक्त करते ही विद्युत्‌ वेग 
की तरह सम्पूर्ण शहर में चर्चा फैल गई. मेरे भाई ग्रुलाबचन्द जी मुणोत् गुरुदेव के पास अश्ुपूर्ण नेत्रों से पहुँचे. उन्हें 
रोते देख गुरुदेव की आँखें भी सजल हो गईं. बोले--'गुलावचन्द भाई, क्या बाव है ? रोओ मत, वात कहो ।' 
गुलावचन्दजी ने निश्वास छोड़ते हुए कहा--गुरुदेव बड़ी आज्ञा लिकर आया हूँ. 

गुरुदेव बोलि---/कही न फिर !* + 


वे कहने लगे---'गुरुदेव, वाई संयम लेने को कहती है. यह मेरे लिये ही नहीं, दोनों परिवारों के लिए असह्य है. हम इसे 
साध्वी के रूप में नहीं देख सकते ! वाई को बहुत समझाया, पर वह नहीं मान रही है. अपने विचारों में अडिग है ! 
अतः मैं आपसे एक आश्वासन लेने आया हूँ. 

बह कया ?* 


मैं दीक्षा नहीं दू गा,, वस यही आपसे सुनना चाहता हूँ हुजुर ! आप पर हृढ़ विश्वास है और मैं यहाँ से प्रसन्‍न चित्त 
होकर घर वालों को खुश खबर सुनाऊंगा दयालु! आपके मना कर देने पर दीक्षा नहीं हो सकेगी.” गुरुदेव ने फौरन कह 
दिया था--चिन्ता मत करो ग्रुलावचन्दजी, मैं क्या मेरी आज्ञा में रहने वाला कोई संत या सती, यहां तक कि 
राजस्थानी कोई भी साथु साध्वी तुम्हारी वहिन को दोनों घर वालों (सुसराल और पीहर पक्ष) की प्रसन्नता पूर्वक 
प्राप्त आज्ञा के विना--दीक्षा नहीं देंगे. फिर पीठ पर थपशथ्पी लगाते हुए कहने लगे---'अब मत रोओ, चिन्ता दूर हो 
गईन ?' 

गुलावचन्दजी प्रसन्न थे. उनकी कामना सफल हुई. यह है गुरुदेव की दयालुता का ज्वलन्त उदाहरण. दूसरा उनका गुण 
था--“कहे हुए शब्दों पर हढ़ता.' 


इस आश्वासन का पता लगने पर मुझे बड़ा दुःख हुआ. पर क्या किया जाय ? कुछ ही देर वाद, वात दिमाग में आ गई. 
गुरुदेव ने ठीक ही तो कहा--आज्ञा के विना जन मुनि दीक्षा नहीं देते. में आज्ञा प्राप्त करूंगी तो दीक्षा लेने की मनाई 
भी नहीं होगी. 

किन्तु आठ वर्षो तक अत्यन्त कोशिश करने पर भी आज्ञा नहीं मिली. तब स्वयं दीक्षा ग्रहण कर ली. किन्तु गुरुदेव व गुरुणी- 
जी म० ने मुझे स्वीकार नहीं कियां. तब मैंने गुरुदेव के समक्ष नम्नता पूर्वक प्रार्थना की. “गुरुदेव, अब तो में घर जाने 
वाली नहीं हूँ. महान्रत दे दीजिये. 


उत्तर मिला--मैं वचन दे चुका हूँ. तुम्हें दीक्षा नहीं दे सकता.” किन्तु महान्‌ सौभाग्य से उन दिनों पंजाब प्रान्तीय पं० 
श्रीविमलमुनि जी आगए और दीक्षा हो गई. यह थी गुरुदेव की वचनहृढ़ता. 


तीसरा गुण निर्ममत््व तो इसी से स्पप्ट है कि मैं गुरुदेव की शझिप्या वनने जारही थी. ग्रुर्देव का ही परिवार बढ़ रहा था. 
फिर भी वे चेली के मोह से ऊपर उठे रहे. 


जप 


क्षा के बाद मैं गुरुदेव के चरणों में पहुँची. देखते ही कहने लगे---'कांई जो ! गुलावचन्द जी की बहन, साधुषणों सौरो 
? विहार बने लोच विभेरा सोरो हुयो ? 


१4 


गिर 
॥। 


हि 
न्प का 


कहा--तहत्त.' तलदचात्‌ युरुणी जी से कहा--कांई ओ कऋमकूजी, मारग में जाहार पाणीरी तकल्लीफ तो नहीं 
ही ? 'सब जोगवाई ठोक बैठ गई गुरुदेव ? 


|, 


् 
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कितने मीठे और मधुर शब्द थे उस महापुरुष के. 


दीक्षा के बाद गुहदेव की छत्रछाया में दो चातुर्मास साथ-साथ किये, अजमेर और जोधपुर. जोधपुर चातुर्मास के वाद हमें 
विहार करना पड़ा. अजमेर जाकर ग्रुरुणीजी म० को आचार्य की एवं मुझे शास्त्री की परीक्षा देनी थी--पाथर्डी वोर्ड की. 
अतः गुरुदेव का शुभाशीर्वाद लेकर प्रस्थान किया. उस समय कौन सोच सकता था कि यही गुरुदेव के अन्तिम दर्शन हैं ? 
गुरुदेव से आज्ञा लेकर जयपुर चातुर्मास करके अलवर, देहली, शिमला, भाखड़ा नंगल होते हुए लुधियाना आचार्य महा- 
राज की सेवा में पहुँचे. वहाँ चातुर्मास करके जम्मू-कश्मीर आदि स्थानों में पहुंचे. वहाँ भी गुरुदेव की ओर से वरावर 
पत्र मिलते रहते थे. हम जब तक उधर रहे, आपको हमारी बड़ी चिन्ता रही. आने जाने वालों से आप हमारे समाचार 
पूछते, जिनमें छोटी-छोटी बातें भी सम्मिलित रहती थीं. 


कश्मीर और पंजाब का विहार समाप्त कर हम सब शीघ्र गुरुदेव की सेवा में पहुँचने और साथ ही चातुर्मास करने 
को उत्कंठित थीं, परन्तु विधि को यह स्वीकार नहीं था. देहली में ही यह हृदय-वेधी समाचार सुनने को मिला कि 
गुरुदेव स्वर्ग सिधार गए. श्रीआनन्दराजजी सुराणा तार लेकर आए. गुरुदेव के स्तर्गप्रयाण के समाचार से दिल दहल 
उठा. हृदय से चीख निकल पड़ी. नेन्नों के आगे अंधकार छा गया. मानों सब कुछ लूट गया. आश्ाओं पर पानी फिर 
गया. लोकोत्तर सरलता, सौजन्य और संयम की वह महनीय सजीव प्रतिमा सहसा विलीन हो गई । 


आह, असीम सामथ्यं का धनी मानव इस जगह, कितना विवश है ! यहाँ पर अप्तहाय और क्षुद्र वन जाता है. ग्रुरुदेव, 
आप उसी उदारता करुणाशीलता और सौजन्य की प्रतिमूति वतकर हमारी कोटि-कोटि वन्दता स्वीकार कीजिए. 


साध्ची श्रीउम्म्ेदकुंबरजी 
७) 
श्रद्धा पुरुष 
स्वामीजी महाराज सूक्ष्म अहिसावादी, कठोर ब्रह्मचारी, परमविनीत, अत्यन्त निरभिमानी थे. उनका हृदय करुणा और 
वात्सल्य के अणु परमाणुओं से निर्मित हुआ था. 


आत्मा के उक्त स्वाभाविक गुण उन्होंने फूल-सी कोमल अवस्था में गरुरुचरणों की छाया में रह कर प्राप्त किये थे 
आज के जैन मुनियों को देख कर मैं मानता हूँ कि उनका जीवन परम आदर्शमय था. वे करुणा-भावना से निर्मित हुए, 
कठोराचरण में ढले और ब्रह्मचय के तेज से चमके थे. 


मैं और मेरी प्रत्येक शुभ प्रद्धत्ति का क्षण उस श्रद्धापुरुष मुनिराज श्रीहजारीमलजी महाराज के प्रति श्रद्धानत है 


अचलसिंह, एम० पी० 
अध्यक्ष, अ० भा० स्था० जैन कॉन्फरेंस, देहली 
€) 

वह सन्‍तपएुरुष सहान्‌ 

इस संसार में अनन्तकाल से समय-समय पर ऐसे जगत्‌ प्रसिद्ध सन्त महात्मा होते आये हैं जिनके प्रातःस्मरणीय नाम 
आज तक चले आ रहे हैं. परन्तु कुछ ऐसे भी सन्त हुये हैं जिनका नाम जगत्‌ विख्यात नहीं हुआ. ढिन्तु उन्होंने अपनी 
आत्मा का परम साध्य पाकर उच्च स्थान प्राप्त किया है. ऐसे ही संतों की पंक्ति में इस दी की महान्‌ आत्तमाओं में 
श्रीहजारी मलजी म० भी हैं. कवि शेक्सपीयर के शब्दों में---“उनके जीवन का सर्देव यही ध्येय था क्ि नाम में क्या रसा 
है आत्मा का उद्धार या जीवन की सफलता तो सर्देव कृतित्व में है.” मेरी दृष्टि में इसी कथन को उन्होंने साकार रुप 

दिया था. वे हमेशा उपदेश में यही भाव दर्शाते थे कि जिनके हृदय में लेशमात्र भी दया नहीं है वे थदि ज्ञान दी बड़ी- 


कच्चअएकआ आफ इश्क का 2 कह कह ह कफ कह एक इ उ क शका सह पा भा काका तह भर सजा छा कछ कर कांगए का भाड़; 
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बड़ी वातें बनाते हैं तो उन्तका ज्ञान उन्मत्तप्रलाप मात्र है. जो भी उनके सम्पर्क में आया और जिसने उनके वचनाशत 
का पान किया, वही उनकी संत प्रकृति व अनेक सदुगुणों का भक्त वन गया. वे महान्‌ सरलहृदय सन्त थे. उन्होंने जीवन 
भर कभी नाम पाने की आंकाक्षा नहीं की. जो भी सन्‍्तप्तहृदय उनके पास पहुँच गया उसे सर्देव सन्‌मार्ग का उपदेश 
देकर अद्योक-वाटिका में पहुँचा दिया. यही उनकी महान्‌ देन उनके उपदेशों में सदैव कलकती रहती थी---“बतंमान वर्तें 
सदा सो ज्ञानी जग मांय' उन्होंने जिन भावों से सांसारिक सुखों का त्याग किया उन्हीं उच्च भावों को जीवन भर 
कायम रखा. 

वैसे तो स्थानकवासी समाज में साम्प्रदायिक मोह अभी तक कुछ अंशों में विद्यमान है और प्राय: श्रावकगण में कुछ लोग 
अभी तक इसे मान्यता भी प्रदान करते हैं मगर जो भी स्थानकवासी जैन इस महान्‌ आत्मा की सेवा में उपस्थित हुआ 
ओर जिसने वचनाझत का पान किया, उसने अपने सम्यक्त्वदाता गुरु के समान उनका सादर सत्कार किया. 


श्रीसरदारमलजी छाजेड 
७) 
जेनी सुवास सर्व म्हेकी रही छे 


कुदरतना गर्भागारमांथी विश्वना विशाल भूमंडल पर धघ्रतिदिन अनेक व्यक्तिओ प्रवेश छे अने विदाय ले छे. परन्तु चित्र- 
गुप्तना चोपडे ओ सोनी नोंध लेवाती नथी अते स्थ्ृतिये जलवात्ती नथी. 

आम छतां आ सनातन नियम सवंश्रा अपवादविहीन तो नथीज, अनेक पयगंवरो, तीर्थकरो, ज्योतिर्धरों अने महापुरुषों 
के जेओओ पृथ्वी पर प्रवेशी, अहिंसा, अस्तेय, अपरिग्रह आदि सत्योनो विश्वने संदेश आप्यो, ओमनी नोंथ इतिहासना 
पाने सुवर्णाक्षरे अंकाई छे, अने अमनी स्मृति युग-युगथी लोकोना अस्तरमां दृढ़ स्वरूपे सचवाई रही छे. 

आ ग्रंथमां अबा एक बीत्तरागी सन्‍त श्रीहृजारीमलजी म० नी स्शृति जनहृदय पर चिरंजीव राखवानो सुयोग्य प्रयास 
करवामां आव्यो छे- 

स्मृतिग्रंथ प्रकाशन समिति द्वारा प्रगट थयेल 'महकता व्यक्तित्व शीर्षक पुस्तक द्वारा जाणवामां आव्युं के मात्र अगीयार 
वर्षनी कुमली वये श्रीहजारीमलजी म० नु' जीवन, तप, त्याग, वैराग्यथी सर्वंथा योगनिष्ठ बनी गयुं हत्‌. भेमना अंतरमां 
प्रेम, करुणा, त्याग अने मध्यस्थभाव महेकता. संसार अपणाथी पीडित मानवीओ प्रत्ये भेमनी संवेदना सदेव जाग्रत रहेती, 
संसारत्रस्त मनुष्योना थे आश्वासन हता. 


चितन, मनन आत्मरटन, निदिध्यासनर्मा ओ सदा ओतप्रोत रहेतां, घर्मोपदेश जापता त्यारें ज्ञान, विरक्ति अने 
मुदुतानी सुरभि अमना शब्दे-श्षब्दे टपकती, अमनी वैराग्यमूलक वाणीनों स्रोत श्रोताने मंत्रमुग्ध बनावी देतो. तोली तोली 
ने बोलाता घब्दो आकार लेतां त्यारे ओमां सम्यगूज्ञान, दर्शन, चारित्रनी प्रतिभा प्रतिविम्बित थती. 

मूले आचार्य श्रीजयमलजी महाराजना संप्रदायना ओ संत श्रमणसंघधनी स्थापना पहेलां बी० सं० १६८८ मां पाली मुकामे 
भरेला ६ संप्रदायना संघना प्रवर्तक रह्मया. ओ वाद वर्घमान श्रमण संघनी स्थापना थतां तेमनो संप्रदाय श्रमणसंघमां 
प्रविष्ट थतां तेओ्ो विज्ञाल थ्रमणसंघना ओक प्रतिभाशाली सस्त वन्यां- 

आा प्रभावशाली सन्‍्त श्वीहजारीमलजी महाराजनी स्मृति रूपे आध्यात्मिक, तात्तिक, शैक्षणिक आदि विविध प्रकारना 
साहित्ययी सम्रद्ध ओवो स्थृतिग्रंध प्रकाशित थई रह्मो छे, ओ मादे स्म्र॒तिग्रंथसमितिने धन्यवाद छे । 
जेओ भेमना जीवनकाल दरम्यान वीत्तरागी, योगनिप्ठ, आध्यात्मिक थने उत्क्ृप्ट साधक जीवननी सुन्दर सुवास पसारी 
गया अंवबा श्रीहजारीमलजी म- श्री प्रत्ये हुं मारी आ माव-भव्तिभरी श्रद्धांजलि समपु छु' 


(्स्प 
श 


क्रीजीमचन्द सगनलाल बोरा, मंत्री, अ० भा० स्था० जेन कॉन्फ्रेंस 


विभिन्‍न लेखक : संस्मरण और श्रद्धांजलियों हे 


दो बूंद आँसू 


संध्या ने दोपहरी को ढाल दिया था. 

क्योंकि सांक संवरने लगी थी, 

छुटपुटा फैलने की तैयारी में था 

और 

आकाश नीरव था--कसावट गहरी थी उसमें 
हवा भारी थी--बो भिल --और उदासी से बँघी हुई, 
बादलों का जैसे मौनब्नत था. 

घर के द्वार पर देहरी के पास 

दीवार से सटी हुई, 

बैठी है एक नारी--मूर्तिवत्‌ ! 

ललाट पर उभरी हैं चिन्तन की रेखायें, 
कम्पन नहीं है उनमें. 

पर गहरी स्थिरता है. 

रेखायें जब बनती हैं चिन्तन की 

तो सजीव हो उठता है वर्तमान 

कर्मभाव' मुखरता है--- 

हृढ संकल्प की निष्ठा तत्पर हो उठती है. 
ऐसा पल घुमड़ा है अभी 

इस सारी की आँखों में-.- 

आँखों में आकाशी चमक है, 

सज्जित है सौम्य ख्ंखला से वह 

रंजित है--सरलता--पवित्रता के अनुराग में, 
ममत्व के बांध से बंधी हुई, देवी वह 

बैठी है--निविकार. 


पर, मंथन विचारों का मथ उसे रहा है. 





वह मां है--नन्‍्द की मां--- 
हजारी के वात्सल्य की दात्री- 


विचारों ने करवट ली-- 

लाल मेरा ! कंसा पगला है 

सोचने लगा है क्या ? अभी से बात वतेमान की. 
वर्तमान ! हाँ वर्तमान की बात जो कही है अभी. 
याद है मुझे वह वाणी---आज भी 

मधुर स्वर वह चिरन्तन सत्य--सा, 

वर्तमान को आस्था दो 

वतंमान संवल है मानव के मन का. 


कचोटती है तन और मन को--- 

अतीत की स्सृतिर्या, आकुल बना जाते हैं 
विडम्बना के भाव जब वे भ्रूतत के जगते हैं-- 
कहा था साध्वी चोंथांजी ने सुमधुर वाणी में 
ब्यावर में. 

जब नौ का था पुत्र हजारी मेरा, 

जाने क्‍या रेख पढी मेरे मस्तक की-- 
साध्वी ने और फिर कहा था--- 

वर्तेमान प्रवल है. 

शक्ति का संबल है. 

कंबल है शान्ति का--जो घटा देता है 
अतीत के शीत को. 

तुम देवी मेरी ओर देखकर बोली थीं, 
अतीत के दुःख में डुबो मत 

रिता दो पीडा के घट को 

बूँद बूंद ही सही पर दुःख को विसार दो. 
और फिर ननन्‍द को--- 

हजारी को देखकर दुलार की वाणी में कहा था-- 
इसमें अलौकिक शक्ति की प्रभा समाई है. 
सरले ! 

तुम सरल हो, सहंदय और सुकोमल हो. 
वर्तमान पर चलना ही श्रेय है--- 

इसी से गौरव वनोगी तुम हजारी से पूुत्र की. 
श्रद्धा के भाव से उनके चरणों में, 

भुक गया था माथ तब मेरा अनायास ही 
और आज वह कहने लगा है सयाना वन, 
बात वर्तमान की. 

माँ ने देखा और ममत्व की धार वह चली. 
कंसा तलल्‍लीन था बात्मलीन-सा हुआ 

जब सुनी थी धर्मंदेशना गुरुजी की 

मुनि श्री जोरावरमल की. 

प्रवचन चुन उनका, 

भीम गया था जैसे उसके प्रवाह में. 
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लगता है मुझे यह गुरु का प्रसाद है--- 
तभी --- 

मन मेरे लाल का खोया है, 

सन गया है शायद--निवेद के भाव में 

गुरु की वेराग्यमूलक वाणी से. 

तभी तो कहता है--कहा है अभी-- 

मां ! वर्तमान पर सोचने वाली हो तुम तो. 
छोड़ा अतीत और भविष्य के विचार को. 
सत्य है विचारना ही वर्तमान का. 


मन के---उलभने से--- 
अतीत और भविष्य के काल्पनिक जाल में, 
कर्मनिवद्ध होती है आत्मा: 
पुत्र सच कहता है-- 
वर्त मान सत्य है. 
ममता के विचार जगे. 
और होले से पलकें उठा कर देखा--- 
विनीत रूप में वालक हजारी खड़ा है, 
नेत्र कुकाकर--मां के सम्मुख. 
साधना की दिद्या में बढ़ने को, 
पाने को आज्ञा मां की. 
पर मां खोई है विचारों में. 
बालक हुजारी ने सहसा ही तोड़ कर विराम कहा--- 
बोलो मां, 'वोलो तो--- 
तुम क्‍यों मां मौन हो. 
कहा था--गुरुणी ने जो सत्य है--है न सत्य ? 
हां वत्स !, वाणी भंकार उठी मां के निश्चय की ! 
सत्य है--गुरुणी का कथन भी. 
और उचित है यह भी जों--तू कह रहा. 
तो मां, 
फिर आज्ञा दे दो न--दीक्षा की. 
चाहता हैँ धर्म की सेवा में समपित यह 
जीवन हे 
वात कह मौन हुआ हजारी 
और फिर डूबी-सी ममत्व के सागर में. 
र्ठ 


पक 


०5 


दीवार से सटकर, 
थी शून्य में--ऊंचे आकाझ को 


कल्चर 


4 अपर 
्न्ड 
4, द] के 


संध्या तव गहरी थी--उत्तर आई 
प्रकृति शान्त थी खामोश थी. 


हवा भारी थी--उदासी से डूबी हुई. 
और भारी था--मां का कलेजा भी. 
पर वह मां धी--स्नेहमयी. 

कत्तंव्य और धर्म के भाव में पगी हुई. 


तभी एक--»र्जन हुआ---सनन्‍्ताटा चीरकर 
बादल की कोख से विजली गरज उठी, 
वेग उठा प्रभंजन का--प्रकृति मचल उठी. 


मां ने अपने को समेट कर 
पुत्र को वक्ष से लगा कर 
मस्तक पर प्यार का चुम्बन दे 


चोली वह--करुणामयी - - 

तू मेरी ममता का केन्द्र है, 

लाल मेरे---जीवन का तू ही स्वेस्व हैं, 

पर, पापाण सा अचल है---निशचय तेरा. 
यह मैं जानती हूँ. 

तेरे भावों को कर लिया है हृदयगंम मैंने. 
तुके सुख है साधना में ही--- 

तो मैं आज्ञा देती हँ-- 

तेरा पथ प्रशस्त हो--सेवा कर जन-जन की. 
कि सहसा एक मोंका---सा आया, और 


भर उठी धरती आलोक से--- 

बादलों ने गूंज कर नोछावर 

करदी बूंदों की. 

मां तू कितनी अच्छी है--- 

मेरी मां, गदगद हुई वाणी हजारी की. 
मां के चरणों की घूल लगा मस्तक पर 
पुत्र ने विदा ली ! सेवा ब्रत लिया. 
लाल मेरे---पर कंठ अवरुद्ध हुआ 
जननी का. 

भगवान्‌ महावीर तेरा कल्याण करें--- 
और आनन्दमय--व्यथा के कोप से-- 
ट्पक पड़े--दो चुंद बाँसू--- 

मोह छोड़ पलकों का. 


प्रो० राधेश्याम त्रिपाठी, एम० ए० 


स्वागत प्रभात के प्रमा-प्रुत्ष | 


स्वागत ! जन-मानस के मानधनी, 
स्वागत ! धरती के कण-कण का, 
नील गगन का, मुक्त पवन का 
जन-जन का स्वागत  स्वीकारो 
है धवल नवल प्रिय विमल 
तुम्हारा सत-शिव-सुन्दर--- 
स्वर-स्वर मधुर-मुखर मन 
स्वागत ! श्रद्धा-भाव-भावना-भू 
तुम्हारा शाशवत स्वागत ! 
उतरो नीलाभ गगन से 
विचरो मानस की लहरों पर 
बैठा निर्मेल तल में डुबकी लगाकर 
मुक्त करो स्नेहिल सीपी को-- 
चुन-चुन बीनो विवेक के मोती 
ये अनमोल ! भोले ! ये मोती अनवोले ! 
शान्ति-क्षितिज पर सत्य-सुर्य चमका है. 
स्वागत [ प्रभात के प्रभा-पुत्र ! 
ये आकुल नयन हजारों दर्शन के प्यासे हैं, 
हुलसो हिमहिय हरखो हे हितकारी 
स्वागत ! संत हजारी ! 

श्रीओंकार पारीक 


७) 
वह देवपुरुष महान्‌ 
सात्विकता के पावन प्रतीक, 
महानता में सूर्य सम, 
दिव्य ज्ञान का दे प्रकाश, 
मिटाया हृदय का घोरतम. 
याद रहेगा युग-युग तक वह, 
अमरता का सुरम्य ज्ञान: 
दिया कभी था जो वसुधा को 
तुमने देव-पुरुष महान. 
सो० मदनकु वर पारख 


७ 


विभिन्न लेखक : संस्मरण ओर श्रद्धाजलियाँ : १२१ 
गौरव-गान 
[तर्ज :--देख तेरे संसार की हालत “““] 


स्वामी हजारीमल ग्रुरुवर के, गाओ गौरव गान । 
जिससे होवे परम कल्याण ॥। टेर ॥ 


सम्यक्‌ पाला संयम गुरुवर, सम्यक्‌ पाया ज्ञान । 
निर्मेल गुण रतनाँ की खान ॥ 


तन्‍्द कूवर वाई का जाया, 
अखिल विश्व में सुयश कमाया । 
संयम साध उच्च-पद पाया, 
सत्‌-पुरुषों में नाम कमाया, 


जीवन मेरा उन्नत होवे ऐसा दो वरदान 
जिससे होवे परम कल्याण--- 


जय गच्छ नायक पुज्य हजारी, 
शुद्ध करणी कर आतम तारी । 
उज्ज्वल-यश की किरणें सारी, 
फल रही हैं देव ! तुम्हारी ॥ 


मेरे सन के प्रण करदो अब सारे अरमान 
जिससे होवे परम कल्याण--- 
ब्रज मुनिवर हैं “मधुकर' प्यारे, 
जगमग चमके शिष्य तुम्हारे । 
जन जगत्‌ के दिव्य सितारे, 
जन मन गण के एक सहारे ।॥॥ 


संयम-पथ के साधक स्वामी पाली जिनवर आन 
जिससे होवे वरम वल्वाण-- 

तब चरणों में शीश भुकाऊं, 

श्रद्धा के दो पुष्प चढ़ाऊँ। 

मन मन्दिर में तुम्हें विठाऊँं, 

विमल प्रेम की ज्योति जगाऊँ।॥ 
'हीरा सुनि' नित वलि २ जाये जैन धर्म छी शान 
जिससे होवे परम कल्याण-- 


क्री हीरा झुनि जी म० हिमकर' 
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ग्राज मस्तक स्वतः ही म्रुका जा रहा है 


आज मस्तक स्वतः ही भुका जा रहा, 
कर रहा भवित के पुष्प अपित तुम्हें. 


किन्तु वाणी कह्ठे आज क्या किस तरह, 
किस तरह वह तुम्हारी करे अर्चना ? 
किस तरह वह तुम्हारे गुणों को कहे, 
क्या करे वह नये कोप की सर्जना ? 


स्नेह भीने सहसख्रों हृदय अश्वुओं से, 
करेंगे ग्रुरुवर्य, चचित तुम्हें. 
आज मस्तक स्वतः ही भुका जा रहा, 
कर रहा भवित के पुष्प अपित तुम्हें 


था लहरता तुम्हारे नयन में सदा, 
स्नेह का एक निस्सीम निष्पाप सागर, 
कि करुणा उमड़ती सदा बन तरंगें, 
गगन कांपता डोल जाता प्रभाकर. 


जगत्‌ के प्रलोभन सदा दूर रहते, 
कि मानों प्रताडित किया हो उन्हें. 
आज मस्तक स्वतः ही भुका जा रहा, 
कर रहा भक्त के पुष्प अपित तुम्हें. 


चुकीमल वयस में गहा मुक्ति का पथ, 
सदा अग्रसर किन्तु होते रहे थे. 
कभी भीन नन्‍्हें चरण डगमगाए, 


हक 


महत साथधना-भार ढोते रहे थे. 


दिखाया त़्दा पथ भठकते हुओं को--- 


० 


किया आात्मबत और हूपित उन्हें 
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भाज मस्तक स्वत: ही भुका जा रहा, 


हे 
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र रहा भक्षित के पुष्प अपित तुम्हें. 





“हजारी' हजारों वरस तुम हृदय में, 
वहो प्रेरणा का सहज स्रोत बनकर. 
सभी आत्तमाएँ बनें भद्र तुम-सी, 
तुम्हारे सुग्रण ही रहें सब बिखर कर. 


हुआ क्या व सशरीर हो जो यहां पर, 
न करना कभी पर विसर्जित हमें. 
आज मस्तक स्वतः ही रुका जा रहा, 
कर रहा भक्ति के पुष्प अपित तुम्हें. 


तपोधन ! तुम्हें वन्दना वार सौ-सौ, 
सहस वार स्नेहांजलि भेंठ तुमको. 
महादिव्य आ्रात्मा, महा प्राणयोगी, 
सहस वार श्रद्धांजलि देव तुमको. 

हृदय में सदा छवि तुम्हारी रहेगी, 

हंगों ने किया क्‍योंकि चित्रित तुम्हें. 

आज मस्तक स्वतः ही भुका जा रहा, 


कर रहा भक्त के पुप्प अपित तुम्हें. 


श्री कमला जैन 'जीजी! एस० ए० 
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महारि भाव आंजलि 
परमपूजनिक महाभागवान श्रीहजारीमलजी महाराज सा० म्हारी परम्परा सूं गुरु होतां छतां उण उत्तम पुरुषां ने 
परम्परा गुरु सम्बन्ध सूं अलग राख ने देखतां छ॒तां भी वां निमेलल चारितवान पुरुषां ने मानतो भुकतो लुलतो म्हांरो 
मन उणां रो दास हो गयो. 
बड़ा सरल स्वभावी, भदरीक आत्मा श्रीहजारीमलजी स० सा० रा दरसण रो सौभाग म्हाने घणीवार मिलतो रयो हो. 
स्वामीजी० सा० रो बी म्हारे उपरे घणो उपकार हो. 


असातारो उदो संसार में सबां के लारे लागोडो है. हूं परम पवित्तर आतमा री सहण-सगती री कांई तारीफ करूँ. घोर 
सु घोर असाता रो उदो होतां छ॒तां बी वे घणा मजबूत रहता हा. म्हैं उगारी सहणसगती निहाल-निहाल घणो अचंबों 
करतो. करम-सिद्धाँत पर वारी घणी अट्ूट सरधा ही. 
में आपस घणी वार ठाणापति विराजण री वीणती करी. पण वां रो साहस अट्टट हो, ठाणापति विराजण री वीणती 
सिकारी कोनी, वे एक आ हीज कहता के ठाणापति रेवण सू ग्रोडा थाक जावे. म्हारो बस चालसी जठा तक ठाणापति 
रेवण रो मन कोनी- इण तरह सू' स्वरगंवास पेली भी घणी वार वीणंती करी ही. 
“चारितवान निरमल आत्मा रो भव-भव में सरणो होइजो” आ। भावना भातां म्हारे हिरदे में पूज गुरुदेव री खामी घणी 
खटके है. वारी पवित्तर आतमां ने हू वार-वार म्हांरी भाव-भरी आंजली अरपण करूं हूं. 

सेठ श्रीमोहनमलजी चोरडिया 


€) 
स्वामी श्रीहजारीमलजी म० 


पुज्यश्री हजारीमलजी म० के लिये 'स्वामीजी' विशेषण योग्य था. वे वस्तुत: समाज के स्वामी ही थे. स्वामित्व का 
अधिकार वहाँ शोभित होता है जहाँ सरलता होती है. उनमें जितनी सरलता और विमलता थी वह और वैसी सरल 
आत्मा के आज कहीं खोजे भी दर्शन नहीं होते हैं. जब-जब मुझे उन्की स्ट्ति आती है तो उनके साथ बीते वाल्यकालीन 
स्वप्नचित्र आंखों में तर जाते हैं. मस्तक श्रद्धा से कुक-भुक जाता है. 

आदरणीय श्रीहजारीमलजी म० मेरे कुलग्ुरु थे. परन्तु कुलगुरु के ममत्वभाव से ऊपर उठकर भी एक अपरिचित मुनि 
की पंक्ति में खड़े करके अनेक बार मेरे तकंशील मस्तिष्क ने उन्हें जांचगा तथा परखना चाहा. तब भी उनकी सरलता 
ने मेरे हृदय की भक्ति एवं स्नेह को ही प्राप्त किया है 

आज उनकी माटी की काया हमारे मध्य नहीं है परन्तु मैं ऐसा मानता हूं कि उनकी हढ़ चरित्रनिष्ठा, प्रबल करुणा और 
निएछल निष्कपट हृदय हमारे रक्ताणुओं में प्रवेश कर जाय तो हम धन्य हो सकते हैं. हम में धन्‍्यता उनके गुणों को 
स्मरण करने पर भी प्राप्त हो जाय तो इससे वढ़कर हमारा सौभाग्य क्या हो सकता है ? 


मेरा सनन्‍्तारपणभाव--मुनि श्रीहजारीमलजी महाराज जैसे सन्‍्तों के लिए अपित है. 
श्रीआनन्दराजजी सुराणा 
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मेरे परम्परा गुरु | 
गीजन्य आदि कुछ ऐसे गण 


पूज्य गुरुदेव श्री हजारीमलजी म० मेरी पैत्रिक परम्परा से गुरु हैं. उनमें 
थे ही, सेवा और नक्ति-केन्द्र भी बन गये थे. 


स्नह 
ए्‌ 
जिन्होंने मुझे एकान्त श्रद्धावादी बना दिया है. वे हमारे परम्परा से गुरु तो थे हू र्ञं 
सन्णी श्रीघेवरचन्द्रजी पारख 
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श्रद्धा-सुमन समर्पित तुमको 


भगरवत्ती जब से जलती है तभी से सुवास विकीर्ण करना प्रारम्भ करती है. अन्त तक सुवास देती है ! मुनिश्री अपने 
जीवन के प्रारम्भ से अन्त तक अपनी आत्मसाधना और समाज अम्युदय के कार्यो की सुगन्ध से परिव्याप्त रहे, उन्होंने 
स्वसाथना और जनकल्याण के कार्य किए परन्तु जल में कमल वन कर. कमल प्रारम्भ से अन्त तक पानी में रहता है 
परन्तु कमल पर पानी की बूंद भी दिखाई पड़ती है ? नहीं ! स्वामीजी म० भी ठीक इसी प्रकार का साधु समाज में 
आदर्श जीवन व्यतीत कर अतीत हुये हैं 
वह जीवन क्या है, जो संसार को प्रेम का घन न वाँठ सके ? वह वक्‍ता और विचारक, क्या वक्‍ता और विचारक है 
जो सम्प्रदाय और व्यक्ति को समाज के प्रति केन्द्रित करने का प्रचार न करे ? स्वामीजी म० ने जीवन भर सर्वत्र 
प्रेम की उृष्टि की. शान्ति की पावनी गंगा बहाई. उनकी वात्सल्य भावना में जिसने भी स्नान किया वह समभव-साधना 
का अमर पुजारी वना. 
बाज मैं, चतुर्दिक देख रहा हूँ, वैसा महामानव मुझे कहीं दृष्टि पथ नहीं होरहा है. उनके संसार के लिये किये गये उप- 
कार अमर हैं. इसलिये वे स्वयं भी अमर हैं. संसार उनका चिरऋणी है. मैं, उनके उपकारी जीवन और गुणों के प्रति 
श्रद्धा अपित करते हुए अपने श्रद्धाशील हृदय में सुख अनुभव करता हूँ. 


श्रीमूल सुनिजी म० 
| 
वह झुगएुरुष महात्र 


उस युग पुरुष के निस्प्रृहु जीवन की परिक्रमा करने पर, मैं विश्वासपू्वेक कह सकता हूँ--/यू ग-युग तक उनकी कीर्ति- 
कथा, सहत्न-सहत्त कण्ठस्वरों से फूट कर उस पृज्य पुरुष तक पहुँचती रहेगी और वे अपनी सनन्‍्तजनोचित विशेषताबश 
उसे अस्वीकार ही करते रहेंगे ! 

श्रीसोहनसुनिजी म० 


| 


जीवनघधरम के कुशल ओर यशस्वी कलाकार 


कलाविहीन जीवन, जीवन नहीं है. कलामय जीवन ही सच्चा और सफल जीवन है. वह जीवनकला कौन-सी है जो जीवन 
को धन्य, कृतकृत्य और सफल बना देती है ? 
इस सनातन प्रइन का उत्तर जीवन के मर्मी झास्त्रकार एक ही वाक्य में इस प्रकार देते हैं :--- 
सब्वा कला धम्मकला जिशेड्, 

भर्थात्‌ सभी कलाओं में घर्मकला सर्वश्रेष्ठ है. प्राकृत जीवन को संस्कृत बनाने के लिए 'कला' की आवश्यकता होती है 
और कलामय जीवन बनाने के लिए धर्म की आवश्यकता रहती है. 
पूज्य मुनि श्रीहजारीमलजी मण्सा० निग्नेन्ध भिक्षु थे, ज्ञानी, त्यागी, तपस्वी थे; लेकिन सही आर्थ में वे थे जीवन-धर्म के 
यथास्वी और कुशल कलाकार. मैंने हजारों जन-मन को अपने जीवन-बर्म की कला से संस्कृत और पावन-पवित्र करते 
हुए उन्हें देखा है. जीवन-धर्म के य्वस्वी और कुशल कलाकार पू० हजारीमलजी म० की पावन स्ति आाज भी धर्म- 
जीवन की कला, जीवन का आदर्श अस्तुत कर जाती है और कलामय जीवन बनाने की प्रेरणा देती है. 

श्री शान्तिलाल बनमाली शेद 
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(0 
अद्धापण 
तत्त्वज्ञों ने मानवजीवन की सफलता त्याग में मानी है. जिसके जीवन में त्याग है, अध्यात्मसाधना के लिए धर्म- 
परायणता है, वही व्यक्ति अखिल विश्व के लिए वन्दनीय और महनीय होता है. 


मरुधर देश के पावनकर्त्ता, तपोनिष्ठ स्वर्गीय श्रद्धेप स्वामी श्रीहृजारीमलजी म० एक महान्‌ आदर्श संतरत्त थे. मैंने 
आपके दर्शन भीनासर-सम्मेलन में किये थे. वे क्षण अनिरवंचनीय आनन्दप्रद व दुर्लभ थे, जो सौभाग्य से मुझे मिले. 


आपके दिव्य जीवन में मधुरता, तेजस्विता आदि अनेकानेक ग्रुण विद्यमान थे. आपश्री शरीर से हृद्ध होते हुए भी युवक 
की भांति उत्साहपूर्ण व कुशल कार्यकर्ता थे. 


आपका जीवन सरल एवं निरभिमान था. ज्ञानाम्यास गहन था. आप शासन सेवा में सदेव तत्पर रहते थे. आपने जैन 
संस्क्ृति को जीवित रखने व प्रसारित करने में वेजोड़ श्रम किया. वाधाओं से घवराना आपने सीखा ही न था. इसीलिए 


आप आज भी जन-जन के हृदयमंदिर में विराजमान हैं 
उस महान आत्मा के चरण-कमलों में मेरी श्रद्धा के पुष्प समर्पित हैं. 


श्री सदनमुनिजी “पथिक! 
७) 


कलपे म्हाणों जीवड़लो 
(तर्ज--म्हाने जयपुरियारों लहरियो...) 
गुरुवर दीनानाथ, जोड़ां चरणां में हाथ । 
स्हाणी भुक-भुक वन्दता होईज्यो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़ लो---टेर 
म्हाणा कालजा री कोर, म्हाणा माथा रा हो मौड़ । 
म्हाने छोड़ी ने श्रकेला, श्राप चाल्या ओ म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो--१ 
मोतीलाल जी रा नन्‍्द, नन्‍्दू वाई रा कुल चन्द । 
गांव डांसरिया में श्राप, जनम लीनो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो---२ 
प्यारो नाम है हजारी, बोले सघला नर नारी । 
मोटी पुण्यवानी साथे लेई, आया शो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे 
छायो घट में वेराग, देऊं संसार ने त्याग । 


दि औ- #५्‌ किक, जीवडलो: 


म्हाणो जीवड़लो--६ 


नम 


मोह माया ने छोड़ी ने, संजम लीनो म्हाणा स्वामी जी । 


कलपे म्हाणों जीवड़लो--४ 
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भणियां आगमा रो सार, भरिया ज्ञान रा भण्डार । 
सांचा जन रा अनमोल हीरा, वणग्या झो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो---५ 
गांवा तगरां में पधारया, भवि जीवां ने सुधारया | 
जिनवाणी रा वे मीठा प्याला, पाया ओ्रो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो---६ 
यशधारी गुरुदेव, नाम लेवां नितमेव । 
श्रमणसंघ में सितारो, तेज चमकक्‍यो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो--...७ 
जिन मारग ने दिपायो, जीवन सफल बणायों । 
थांणी महिमा रो पार, नहीं आवे झो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लों---८ 
म्हाने छोड़ मंभधार, गया स्वर्ग सिधार । 
म्हाणो एक पल में जलतो, दीपक बुऋा्यों म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो---& 
सब रा दिल में शोक छायो, हियो भर-भर आायो । 
दोई नेणा में पातीड़ों ठप-टप, आवबे श्रो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणों जीवड़लो---१० 
पूरो आपरो आधार, सब छूट्यो तारण हार । 
म्हाणा मनड़ारी वातां, कृण सुणसी ओ म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो---१ १ 
अ्रव या ही श्ररदास, कीज्यो मुगत्यां में वास । 
जुग-जुग में अमर आप, रहिजो म्हाणा स्वामी जी । 
कलपे म्हाणो जीवड़लो---१२ 
ब्रज मुनिजी” महाराज, मुनि मधुकर' म्हाणा ताज । 
जाणे चन्द्रमा सूरज भला, उगा ओ म्हांणा स्वामी जी । 
हरपे म्हाणो जीवड़लो---१३ 
गुरुदेव सुन लीजो, श्रद्धाउजली मान लीजो । 
किरपा राखजो, 'रसिक' दर्शन दीजो म्हाणा स्वामी जी | 
कलपे म्हाणो जीवड़लो---१४ 
श्रीमगनमु निजी 'रसिका 
| 
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उत्तमहीरयस्स जम्मणट्ठारां 

रायट्ठाणजणवयस्मि टाडगढसमीवे डांसरिया नाम एगो गामो आसि. तत्थ वि० सं० १६४३ माहमासे, सुक्कपक्खे 
सुह्टे दिवहे, वसनन्‍्तपंचमीए तिहीए वंभमुहुत्ते एक्काए माआए कुच्छीए एगो पुत्तो जाओ. तसम्मि काले णवजायसिसुणो 
सुहलवखर्ण वंजणं च दट्ठूण सब्वे इत्थीओ पुरिसा य हरिसेण पुलकिअतणवो हवीअ. तेहिं विण्णायं--अय॑ वालो, उम्मुक्क- 
बालभावे अम्हार्ण कुलकेऊ कुलपईवों कुलमउलिभूओ कुलजसकरो होहिइ. रोण कारणेण अम्हे इयाणि कयत्या कथपुण्णा 
जाया आसि, एत्थन्तरे कइ्वया नेमित्तिया आगया तम्मि घरे, तेहिं नेमित्तिएहि विण्णायं--कइवया गहा उच्चयं गया 
चिट्ठन्ति, णोणं नज्जइ अय॑ वालो जह सिर्घं समुज्जलणक्खत्तं पिव संसारे पयासिहिइ, इमो य उच्चयं पयंपि पाविहिइ. 
घरोण कित्तीए सिरीए पच्चहं--वड्डिहिइ अहव संजमेण तवसा सह अज्मत्थसिरीए सययं सोहं लहिहिइ- एत्तिअं वज्ज- 
रिऊण ज॑ दिस पाउव्भूआ तमेव दिस पडिगया. वारसाहे वइक्कन्ते तस्स वालस्स अम्मापिऊँहि गुणसहस्युववेअं गुणणि- 
प्फण्णं॑ नामघेज्ज॑ हजारीमल त्ति कय्य. पृव्वभवुवज्जिअपुण्णपहावेण उत्तमवालो स निव्वाधाएण कप्पतरु व्व 
विज्जालए अज्कावगाओ विज्जं पढेन्तो रूवेण धम्मकलाहि विज्जाए निम्मलगुणेहि दहवासेच्च विक्खाओ जाओ. एगार- 
हवासे पविट्ठे समाणे मोहणिज्जकम्मखओवसमेण पृव्वसुहसक्कारो उबृबुद्धों. हजारीमलस्स मणंमि अपुवब्बज्मवसाओं 
समुप्पन्नो. परमत्थओ कस्सइ जीवस्स न माया, न पिया, न भाया, न भइणी, न भज्जा, न सुण्हा, न पुत्तो, न धुआ, न 
सत्तू मित्तं च अत्यथि लोए. कज्जवसेण सब्वे जणा दीसन्ति. संसारे रागविमोहियमणाणं अदीहदंसीणः जीवाण सुलहाओ 
आवयाओ. पुव्वकयकम्माणि उच सुह--दुह--जणणम्मि समत्थाणि अत्थि. अण्णेण न केणावि सुहं दुहं च दिज्जइ 
जीवस्स. पुब्वकम्मकयाओ दोसाउ सब्वाइं दुक्खाईं जीवा वेदयन्ति. अवराहेसु गुरोसु व परो निमित्तमेत्तं होइ. 

अणिच्च रूव॑ जीविअं जोव्वण' च विज्जुसमं चवलं, सब्वे वन्धवों सबन्धा, धिरत्थु इमस्स संसारवासस्स, ज॑ मूढा पच्च- 
चखं अणिच्च॑ जाणिऊण वि थिरं भरोन्ति, नाऊण वि जिणवयण' पुणो महारंभ--परिग्गहेसु वट्टेन्ति. ता संसार- 
निवासहेउभूएण गरुयदुक्खमूलेण गिहिवासेण अल. 

आयरियजयमलस्थ संखित्तगुणपरिचयश्रो 

एत्थन्तरे किर राजट्ठाणजणवयरयणभूओ, ग्रुणरयणाण आगरो सब्बंगसुन्दराहिरामो, कुलहरं पिव खंतीए, वसुन्धराए 
मण्डण' विव, आदेअभावस्स ठाण व, कुसलकम्मस्स विवागसव्वस्सं व, सयलजणणअणाण आपणन्दों पिव, धम्मनिरयाण 
पच्चाएसोव्व, परमधण्णयाएं निलओ व, जेण तेअंगुरेहि नवसरबरवी, सोमगुरोहि नवसरयससी, रूवगुगेहि पुण्डरीअं 
विजिअं, महाणुभावों, घोरतवस्सी विजितिन्दिओ, आयरियपवरो पुज्जपाओं सणामधण्णो सिरी सामी जयमलजी 
महाराओ अहेसि. 


गुरुप्पवरों समोसरिओो 

महाजसस्स तस्स गरो एगो थेरो अशेगसीसपरियालपरिबुडो डांसरियागामे उवस्सयम्मि उग्गह उग्गिण्हिज संजमेण तवसा 
च अप्पाण' भावेमारों विहरइ. तेसिं मुणिपुंगवाण' दंसणट्ठं विरत्त प्पा हजारीमल्लो वि निरगन्यं पावयण च सोउं घराड 
निक्खमई. उक्स्सय॑ पाविऊण सब्वेसि मुणिसत्तमाण' दंसण' करिअ कमसो मुणिवरे सविहिणा बन्दइ नमंसन्‍्ट सक्‍कारेइ 
सम्मारोइ, तप्पच्छा गुरुपामूले आगम्म पुणो तिहुत्तो आयाहिण' पयाहिण काऊण गुरूण तिए उवविट्दो पा लिकओ विण- 
एण वज्जरइ हजारीमल्लो-भन्ते ! अहय॑ भवन्ताण' पासे केवलिभासिअं धम्मं सोउमिच्छामि, जइ न ५ हक 


भवन्ता, तओ पच्छा गुरुमुहाओ उवएस सोऊण महप्पणो हजारीमल्लस्स मणे वेरम्गो विदुणिओं जाओ. ज॑ वेरन्गवीआं उब- 


३ औल- कद बन का 
दद्ध आंचि- 


एसहाराए अंकुरिओ जाओ, तप्पभावेण' महप्पा हजारीमल्लो विणयेण वोल्लेइ-भवन्तेहि ज॑ कहियं त॑ सच्चे, भरंदिद्ध 
तह च अत्थि, नो इहरा. 

अहं णिअगेहिं अव्भणुण्णाए समारणो तुम्हाण तिए भगवईइं जिणदिक्खं धारिउमिच्छामि. गुरगाहिमं-जहासुह देवाग्यु दिया ! 
माई पडिवन्धं काहि त्ति. निवेइऊण उट्ठाय उट्ठेइ गुरुवर नमिऊण महष्पा देजारोमलग जाए दिलाएं इसोयकी दे विः 


न 
ख्टर 
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दिस पडिगओ. नियगाण' पुरओ अप्पणों हिययुग्गारं रकखीअ-अहं गिहवासं चइऊण अणगारवित्ति धारेउमिच्छामि. 

तेहि कहिअं, दुककरा भो ! अणगारवित्ती, न एवं वालकीलावणग्गं, तुमं इयाणि वालो सि. 

महेसिणा हजारीमल्लेण साहिअं-तुम्हाण' कहण सच्चं,कीवाण कापुरिसाण' इहलोए पडिवद्धाण, परलोयणिप्पिवासाण दुरणु- 
चरा इमा साहुवित्ती, निस्‍्संकमेयं, परं नो चेव वीरस्स, निच्छिअस्स, विरतस्स, अणियट्टगामिस्स. ते जाहे नो संचाइन्ति 
विसयाणुलोमेहि तह विसयपडिकुलेहि वयणेहि सण्णवित्तए, ताहे अकामाइं चेव कहीअ-भद्द ! जइ तुम दिकखे धारिउ- 
मिच्छसि, तरिहि गच्छसु, मंगलमई होठ तुह संजमजत्ता, एवं नियगेहि अव्भण॒ुण्णाएं समाणे पायविहारचारेण जत्थ 
गुरुपवरों आप्ति, तत्व संपत्तो महप्पा हजारीमल्लो.--सुहतिहि-करण-जोग-णद्रू त्त-मुहुत्ते गुरूपवरेण अप्पणों' च्च करकमलेण 
पब्वाविभों सिच्खाविओ, सामाइयं चारितं दिष्ण, महया हरिसेण चारित्तं पडिवज्जिअं महेसिणा हजारीमल्लेण. 

बट्ठमे दिवहे छेदीवट्ठावणिज्जचारित्तारोवण' करेमाणेण गुरुणा साहिअं--- 


मोवखसाहुणभूश्ना सिक्‍्खा 


अरिहं देवी, सुसाहुणो गुरुणो, जिणदेसिओ तत्तत्यो एएसि सद्ृहारों सम्मत्त होइ- सम्मत्तस्स निम्मलपालशे सदा जइयव्बं. 
मणवथणकायजोगेहिं सावज्जपरिवज्जण' च एसो चिअ जइणवम्मो जो मन्दसत्ताण' दुरणुचरो, छण्हं वि पुडवीकायाईण 
जीवाण' सया सब्वओ दया कायब्वा. सव्बोवाहिविसुद्ध सच्चचयण भाणियव्यं. 

असुद्धचित्तेण तणमेत्तं पि अदिण्ण' न चेत्तव्बं. णवगुत्तिसणाहं वंभवयं सया धारेयब्वं, धम्मोवगरणें विणा थेवोबि परि- 
वग्हो न कायव्बो, रवणीए आहारचउक्कंपि नेव भोत्तव्वं. णिच्चं समिईउ पंच, ग्रुत्तीउ तिण्णि सेवियव्वाओ, उदिआ 
वावीसपरीसहा सम्मं जेयव्वा, आयरियपमुहाण ससत्तीए वेयावच्च॑ कायव्बं, णरतिरिदेवोहकया उवसग्गा सहिअब्या. 
सहाइसु विसएसु रागदोसा न कायबव्वा, वायालदोससुद्धों कारणे पिण्डो भोत्तव्यो. कायव्वों सज्काओ, परिहरियव्वाओ 
सब्बाओ विकहाउ. सब्मिन्तरवाहिरतवम्मि सययं उज्जमिअब्वं. धम्मसुक्‍क्राणि काशाणि भाएव्वाणि, मोत्तूण अट्ठ रुहे. 
अणिव्चयाइपवरमावणासमुद्य भावेअब्बं, सच्छन्दया न कायव्वा, विणओों सया अव्भसियव्यों. दसविहों समणथम्मो 
पिच्च॑षि अरुट्ठेओ- दसियव्वं॑ मुणिमज्फे, कुसीलसंसग्गी नो कायव्वा, विसेसपयत्तेण पंचविहों वि पथाओं सया परिहरि- 

अव्वो, एस मुणिवम्मों खिप्पं मोबखम्मि रोइ. हजारीमल्लेण णवदिविखयमहामुणिणा णिवेइयं-भन्ते ! जह भवन्तस्स 
आणा, तह करेमि न अण्णहा. जप्पभिईं च चारित्तं गहितं॑ तप्पभिईं महामुणिणा विणएण गहुणआसेबणरूवा दुविहा. 
सिक्‍खा सिक्खिआ. संयमतवविणयकरणचरणोेसु निच्च॑ उज्जुत्तों महामुणी, विहिणा ग्रुद्पायमूल जिणवाणि सो रिसी अहि- 

ज्मिउ समाढत्तो. चउत्थछट्ठट्ठमदसमदुवालसाइ विविहे तवे पकुब्बइ. जह गुरूण तह अण्णरायणियसाहुण विणयं वेया- 

वच्चं च मणसा बायाए काएण कुणइ- 

आयार-गोभ र-विणय-वेणइय-चरण-क रण-जायामायावत्ति यो. वम्मों महप्पणा हजारीमल्लेण अप्पमत्तेण सेविओ. भीणा- 

सरसाहुसम्मेलने मंतित्ति पएण विभूसिओो एस महप्पा. वीकानेर नयरे भीनासरसाहुसम्मेलने कुचेरा नयरम्मि य तेसि पुणीअ- 

दंसणं पृव्वपुण्णेण मए वि कण. 


विसिट्ठा गुणा 

मे सन्‍्ता, दन्‍्ता, धीरा, बीरा, जिइन्दिया, गभी रा, सुत्तत्थविष्ण्‌ , सुदीहरदंसिणों, जियपरीसहुबसग्गा, खन्तिखमा तवसच्च- 
ज्जवमहबसंतोसप्पह्मणा, उच्टूडसरीरा, सल्लविहृणा आसि. संजमेण तवसा च अप्पाण भावमाणाण हज्यरीमल्लमहारायाण 
अटकन्ता चउसट्ठीवासा सामण्णपज्जाया- 


पण्डिग्रमरर्ण कहूं हुवीझ ? 


० 


भाउसो चरिमकालम्मि अकम्हा सरीरे महावेबणा उज्जला दुरहिआसा जा तेसि परमसंति पराजेउं सुमहं परयत्त कार््रील. 
तहवि ते पराजिणि न सक्‍का- जया असणों नाणेण महेसिणा देहावसाण' जाणियं तथा समणे निमान्‍्ये निग्गन्थीजी य 


विभिन्न लेखक : सेंस्मरण ओर श्रद्धांजलिंग 


भर 


खामेइ, खामित्ता पुरत्थाहिमुहे संपलियंकणिसण्णे करयलपरिग्गहिअं सिरसावतं मत्यए अंजलि काऊण एवं वोल्लीशं-मणो- 
त्युण' अरिहंताण भगवन्ताण' जाव संपत्ताण,,नमो जिणाण जिअभयाण' पुव्विं पि मए गुरुवरस्स अन्तिए सब्बे पाणाईवाएं 
पच्चकक्‍्खाए मुसावाए अदिण्णादाणो मेहुरो परिग्गहे कोहे पेज्जे दोसे माणे माया लोहे कलहे अब्भक्खाणे पेसुण्णे परपरिं- 
वाए रइअरई मायामोसे मिच्छादंसणसल्ले पच्चक्खाए, इयाणि पि अहं सव्व॑ पाणाइवायं, पच्चक्खामि जाव मिच्छादंसण- 


सलल्‍ल॑ जावज्जीवाए पच्चक्ख 


[मि. चउवबिहंपि-आहारं जावज्जीवाए पच्चक्खामि. भण्डमत्तोवगरणे सरीरम्मि व ममाइयमइं 


वोसिरामि एवं संलेहणा कृसणाभूसिए भत्तपाणपडिआइक्खिए कालमणवकंखमाणो विहरइ हजारीमल्लो महतप्पा. 


आलोइयपडिक्कन्ते समाहिपत्ते कालमासे काल किच्चा संग्गं पत्तो हजारीमल्लो महाराओ. महारायो वजलालो तह महुगर 
मीसीमलो दोण्णि वि मुनिवरेहि वेयावच्च॑ कर्य अगिलायमारणेहि. एरिसं मरण जीवो गरुयपुण्णेहि लहइ. तह एरिसाण' 


मह॒प्पाण' वेयावच्च पि अइपुण्णेहि कीरइ जीवेण. 


जत्य वि भवन्तो अत्थि मज्भम्मि अणुग्गहं कुणउ त्ति में पत्थणा अत्थि. 


चिर नवीन हैं याद तुम्हारी 
प्रण॒म्य ! 
आप मानवरूप में भी देवत्व के प्रतीक थे . 
पीड़ित मानवता के कल्याणार्थ आपका त्याग, 
उत्सर्ग व चिन्तन था. 
आपका दिव्य संदेश, आपके सारगर्भित उपदेश, 
मानव मात्र का सदा सर्वदा मार्गदर्शन कर उसे 
जीवन में सफलता एवं श्रेष्ठता की ओर अग्रसर 
करते रहेंगे. 
गुरुदेव ! 
यद्यपि अब आप हमारे मध्य नहीं हैं, 
तथापि आपकी तेजस्वी मूरत, 
उस पर अवतरित शान्ति एवं सौम्यभाव, 
की भलक तथा आपकी विचक्षणता, 
स्वृति रूप में सदा ही हमारे.हृदय-पटल पर 
वचिरस्थायी रहेगी ! 
पूज्यतम ! 
इस तुच्छ दास की अन्तर्मन से अपित 
भावांजलि है ! 
श्रद्धेय पुरुष ! आशज्ञीष दो. 
श्रीरेखचन्द पारख- 


मुनि श्रीफूलचन्द्रजी 'अ्रमण! 
७) 
वे हि हजारी झुनीश अहो | 
ह-पित हो मुनि हंस-कला उर में अपना कर। 
जा-गरूक हो जगज्जाल को अहा ! जला कर ॥। 
री-ति, नीति, मर्याद, जिनेश्वर धर्म हढा कर । 
म-त्मथ को मंद मार पार करिके भव-सागर ॥ 
ल-ब्ध-प्रतिष्ठ निज इष्ट पै, पहुधारे जो पेखलो । 
जी-वन सु-धन््य को नाम शुभ, आश्याक्षर में देखलो | 
संयमनिष्ठ विज्ञानगरिष्ठ, वरिष्ठ महा, निज इष्ट पियारे । 
शिष्ट अचार, विचार वलिष्ठ सु-लब्धप्रतिष्ठ, महामतिवारे । 
मिष्ठ गिरा, करणी उत्कृष्ट रु क्लिष्ट परीपह के सहनारे। 
वे हि हजारी मुनीश अहो ! कवि-वाल कहे सुरलोक सिधारे । 


श्रीवालाराम, 'कवि-किंकर' 
3 


नवीन समर्पण क्‍या ? 
जो समपित हो चुके हैं, उन पुष्पों से अर्चत कया ? 
जो भाव चरण में पहुँच चुके, उन भावों का अर्पण क्‍या ? 
खिले कुसुम, वहाँ मधुकर पहुँचे, आइचर्यान्वित सर्जन क्‍या ? 
भास्कर चमका, कमल खिले तो, यह भारी परिवर्तन क्या ? 
त्रिधाराएँ मिलीं, तीर्थ का, नूतन फिर परिकल्पन क्‍या ? 
जहाँ समपित हृदय हुआ वहाँ, गुणगीरव का जल्पन क्या ? 
रत्नत्रय ही जीवन जिसका, उस मुनिवर का वर्णन क्या ? 
सहस्रगुणान्वित सन्त 'हजारी' 'कुमुद' नवीन समपंण क्या? 
शी सौभाग्य मुनि 'कुमुद' 


० : मुनि श्रीहजारीसल स्छतति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


श्रोहजारीमल-मुनी नाम 


१ 
गातुूं गृणानद्य प्रवृत्ता3, 
श्री हजारीमल मुनीनाम्‌ । 
वन्द्चचरणानां वराणाम्‌, 
मरुधरामानसमणीनाम्‌ । 

ड्‌ 
मन्त्रिपदवी मादधाना:, 
येउश्रमन्‌ बहुजनहिताय । 
सदयह॒दयाः महात्मान:, 
केवलं स्वान्त:सुखाय । 


प्र 


मोहममतामुक्तिकामा:, 
वयसि पथमे प्रान्नजन्ये । 
सिद्धजो रावरमलानाम्‌, 
शिष्यतामायन्नगण्ये । 

ही 
पोपकाः परमा अभूवन्‌, 
साधु मुनिजनजीवनीनाम्‌ । 
गातूं गृणानद्य प्रवृत्ता:, 
श्री हजारीमल-मुनीनाम्‌ । 

& 
भक्‍त-मानस-मन्दविरेपु, 
साघनास्निग्बां विदिग्धाम्‌ । 
ज्ञानदीपालि महान्तो5- 
ज्वालयन्महसा भिमुग्धाम्‌ । 

११ 

स्वमात्‌:, 
रैयांसो येडभिजाता: । 
गम विमुच्य 
कश्रियों जाता: । 
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र्‌ 
कीदृशी प्रतिभा प्रभा5असीत्‌, 
कीदृशी प्रकृति: कृत्िरवा । 
कीदृशी झ्ान्तिश्व दान्ति:, 
कीदृशी भणितिः भृतिर्वा । 


४ 


मनसि मनसि विराजते, 
पुण्यस्मृति: सदगुण खनीनाम्‌ । 
गातुूं गृणानद्य प्रवत्ता:, 
श्रीहजारीमल-मुनीनाम्‌ । 


दर 


त्यागसीमानं चिलंष्य, 
सत्य तत्त्वान्वेषणाय । 
ये समाजान्नाभिचेलुः, 
लोकविपदामनुभवाय । 


प्र 

व्यथितहृदयाक्ृष्ट-के दा- 
रेपु भावान्‌ यानभावान्‌ । 
येज्वपन्नु पदेशकालि, 
प्रवचनार्हन्प्रप्रभावान्‌ । 

१० 
अतस्ते नेतृत्वमापु:, 
परिपदां पथदर्शिनीनाम्‌ । 
गातुं गुणानद्य प्रवृत्ता:, 
श्री हजारीमलमुतीनाम्‌ । 

श्र 
व्यक्दिगतवात्सल्यविमुखा, 
प्राप्तवत्सलताब्धि बाराः । 
सीमिताझावंचिता अ्रपि, 
ये समाझ्ा हृदयहाराः । 


१३ 
भवन-भूमी विलदध्यापि, 
महितनिजजन्माश्वनीनाम्‌ । 
गातुं गृुणानद्य प्रवृत्ता, 
श्रीहजारीमलमुतीनाम्‌ । 

१४६. 
वेपमाने वपुषि कम्बल- 
मक्षिपन्येडपरिचितस्य । 
शीतशीर्णा तनुम्‌पेक्ष्या- 
प्यात्मगः करुणादितस्य । 


१७ 


रोदनात्कि धाववाज्जी- 
वनसमस्या: समाधेया: । 
भीत ! भवितारस्तदर्थम्‌, 
प्रत्व प्रयत्वा अनुविधेया: । 


१६ 


करतलीक्ृतकान्तिशान्ति, 
सान्त्वनामृतदोह॒नीनाम्‌ । 
गातुं गुणानद्य प्रवृत्ता:, 

श्री हजारीमलमुनीनाम्‌ । 


२५ 


एकदाउस्यां सिहपालौ, 

मुनिवरेः मीरा पदानि । 
सत्य स्मराम्यनुरागिभि- 
मंया गीतानि श्रुतानि । 


... रेईे 
नो गभीरा दाशेनिकता, 
सूक्ष्मता वाउध्यात्मपथगा: । 
तेषामभूवन्देशनायाम्‌, 
रीतयः: सरलाइच सुभगा: । 


विभिन्न लेखक ५ संस्मरण ओर श्रद्धांजलियाँ : १३१ 


श्ड 
स्वजननीजलदानदीना:, 
अध्वपतितां पाययन्त: । 
लोकमातरमम्बु सुतवत्‌, 
काष्ठपात्र रिक्‍्तयन्त: । 


१६ 


एवमास्त उदात्तचरितं, 
सृतिव्यथाचिन्तामणीनाम्‌ । 
गातुं गुणानद्य प्रवृत्ता:, 

श्री हजारीमलमुनीनाम्‌ । 


श्प 
जीवितं संघर्षनिकषे, 
निकपषितं तावच्चकास्ति । 
सहन्तां दुःखानि सुखबत्‌, 
नो सुख धर्मविना5स्ति । 


२० 


अजितं श्रमशोभि भूयात्‌, 
जनः सत्य: सत्यसन्धः । 
साम्प्रदायिकतासु न स्था- 
दन्यधमं विरोधगन्ध: । 


२० 
कर 


अद्भुता हृदुदारता, 

धृतदोष सिकतामार्जनीनाम्‌ । 
गातुं गुणानद्य प्रवृत्ता:, 

श्री हजारीमलमुनीनाम्‌ । 


४ 


समाधान संशयानाम्‌, 
स्वयमभूज्जनसं चित्ानाम्‌ । 
तेपां पुरस्तादसम भव्य- 
व्यक्तितानुप्राणितानाम्‌ । 


१३२ :. सुनिश्नीहजारीमल स्हतिस्गन्य :. प्रथम अध्याय 


२५ २६ 
साश्रुनेत्र स्मरति मूर्तीनां, नामलोभो. मानमोहो, 
नरः सनन्‍्तोषिणीनाम्‌ । नो कदा स्फुरतां सुधीषु । 
गातुं गुणानद्य प्रवृत्ता:, दम्भहीना कर्म निष्ठा, 
श्रीहजारीमलमुनीनासू । जागरीदिय़मग्रणीषु ।. 
२७ श्८ 
कीत्येकामा: नीत्यवामाः, सरलप्रकृतीनां विधेया:, 
शिष्यवादविरोधमन्याः । सदा पितृवत्पालनीनाम्‌ । 
स्वप्रमादस्वीकृतौ ये, ; गातुं गुणानद्य प्रवृत्ता:, 
महाराजा: प्रथमगण्या: |. श्रीहजारीमलमुनीनाम्‌ । 


आचाये श्रीमणिशंकरजी दिचेदी, 
प्रिसिपल, गवर्नमेंट संस्कृत कॉलेज, जोधपुर 


|2। 


सद्धंजली 


अीपुप्फ भिकरय्‌ 


ण्द्राट] 
ध ५ 


श्रेरो मुणो चत्ततयातिसल्‍लो सो एरिसो आसि हजारिसल्लो । 


गोहमबए्णों ये पलस्वहत्थोी,  पसत्थवयणो अबि.. दीहकाओ | 
जो वंभचेरेश तवेण दित्तो, सो एरिसो अआसि हजारिंमल्‍लो ॥ १ ॥ 
वाणीए कि थआसि ? खु तस्स सच्चे, फुडबाइओ आसि सुणी महप्पा। 
झाणे खिमग्गो थे रश्नो भुणखु, सो एरिसों आसि हजारिमललो ॥ २ ॥ 
पयईपसन्तोी. दन्‍तो गहीरों, डवासगो जो ड अहिसयाएु। 
परोवयाराय गहीयदेहो, सो एरिसो श्रासि हजारिमरुलो॥ ३ ॥' 
के के जिया तेणश महानरेण ९ चडक्कसायथा मयमोहसचू। 
सणेण काएुण गिराइ सयुत्तोी, सो एरिसों आसि हजारिमल्लो॥ ४ ॥ 
सरोवरा सन्‍्त-बलाहया यथ, रुक्‍खा तहा हडुन्ति परस्स अदृठा। 
असेयभावेण रऑओवयारे, सो एरिसो. आसि हजारिमल्लो ॥ ९ ॥ 
मर महाभीमहय चवसम्मि, किच्चा जियाईदं जेणिदियाई। 
निडणासवारुब्व जो अव्विदेशो, सो परिसो श्रासि हजारिमल्लो॥ ६4 ॥ 
जया चडस्मासक्रप पदों, कराचि! नयरं तु तया स॒ दिंदो । 
न भुल्लइ अज्ज वि तस्स वत्ता, सो एरिसों आसि हज़ारिमकलों ॥ ७ ॥ 
थिरीकरणनिडयों होत्थ जो अ्रत्थिराणं, समादाणकुसलो श्रासि जो संक्रियाणं । 
सयलबायपडणों होसि जो वाइयाणं, परमहरिसजणगों जो अभू सज्जणाण ॥ ८ ॥ 
जे लेइ जुम्मम्मि सहस्सवीरे, सूरो न सो विग्णुजणोहि, सिद्टों। 
जियकाममल्लो य सयबा निसल्‍लो, थेरो मुणी आसि हजारिमत्लो॥ £ ॥ 


विभिन्न लेखक : संस्मरण ओर अऋद्धांजलियाँ : 


पूज्यवरों जयः 


१--सुगुण-व्‌ द-विभूषित-भावन सुजनता+जनता-जय-जीवनः । 
मुनि-पतिः सुमतिः शम-संचयः, जयतु पृूज्यवरों भुवने जयः। 
२--सुवितता भुवि यस्य विरागता,. सुविहिता भुवि येन विशालता । 
स॒ मुनि-मंडल-मोहन-मूर्तिक:, जयतु पुज्य-वरों भुवने जयः । 
३--सरलता-शुचिता-सरिता-पतिः,. मधुरता-मृदुता-गुण-संतरततिः 
मनन-वाचन-संस्क्ृत-वाइमसय:, जयतु पूज्यवरों भुवने जयः । 
४--रिपुषु मार-ममत्व-मदादिषु, जय-मवाप्य न्रिजं 'जय-नामकम्‌ । 
प्रकटितं कृतमत्र हि येन सः, जयतु पुज्य-वरों भुवने जय: । 
५--स्मरणतो हृदि यस्य महामुनेः, लघधुतरोअप सुयाति सुगौरवम्‌ । 
स॒ जिन-शासन-सम्मत-संयमः, जयतु पृज्य-वरो भुवने जय: । 
६--शान्तः सदा यो मुनि-माननीय:,श्रीमान्‌ हजारीमल-मान्य-भाग: । 
तत्सेवकोउसौ मुनि “मिश्रिमल्ल:”, व्यरीरचत्‌ पद्य-सुपुंज-मेतत्‌ । 


रचयिता श्रीमधुकरमुनिः 


७ 


भशेरे 


गुरुदेवश्रीजोरावरमल्ल-मुनी श्वराणां परिचय: 


१--मारवाड़े महादेशे मेड़ता-मण्डले शभे। 
सिद्धो लांबियां' ग्रामः, आसीद्धर्म-विदां खनिः ॥ 
२--श्रावको. ..._ न्‍्यवसत्तत्र, मोहनदास-संज्ञक: । 


महता-वंशजो धीमानू, दुढ-धर्मा ग्रुण-प्रियः ॥ 
३--महिमानं सुतन्वन्ती पत्यु: पितृ-कुलस्य च । 
संजाता महिमा” देवी, तस्यथ जाया शुभाशया ॥। 
४--जय-स्तम्भ: सुधर्मस्य, जयो मुक्ति-पथाथिनाम्‌ | । 
'जयमल्लो उभवत्तस्याट, पुत्र: संघ-ध्वजा-धरः ॥ 
५-स द्वाविशति-वर्षीयानू,  नूतना55रूवूध-यौवन: । 
परिणिन्ये प्रियां लक्ष्मी, लक्ष्मीमिव मनोहराम्‌ ॥ 
६--पषण्मासानंतरं श्रीमानू आगतो मेड़ता-पुरे | 
वाणिज्याय, चतुर्दश्यां, कार्तिक्यां देवयोगतः ॥ 
७--सार्द सहचरैस्तत, तेन पघर्म-हुदा किल। 
व्याख्यानं' भूधर मुने: श्रुत॑ शील-प्रशंसनम्‌ ॥ 
८--सुदर्शन-कथां श्रुत्वा, जातो भोग-विरक्तिमान्‌ । 
त्यक्वा मोह स्व-बंधूनां, . दीक्षामंगीचकार सः ॥ 
&६--तपस्वी ज्ञानवानू शानन्‍्तः उम्र: संयम-पालने । 
तत्तहेशे विहृत्याञइ्सो जिन-धर्ममुपादिशत्‌ ॥। 
१०--आपोडश-समा धीर:ः तप एकान्तरं व्यधात्‌। 
पञ्चाशद्वर्ष-पर्यन्त॑ - नैवाडश्सेवत संस्तरम्‌ ॥ 
११--बीकानेर': सुद्ु्गेस्य आसीतू स्थानकवासिताम । 
तन्न गत्वा महाकष्ट:, श्रावकानू समवोधयत्‌ ॥ 


१३० ; सुनि श्रीहजारीमल -सक्नति-प्रन्थ : प्रथम अध्याय 


१२--तत्र संयमिनां पूजां, पुनरस्थापयन्‌ मुनिः। 
प्रसिद्धस्तस्य नाम्नाथ्यं संप्रदायो वसोश्मवत्‌॥ 
१३--संप्तति-वर्ष-पर्यतं, धृत्वा खलु सुसंयमम्‌ । 
द्योतयित्वा. मुनेधर्म बोधयित्वा बहुनू जनान्‌ ॥ 
१४--वर्ष हि. वेक़्मे योगे?, वौण* 'सिद्धच्ेक*-संयुते । 
: मर-सिंह-चतुर्देश्यां, देवालयमगाज्जय: ॥ 
१४--तस्यथ पट्टे महामान्यो, “रायचंद्रो' सुनोश्वरः । 
संघ-इ्लाध्यो युणेगीती, जातो पूज्य: प्रिय-ब्रतः ॥ . 
१६--तस्य पट्टे सुधी-मान्ये, भव्ये. धर्म-धुरा-धरे । 
आसकर्णो' महाभाग:, आसीत्‌. पूज्य: प्रभा-परः ॥ 
१७--शिष्यस्तस्य ग्रुणैराढ्यः. “वुधमल्ल-मुनि: सुधीः । 
ग्रो भक्‍्तो सदा लीनः, आसीत्‌ शान्ति-सुधाकर: ॥। 
१८--फकी रचन्द्र!' इत्याख्यय, तस्य शिष्यो महायश्ञा: । 
आसीद्धमें-विशेषज्ञी, वादी वाद-जयी ब्रती ॥॥ 
१६९--आास्त्रार्थकौशल॑ तस्य, दुष्ट्वा तकं॑-वितकंणम्‌ । 
मन्ये. देव-युरुविभ्यनू, पूवेमेव दिव॑ गतः ॥। 
२०--संयुत: पोडश: शिष्येट, वभो मान्यो मुनिस्तथा। 
यथा भाति कला-कान्‍्त: पूणिमायां तिथो विधु:॥ 
२१--लाडनू"सगरे गत्वा, तेरहपंथिनों बहुनू । 
स्थानकवासि-सद्धमे अस्थापयत्‌ मुन्ति-पुगवः: ॥ 
२२--तैरहपन्थिभि: साध, शआास्त्रार्थ कृतवान मुनि:। 
विद्ृत्संसदि लेभे च विजय धघर्म-यशस्करम्‌ ॥। 
२३--विहृ त्याश्नेकदेशेषु, कृत्वा धर्म-प्रचारणम्‌ । 
धर्म-देव-पदं स्‍्वीयं,  छतार्थ. कृतवानिह ॥ 
२४--तस्य शिष्यो यश:श्ाली, तेजस्वी विदुषांवर: । 
श्री 'जोरावरमल्लोज्भूत, मेदिन्यां भुनि-पुगवः ॥ 
२५--जन्मनाध्लंक्तस्तेन, .. सुग्राम: 'सिहु-स ज्ञक: । 
धन-धान्यादि-संपन्‍्न: सर्व-प्राणि-सुखावह: ॥।,: 
२६--कवयब्चा रणास्तत्, .. वसन्ति . स्थुति-पाठका: । 
येभ्यो ग्राम: प्रसन्नेन, राज्ञा दत्त: प्रसादत:॥ 
२७--अ्रासीत्तत. महाभागः, आ्रोसवाल-कुलोझ्ध व: । 
बोथरा-जाति-शू गारः, श्रीपति: सुख-सनन्‍्तति: ॥ 
श्म--उदारो नीति-निष्णातो, दीनाथिभ्य: सुर-नद्र मः। 
ऋद्धि-करण इत्याख्यः ऋद्धिधारी वणिग्वरः: ॥ 
२€६--दीना जना यमाश्रित्य,  वशधूवुव्‌ द्वि-झालिन: । 
ऋद्धि-करण . इत्याख्या,. तस्यान्वर्थमुपागमत्‌ ॥ 
३०--मन्यन्तेस्म जनास्तत्र, श्रेप्ठ त॑ परम॑ जनम । 
आसीद्‌ वन्वु: स सर्वेपां, पिता श्राता सहायक: ॥ 
३१--निमस्ना धर्म-कार्यपु, संमग्तना पति-सेवने । 
अमस्ना मोह-मायायां “मग्ता' तस्थ प्रियाउभवत्त्‌ ॥ 


विभिन्न लेखक : संस्मरण ओर शअश्रद्धांजलियाँ : १ 


३२--अव्य*-लोका३-द्भूभू्‌-ख्याते, शुभे वेक्रम-वत्सरे । 
ग्रक्षयायां तृतीयायां, श्रेष्ठ शुभ-मुह॒त्तके ॥ 
३३--पूर्वदिगिव भास्व॑तं, भास्कर सुतमाप सा। 
तेजस्विना सुपुत्रेण, दिदीपे च तयोग हम्‌ ॥ 
३४--श्री रिद्धकरणादासन्‌, प्रतिकूलास्तु ये जना:। 
प्रभावादबालकस्यास्य, प्रेम्णा प्राप्ता: सुवन्धुताम्‌ ।॥। 
३५>-बालकरय श्रभाव॑ तं, संवीक्ष्य पितरो खुदा। 
जोरावरमलेत्याख्यां .. चत्रतुस्तस्य गे ॥। 
३६--बाल्येडपि तस्थ सद्त्ति, रुचिं धर्मों विलोक्य च। 
ऊचिरे बहवो वृद्धा,,  'अ्रय॑ योगी भविष्यति! ॥ 
२७--ताते दिवंगते शीघ्र वाणी सत्या वभूव सा। 
जनन्या सह बाल: सः, जैन-योगी बभूव यत्‌ ॥ 


३८--वेदाव्धि-निधि*-शीतांशु-मिते वेक्रम-वत्सरे । 
स्वीय-जन्म-तिथ[वेव, सागौर-नगरे बरे ॥ 
३६--जनन्या साद्ध॑माद्त्य, निम्नेन्थ-ब्रतमुत्त मम्‌ । 


'फकीरचन्द्र-शिष्योज्भूतु,, वालो जोरावरल्तदा ॥ 
४०--मगुरोरिव गुरोस्तस्थ, शास्त्रज्ञस्यथ प्रसादतः। 
स्वल्पेनेव स कालेन, पाण्डित्यं परमं॑ गतः ॥ 
४१--व्याकृतावागमे तर्क, साहित्ये गणिते श्रुते। 
निम्रेथानां.. समाचार्या तथोत्सर्गापवादयो: ॥ 
४२>-व्याख्याने. धर्म-चिन्तायां, श्रीसच्डस्यानुशासने । 
पाटवं परम लेभे,  सर्व-तन्त्र-स्वतन्त्रताम्‌ ॥ 
४३--श्राकृतो व्याकृतो साक्षात्‌, भास्व॑ंतं भास्करं भुवि। 
अभिषिच्य निजे पटूटे, गुरुगु रोगूहूं गतः ॥। 
४४--जोरावरो मुनिर्दीप्यनू,_ जेन-शासन-भास्कर: । 
उन्निनीषु: समाज स्वं, रेभे धर्म-प्रभावनाम्‌ ॥ 
४४५--अ्रश्लीलानि -कुगीतानि, | गायन्तिस्म कुलांगनाः । 
उच्छिष्टं भोजयन्ति सम, अस्पृश्यान्‌ गृहिणों महें॥ 
४६--वेश्या-नृत्य॑. तथा रात्रौ, भोजनं जिन-धर्मिपु । 
विलोक्य हृदयं तस्य, दुःखं लेभे पर यतः ॥ 
४७--न्यपेधयन्‌ मुनिस्तास्ता:, कुरूढीः स्वप्रभावतः । 
यानि निन्यानि कार्याणि, तानि सर्वाण्यभत्सेयत्‌ ॥ 
४८--बाल-वृद्ध-विवाहादीनू._ कन्यानां विक्रयं तथा । 
मृत्य-मोजं, महात्माउसो,  व्याख्यानेप्वनिन्दयत्‌ ॥ 
४६--यदा लोक: कुरीत्यादीनू, त्यकत्वा शुद्धों भविष्यति । 
तदेव जिन-धर्मस्य, स्थापता संभवा स्थिरा॥ 
 पू०--इत्येवं मन्यमानोइसो,. नीति-शास्त्रस्थ देशनाम्‌ । 
सार्ूू धर्मोपदेशेतष सतत छृतवान्‌ू मुनि: ॥। 


5 
5 


न 


३६ मुनि श्रीहजारीमल रखझति्यन्थ : प्रवम अध्याय 


५१--मिथ्या-ज्ञान-तमो-व्याप्तानू,वीक्ष्य सामाजिकान्‌ निजानू । 
सुविद्याया: प्रचाराय;प्रयत्न॑ प्रचुर. व्यधात्‌ ॥ 
५२--कुचेरा-ख्य-शुभे ग्रामे,  मुनेस्तस्यथ प्रभावत:ः । 
स्थापितो 'ज्ञान-भंडारो' जिज्ञासुभ्यो हितावह: ॥ 
५३--साधवः श्रावकाइचापि, शिष्यास्तस्थ गृणा55ग्रहाः । 
ग्रभवनू वहवो योग्या: श्रद्धावन्ती दृढा ब्रते॥ 
५४--अनेके मानवास्तस्थ पाइवें दीक्षार्थभागता: । 
परन्तु तेषु ये योग्या, तेन त एव दीक्षिता: ॥ 
५५--वाणा-सिर्द्धायंक-भू-वर्ष वेशाखे च महामुनिः। 
ग्रामेइतिष्ठनू. कुचेराख्ये, सशिष्यो विहरन मरौ-।॥ 


५६--रोग-संक्रान्त-देहो5भूत्‌, तन कर्मे-प्रभावतः । 
वैद्य श्चिकित्सितोथ्नेके: सवास्थ्यं नेव यदाउध्गमत्‌ 4॥ 
५७--वीका ने रात्‌ समाहूृत:ः सुवद्यरचन्द्रशेखर: । 
तेन स्वास्थ्यं मुनिलेभे, मोदं श्रीसंघ आप्तवान्‌ ॥॥ 
भ५८--श्रेष्ठिमोहन-मल्लेन, कृतभूरिव्ययेन च। 
भूरि-भूरि-प्रसन्‍्तेन, स्व-गुरोः स्वास्थ्य-लाभमतः |॥। 
५६--प्रामेइतिदुर्लभं दृष्ट्वा, भेषज्यादि-सहायताम्‌ । 


ग्रो: संस्मरणायेव स्थापित औषधालय: ॥॥ 
६०--वधर्म-प्रभावनां कुरवेनू, भावयन्‌ शुभ-भावनाम्‌ । 
विहरन्तेदका सो हि ग्रामं “भंवाल मागत: ॥ 
६१--तत्रा$कस्मादभ्ूद्देव: पक्षाघातेतन पीडितः । 
सा व्यथा तस्थ संजाता जीवितस्थ विनाशिनी ॥ 
६२--द्रव्य “सिद्धि -निधि६क्षोणी -मिते वेक्रम-वत्सरे । 
सितायां ज्जयेष्ठ-तुर्यायां, तिथी पूर्ण-समाधित: ॥ 
६३--ट्विचत्वारिशदव्दानू हि. पालयित्वा मुनेत्र तम्‌ 
धर्मं-ध्यान-मना: शीघ्र स्वर्गवासी वभूव सः॥। 
६४--तस्याओ्यना तय: शिष्या:, सच्चरित्रा जन-प्रिया:। 
विहरन्ति मरो देशे,भान्ति झान्ताइव मानिता:॥ ॥ 
६५--श्रीमान्‌ हजारिमल्लो5स्ति, सन्मुनि: सरल: प्रिय: 
विशुद्धो वहिरंतश्च,  प्रिय-धर्मा ग्रुणाकरः ॥ 


सन 


्र 


६६--्रजलाल मुनि नित्य॑ सेवा-धर्म-परायण: । 
सहिप्णुगणिताउभ्यासी, भाति सुन्दर-लेखक: ॥ 
६७--मिश्रीमल्‍्लस्तृतीयो्य॑, मधुकरोपनामकः । 


एतत्पद्मौघ-निर्माता विभाति प्रतिभा-युतः ॥ 

६८--थग्रुरोजोरावरस्येतेि,  त्रय: शिष्यास्त्रयीव ये। 

पत्रिपी च प्रदीष्यन्तः संघ-सेवां प्रकुर्वेत्ते 
रचग्रिता--श्रीमधुकर मुनिः 





१. श्रीशुन पृज्य गुरुदेवपादानां हलारीमल्लमुनीश्वराणां जीवितावस्थायां इतेय॑ रचना. 
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डा० नरेन्द्र भानावत, 
एम० ए०, पी-एच० डी, साहित्य रत्न, हिन्दी-विभाग राजस्थान 
विश्वविद्यालय, जयपुर. 


संत कवि आचाय॑ जयमलल्‍लजी : 
व्यक्तित्व और कृतित्व 





भारतीय वाइमय की वाटिका को सजाने-संवारने का जितना अधिक श्रम और तप जैन-साधक मनीषियों ने किया है 
उतना झायद ही किसी एक धर्मविश्लेष के साधकों ने किया हो. काव्य, कोश, अलंकार, ज्योतिष, आख्यान, वैद्यक, इति- 
हास, रूपक-सभी ओर इन दृष्टिसम्पन्न मालियों की दृष्टि दौड़ी है. इनके विस्तृत लोक-ज्ञान और अग्रम शास्त्रीय विवेक 
ने कला और विज्ञान के क्षेत्रों में रंग-विरंगे चटकीले फूल खिलाये हैं. ये सुरभित पुष्प अपने सौन्दर्य से सवको आकपित 
करते हैं पर रूप-मोह में नहीं डुबोते, अपने सौरभ से सबको मंत्र-मुग्ध तो करते हैं पर विलास की निद्रा में नहीं सुलाते- 
इन फूलों का सात्विक परिमल मन को पवित्र, हृदय को निष्कलूष और आत्मा को परमात्मोन्मुख वनाता है 


हिन्दी साहित्य के इतिहास का अवगाहन करने पर सखेद आदरचर्य होता है कि इतिहास-लेखकों ने इन फूलों (साहित्य 
सम्पदा) का उचित सूल्यांकन नहीं किया. साहित्य के ऐतिहासिक विकासक्रम में इनके अस्तित्व तक की अवमानना की. 
इस स्थिति का एक कारण यह भी रहा कि जैन साहित्य उपाश्रयों और मन्दिरों के गर्भ-गृहों में प्राचीन हस्तलिखित 
ग्रंथों के रूप में लावारिस सम्पत्ति की तरह अस्त-व्यस्त विखरा पड़ा रहा. न जाने कितने यशस्वी साहित्यकार और 
भावुक भक्त कवि काल-कवलित हो गये. दीमक के ग्रास वन गये ! अब समय आया है कि प्राचीन हस्तलिखित ग्रंथों 
का सम्यक्‌ अध्ययन अनुशीलन कर हिन्दी-विद्वानों के सामने जैन साहित्य का प्रामाणिक सर्वाग-सम्पूर्ण इतिहास प्रस्तुत 
किया जाय. 


यों जैन साहित्य के इतिहास-लेखन के स्फुट प्रयत्व यदा-कदा अवश्य होते रहे. स्वर्गीय नाथूराम 'प्रेमी' भर मोहनलाल 
दलीचन्द देसाई के प्रयत्न इस दिशा में उल्लेखनीय हैं. श्रीकामताप्रसाद जैन ने भी इधर 'हिन्दी जैन साहित्य का संक्षिप्त 
इतिहास” लिखा है. वीकानेर के श्रीअगरचन्दजी नाहदा की लेखनी से कई अज्ञात जैन ग्रंथकार प्रकाद्य में आये हूँ. पर 
ये सारे प्रयत्न 'ऊंट के मुह में जीरा' जैसे हैं 

जैन धर्म विविध शाखा-प्रशाखाओं में विभकत है. श्वेताम्वर स्थानकवासी सम्प्रदाय, जैनधर्म की ऐतिहासिक एवं साहि 
त्यिक दृष्टि से एक महत्त्वपूर्ण परम्परा रही है. इस सम्प्रदाय में तपःपुंज वहुमुखी प्रतिमा-सम्पन्न अनेक जञाचाय॑ धौर 
प्रभावक कवि हुए हैं. दिगम्बर सम्प्रदाय के कतिपय कवियों का उल्लेख तो इधर के साहित्य-इतिहास में हा है पर 
स्थानकवासी परम्परा के कवियों का नामोल्लेख जैन साहित्य के इतिहासग्रंथों तक में नहीं मिलता. यह स्थिति विर्मस- 


जनक ही नहीं भयावनी भी है. हमारे आलोच्य कवि आचार्य जयमल्लजी का सम्बन्ध इसी स्थानरुबासी परम्परा से है. 


कै; 


१३८ ; मुनि श्रीहजारीमरूजी रखति-ग्रन्थ £ अध्याय 


इस असाधारण कवि-व्यक्तित्व की गणना अब तक के किसी साहित्य के इतिहासकार ने नहीं की. सर्वप्रथम इस सुकुमार 
कवि-पुप्प पर 'मधुकर' की तरह मंडराने वाले हैं मुनि श्रीमिश्नीमललजी महाराज 


जीवन वत्त--कविवर जयमल्लजी का जन्म सं० १७६५ भादवा सुदि १३ को” जोबपुर राज्यान्तर्गंत-मेड़ता से ज॑तारण 
की ओर जाने वाली सड़क पर अवस्थित 'लांबिया' नामक गांव में हुआ. पिता और माता का नाम क्रमशः मोहनलाल 
जी एवं महिमा देवी था. ये समदड़िया मह॒ता गोत्रीय वीसा ओसवाल थे. इनके पिता कामदार थे. बड़े भाईका नाम 
रिड्रमल था. २२ वर्ष की अवस्था में इनका विवाह रीयां निवासी शिवकरणजी मूथा की सुपुत्री लक्ष्मीदेवी के साथ हुआ. 


दीक्षा म्संग---जयमल्लजी की वेराग्य-भावना सहज स्फूर्त थी, वह आरोपित या विवश क्षणों की परिणति नहीं थी. व्यापारी 
बनकर कर्म क्षेत्र में उतरे अवश्य पर व्यापार उनका लक्ष्य नहीं था. धर्म की ओर रुकान होते हुए भी पागलों की तरह 


“उसके पीछे मठके नहीं. संयोग की ही वात थी कि वे अपने व्यावसायिक मित्रों के साथ सौदा करने के लिए मेड़ता गए. 


वहां बाजार बन्द देख अनायास ही स्थानकवासी परम्परा के आचाये श्रीधर्मंदासजी की शाखा के प्रशासक पृज्यप्रवर 
भूधरजी* महाराज की सेवा में उपस्थित हो गये. भूधरजी महाराज अपने प्रवचन में ब्रह्मचये ब्रत की हढ़ता और महत्ता 
पर सेठ सुदर्शन का जीवन-प्रसंग गा-गाकर सुना रहे थे. युवकह्ृदय पहली वार इस संयम-भावना से अभिभूत हुआ. 
आपाढ़ की प्रथम इृष्टि का स्पर्श पाकर झ्रुंलसी धरती जिस प्रकार हरी-भरी हो उठती है उसी प्रकार धर्मदेशना के 
अमृत का पान कर जयमलल सांसारिक विष्य-वासनाओं की ज्वाला को ज्ान्त कर सका. एकदम, आजीवन ब्रह्मचयं-ब्रत 
अंगीकार कर लिया पर सन्‍्तोप कहा ? वह तो पूर्ण सावक वनने की प्रतिज्ञा कर चुका था, कैसे मेड़ता छोड़कर चला 
जाय ? मां की ममता और पिता का आक्रोश, सबसे वढ़कर नवपरिणीता वद्यु का ज्वार-भाटे की तरह उफनता हुआ 
प्यार-पर सब व्यर्थ ! कोई उसे न रोक सका. पत्नी ट्विराममन की तैयारी में तत्लीन और पति श्रमणजीवन की तैयारी 
में तत्पर 


साधना काल-- श्री जयमल्लजी साथना में वज्भ की तरह कठोर थे. विचारों में प्रेम और कत्तंग्य का इन्द्र नहीं था. इनकी 
विवाहिता पत्नी भी संयममार्ग की पथिका वन गई थी. जीवन का एक ही लक्ष्य था--आत्म-कल्याण. श्रमणजीवन में 
प्रवेश करते ही एकान्तर तप की आराधना प्रारम्भ हो गई जो १६ वर्ष तक निरन्तर चलती रही. 

ये अध्यवसायी ही नहीं अथक अध्येता भी थे. बुद्धि के धनी और स्थश्वति के चिरसहचर थे. दीक्षा लेने के बाद स्वल्प समय 
में ही इन्होंने '्रमण-सूत्र' कण्ठस्थ कर लिया था, तभी तो सप्ताह भर वाद ही बड़ी दीक्षा हो गई. मेथा के चमत्कार का 
क्या कहना ? एक्क ही प्रहर में पांच श्ञास्त्र'ं कण्ठस्थ कर लिये थे.* 

घुन के पक्के थे. गुरु के प्रति असीम श्रद्धा थी. जब भूवरजी स्वर्ग सिवारे तभी प्रतिज्ञा कर ली थी कभी न लेटने की. 


१. गन्दींने 'जयवाणी” नाम से आचार्यश्नी की रचनाशञ्रों का संकलन किया हे जो सनन्‍्मति छान पीठ, आगरा से प्रकाशित हुआ दै- 

२. पृज्य शुगमाला : श्राचाबमलञा! महाराज, १० ८ 

- संबत १७८८ उ्पेप्ठ शुक्ला ६ 'पृज्य सुणमाला' के अनुसार 

४- पूज्य पर्मद्ासजी शुगप्रधान आचार्य थे. इनका जन्म अहमदाबाद के पास सरखेज गांव में जीवन भाई पटेल के यहाँ सं० १७०१ चेत्र 
शुक्ला पक्रादर्शी को हुआ था. से० १७२१ में वे आचार्य बने और ३८ वर्ष तक धर्म प्रचार करने के वाद सं० १७५६ में स्वर्गस्थ हुए. 
मिनवाग॥ः सितन्धर 8६०, प्रृ० २२८०-३२ 

'» भूधरवी का जन्म सं० ७१२ में हुआ था और झूत्यु सं० १८०४ में. ये अच्छे व्याख्याता ओर सफल धर्मप्रचारक थे. 

#छ-७ (सुगमाला के अनुसार £छप़८) की मार्यशार्प कृष्णा द्ितीया को मेहता में दीक्षा ली. सात दिनों के बाद ही 
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7 गांद में *ैनदी बी दोजा 

प्रवःस एक दिन आदार के क्रम को पएकान्तर तप कहते हैं. 
दाखबर्ट मिदा (3) पकिया (४) पषफ्चलिया (५) वशिददसा 

बे तो एक परर में परदर कंठो करियारे'-गुरामाला, पए्‌० ५ ७ 
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नरेन्द्र भानावत : आ० जयमल्लजी : व्यक्तित्व-कृतित्य : १३६ 


५० वर्ष (जीवन-पर्यन्त) तक ये लेटकर न सोये. इस सत्तत जागरूकता ने इन्हें अंतर्मूख वनाया और इनकी अंतह ष्टि ने 
काव्य का स्वरूप पाया जो 'स्वान्त:सुखाय' बनकर ही नहीं रहा वरन्‌ 'परान्त:सुखाय' भी बना. 


सं० १८०४ में आसोज सुदी १० शुक्रवार को आचार्य भूधरजी का स्वर्गंवास हुआ. उनकी मृत्यु के वाद ये आचार्य* बने. 
इनका व्यक्तित्व इतना प्रभावशाली था कि इनकी आख्या पर ही इनके सम्प्रदाय का नामकरण हो गया. लगभग ४० 
वर्ष तक आचार अवस्था में धर्म-प्रचार करते रहे. अंतिम वर्षों में ये अस्वस्थ रहे. अंत में संवत्‌ १८५३ की वेशाख 
शुक्ला चतुर्दशी को नागौर में ३१ दिन के संथारे से स्वरगंवास हुआ. 


शिप्यसम्पदा-इनके शिष्यों की संख्या ५१ थीं श्रीरायचन्द्रजी महाराज को इन्होंने अपना पट्टघर बनाया? इनका 
सम्प्रदाय 'जयमल्लसम्प्रदाय' के नाम से विख्यात हुआ जो आज भी प्रचलित है. 


विहारक्षेत्र--जैन सन्‍्तों का वर्षावास के अतिरिक्त एक जगह ठहरने का विधान नहीं है. तदनुसार वे आठ माह तक 
ग्रामानुआम विचरण कर जन-जन को घधर्मोपदेश देते रहते थे. आचार श्रीजयमलल्‍्लजी का विहारक्षेत्र प्रधानतः राजस्थान 
रहा है. राजस्थान के अतिरिक्त दिल्‍ली, आगरा, पंजाव व मालवा में भी विचरते रहे. 


जन-सम्पक ओर धर्म-प्रचार--आचाय जयमल्लजी अपने समय के प्रमुख सन्‍्तों में से थे. इनका साधारण जनता से लेकर 
राजवर्ग तक सम्पर्क था. राजवर्गीयों द्वारा आखेट्चर्या आदि में होने वाली हिंसा से, मुनि श्री ने अपनी साधना- 
सिक्त ओजस्विनी वाणी द्वारा न केवल उन्हें विरत ही किया अपितु उनमें से अनेकों को अपना दृढ़ अनुयायी भी बना लिया. 
महाराजाओं में जोधपुर नरेश अभयसिहर्ँ जी आपसे तथा आचार्य भूधरजी से अत्यधिक प्रभावित थे. जब ये पीपाड़ में 
विराज रहे थे तब इतकी गौरव-गाथा सुनकर महाराजा ने अपने दीवान रतनर्सिह भंडारी को भेजकर (इनको) जोधपुर 
पधारने की विनती करवाई. जब आप जोधपुर पधारे तब महाराजा अकेले ही दर्शन को नहीं आये वरन्‌ अपनी रानियों 
और सरदारों को भी शाही ठाट से लाये.* यही नहीं सं० १७६१ में जव ये दिल्ली विराज रहे थे तव जोधपुर नरेश ने 
७ राजाओं के साथ आपका उपदेश श्रवण किया. जयपुर-नरेश तो इनकी यश्ञ-गाथा से इतने अधिक प्रभावित हुए कि 

उन्होंने शाहजादे को भी यह शुभ संवाद सुनाया. शाहजादे के हृदय में मुनि-दर्शन की इच्छा वलवती हुई. उसने दर्शन 
कर, हिसा अहिसा सम्बन्धी कई प्रश्न किये और उनका समुचित समाधान पाकर निरपराध प्राणियों का वध न करने की 
प्रतिज्ञा की. जोधपुर-तरेश के साथ ही कविवर करणीदानजी” ने भी इनके दर्शन किये थे.* 


जैसलमेर में आप के पधारने पर वहाँ कुछ विरोधियों ने आपकी मूर्ति बनाकर उस पर घूल उछाली. यह समाचार सुन- 
कर आपने मुस्करा कर कहा-मेरे कर्म धुल रहे हैँ. राजा ने अपने किले में इनका ससम्मान स्वागत किया और साधघुचर्या 
की जानकारी पाकर प्रसन्नता प्राप्त की. उसने अपने ग्रंथ-भण्डार भी इन्हें बतलाये.* 


१. सं० १८०५४ अक्षय तृतीया को जोधपुर में ये आचार्य बने. 

२. घासतीरामजी, सूरतरामजी, गजराजजो, तुलसीदासजी, वगतमलजी, उदोजी, खेमचंदजी, प्रथ्वीराजजी आदि इनके प्मुख सिप्य थे. 

३. रायचदन्जी का जन्म सं० १७६६ में आसौज सुद्दि ११ जोधपुर में विजयरानजा धाइावालके यहां हुआ था. सं० श्य४४ की आापार शुक्ला 
११ को पीपाड़ शहर में गोबडंणदासजी महाराज से इण्होंने दौज्ा अंगोकृत की- सं० हृघ्छु८ में शनका ख्वास हुआ, ये भी गागाय 
जयमल्लजी को तरह प्रतिभाशाली कवि थे. 

« इनका शासनकाल सं० १७८४१ से १८१६ तक रहाः जोधपुर राष्यका इतिहास, द्वितीय खस्ट-ब्ोका. 

« पृज्यगुणमालाः चौयमल्लजी म० पृ० ६०-६३. 

« वहीं ; पृ० ६६-७४. 

* ये कविया शाखा के चारण मेवाड़ के शूलवाड़ा गांव के रहने वाले थे. इन्होंने ्टर 

छंद हैं. महाराजा अभयसिंहजी ने इन्हें लाखपसाव तथा कविराजा की उपाधि दी थी. 

पूज्य मुणमाला : चोथमल्ल्जी म० : पृ० ८२. 

९. वही ४ पृ० ७८-5१ । 
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१४० : सुनि श्रीहजारीमल स्घति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


जयमल्लजी ने धर्मंप्रचार करते समय अपने नये क्षेत्र भी वनाये. बीकानेर ऐसा ही एक क्षेत्र था. आप की पहुँच के पहले 
वीकानेर में स्थानकवासियों का कोई प्रभाव नहीं था. संभवतः ये पहले सन्त थे जिन्होंने बीकानेर में जाकर स्थानकवासी 
धर्म की ज्योति प्रज्वलित की. इस धर्माभियान में इन्हें अनेक परीषहों का सामना करना पड़ा. बीकानेर जाने पर उन्हें 
प्रवेशद्वार पर ही यह कह कर रोक लिया गया-- 

बीकानेर है क्षेत्र जत्यों का नहीं थांरो, पग फेर । 

जावो जल्दी पाछ्ठा जिससे हो जासो तुम खेर ॥* 


संत की मर्यादा के कारण ये उलठे पाँव लौट पड़े और 'छतरी तलावरी पाल' पर एक कुंभकार के यहाँ आठ दिन तक 
रहे. अध्तिम दिन आपकी श्रद्धालु श्राविका रामकंवर वाई को जब इस घटना का पता लगा तब उसने प्रतिज्ञा की कि 
“जब तक पृज्यश्री नगर में पदार्पण नहीं करेंगे तब तक मैं अन्न-जल न लूंगी. उसके दोनों पुत्रों का प्रतिदिन मां के साथ 
ही भोजन करने का नियम था. मां को इस प्रकार चिन्तित देखकर उन्होंने तात्कालिक बीकानेर नरेश गजसिंहजी" से 
विशेष अआज्ञापत्र प्रचारित करवा कर पृज्यश्री को नगर में प्रवेश कराया. स्वयं गजरसिहजी जयमल्लजी के धर्मोपदेश से 
प्रभावित हुए और उन्हें एक माह तक अपने महल में ठहराया.” उदयपुर के महाराणा रायसिहजी" (द्वितीय) नागौर 
अहिपुर के राजा वखतर्तिहजी* भी इनके सम्पर्क में आकर प्रभावित हुए. 


कई ठाकुर और सरदार भी जयमल्लजी के व्यक्तित्व और चारित्रिक गुणों से प्रभावित थे. पीपाड़ से जोधपुर विहार करते 
समय आप मध्यवर्ती गांव 'वुचकला' में ठहरे. वहाँ के ठाकुर के यहाँ गोचरी गये, जहाँ नौकर ने मना कर दिया. ये उलठे पाँव 
लौट पड़े. ठाकुर को पता चला तो उसने नौकर को बुरा-भला ही नहीं कहा वरन्‌ स्वयं दिन भर आचार्यश्री की सेवा करते 
हुए भविष्य में आखेटचर्या न करने की प्रतिज्ञा की.* इसी प्रकार पोकरण के ठाकुर देवीसिंहजी चांपावत को भी शिकार- 
दृत्ति से विमुख किया.” देवगढ़ के जशवंतराय और देलवाड़ा के राव रघु इनका उपदेश सुनकर धर्मातुरागी बने. 


जयमल्लजी आगमों के विशिष्ट ज्ञाता थे. एक वार पीपाड़ में एक पोतियाबंब* से आपका शास्त्रार्य हो गया. उसका 
कहना था कि इस काल में महावीर ने मुनिद्त्ति का निपेव किया है. आपने भगवती सूत्र के आधार पर शंका-समाधान 
किया.” 

व्यक्तित्व--जयमल्लजी का व्यक्तित्व मधुर और प्रभावशाली था. उनकी आंखों में तेज, स्वभाव में सरलता, हृदय में 
करुणा और वाणी में ओज था. कठोर से कठोर प्राणी भी इनके सम्पर्क में आकर करुणाशील बन जाता था. ये सच्चे अर्थों 
में 'धर्म-पथ के दीप-स्तंभ थे”. बाधाओं को हँसते हुए सहन करना इनका स्वभाव बन गया था. “'तपोनिधि संयम-शुचिता- 





१. पूज्य गुणमाला : पृ० ६२. 
२. इनका शासनकाल सं० १८०२ से १८४४ तक रहा. 

-वीकानेर राज्य का दृतिहास : पहला भाग, ए० ३२३-५८-ओमा- 
* पूज्य गुगमाला : पृ० ६१०६८. 
- वही :पृ० १०३. 
वद्दी : पृ० ८८. 
« वही : छ० ६१. 
- वही : पृ० ७८. 
* प््त्प सुग्गममाला 4 एू० २१०३ हर ह 
« १६ थी सदो से पोतिया बंध को एक परन्परा चली है. ये शाउक होते हैं पर साथु के समान उपाश्रयों में बेठ्कार शास्त्र का पठन-पराठन 


करते हैं, परों से निद्धा लाते दें, खुले सिर ओर नंगे पंव चनते हैं. देखों--पोतियावन्ध परसरा पर एक्र दृष्टि, गजेन्द्रसुनि, जिनवाणी : 


गा छ ख्ी कर 2६ ॥9 
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र्‌ 
१०. पूज्य मुखमाना २ ए० धु८-६० 


नरेन्द्र भानावत : आ० जयमल्लजी : व्यक्तित्व-कृतित्व : १४१ 


सार' के रूप में 'मोह-मल्ल के प्रवल- विजेता' को जो श्रद्धांजलि) अपित की गई है वह सोलह आना ठीक है ! कालजयी 
यह शूरवीर अपने आप में अद्भुत था. हाथ में क्षमा-खड्ग और शील-सत्य की वरछी लेकर यह ज्ञान के अश्व पर 
आरूढ़ था. 

काव्य-लाधना--आचार्य रूप में जयमल्लजी जितने प्रभावक थे, कवि रूप में उतने ही सहृदय भावुक. इनके कवि-व्यक्तित्व 
में सच्तकवियों का विद्रोह और भक्‍त-कवियों का समर्पण एक साथ दिखाई पड़ता है. समय की दृष्टि से इनका आवि- 
भाव रीतिकाल में हुआ. ये हिन्दी के प्रमुख रीतिकालीन कवि पद्माकर के समकालीन थे. यों नागरीदास और चाचा 
हितहृन्दावनदास भी उसी समय राधा-कृष्ण के चरणों में अपनी भाव-भरी काव्यांजलि समर्पित कर रहे थे. ठाकुर और 
वोघा जैसे कवि रीतिमुक्त होकर एक ओरे प्रेम का सात्विक चित्रण कर रहे थे तो दूसरी ओर कविराय गिरधर जैसे 
सूक्तिकार भी थे जो नीति की वातों को कूंडलियों में गा-गाकर कह रहे थे. कवि जयमल्ल ने इन सब सूत्रों से अपनी 
कविता का ताना-बाना बुना. 


हिन्दी साहित्य के रीतिकाल (सं० १७०० से १६००) की यह प्रमुख विशेपता थी कि संस्कृत में कवि और आचार्यों का 
जो अलग-अलग वर्ग था वह इस युग में आकर एक हो गया. कवि कर्म का सम्बन्ध केवल काव्य-रचना से था, जब कि 
आचार्यों का काम केवल काव्यगत सिद्धान्तों का निरूपण करना था. अब रीति-युग में कवि स्वयं आचार्य वन गया. वह 
पहले कविता के लक्षण आदि वताकर आचार्यधर्म का पालन करता, फिर उसके उदाहरण के रूप में ऋवि-कर्म की 
पूर्ति के लिए कविता रचता. परिणामत: काव्यधारा एक निश्चित नियम, रीति या छूढ़ि में वंधकर वहने लगी. हमारे 
आलोच्य कवि इस प्रकार के तथाकथित आचार्य” तो नहीं वने पर उनको 'आचार्य” का विरुद अवश्य मिल गया. यह विरुद 
उनकी काव्याराधना का प्रतिफल न होकर उनकी धर्मसाधना, संयम-निष्ठा और आगमिक ज्ञाद की गंभीरता का 
परिणाम था. 

कवि जयमल्लजी रीतिकाल की वँधी बधाई परिपाटी में नहीं चले. उन्होंने रीतिकाल की उद्दाम वासनात्मक श्ंगार- 
धारा को भक्तिकाल की प्रशान्त साधनात्मक प्रेम-धारा की ओर मोड़ा. इन्होंने तीर्थकरों, सतियों, विहरमानों, ब्नती 
आवकों आदि को अपना काव्य-विषय बनाया. 


काव्य-रचना--मुनि 'श्रीमिश्रीमललजी' मधुकर 'ने बड़े परिश्र म से ईनकी यत्र-तत्र बिखरी हुई रचनाओं का “जय-वाणी' 
नाम से संकलन किया है. इस संकलन में आलोच्य कवि की ७१ रचनाएँ संग्रहीत हैं. इन समस्त रचनाओं को विपय की 
इृष्टि से चार उण्डों में-स्तुति, सज्काय, उपदेशीपद और चरित, चर्चा-दोहावली में विभवत किया गया है. उपाध्याय 
अमर मुनि ने इसकी चर्चा करते हुए लिखा है--स्तुतिखण्ड में उन्होंने अपने आराध्य देवों के संस्तवन में अपनी भवित- 
भाव-भरित अनेकश: श्रद्धाञ्जलियां गुम्फित की हैं. 'सज्काय' खण्ड में आत्म-स्वातन्ध्य के मार्ग को प्रशस्त करने वाले 
अनेक गहन चिन्तनों को काव्यमयी भाषा में लिपिवद्ध किया गया है. इसी प्रकार 'उपदेशी पद' नामक खण्ड में अनेक 
आत्म-विकासी एवं मानवीय नैतिक धरातल को समुन्नत करने वाले उपदेश सहज-सुवोध शैली में ग्रथित किये हैं. अन्तिम 
खण्ड में जिन महान्‌ आत्माओं के पावन चरितों को काव्यम्त से सिचित एवं भावित किया गया है, उनके जीवन्त चित्र 
आत्मा को असत्‌ से सत्‌ की ओर, तम से ज्योति की ओर एवं मृत्यु से अमरत्व की ओर ले जाने की अपूर्व क्षमत्रा रखते 
हैं. इसी भांति इस खण्ड की चर्चा एवं दोहावली भी जीवन के अनेक उत्कपं-विधायक तत्त्वों से आपूर्ण है 

इन रचनाओं के अतिरिक्त भी आवचायंश्री की और कई रचनाएं हस्तलिखित प्र तियों में विखरी पड़ी हैं. सोज करते 
समय जो अतिरिक्त रचनाएं हमारी दृष्टि में आई हैं उनके नाम इस प्रकार हैं-. ह 
(१) चन्दन बाला की सज्काय (२) मृगालोढ़ा की कथा (३) श्रीमतीनी ढाल (४)मल्लीनाथचरित (५) कम्जनानों 


१. गुणगीतिका--पं० शोभाचन्द्रजी भारिल्‍ल, पु० ३ 
२. जयवाणो : ४० ६ ('कवि झोस कविता! एक मृल्याकंन). 
३. ये सभी रचनाएं आचार्य विनयचन्द्र धान-भेडार, जयपुर में सुंगरीत हैं. 


४ कं 


"पा 


8) 


सा 


का 
3+ 5 


'बृ४२०: मुनि श्रीहजारीसल स्मति-अन्थ : प्रथम अध्याय 


बै 
गे 


संस (६ ) पाँच पांडव चरित्र (७) कलंकली की ढाल (5) नन्‍्दन मनिहार (६) कोघ की सज्काय (१०) आनन्द 


 *्रॉवक (११) सोलह सती की सज्काय व चौपई (१२) अजितनाथ स्तवन (१३) दुलेथ मनुष्य-जन्म की सज्काय 


(१४) रावणविभीपण संवाद (१५) इलायचीपुत्र को चौढालियो (१६) नव तत्त्व की ढाल (१७) नव नियाणा की 
ढार्ला (१८) दान-शील-तप-मभावना सज्काय (१६) मिथ्या उपदेश निवेध सज्काय (२०) लघु साधुवन्दता (२१) 
वज्र पुरन्दर चौढालिया (२२) कुंडरीक-पूडरीक चौढालिया (२३) सुरपिता का दोहा (२४) रोहिणी (२५) अंबड 
संन्यासी (२६) कर्मफलपद, आदि. ' 


काव्य-रूप और वस्तु व्यक्षनाः--जैनागमों में वाडःमय के चार रूप बताये गये हैं--(१) धर्मकथानुयोग (२) चरण- 
करणानुयोग (३) गणितानुयोग और (४) द्रब्यानुयोग-. 
जयमल्लजी ने सबसे अधिक प्रथम अनुयोग पर ही लिखा. यही रूप जन-साधारण के लिए उपयोगी और आकर्षक होता 
है. इसमें चरित-नायक की कथा गा-गाकर विविध रूपों में कही जाती है. ये एक प्रकार के कथा-काव्य या चरित-काब्य 
होते हैं. इनके प्रमुख रूप लौकिक छन्दों में रचित रास, रासो, चौपाई, ढाल, चौढालियों, चरित आदि होते हैं. कवि 
जयमल्लजी ने इन सभी रूपों में तीथंकरों, सतियों, बलदेव आदि धामिक पुरुषों का आख्यान गाया है. 
दूसरे रूप चरणानुयोग को अपनाकर उन्होंने अपने सन्‍त कवि का दायित्व निभाया. इसमें व्यवहार, सदाचार और नीति 
सम्बन्धी वातों का बोलचाल की भाषा में मामिक वर्ण न किया है. इस सम्बन्ध के कई गीत और स्तवन स्तुति-काव्य के 
रूप में आलोच्य कवि ने लिखे हैं. इन काव्यरूपों में स्तुति, स्तवन, स्तोत्र, सज्काय, गीत, बीसी, चौबीसी, तीसी, वत्तीसी 
छत्तीसी, बयालीसी, आदि काव्य-रूप प्रधानतः कवि द्वारा अपनाये गये हैं. 
द्रव्यानुयोग के रूप में कवि ने कम लिखा है. तात्तिक सिद्धान्तों का निरूपण स्व॒तन्त्र रूप में कम कर कथा के मध्य यथा- 
प्रसंग. कर दिया गया है. यों दंडक, क्षमा, सम्यक्त्व, कोध, पाप, कर्म, मोक्ष आदि पर स्फ़ुट रूप में लिखी हुई रचनाएं 
मिलती हैं 
भावच्यक्षना:---जैसा कि पहले कहा जा चुका है, सन्‍्त कवि जयमल्लजी की भाव-धारा दो रूपों में विशेषत: वही है--- 
प्रवन्ध और मुक्तक. प्रवन्ध-रूप महाकाव्य की विशदता नहीं ले पाया. वह वन्धकाव्य की तरह भी अपना विकास 
न कर स्का. मात्र कथाकाव्य वनकर रह गया. उसमें इतिदृत्त का अंश अधिक है. मामिक स्थलों की पहचान करने की 
क्षमता कवि में अवश्य है पर कथा कहने की अधीरता उसमें इतनी अधिक है कि वह मारमिक स्थलों पर विना 
विराम किये ही आगे बढ़ जाता है. प्रवन्धकाव्यों की तरह उसने कथा को अध्याय या सर्गो में विभाजित नहीं 
किया पर ढालों की संख्या देकर इस अभाव की पूर्ति कर दी है. यहाँ जो प्रवन्धकाव्य मिलते हैं उन्हें कथा-काव्न 
कहना अधिक समीचीन होगा. ये कथाएँ आगमसम्मत हैं. इन सबका एक ही उद्देश्य है, वह है निर्वाणप्राप्ति- 
सांसारिक भोग-विलास से विमुख होकर लोकोत्तर आनन्द के लिए प्राय: सभी पात्र प्रवज्या धारण करते 
हैं. इन कथाओं में काव्य-श्ास्त्रीय ढंग की जो कार्यावस्‍थाएं हैं, उनका क्रमबद्ध स्वरूप देखा जा सकता है. आरम्भ में जो 
पात्र है. बह राजघराने या कुलीन परिवार से सम्बन्धित है. यों सामान्यतः: उसका परिवेश धामिक-आाव्यात्मिक सौरभ 
से पूर्ण है. कभी-कभी इससे विपरीत स्थितियां भी देखने को मिलती हैं. उहं श्य की प्राप्ति (निर्वाण प्राप्ति) के लिए 
प्रयत्न शुरू होने के रूप में प्राय: किसी न किसी तीर्थंकर या मुनिराज का उस नगरी विश्येप में पदार्पण होता है. नायक 
इन शुभ समाचारों से प्रसन्‍न होकर राजसी ठाट-बाट के साथ उन्हें वन्दन करने के. लिए जाता है. वे (तीर्थंकरादि ) धर्मो- 
पदेश्च देते हैं और पूछने पर नायक के पूर्वभव का आख्यान भी कहते हैं. अपने पूर्व-जत्म की कथा सुनकर नायक सांसा- 
रिक भयंकर दुखों से संतप्त होकर संयम-बारण करने का संकल्प कर लेता है. इस संकल्प को साकार रूप देने के लिए 
नायक को संधर्ष करना पड़ता है. यह संघर्ष प्रायः पारिवारिक होता है. कभी माता की ममता” उसे रोकती है तो कभी 
हयात 7 7ै त#त/#/ी[ 

२. (को सतह 


(ग) देवदी 


“मार की मात्रा उसे रोकती दै--जयबाणी : ए० २१५१-१३ 


सर्माल व्डो उह्टआ: 
हस्ुजुमाल का राक्र 
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| है--जबवबाण : एू० ३२४०-४४ 
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दी 


प्रियतमा की अभश्वपूर्ण आंखें उसे संकल्प से डिगाना चाहती हैं.' किन्तु वह मोहपाश को तोड़ कर कर्त्तव्य-पथ रे बड़ 
जाता है. यही 'प्राप्त्याशा' की स्थिति है. कभी-कभी संयम-धारण करने की भावना को प्रोत्साहित करने के लिए-प्रछ्लिरे: 
कूल परिस्थितियाँ भी अनुकुल बन जाती हैं. कृष्ण, नेमिनाथ को विवाह के सूत्र में बाँवने के लिए अयक प्रयत्व करते हैं 
राजमती के साथ उनका (नेमिनाथ का) वाग्दान भी हो जाता है. यही नहीं, नेमिनाथ विवाह करने के लिए दूल्हा वन 
कर, बरात सजाक र, राजमती के प्रासांद तक भी चल देते हैं. पर अचानक परिस्थिति बदलती हैं और वे भोज के लिए 
वन्दी पशु-पक्षियों का कातर करुण ऋन्‍दन सुनकर तोरण से उल्टे पाँव लौट दीक्षा धारण कर लेते हैं." 


संयम लेने के बाद केवल-न्नान प्राप्त होने तक की स्थिति प्राप्त्याशा' से लेकर “नियताप्ति” तक की स्थिति है. “नियताप्ति' 
तक पहुँचने के लिए साधक को कई प्रकार की कठिन परिस्थितियों (परीपहों) से गुजरना पड़ता है. यदि वह इन 
परिस्थितियों से वीर योद्धा की भाँति जूक सकता है तो 'फलागम' निश्चित है. स्कंदक ऋषि की उनके वहनोई द्वारा ही 
चमड़ी उतरवाई गई पर वह तनिक भी विचलित नहीं हुए. उदाई राजा ने अपने पुत्र को राज्य न देकर भागिनेय 
केशी को राज्य दिया और प्रव्नज्या ली पर केशी ने मुनि उदाई को विपमिश्रित औपध देकर मरवा डाला, इस पर भी 
उदाई मुनि समभावी बने रहे.” मेघकुमार ने अन्य मुनियों के पैरों की ठोकरें खाई,* संताप भी हुआ पर पूर्वभव में हाथी 
की दशक बचाने की भावना ने उसे संयम में हढ़ वना दिया. कारतिक सेठ ने अपनी पीठ पर खीर की गरम-गरम थाल 
मेली.* गजसुकुमाल ने खेर के खीरे मस्तक पर रखे जाने पर भी ध्यान न छोड़ा. ये ही वे बावाएँ हैं जो साधक को 
कसौटी पर कसती हैं. जो इस परीक्षा में खरा उतर जाता है वह “नियताप्ति' की स्थिति में पहुँच जाता है. इन कयाओं 





१. मेबकुमार को उसकी आठ रानियाँ रोकती हँ---जयवाणी ए० ३७४-७५ 
२. भगवान्‌ नेमिनाथ : पृ० २१७०२२८--जयवाणी 
23. तीखी पासणा नी धार, 

मस्तक ऊपर फार, सुकोमल साथ । 

त्वचा उतारो देहनी ए ॥२३॥ 

पगां सुधी खाल, 

तो ही रह्मा संयम मां लाल, सुकोमल साथ ! 

ना केई सल घाल्यो नहीं ए ॥१४॥--जयवाणी : पु० 2४०८ 
४. अटण करता आविया, वेच अकारज कीधो रे। 

विप मिश्रित वस्तु तिका, झुनिवर पात्र दीधो रे ॥8॥ 

निरदोपण जाणा थानक आय ने, रोग जावा ओपध खायो रे । 

जहर प्रगटयो वेदन हुई ऊनजनल, सही न जायो रे ॥४॥--जयवाणी : घृ० ३६० 
५. कोई परठन जावेजी मातरो, रात तणे समय मांय जो, 

किण री ठोकर लागवे, कोई ऊपर पड़ी जाय जी ॥ 

कोई लेवा जावेजी वांचणी, पथ तले आगुली आय जी । 

पगनी रज पड़ साथ रे, अरति आई मन मांय जी ॥ मेव० ॥२--जयवाणी : पृ० ३७९ ढाल १३ 
६. ऊती खीर परुसने, मेरा ऊपर मूकी थाल। 

सेठ मोर फेया नहीं, जिन थाल सू' उपड़या छाल रेवश्शा 

कठिन परीपह सेठ सद्यो, जाणे अझजयणा थाववा 

रखे धाल हेठो पड़े रे, तो नानाजीब मार्या जाब रे ॥(2॥--ज्यवायों ए० ३२६०-३६? 
७. मस्तक पाल वन्धी मादो की, मुनिवर समता रस भरिया । 

भाग भूगता खयर ना खीरा, सुनिवर ने शिर घरिया ॥डा॥। 

खदबद खीच तणी परे सीजे, तड़-तड़ नाउां तूटे । 

मुनिवर समता-भाव करो ने, लाभ झनंतो लूटे ॥५॥-जक्वाणी ए० इ४८ 
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में यह स्थिति या तो केवलज्ञान की प्राप्ति पर निद्चित होती है या किसी विमान (स्वर्ग-लोक) विशेष में पहुँचने पर. 


इसके बाद 'फलागम' के रूप में मुक्ति की प्राप्ति होती है जहाँ जन्म-मरण का चक्र टूट जाता है. यह पूर्ण आध्यात्मिक 
स्थिति होती है जहाँ लौकिकता का किचित्‌ भी अंश नहीं रहता. 


इन कथा-काव्यों को पढ़ने से पता चलता है कि इनका आधार आगम रहे हैं. ग्रंथ पर कहीं-कहीं कथानक रूढ़ियों 
का प्रयोग इतना अधिक हुआ है कि कथा का सूल-अंश दव-सा गया है. संक्षेप में कहा जा सकता है कि कवि जयमल्लजी 
ने अपने इन कथा काव्यों में निम्नलिखित प्रमुख कथानक-रूढियों का प्रयोग किया है -- 

(१) नायक कोई राजा, राजकुमार या गाथापति है. 


(२) नायक को सांसारिक भोग के सभी-सुख-साधन यथेष्ट मात्रा में सुलभ हैं. सामान्यतः उसके एक से अधिक 
रानियाँ हैं 

(३) तीर्थंकर भगवान्‌ या कोई विशिष्ट मुनिराज गामानुग्राम विहार करते हुए उसकी नगरी में पदार्पण करते हैं. 

(४) नगरी के प्रमुख उद्यान में ये मुनिवर ठहतरते हैं. 

(५) नायक राजसी ठाट-बाट के साथ सपरिवार उन्हें वन्दन करने के लिए जाता है. 

(६) तीर्थंकर भगवान्‌ नायक को धर्म-देशना के साथ-साथ उसके पुर्वभव का रत्तान्त सुनाते हैं. 


(७) अपने पूव॑भव का इत्तान्त सुनकर नायक संसार से विरकक्‍त होकर दीक्षा लेने का संकल्प करता है और अपने पुत्र 
को उत्तराधिकार देता है. 


(5) दीक्षा के भयंकर कष्टों का वर्णन कर नायक की माता और पत्नी उसे संयम से रोकने का प्रयत्न करती हैं 


(६) नायक उन्हें प्रतिबोध देकर दीक्षित हो जाता है, कभी-कभी माता-पिता और पत्नी तक उसके साथ संयम ग्रहण 
कर लेती है 
(१०) साधना-काल में नायक को भयंकर उपसर्ग और परीपह सहन करने पड़ते हैं 
(११) इन कठिनाइयों में प्रायः देवता आकर सहायता करते हैं पर तपसवी साधक अपने वल पर ही उसका मुकाबला 
करते हूं 
(१२) कभी-कभी देवता भी वैक्रिय रूप धारण कर नाना प्रकार के दु:ख देकर वायक के संयम की परीक्षा लेते हैं. 
(१३) साथना में खरा उतरने पर नायक की जयजयकार होती है, उसे केवलज्ञान की प्राप्ति होती है और अन्ततः वह 
मोक्ष पाता है | 
काव्य-निर्माण का निर्वाह यहाँ प्रायः सभी कथाओं में हुआ है. इसके दो रूप रहे हैं. इसी जीवन से सम्बन्ध रखने वाला, 
दूसरा पूर्व-जन्म से सम्बन्धित. कर्मवाद में आस्था रखने के कारण सैद्धान्तिक दृष्टि से भी काव्य-निरंय की स्थिति 
को यहाँ सहज आश्रय मिल गया है. यहाँ जो प्रतिनायक है वह पूर्वजन्म में किसी न किसी रूप से नायक द्वारा शोपित, 
पददलित और पीड़ित रहा है. इसीलिए इस जन्म में वह नायक से बदला लेता है. 
यहाँ जितने भी पात्र आये हैं वे कुलीन वर्ग से संबंधित हैं. पुरुष पात्र राजा-महाराजा या सेठ आदि हैं. जीवन के प्रातः- 
काल में पूर्णतः: भोगी और उहस्थी हैं. संध्याकाल में संयम धारण कर निर्वाणपथ के पथिक बनते हैं. निम्न वर्गों में कुम्भ- 
कार का प्राय: वर्णन मिलता है. आचार-विचार में ये वारह ब्रतवारी श्रावक-से हैं. सद्ालपुत्र की गिनती आदर्श श्रावकों 
में दी जाती है. उदाई राजा को एक कूमकार ने ही ठहरने के लिए राजाज्ञा के विरुद्ध भी साहस करके स्थान दिया था. 
गपात्रों में माता और पत्नी के रूप अधिक निखर कर सामने बाये हैं. राजमती का चरित्र उस नारी का चरित्र है 
जिसने योवन की देहरी पर प्रेम को निमन्त्रित किया था, वह झ्राता हुआ दिखाई भी दिया पर न आया. उसके बाद 
पिदहू की क्षनन्तत साधना और फिर योग घारण, देवकी सात-सात पुत्रों को जन्म देकर भी अपने मातृत्व को तृप्त न कर 


है 


श्र 
प 


न 
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सकी. इसका प्रायश्चित्त उसे वात्सल्य रस की सजीव प्रतिमा बना देता है. और वह अन्ततः आठवें पुत्र (गजसुकुमाल ) 
की माता बनकर अपने मातृत्व को सार्थक करती है. देव पात्रों में देवता और यक्ष बाते हैं. ये सहायता भी करंते हैंभौर 
आतंकित भी. पर इन देविक शक्तियों के आगे भी ऊर्जस्वल मनुष्यत्व कभी नतमस्तक नहीं होता ०) 
इन कथा-काव्यों में इतिश्वत्त की प्रधानता है. कथा में वस्तु-वर्णन और दृह्य-वर्णन के कई अवसर आये हैं. दृश्य-वर्णन- 
प्रमुख स्थल प्राय: निम्नलिखित रहे हैं-- 
(क) वस्तु रूप में:--- 
(१) नगर-वर्णन (२) वैभववर्णव (३) जन्म-वर्णन (४) रूप-वर्णणन (५) विवाह-वर्णत (६) मुनि-दर्शन-वर्णन, 
दीक्षा-वर्णन 
(ख) भाव-हूप में:-- , 
(१) मुनि-ब्रत की कठोरता का वर्णत (२) झंगार के संयोग-वियोग रूप (३) वात्सल्य के संयोग-वियोग रूप (४) 
वीर और रौद्र रस के चित्र (५) करुण और शान्तरस के चित्र (७) मुक्त हास्य का सजीव चित्र. 
वस्तु रूप में जो चित्रण हैं, वे इतिछत्तात्मक बनकर ही रह गये हैं. प्रकृति-चित्रण और उसकी आलंकारिक क्षमता के 
कारण ये वस्तुवर्णन रस-परिपाक में असमर्थ रहे हैं. जैन मुनियों ने प्रकृति के उपादानों से ग्रहण करने का प्रयत्न किया 
है परन्तु उसकी अभिव्यक्ति का माध्यम भिन्‍न रहा है. अर्थात्‌ वैष्णव कवियों ने कृष्ण-भक्ति के नाम पर विलासविवर्धक 
तथ्याभिव्यक्तित में तनिक भी संकोच नहीं किया है, जब कि अध्यात्मसंस्कृतिमुलक जीवनयापन करने वाले' एवं आत्मस्थ 
सौन्दयंप्रवोधक सन्‍्तों ने प्रकृति से साधना के प्रकाश में सौन्दर्य ग्रहण तो किया है किन्तु उसकी अभिव्यक्षित का माध्यम 
पाथिव सौन्दर्यमूलक तथ्य न हो कर अन्तरंग सौन्दर्य ही रहा है. 
तगर-वर्णन में उसके वैभव का ही अधिक चित्रण है. द्वारिका नगरी के वर्णन में कवि ने उसके ऐश्वर्य को यों व्यक्त 
किया है--- 

'सोवन कोट रतन कांगुराजी, सोभे रूढ़ा आवास | 

फ्रिग सिंग करने दीपताजी देवलोक जिम सुख वास ||--ए० ३१५८ 
रूप-वर्णन के तीन प्रसंग हैं. जन्म के अवसर पर, विवाह के अवसर पर और मुनि-दर्शन के अवसर पर. द्रीपदी का जन्म 
हुआ है. उसके रूप का कोई पार नहीं. उसकी वोली शकरकंद-सी मीठी, उसका अर्ध चन्द्राकृति सम ललाट, नयन कमल 
से विकसित, भुजाएँ मृुणालिनी-सी, नासिका दीपशिखा-सी और दंत-पंक्ति दाड़िम-कुली-सी.' विवाह के लिए नेमिनाथ 
वरयात्रा सजाकर चले हैं. रथ में बेठ हुए वे ऐसे लगते हैं मानों ग्रह-नक्षत्रों के वीच चन्द्र हो देवकी भगवान्‌ नेमिनाथ 
को वन्दना करने के लिए जा रही है. उसने स्तान कर नया वेश धारण किया है, आभूषण पहने हँ--हाथों में कंकण, 
कंठ में नवसर हार, पैरों में नूपुर; मानों साक्षात्‌ देवांगना हो. रै 


१. कुवसे रूप माहे रलियामणी, मुख बोले अमृतनवाण । 

मीठी शाकरकंद सीं, वले भासे हित मित जाण ॥ नयण सलूणी रे कम्यका । 

अरध शशी सम सोमतो, पुनि पूरण भरियों भाल। 

नयन कमल जिम विकसता, वेहूँ वांह कमल नी नाल ॥ 

नाशिका दीपे शिखा समी, नक्वेसर लहे नाक। 

दंत जिसा दाड्िम कुलो, नृग-नयनों सरत पाक ॥-घ० ३६९८-६८ 
२, नगारां री धोरज वाजे, आकाशे जाणे अंबर गाजे | 

नेम बॉँवर रथ बेंठां छाजे, झइ नक्षत्र में जिम चंद्र विराजे ॥--४० २२२ 
2, नहाई ने मंजन करी, पहिया नव-नवा वेश । 

माणक मोती माला सुंदड़ी, गहणा हार विशेष ॥--५० २१३ 
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मुनि-दर्शन के लिए राजा-महाराजा अकेले नहीं जाते थे. वे झोभा-बात्रा के साथ सज-धजकर जाते थे. देवकी नेमिवाथ को 
वन्दना करने जा रही है. उसने शानदार रब सजाया है. वह बहुत ही हलका है. और चार पहियों वाला है. चारों ओर 
मोतियों की जाली लगी हुई है.* उसमें जुते हुए वैलों का क्या कहना ? दोनों की समान जोड़ी है. उन पर फूल सुशो- 
भित हैं. उनके सींगों में 'राखड़ी', गले में रजतघंटिकायुक्त स्वर्ण-श्रृंखला और सींगों पर सोने की खोल, रेशम की मृदु 
नाथ' नाक में पड़ी है ताकि उन्हें पीड़ा न हो." 

दीक्षा-वर्णन में वर्यीतप का, दान देने का, लोच करने का प्रायः वर्णव किया गया है. 


बस्तु-हूप में जो वर्णन आये हैं उनमें कुछेक बहुत ही सुन्दर बन पढ़े हैं, जैसे रथ-वर्णन. भाव-रूप में, जिन मनोद्धत्तियों की 
अतुल गहराई में पैठकर कवि ने चित्रण किया है, वह प्रभावोत्पादक और सरस वन पड़ा है. कवित्व का स्फुरण इन्हीं 
स्थलों पर दिखाई देता है. 


जैन-संत-कवि की काव्य-्कला का मूल्यांकन करते समय हमें लौकिक-काव्य को परखने की प्रचलित कसौटी से कुछ 
भिन्‍न कसौटी अपनानी होगी. तभी हम उसके साथ ठीक-ठीक न्याय कर सकेंगे. जैन-संत-कवि की मूल चेतना लौकिक-सुख 
से प्रेरित-प्रभावित न होकर लोकोत्तर आनन्द से संचरित होती है. इसीलिए प्रायः इन कवियों ने संसार की नश्वरता 
और असा रता का वर्णन प्रभावोत्पादक ढंग से किया है. 
कवि जयमलजी ने इन कथाओं के माध्यम से भोगपरक जीवन की निस्सारता और योगपरक संयमनिष्ठ जीवन की 
श्रेष्ठता प्रमाणित की है. कमलावती के माध्यम से उन्होंने कहलाया है--- 

रतन जड्डित हो राजाजी विजरो, सुबो तो जाणे । 

इसडी परण है थांरा राज में, रति न पाऊ आखणन्द ॥ --छ० १६४ ॥। 
राजा प्रदेशी भी केशी श्रमण से सभी झांकाग्रों का समाधान पाकर इस निष्कर्ष पर पहुँचता है कि--- 

कुण माता ने कुण पिता, कुण स्त्री प्रिय भाव रे। 

हुवे दुषमण कपड़ा डील रा, जब करम उदय हुवे आय रे ॥ --छ० २६० 
अत: सुत्र वा एक ही रास्ता है-- 

हस्ती जिम बंधन तोइने, आपणोे बन में सुखे जाय। 

ज्यूं कम बंधन तोड़ी संजम अरहाँ--होस्यां ज्यूं सुखी सुगत मांय ॥--छ० १६५ 


पर यह संयम मार्ग सरल नहीं है 'कृपाण की धार के समान' दुस्तर है. इसकी कठो रता, भयंकरता और उस्रता का 
वर्णन देखिये-- 





हाथां में कांकण सोचता, कंठे सवसर हार । 

पगे नेवर दीउता, जाणे देखांगना उम्दार ॥६४॥--ऐ० 2२७ 
2. रथ इलकों घणी वानणो, बल च्यार पड़ा रा बाण । 

पशुद्ध शब्द करे नहीं,, लागे लोकां ने सुद्याण वश्ा 

एलवा काप्ठ नो कू सरो, थले चोड़ा पेढा जोत । 

मोतां री जाती लग रही, छवी शोता को उद्योतताशा-परू० 2वू६ 


है. बलदा र हआूलन सानदाी, नाझ नव रसाश २ । 


अल ट्र है 


शासन सीमा में सानती. गले दांची गुपरनमाल रे शाह 


हजार ३ 2 श्यो जग 8 । 


सा रात 3 साइज, ऋुपा ।॒ दे 
5७ डेढ़ जि पु 
सिना से साला संग में, दाय ससशा इलदल आण रवहवा 
व 
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मुनिवर मोटा अणगार, करता उम्र चिहार | 

पड रही ताबड़े री भोट, तिरसा सू सूखा होट। 

कठिन परिसो साधनों एु॥ तालवे कोइ नहीं थूक, 

जीम गड्ढे ज्यांरी सूख, होठो रे आई खरपटी ए ॥--छ० १८३ ॥ 
निवेदप्रधान रचनाओं के होने पर भी छझंगार-रस के संयोग-वियोग के कई रसीले चित्र यहाँ देखते को मिलते हैं. संयोग 
का वर्णन अधिकतर वहाँ हुआ है जहाँ संयम लेने के पूर्व नायक सांसारिक भोग भोगता है.' विरह के चित्र वहाँ अंकित 
हैं जहाँ नायक दीक्षित हो जाता है. राजमती के प्रिय-वियोग के चित्र वहुत ही सुन्दर और स्वाभाविक बन पड़े हैं. उसके 
लिए महल अठारी भए कटारी' और 'चन्द-किरण तनु दाभतिया' है. उसकी आँखें प्रियदर्शन को आतुर हैं--- 

तरसत अंखियां, हुई द्रम-पसियां | 

जाय्र मिलो पिच स्‌ः सखियां !! 

यादुनाथ रे हाथ री ल्यावे कोई पतियां ॥|१॥ छ० २२६ 


वह प्रिय को उपालंभ देना चाहती है. “थे तज राजुल किम भये जतिया” जो उसका उपालंभ नेमिनाय को देने जायगरी, 
उस दृतिका को बह गहनों से लाद देगी-- 
जाकूं दगी जराबरों गजरो, कानन कूं चूनी मोतिया ॥३॥ 
अंगुरी कूं मुंददी-ओढ़ण कू फभड़ी, पेरण कूं रेशमी धोतिया ॥४॥| ---४० २२६-२३०॥|| 
उसका यह विरह ही उसे अनन्य प्रेमिका" वनाकर मुक्ति-पथ पर ले दौड़ता है और वह अन्त में साधिका बन जाती है. 
इस प्रकार कहा जा सकता है कि यहाँ जो श्रृंगार आया है वह शानन्‍्त रस की पीठिका बनकर ही. 
वात्सल्य-रस के संयोग के चित्र भी यहाँ उसी तन्मयता से अंकित हैं. देवकी के ६ पुत्र देवता के उपक्रम से मृत घोषित 
हो जाते हैं, कृष्ण का पालन-पोषण भी वह नहीं कर पाती. पर जब भगवान्‌ नेमिनाथ से उसे यह जानकारी मिलती है 
कि जो ६ साधु हैं वे जन्मत: उसी के पुत्र हैं तो उसका मातृत्व उमड़ पड़ता है. वह जब छहों मुनिवरों के पास पहुँचती 
है तो उसके संयोग-वात्सल्य का स्रोत उमड़ पड़ता है--- 
वड़ाक से तूही कस कंचू ठणी रे, थण रेतो छूटो दूधाघार रे | 
हिचड़ा माहे हप॑ मावे नहीं रे, जाणे के मिलियो मुझ करतार रे ॥४॥ 
रोम-रोम घिकस्या, तन-सन ऊलस्या रे, नयणे तो छूटो आंसू धार रे । 
विलिया तो वांहा माहे मावे नहीं रे जाणे तूदयों मोत्यां रो हार र॥[द॥ --ए० १३०॥ 


इस संयुक्त अनुभूति पर न जाने सूर के कितने पद न्यौ७छावर किये जा सकते हैं. संयोग-वात्सल्य का प्रत्यक्ष रुप 
उठ 


वहाँ देखने को मिलता है जब देवकी की भोद में गजसुकुमाल किलकारी करते हैं. वह उसे यश्योदा की घरह भुलाती है 


आँखों में अंजन आँजती है, अंगुली पकड़कर चलाती है, खाने को दही-रोटी देती है.” इस वर्णन को पढ़ कर तो ऐसा 
लगता है मानों कवि जयमल ने माता का हृदय पा लिया हो. 


१. चद्र-वदन मृग-नोयणीजी, चपल-लोचनी वराल । 

हरीलंकी, मृदु भाषिणीजी, इंद्राणो-सी रूप रसाल ॥२॥ 

प्रीतवती मुख आगलेनो, मुलकंती मोहन बेल । 

चतुरांना मन मोहतीजी, हंस-गमण्णी सू करता बहु केल ॥श॥] --पऐ० 2२२ 
२. कुण ताके तारां ने, छोड़ शशी, ग्हारे सांवरिया सरोखी यूरत किसी, रहें दूजा भरतार ने त्यागी ॥| र३० 
३. जी हो खेलावण-हुलरावणे, लाला, चुर्ववंय ने पाय । 

जी हो गक्रावण पेहरावणे, लाला, भंगो अंग लगाय वध्या 
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विदोग-वात्सल्य का वर्णन भी कम सुन्दर नहीं है. देवकी के हृदय की थाह वही स्त्री ले सकती है जिसने ७-७ पुत्रों को 
जन कर भी मातृत्व का आनंद नहीं उठाया. उसके हृदय में इस वात का बड़ा दर्द है कि उसने कन्हैया को हाथ पकड़- 
कर चलाया नहीं, रोते हुए को बहलाया नहीं, ओढ़ाया नहीं, पहनाया नहीं. इस पद्चात्ताप में घुल-घुल कर देवकी 
सचमुच वात्सल्य की मूर्ति बर गई है--- 

“ज्ञाया में तुम सारिखा कन्हेया, एकण नाले सात रे। 

एकण ने हुलरायो नहीं कन्हेगा | गोद न खिलायो खण मात रे ॥०॥| 

रोवतो में राख्यो नहीं कन्हेया | पालणिये . पोढ़ाय र। 

हालरियों देवा तणी, कन्हेया, म्हारे हूंस रही सन सांय रे ॥श्। 

आंगशिये न करावी थिरी, कन्हेया। आशगुलियाँ विलगाय रे। 

हाऊ बेंठो छे तिहां, कन्हेया । अलगों तू' मति जाय रे॥१व०॥। 

ओडरियो पहराब्यों को नहीं, कन्हेया, टोपी न दीधी माथ रे । 

काजल पिण सार्या नहीं, कनहेया, फदिया न दीधा हाथ रे ||१०॥ -- ४० ३३२-३३ 
कहना ने होगा कि इस भावना को वात्सल्य रस के सम्राट महाकवि सूर भी नहीं पहुँच सके हैं. 
वीर और रौद् रस के प्रसंग भी यथास्थान आये हैं. जब कती कृष्ण के पास पहुँचकर द्रोपदी की खोज लाने के लिए 
उत्तेजित करती है, तव कृष्ण जो वचन नारद को कहते हैं उनमें उनका उत्साह छलका पड़ता है-- 

“दल बादल पाछा कफिरे, फिरे नदियों का पूर। 
माधव वचन फिरे नहीं, जो पिच्छुम ऊगे सूर ॥० ४१४ 
रौद्र रस का प्रसंग तव उपस्थित होता है जब राजा पद्मोत्त र कृष्ण द्वारा भेजे गए दूत को बुरा भला कह बैठता है--- 
सिंह रे मुंडा मांय, कांई घाले आंगुली रे । 
असवारां री होड करे, ढोशी पायुली रे ॥--पु० ४१७ 
करुण और श्ञान्त रस के चित्र पद्युत्ों के करण ऋन्‍्दन, स्कंदक ऋषि, उदाई राजा, मेघकुमार, गजसुकुमाल, कार्तिक सेठ 
आदि के क्षमा-भाव में दिखाई देते हैं. यों प्रत्येक कथा का अन्त झान्तरस में ही हुआ है, सभी रस शांतरस के सहयोगी 
वनकर ही आये हैं 
हास्य और व्यंग्य के लिए भी कतिपय अवसर उपस्थित किये गये हैं. नेमिनाथ विवाह के लिए इच्छुक नहीं हैं. इसके 
कारणों की कत्पना हाल्य-व्यंग्य-प्रसूृत है. कृष्ण की रानियां देवर नेमिनाथ को चिढ़ाने के लिए कभी तो कहती हैं कि 
'तोरण आया करे आरती, टीको काढ़ने सासू खांचे नाको रे' अतः 'इम डरतो पररो नहीं. कभी कहती हैं--वाई चित 
करने चंबरी चढ़े, तीने फेरा लेणा पड़े लारो रे! इसलिए विवाह नहीं करता. कभी कहती हैं---जुवाजुई रमतां थकां, रखे 
बनड़ो जावे हारो हे वाई! और कभी “दोरड़ो, दोरो है ककिण दोरड़ो खेलणो पड़े एकण हाथो है वाई”. इसी प्रकार 
एक स्थान पर सखियां तेमिनाथ को काला कहकर राजुल से मज़ाक करती हैं--- 
“सहियां कहे राहुल । सुणो, 
वाई । कालो नेम कुरपी एु| भल भूपों ए-- 


श 


ओर भलेरो लावसां के सहियाँ एु॥ 


शक 

का बहा भाषा नोनओ ला, स्न्विचिय न्म्या श्र 

*७ ।। बा 75 भाप कांतली, लाला, रिस्मबणोा अतमख्याल (5०॥।। 
हट सर 


» लाजा, अरू नजवग तंवाल । 


ऊ+ 
|] 
2 875 आातन | ईल्‍नकच्रम ् >> कक ट 
ये ये, मुग में दिरोज्ती, लाता, होता अप अमोल हश शा --मबबासी : पू० इ2७ 
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करी कुसामदी ताहरी पिण म्हारे दया न आयो-ए | न सुहायो ए-- 

कालो वर किण काम रो के सहियां ए--॥| पु० २३२ 
यहाँ तक हमने आलोच्य कवि की प्रवन्ध-पद्ुता और वर्ण न-क्षमता का विवेचन किया है. अब उसकी मुक्तक रचनाओं 
'पर विचार करेंगे. 
मुक्तक रचनाओं में कथा की कोई धारा नहीं बहती. यहाँ प्रत्येक मुक्तक अपने आप में स्वतन्त्र होता है. जयमल्लजी ने 
जिस सफलता के साथ कथाओं को प्रवन्धात्मक रूप दिया है, उसी सफलता के साथ भावनाओं को मुक्तक-छूप भी. 
इनके मुक्तक-काव्य को तीन भागों में बांटा जा सकता है--- 


(१) स्वुतिप्रधान मुक्तक (२) नीतिप्रधान मुक्तक (३) तत्त्वप्रधान मुकतक 

स्तुतिप्रधान मुक्तकों में तीर्थकरों, विहरमानों, सतियों, साधुओं आदि की प्रधान रूप से स्तुति की गई है. तीर्थकरों में 
कवि को विद्येष रूप से सोलहवें तीर्थकर शान्तिनाथ” और २३ वें तीर्थंकर पाश्व॑नाथ" अधिक भाये हैं. विहरमानों में 
प्रथम विहरमान श्री सीमंधर स्वामी कवि के आराध्य रहे हैं. सतियों में आदर्श सतियों की नाम--गणना (६४ सततियां) 
कर उनका शील-माहात्म्य बतलाया है. साथुओं में आदर्श साधुओं के नाम गिना कर उनकी साधना का ग्रुणानुवाद किया 
हैं. चार मंगल? (अरिहन्त, सिद्ध, साधु और धर्म) भी कवि के लिए स्वुति-योग्य रहे हैं. प्रथम मंगल में अरिहन्त के ३४ 
अतिशय और ३५ वाणी की विशिष्टताएँ वर्णित हैं. दूसरे मंगल में सिद्ध का स्वरूप निरूपित है. तीसरे मंगल में साधु 
की ज्ञान क्रिया और महिमा दिग्दशित है. चौथे मंगल में धर्म, अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह भौर राचि- 
भोजननिपेध का साधनात्मक रूप प्रदर्शित है. 


यहाँ जो स्तुत्य पात्र आये हैं वे शक्तिशाली, पुरुषार्थी और वीतरागभावी हैं. उनकी स्तुति करने के मूल में दो भावनाएँ 
निहित हैं. एक तो स्तुति-योग्यः पुरुषों के समान अपने आप को बनाने की ललक और दूसरे उनके नामस्मरण से दुख- 
मुक्ति की बलवती स्प्रह्य, कवि शान्तिनाथ का स्तवन इसीलिए करता है कि--- 
तुम नाम लिया सब काज सरे, 
तुम नासे स्ुगति महल सले |>-पु० ७ 
ठीक यही बात सीमंधर स्वामी के नाम-स्मरण के बारे में भी कही गई है-- 
तुम नामे दुःख दोहग टले, 
तुस नासे सुगति सुख सले || ->पु० १३ 
इन स्तुतिप्रधान मुक्तकों में कवि अपने आराध्य के ग्रुणकीत्तन में ही विशेष लगा रहा है. भक्त कवियों की सी दीनता, 
आत्तंता, याचना, लघुता और विह्नलता के दर्शन नहीं होते. न तो कवि तुलसी की भाँति राम के दरबार में अपने हृदय की 
'विनयपत्रिका' को खोल कर रखता है, न सूर की भाँति वह अपने आराध्य को चुनौती देता है कि 'हीं तो पतित सात 


१. चालीस धनुप झँची रे देही 
बलि हेमबरणी उपमा रे कहो । 
दौरे दिल दरियाव ठरो, 
श्री शान्ति जिनेश्वर शान्ति करो ॥१६।| ए० ६ 
२, पांचे अगनो कमझे साभी, 
देखण भीड़ मिली जाभी । 
नागने काह्यो काउतांणी, 
ओऔ पास भजो पुरुषादानों |5।| पु० ८ 
३. मंगल” एक प्रकार का काज्य-रूप है जिसमें विद्ाइ-दर्णन को प्रधानता रहती हे. दियाए के अवसर पर गये छाने बाते गोत्र मी रंयाप 
कहलाते यहाँ “मंगल! शब्द मिग्न अर्थ में झ्याया है. 


१४० ; सुनि श्रीहजारीसल. स्छति-अ्न्ध : प्रथम अध्याय 


प्रीढ़ित को, पतिते ह्वॉ निस्तरि हों. इसका प्रधान कारण कवि का एक सिद्धान्त-विज्ञेष में आस्थावान्‌ बने रहना है. यों 
एकाधघ जगह “रड़वड़ियो जेम गेड़ि वड़ो' या 'पची रह्मो जिम तेल वड़ो', कहकर उसने संसार के परिश्रमण की कठि- 
नाइयों और परेशानियों का माभिक चित्र खींच दिया है. 
कवि भगवान्‌ के साथ अपना कोई विशेष पारिवारिक सम्वन्ध भी नहीं जोड़ ता है. कबीर की तरह 'हरि जननी मैं 
वालक तोरा' या हरि मोर पीव मैं राम की बहुरिया' जैसी भावना प्रकट करने का अवसर ही यहाँ नहीं. वह तो 
स्वयं ईश्वर बनने की साधना में संलग्त है. ईश्वर का अंश वनकर क्यों रहे ? फिर भी सीमंधर स्वामी के साथ 'काग- 
दियो' शीर्पक रचना में वह दाम्पत्य सम्बन्ध जोड़ता है--- 

दूर दिसावर जहनो पिऊ बलेजी, 

ते नार सुहागण कहाय | 
महाविदेह में घणिय विराजिया जी 
तिके निरधशिया किम थाय ||--५० ४३-४४ 

पर यह सम्बन्ध मिलन की खुशी का नहीं, विरह्‌ की पीड़ा और विवशता का है--- 


)०% 


आड़ा डूंगर ने नदियां वन घणाजी, वीचे विकट विद्यावर ग्राम । 
बाणी सुनवाने हो आय सक नहीं, यां ही लेसु' तमारो नाम ॥ पछू० ४४ 
नीतिप्रधान मुक्तकों में सदाचार, ज्ञान और उपदेश की बातें कही गई हैं. इसकी दो धाराएँ हृप्तियोचर होती हैं. एक में 
आत्म-गुणों के महत्व की भलक है तो दूसरी में लौकिक व्यवहार और आचार का निरूपण. आत्मबल के विकास के 
लिए जिन गुणों पर बल दिया गया है वे हैं धर्माचरण, सम्यकत्व भाव, क्षमा, ब्रह्मचर्य-पालन आदि. आत्म-कल्याण की 
ओर व्यपित को अभिमुख करने के लिए शरीर की नश्वरता और जीवन की क्षणभंगुरता" का वर्णन कर साधु-जीवन की 
श्रेष्ठता" का प्रतिपादन किया गया है. इस आध्यात्मिक जागरण-अभियान का ओजपूर्ण चित्र देखिये--- 
दुया-रणसिंघो बाजियों, जोगों-जागो नर-नार। 
सुगत-नगर में चालणो तुमे, वेगा हुइजों त्यार ॥--छ्रू० १६० 
वस्तुत: जो यह तैयारी कर लेता है उसे पारमात्मिक ज्योति का साक्षात्‌ हो जाता है. 
सोती विखर्या चोक में रे, आंध्रा उल्लेध्या जाय । 
ज्योति खुली जगदीश री रे, चतुरां लिया डठाय ॥ --छु० १६० 
लोक को भी साधक की हृष्ठि से देखा गया है. वह हटवाड़े के मेले की तरह है. कभी यह जग सपना लगता है तो कभी 
कलियुग के दुःखों का घर* “जहाँ पापनी बातां वललभ लागे, धरम लागे खारो रे. सच तो यह है कि इस “मिनख 





१. शाम अरणी जल-विग्दुओ, जेहवी सन्ध्या नो वान | 
अथिर ज जाणों रे थांरो आटखो, जिम पाको पीपल पान ॥४॥ 
घड़ियाल नी पर जिम बाजे। घड़ी तिमतिम घटेन आवब ! 
काल अजाय्यो रे तोने घेरसी, कर कांई धर्म उपाय ॥५॥ 
जोवन जाने रे घणो उतावलो, जिसो नदी नो वेग | 
अभिर जाणों रे आउखो, पिण में घणा रे उद्देग ॥0॥--प० १४० 
२. साधु चिंतामण रतन सा, चाले दया रस चाल। 
ज्यां-ज्यां जतनने सेविया, त्यॉन्स्यां किया निहाल ॥--५० ६६ 
» यद्द मेला : जयवाणी, पृ० ६१२०-२४ 
- यूद जम सपना : जयबाणी, पृ० £४५०४३ 
/. कलियुग लोक : व्यवाणी, पृ० १६८ 


पट लू 5 


नरेन्द्र भानावत : था० जयमल्लजी : व्यक्तित्व-कृतित्व : 


जमारे' को सफल और सार्थक बनाने के लिए आत्मा को सन्‍नद्ध होना होगा. 'दीवाली' शीपक कविता में जो आध्यात्मिक: 
रूप, दीवाली को दिया गया है,” वह महादेवी के 'क्या पूजा क्‍या अर्चनरे' गीत की याद दिला देता है 
यह सही है कि इन नीतिपरक युकतकों में काव्य की अवेक्षा उपदेश की अधिक प्रधानता है. अन्य नीतिकार कवियों ने 
हाँ सूक्तियों के माध्यम से लोकव्यवहार की बातें कहकर लोक-जीवन को सुखी वनाने का उपक्रम किया है, वहाँ कवि 
जयमलजी का लक्ष्य लोकोत्तर जीवन को सफल बनाने का रहा है. एक ने लौकिक पक्ष के विविध रहस्यों का उद्घाटन 
किया है तो दूसरे ने आत्म-प्रदेश की यात्रा में पड़ने वाले विभिन्‍न स्थलों का पर्यटन. एक की द्ृप्मि यथार्थभूलक अधिक 
रही है तो दूसरे की पूर्णतः: आदर्शमूलक. 
तत्त्वप्रधान मुक्तकों में जैन-दर्शन के कतिपय तात्त्विक सिद्धान्तों को पद्यवद्ध किया गया है. यहाँ कवित्व पीछे छूट गया है 
और दर्शन की पारिभाषिकता तथा दुर्बोबता उभर आई है. ऐसे मुक्तकों में 'इरियावही नी सज्काय', चौबीस दंडक नी 
सज्काय', पनद्रहपरमाधर्मी देव, शास्त्र छत्तीसी', 'जीवा वयालीसी' आदि रचनाओं के नाम गिनाये जा सकते हैं. 
उपर्युक्त विवेचन से इस संत कवि की काव्य-साथना और भाव-व्यंजना का विश्वद स्वरूप हमारे सामने प्रत्यक्ष हो उठता 
है, कवि में प्रवन्ध-पटुता, वर्णन-कौशल और रसोपलब्वि कराने की क्षमता के साथ-साथ मुक्तक-रचनाओं के सृजन की 
प्रतिभा भी है. संक्षेप में कहा जा सकता हैं कि जयमलजी की कविता में कवीर का विद्रोह, सुर का वात्सल्य और 
तुलसी का लोकहित, साथ-साथ दिखाई देता है 
काव्य-कला--साधक-कवियों की दृष्ति काव्य-कला पर उतनी नहीं रही जितनी जीवन-निर्माण की कला पर. यही कारण 
है कि इनकी कविताओं में आपको न तो कल्पनाओं का स्वछन्द विहार मिलेगा, न भावनाओं का श्ंगारपरक उद्दाम 
वेग. न यहाँ 'भूषण बिना न राजइ कविता बनिता मित्त” की मादक मनुहार मिलेगी, न छन्‍्दों का संग्रहालय. ये कवि तो 
अनुभूति में जितने सच्चे और खरे हैं अभिव्यक्ति में भी उतने ही स्पष्ठ और सीधे. इन्हें चमत्कार प्रदर्शन कर किसी का 
हृदय जीतना नहीं था, काव्य के माध्यम से जीने की कला वताकर उनका उद्धार करना था. इस कसौटी पर संत कवि 
आचार्य जयमलजी की काव्यकला खरी उतरती है. 
कविता करना इनका लक्ष्य नहीं था. धर्मोपदेश देते समय जन-साधारण को आत्मा, परमात्मा, पाप, पुण्य, बंध, मोक्ष 
आदि का स्वरूप समभाने के लिए जो भावनाएँ हृदय में उठती थीं, वे ही तन्‍्मयता की स्थिति में सरस ओर तीज बन- 
कर कविता बन गई. 
ये अपनी बात जनता की ही भाषा में कहने के अध्यस्त रहे हैं. संस्कृत, प्राकृत के विशिष्ठ ज्ञाता होते हुए भी इन्होंने 
अपनी रचनाएँ सामान्यतः राजस्थानी भाषा में ही लिखी हैं. जयमलजी का विहारक्षेत्र और कार्यक्षेत्र भी अधिकतर 
राजस्थान ही रहा है, अतः यहाँ की लोकसंस्कृति, लोक-व्यवहार और लोक-भावना का सही प्रतिविम्ब इनकी रचनाओं 
में कलकता है. 
भाषा पर कवि का अच्छा अधिकार है. वह भावानुकूल उठती-गिरती है. प्रवन्वात्मक रचनाओं में भाषा का प्रवाह जौर 
माधुय है तो मुक्तक रचनाओं में उसका गांभीयं और सारल्य. भाषा की प्रवहमानता और मधुरता का एक उदाहरण 
देखिए--- 


१. दीवाली जयवाणी, प्‌० ५४३ 
२, (क) वित्वाह में जिनको बुलाया जाता है उन्हें पीले चावल दिये जाते हैं : 
बिगर बुलायां आविया रे, थाने किण पोला चावल दीपा! 
(ख) अमंगल होने पर स्त्री का दायां अंग फ़़कता रे. राजुल सखियों से कहती 
म्दारे जीमणो फरुके यातो ए, जग-नाथो-ए ॥ मिलसोी के मिलसी नहीं 
(ग) झनिष्ट निवारण के लिए शमांगलिक दात पर पूद्ध दिया जाता है 
राज़ुल को सखियां इसोलिए कहती दे : बाई ! बोलतां मती चूकों ए, परो मृक्को ८ शा 
तोरण ऊपर झ्ावियों क्र सहियां ए ॥ 


टटे 
चदन्‍पदियां ए ॥ 


१६२ : सुनि श्रीहजारीमल स्घति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


महाराज चढ़े गज-रथ चुरियां हय गय रथ पायक-सुखदायक् | नयन-कम्ल हरसत ठरिया [महा ०] . 
खूब बरात बनी-व्यावन की । धोर घटा डसही सरियां ॥महा०]] श० २२१ 
जहाँ तात्तविक विवेचन किया गया है वहाँ पारिभाषिक छब्दों का वाहुलय है. ऐसे स्थल जैन-दर्शन से अपरिचित व्यक्तियों 
के लिए अवश्य दुर्वोष हो गये हैं पर जिसे जेन-दर्शव का थोड़ा-बहुत भी ज्ञान है, वह रस लिए विना नहीं रहेगा. अस्सी 
प्रतिशत से अधिक झब्द राजस्थानी और हिन्दी के हैं. कहीं-कहीं प्राकृत के वाक्यांश भी प्रयुक्त हुए हैं जिनसे सांस्कृतिक 
वातावरण के निर्माण में सहायता मिली है. जैसे--'खिप्पामेव भो देवाणुप्पिया” (प्र० ३२४). 
कवि की अभिव्यक्ति प्रतीकात्मक कम, अभिवात्मक अधिक है, यही कारण है कि जगह-जगह कवित्व में बाधा पहुँची है. 
यहाँ कवीर की तरह चमत्कारपूर्ण और विरोबमूलक संख्यात्मक या सम्बन्धात्मक प्रतीकों का प्रयोग नहीं हुआ है. केवल 
एक जगह ऐसे संकेत मिले हैं--- 
(क) संख्यात्मक प्रतीक--- 
पांचू* मेली 
सातां3 सेती 


रे मोकली, छुहुं' री खबर न काय । 
रे लग रहो, पढूयो आठ सद साय ॥ 
(ख) वर्ण प्रतीक--- 

पापां सू' परिचय बणों, हों रहे रे हजूर। 

ल,* ले लिवर लागी रही, ददो' दिल सू दूर ॥ ४० १६३ 
यद्यपि अलंकारों की ओर कवि का कुकाव अधिक नहीं रहा तथापि भावों को मधुर से मधुरतर और स्पप्ठ से स्पष्ठतर 
बनाने के लिए यथाप्रसंग अलंकारों का प्रयोग किया गया है. साहश्यमूलक अलंकारों का प्रयोग ही अधिक हुआ है. इनमें 
भी उपमा शौर रूपक ही कवि को विश्ञेप प्रिय रहे हैं. उपमानों के चुनाव में कवि विद्येप सजग रहा है. उसकी हृष्ठि 
केवल मात्र रुढ़िवद्धता या शास्त्रीय ज्ञान में वेंधकर नहीं रही. इससे ऊपर उठकर भी उसने देखा है. लोकजीवन और 
लोक-मानस का गहन अध्ययन और सुक्ष्म निरीक्षण कवि द्वारा प्रयुक्त उपमानों से झांकता प्रतीत होता है. शास्त्रीय 
ओर किताबी ज्ञान लौक-संस्कृति से पीछे छूट गया है. यहाँ दोनों के कतिपय उदाहरण दिये जा रहे हैं--- 


(क) शास्त्रीय रूढ्िबद्ध उपमान:-- 
(१) कुगुरु तो कालो नागज सरिखा (१२१४-११) 
(२) आयु घटती जाय छे, जिम अंजली नो पाणी रे (१३१-१८) 
(३) जाया तो विण घड़ी रे छ मास (२११-३) 
(४) नेम कंवर रथ वेठाँ छाजे, 
ग्रह नक्षत्र में जिम चन्द्र विराजे (२२२-३ ) 
(५) कूँवर लागे छे प्यारो, 
उंबर फूल ज्यूं दुलम हमारों हो (३५६-१) 





£. पाँच इन्द्रियां : ओनेबख्रिय, चन्नुरिन्द्रिय, त्रार्यन्द्रिव, रसनेब्रिय, स्पर्श न्ट्रिय, 
» पत्काय : एथ्वीकाय, अच्काय, तेठकाव, वायुकाब, वनस्पतिकाय, त्रसकाय- 

« सात स्यस्नन : ह 

झ््स़ि 

» खलतनां 


द्र्या 


ब्पौ« 


री #€ छू २७ 
ध श 
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(ख) लोक-जीवन से लिए गए उपमान:--- 


(१) 
(२) 


जो जीव राय ने रंक थयो, वलि नरक निगोदमां वहू रे रहद्यो, 
रड़वडियों जेम गेड़ि दड़ो, श्री शान्ति जिनेश्वर शान्ति करो (६-१६) 
चार गतिनां रे दुख कह्मा, जीवे अनंति अनंति वार ल्या, 

पची रह्यो जिम तेल वड़ो, श्री शान्ति जिनेश्वर शान्ति करो (६-२० ) 
तामस तपियों नर इसो, आँख मिरच जिम आँजी रे. 

क्रोध विणासे तप सही, दूध विणासे कांजी रे (६८-२० ) 

आदि अनादि जीवड़ो, भमियो चरऊं गति मांय. 

अरह॒ट घटिका नी परे, भरि आवे रीति जाय (८४-१) 

काल खड़ो थारे वारणे, जिम तोरण आयो बींद (११३-१० ) 

डाभ अणी जल जेहवोजी, आगिया नो चमत्कार. 

तेहवों ए धन आउखोजी, वीजली नो भवकार (१२५-७) 

पिण परवश पड़ियां जोर न लागे, 

जिम दबी सांप नी ठोडी रे (१३५-७) 

ले जाई लक्कड़ में दीधो, हवो घर रो धोरी रे. 

घास फूस छाणा देई ने, फूंक दियो जिम होली रे (१३५-१६) 

अधथिर ज जाणो रे थांरो आउखो, 

जिम पाको पीपल पान (१४०-४) 

सड़ण-पड़ण-विधसंण देहनी, तिणरी किसड़ी रे आस. 

खिंण एक मांही रे जासी बिगड़ी, जिस पाणी मांहे पतास (१४१-१६) 
देव गुरु धर्म री नहीं पारखा, 

सगलाई जाणे सारखा. 

जिम सरवर नी फ़ूटी पाल (१५६-४) 


लगभग सभी उपमान मौलिक और सटीक हैं. इनसे कवि के विस्तृत ज्ञान और सच्चे अनुभव का पता चलता है. बिना 
मंभेदिनी हृष्मरि के ऐसे उपमान ढूंढे ही नहीं जा सकते. जीव की परिभ्रमणशीलता का न जाने कितने कवियों ने वर्णन 
किया है पर उसकी विवश्ञता को 'रड्वड़ियो जेम गेड़ि दड़ो' और 'पची रह्यो जिम तेल वड़ो' कह कर इसी कवि ने 
पुकारा, क्रोधी मनुष्य के स्वभाव का आंख मिरच जिम आंजी रे' से सुन्दर वर्णन और वया होगा ? काल के आने की 
अनिवायंता और निश्चितता का संकेत 'तोरण आयो वींद' से अधिक और क्या हो सकता है ? शरीर की नश्वरता के 
बोध 'पाणी मांहे पतास” से अधिक कौन करा सकता है ? इन उपमानों में जितना साधर्म्य निद्ित है उतना अन्यत्र 
बहुत कम देखा जाता है. 


रूपक-हप्वि में भी कवि पीछे नहीं रहा. अधिकतर उसने सांगरूपक बांधे हैं. कुछ उदाहरण यहां हृष्ृब्य हैं--- 


(१) साधूजी ऊदठ्या सूरमा रे, ज्ञान घोड़े असवार. 
कमे कटक दुल जूंक्धिया रे, विलम्ब न कीच लिगार (१६२१-३३) 


है छ रू 


(४) सहारे क्षमा गढ-मांय, फोजां रहसी चद़ी-री मा. 
बारे भेदे तप तणी, चोको खड़ी. 
बारे भावना चाल, चढ़ाऊं छांगरे-री माई: 


०. 


तोड़ घाठे कम, सफल काये सरे (३०३-२४,२०) 


छ 
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(३) काया रूपी हवेलियाँ, तपस्या करने रेल, 
सू स॑ बरत कर मांडणों, विनय भाव वर चेल ।१८। 
जमा रूप खाजा करो, वेराग्य घुतज पूर. 
डपशसम मोबण धालने, मदवों मोतीचूर ॥२६। 
दिवाली दिन जाणने, धन पूजे घर मांय- 
इम तू धर्म ने पूज ले, ज्यों अमरापुर सें जाय ३१। 
राखे रूप चचद॒श दिने, गहणा कपढ़ां री चूप- 
ज्यों चुंप राख धर्म सूं, दीपे अधिको रूप ।ध२। 
पव्व दिवाली ने दिने, पूजे वही, लेखण ने दोत. 
ज्यः तू धर्म ने पूजले, ढीपे अधिकों जोत।॥१४। 
पर्व दिवाली जाण ने, उज़वाले हवेली ने हाट. 
इम तूं ब्रत उजवाल ले, बन्धे एुनांरा ठाद ३५] ए० ५३ 


उपयुक्त तीनों रूपक सुन्दर बन पड़े हैं। पहले में संत को क्षुरवीर का रूप दिया गया है| वह ज्ञान के घोड़े पर सवार है 
और बड़ी त्वरा के साथ कर्म-सैन्‍्यदल का नाश करता है. दूसरे में क्षमा-गढ़ में प्रविष्त होने के लिए वारह भावता रूपी 
नाल की चढ़ाई और आठ कर्म रूपी किवाड़ों को तोड़ने का वर्णन है. तीसरा रूपक आध्यात्मिक दिवाली का है. दीपा- 
वेली पर्व मनाने का यह तरीका पूर्णतः आध्यात्मिक है. यहाँ काया की हवेली की तपस्या से उज्ज्वल करना है, क्षमा 
के खाजे, बैराग्य के घेवर तथा उपशम के मोवण से मोतीचुर बनाने हैं. धर्म की वही और कलम दवात को पूजना है. 
यही नहीं, काय के मन्दिर में जिनदेव को प्रतिष्ठित कर उनकी पूजा करनी है. उन्हें धैर्य की धुप, तपस्या” की अगर 
और “श्रद्धा' के सुमन चढ़ाने हैं. 'दया' के दीपक में संवेग की वाती जला कर, 'ज्ञान' का तेल डालकर 'समकित' का 
ऐसा उज्ज्वल प्रकाश करना है कि आठों कर्मो का अंघकार भस्म हो जाय--- 

काया रूप करो 'देहरों, क्षान रूपी जिनदेव । 

जस भमदहिसा शंख भकालरी, करो सेद्ा नितमेतव |१४॥| 

धीरज मन करो धपणों, तप अगरज खेव | 

श्रद्धा पुष्प चढ़ायने, इस पूजोी जिन देव।१९। 

दया रूपी दिवलों करो, संवेग रूपणी वाद ।| 

समयत ज्योत उजवाल ले, मिथ्या अंधारो जाय फाट |१६॥ 

संवर रुपी करो ढांकणों, ज्ञान रुपियों तेल | 

आठों ही कर्म परजाल ने, दो रे अन्धारों ठेल|१७०| --जयबाणी : ए० &२ 
साधम्यंमूलक अलंकारों में हृपान्त और उदाहरण के प्रयोग ही कहीं-कहीं दिखलाई पड़ते हैं--- 

(१) दग्व वीज जिम घरती व्हायां, नह भेले अंकुरजी. 
तिम हीज सिद्धजी, जन्म मरण री कर दी उत्पत्ति दूरजी (२८-८) 
(२) झूथिर नो कोई खरदयो कपड़ो, रूधिर सूँ केम घोईजे रे. 

हिंसा कर हुवे जीव मेलो, वले हिंसा धर्म करीजे रे (११६-६) 
भाषा को प्रभावोत्पादक और भावों को प्रेपणीय बनाने के लिए लोकोक्तियों और मुहावरों का भी यवास्थान प्रयोग 
किया गया है. यथा--- 





डर +> 


दी 
२५ सामन,मत, अत्याख्यान आदि. 
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(१) जिण घर नो तूँ टुकड़ो खावे सो घर नाखे ढाई रे (११७-१) 
(२) वमिया आहार की हो, वांछा कुण करे ? 
करे छे कुतरो ने काग (१६३-६) 
(३) दिक्षा छे पुत्र दोहिली, तो ने कहुं छु जताय. 
मेण-दात लोहना चणा, कुण सकेला चाय (२१३-२) 
(४) हुवे दुघमण कपड़ा डील रा, जव करम उदय हुवे आय रे (२६०-१) 
(५) पांडव जीत माथौ मति घृण- 
पिण हूं तोने करसूं आटे लूुण (४१६-२) 
छुन्द-विधान :--जैन-संत प्रतिदिन व्याख्यान देते हैं. इन व्याख्यानों में मुख्य-भाग कथा-काब्यों का रहता है. आलोच्य 
कवि आचार्य जयमल्लजी ने स्वयं कई कथा-काव्य रचे जिन्हें वे व्याख्यानों में गा-गाकर सुनाया करते थे. गाने और 
सुनाने के उद्देश्य से लिखे जाने के कारण इनमें संगीत-तत्त्व की प्रधानता हो गई है. यही कारण है कि यहाँ जो छन्द 
अपनाये गये हैं वे ढाल आदि हैँ, जिनसे विभिन्‍त राग-रागिनियों? का बोध होता है. अन्य छंदों में दोहा-सोरठा-स्वेया 
आदि हैं. प्रवन्धात्मक काब्यों में जहाँ दो भावों या घटनाओं के बीच कथा-सूत्र संयोजित करना होता है वहां प्रायः दोहा 
या सोरठा छन्द का प्रयोग किया गया है और जहाँ किसी भावना या घटना का चित्रण किया गया है वहां किसी राग 
विशेष में वंधी हुई ढाल में. 
निष्कर्प यह है कि संत कवि जयमलजी का व्यक्तित्व उस युग के कवियों में अलग जान पड़ता है. सूर ने जहाँ 'सौन्दर्य 
को प्रधानता दी, तुलसी ने 'शक्ति' की प्रतिष्ठा की, वहाँ हमारे इस कवि ने 'शील' का निरूपण कर समाज को वासना 
की वेग-धारा में बहने से बचाया. पद्माकर जैसे कवि जिस युग में 'नैन नचाय, कह्यों मुस॒काय, लला फिर आइयो खेलन 
होरी” का निमनन्‍्त्रण दे रहे थे, उसी युग में पैदा होकर इस साधक कवि ने “च्यारूँ ई जाप जपो भला, मोटी दिवाली 
नी रात! का बोध देकर भक्ति और अध्यात्म की अवरुद्ध काव्य-सरिता को फिर से वहने का प्रवाह दे दिया. यही 
उसकी उपलब्धि और महानता है. 
प्रसंगत: यह उल्लेख कर देना भी अनिवार्य जान पड़ता है कि रीतियुग में एक ओर कविगण विलास-व भव एवं साम्पत्तिक 
जीवन को महत्त्व देकर पार्थिव सौन्दर्य का उद्घाटन कर रहे थे, वहाँ दूसरी ओर जैन कवि आध्यात्मिक संस्कृति को 
उद्दीपित करने वाली लोककल्याणकामिनी वाग्धारा द्वारा अन्तःस्थ सौन्दर्य को निखारने में तल्‍लीन थे. वे किसी के 
आश्रित कवि नहीं थे जिससे कि उन्हें अपने स्वामियों की प्रसन्‍तता के लिए विकारपोपणार्थ श्वृंगारधारा को साकार 
कर जनमानस को विश्वृंखलित करना पड़ता. उनका आराध्य और श्रेय नैतिक सिद्धान्तों की अभिव्यक्ति के द्वारा राष्ट्रीय 
चरित्र को उच्च धरातल पर प्रतिष्ठित करना था* यही जैन कवियों की मौलिक विशेषता रही है. इस सत्योपलब्धि की 
एक कड़ी आचाय॑ जयमलजी हैं, जिन्होंने जीवतरस और सिद्धि को न केवल तत्कालीन मनुष्यों के लिए ही प्रस्तुत किया 
अपितु काव्य द्वारा ऐसी सृष्टि की जिससे शताब्दियों तक मानवता अनुप्राणित होती रहे. । 


१. कुछ रागों के तर्ज इस प्रकार हैं. जो मुकक रचनाश्रों में प्रयुक्त हुईं हैं -- 
(१) ते मुझ मिच्छा मि दुक्‍्कड़े (२) आदर जोर क्षमा ग्रुण आदर (३) वोर वखाणों राणो चेलगा (४) दिवरे आश्नर्य धयो ८ (५) 
कागदियो लिख भेजुं हो संगू को नहीं (६) ते गुरु मेरे उर बसो (७) चर्णाली चामुंडा रिणि चरे (८) छोवलों पर्वत-पुपलों हे लाच (१) 
ढोला रामत ने परी छोड़ने (१०) सामी रहारा राजा ने धरम सुणावजो (११) चितोड़ी राजा रे (१२) ध्म धगा ने परचारे 82) झपमी 
श्विनीत (१४) तुझ विन घड़ी (१५) गज घोड़ा देख भुलाणो रे (१६) प्राणी कब ठाइुर एल्मायो रे (७) दुनियां में बहतदगए हे 


मिनख जमारो पायो रे (२२) भवि जीवां करणी हो कीनो चित निर्मली (२३) जीवश्ला दुलगे मानव 


तिके पण कहिये वाल (२५) पुण्य रा फल जोयनो कायर मत दोवस्यों रे (२६) कष्ट मार्ट रुड़ों ते रा कियो (२७) अदा हे तो भारी 
रे प्राणी, इम रुलियो संसार. 


प्रो० श्रीराधेध्याम त्रिपादी 
एम० ए० 


आचाय रायचंद्रजी म० की साहित्यसर्जना 





भारतीय साहित्य में जैन साहित्य का जो लोकोपकारक और धर्मनिष्ठ स्वरूप है, वह अनायास ही इस साहित्य के रूप- 
वैभव की गरिमा का जीवन्त आभास देता है. जो अपने साथ एक ऐसी परम्परा का सूत्र थामे हुए है जिसका एक सिरा 
विक्रम संवत ११६७ से पूर्व का है. जैनाचार्य जिनवल्लमभ सूरि के 'इृहद्‌ नवकार' 'के रूप में विक्रम संवत्‌ १२२५ तथा 
१२४१ के क्रमश: “भरतेश्वर वाहवलि घोर” तथा 'भरतेश्वर वाहवलि रास' से वन्वकर विक्रम की १४ वों शताब्दी में 
जाकर गठित होता हुआ सूत्र वर्तमान तक सुगठित हैं. 


जैन-साहित्य के रचनाकार अधिकांश: जैन मुनि हुए हैं जिन्होंने मानव को जीवन का प्रकाश दिया, वह प्रकाश जो 
सांसारिक, माया, मोह, लोभ, क्रोबच, मद और जड़ता आदि मादठसिक विकारों को दूर करने में सामथ्यंवान्‌ हो सका है. 
जीवन यदि धर्म की पवित्र रेखाओं से वस्धकर आचरण नहीं करता तो वह व्यर्थ है. इस प्रकार जीवन को धर्ममय बनाने 
ओर लोक का कल्याण करने की भावना इस साहित्य में विद्यमान है. १२ वीं झताब्दी से लेकर वर्तमान युग तक हमारे 
सामने जैन रचनाओं के अनेक स्वणिम पृष्ठ खुले पड़े हैं, जिनमें मानव-जीवन का सत्य छलक रहा है और जिसके निर्माता 
जैन मुनि हैं. इसी परम्परा में आचार्य श्रीरायचन्द्रजी महाराज का योगदान जैन साहित्य की आधुनिक कड़ी के रूप में है 
आचार्य रावचन्द्र जी का जन्म विक्रम संवत्‌ १७६६ आश्िविन घुकला एकादक्षी को हुआ था. आपकी किद्योर वय ने जीवन 
की सार्थकता को खोजने की दिश्ला ढूंढ ली, और विक्रम संवत्‌ १८१४ की आपाढ शुक्ला एकादशी को आपने दीक्षा ग्रहण कर 
ली. आपका सन्त स्वरूप सौम्यता का प्रतीक था. लोकमानत्न में जेन वर्म के उच्च आदर्श की प्रतिप्ठा करने के लिए 
लोकभापा को अपने भावों का माव्यम वनाया. लोकभाषा के रथ पर वेठकर आापके भाव काव्य-यजन की वल्गा थामे 
बढ़ते रहे. आपने जैन चरित्र व कथा-काव्यों तथा स्तवनों की परम्परा में ऋपभ देव, महावीर, नेमिनाथ, आदि तीर्थकरों 
जम्बू स्वामी, गौतम स्वामी, शालिभद्ग आदि उच्चवंशी जैव साधुओं और देवकी, चन्दनवाला, शगलेखा आदि सततियों के 

महत्त्व का एवं उनके जीवन की विविध धठनाओं का वर्ण न किया है. उपदेशात्मक शैली पर लिखी चेतावनीयुक्त 
शिक्षाएँ, रासा, वाणी, सज्फाय आदि विभिन्‍न पक्षों पर आपने वड़ा ही भावपुर्ण वर्ण न किया है. आपकी रचनाओं में 
काव्य का माघुर्य उदात्त चरित्रों की यृप्टि करता हुआ लौकिक भावभूमि पर रमण करता है, आप प्रतिभासम्पन्न तो 
थे ही, साथ ही आपके सरस व भावुक हृदय में सन्‍्त के साथ जो क्रवि विद्यमान है, वह लोकभावों का सदाचारपृर्ण 
चित्र खींचने में सफल और सक्षम हुआ है दा 
सन्‍्तों और मुनियों ने स्तवत हारा महान्‌ पुरुषों और अवतारों का गुणानुवाद किया है. “राय-रचना” में मूस्य रूप से 
जिनका स्तवन है उनमें भगवान्‌ ऋषभदेवजी, चन्द्रप्रभ, नेमिनाव, महावीर और गौतम सम्बन्धी जिनस्तवन उल्लेखनीय 
हैं। इन स्तवनों में बाचार्य श्री ने यह प्रतिपादित किया है कि महान्‌ वात्माओं की स्तुति करने से सांसारिक कप्ठों 
से छुटकारा होता है. रोग, झोक मिट जाते हैं तबा नामस्मरण से अनेक कार्य सिद्ध होते हैं. ऋषपभस्तवन का एक 
उदाहरण हृप्टव्य है-- 





“मनचिन्तविया, मसनोरध फले 
से खुख चात्रो ते सुस्त मिले 
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लासे लिच्छुमी लील विलास 
श्री आदिनाथ पूरों मेरी आस 
तथा भवसागर से मुक्त होने की लोकोत्तर भावना भी इन स्थुतियों में विद्यमान है--- 


“प्रश्चु तुम चरणे स्हारों चित लागो 

थारो सुगत महल मो सू' अति आगो 

सुझल भवप्तागर थी वेगो तारो 

प्रभु पाश्वनाथ. लागे प्यारो--पाश्वेनाथ रुठुति 
इन स्तवनों में तीर्थंकरों के जीवन तथा कार्य व्यापारों की एक स्पष्ट कलक भी मिलती है.-- 


“अनन्त बलि ताप दुष्कर किया 
करमां ने दावानल दिया 
खस, सम, दम ने धीमा धीर 
मनवंछित पूरण महावीर ?-.-श्री महावीरस्तवन 


जैनागमों में चार अनुयोग बतलाये गए हैं, जिनमें प्रथमानुयोग का एक विशिष्ट स्थान है. वह जनसामान्य के लिए सुगम 
और बोधगम्य भी है. देखा जाय तो रायचन्द्र जी का साहित्य प्रवानत: चरितानुयोगी है. उनके साहित्य में चरितों एवं 
कथाओं का स्थान विशेष महत्त्वपूर्ण है. जैन साहित्य का वहुत वड़ा भाग तीर्थकरों, मुनियों, आचार्यों, श्रेष्ठियों, सतियों और 
ध्मंप्राण नरेशों से सम्बन्धित चरितकाब्यों श्रौर कथाकाव्यों के रूप में पाया जाता है. इन कथाकाव्यों में विविध प्रकार से 

शित पापों के दुष्परिणाम, पुण्य के प्रसाद तथा धर्मपालन की महत्ता का दिगृदर्शन हुआ है. जैन मुनियों का उद्देश्य 
जनसाधारण को धर्म की ओर प्रेरित करना था और साधारण मानसिक स्तर की जनता गहन पधर्मतत्त्व को चरित के 
द्वारा जिस सुगमता से हृदयगंम कर सकती है, अन्य उपायों से नहीं. अतएव जैन साहित्य में चरितों तथा कथाकाव्यों का 
विशेष महत्त्व है. रायरचना में चरितकथाकाव्य इसी परम्परा के अन्तर्गत आते हैं. रायरचना में जिन चरित्रों को काव्या- 
त्मक स्वरूप दिया गया है, वे इस प्रकार हैं--नव तीर्थंकर, मरुदेवी माता, वलभद्व, शालिभद्र, भगवान्‌ ऋषपभदेव, नन्‍्दन 
मणियार, धत्वन्तरि वबेचद्य, भग्गू, दुर्योवन, कोतवाल, उज्मित कुमार, हरिकेशी अगगार, अतिमुक्त कुमार, स्कांधक, 
धनमित्र, आपाढ-भूति, कलावती, झगलेखा, नमेंदा, कुरटगड़, पुष्पचुला, मेताये, रथनेमि, वहुपुत्तिया देवी और जिन- 
रक्षित-जिनपाल. 


रायमुनि ने ऐतिहासिक और पौराणिक दोनों प्रकार के चरितकाव्य लिखे हैं 

इन चरितकाव्यों में चरितनायक का जन्मस्थान, उसकी तपस्या तथा उसके व्यक्तित्व की महत्ता का वर्णन किया गया 
है. कहीं-कहीं पर चरित्रनायक की महानता वतलाने के लिए हृष्टातों का उपयोग भी किया गया है. लोकमानस ने एन 
चरित्रों के प्रति जो श्रद्धाभाव व्यक्त किए हैं, उनका संकेत भी घटनाक्रम के अनुसार दिया गया है. मदेखबी माता के 
चरित्रांकन में रायमुनि ने उनके स्वरूप का सुन्दर पक्ष प्रस्तुत किया है. मरुदेवी माता के सतीत्व का सुन्दर वर्णन इस 
प्रकार है. 


“कोड पूरव लगे हो सुहागण रही सती, नित-नित नवला चेस 

भर जोवन रा हो भाता जीवी ज्यां लगे, काला रा केस! 
भगवान्‌ ऋपभदेव, मेताये मुनि, कलावती और नर्मदा आदि का चरित्र रायमुनि ने विस्तार से चित्रित किया है. भगवान्‌ 
ऋषभदेव के चरितांकन में रायमुनि ने युगवर्म की पृष्ठभूमि प्रस्तुत करते हुए उनके जन्‍्मस्थान, साता-विला था नामो- 
ल्लेख, बाल्यजीवन की झाँकी, उनकी दीक्षा, उनके उपदेश और उनके द्वारा किये गये प्रमुख कार्यो का बटा ही सुस्दरर 
वर्णन किया है. सभी वर्णन 'ढाल' के अन्तर्गत विभिन्‍न राग-रागिनियों में हुए हैं. उनके सिद्ध घमरकारों एटा बन मी 


१४८ ; झुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्ध : प्रथम अध्याय 


.. कवि ने बड़ा ही मा्िक किया है. उनके व्यक्तित्व के प्रभाव से अनेक श्रेष्ठियों और नरेशों ने उसके प्रवचनों को सुनकर 
' धर्म की दीक्षा ग्रहण की. 


स्तवव और चरितकाब्यों के अतिरिक्त रायमुनि ने अपनी वाणी का सार निम्नलिखित रूप में ध्यक्त किया है--सज्काय, 
निक्॒वों का वर्णन, उपदेशी पद और गरुरुमहिमा. इसके साथ गौतम रासा की रचना भी की है. साधुवन्दन, सिद्ध- 
स्वरूप, चेतावनी आदि के द्वारा विविव पक्षों पर काव्यात्मक वर्णन किया है. संसार की असारता के साथ-साथ 
अस्थिरता का संदेश भी आपने दिया है. गुरुमहिमा के स्वरूप को प्रतिष्ठित करने के साथ ही शिष्य का विनय, और 
अविनीत शिष्य को चेतावनी भी है. यौवन की अस्थिरता का बोध कराते हुए अयोग्य दीक्षा का निपेध भी आपने किया 
है और उद्वोधन के द्वारा साध्वियों को चेतावनी भी दी है. पाप, कपट, लोभ, निनदक, कृपण आदि के स्वरूप को 
बतलाते हुए आपने दानशीज़ता, और पुण्य का महत्त्व भी प्रतिपादित किया है. इस प्रकार रायमुनि ने जीवन के सभी 
पक्षों को आध्यात्मिक दृष्टि से देखा है. इनकी वाणी में मुख्यतः दान, शील, तप और भावना इन चार प्रकार के धर्मों 
के फल के दृष्टान्त हैं. साथ ही क्रोध, मान, माया और लोभ, इन चार दूपणों पर भी सुन्दर लिखा गया है. इनके मुख्य 
विपय इस प्रकार हैं-- 

(१) ऋषभदेव, महावीर, नेमिनाथ आदि तीर्थंकर. 

(२) जम्बूस्वामी, गौतम स्वामी, स्थुलिभद्र, शालिभद्र आदि जैन साधु. 

(३) तेजपाल, बस्तुपाल आदि जन श्रेष्ठी. 

(४) चन्दतवाला, नर्मदा, कलावती, पुष्प्चुला आदि सत्तियां. 

(६) स्तुति, नीतिव्यवहार, उपदेश, शिक्षा आदि 

इस प्रकार रायमुनि ने अपनी भाषा, जो कि लोकप्रचलित बोलचाल की थी, में अपने उद्गारों को व्यक्त करके धारमिक 
भावनाओं की सृष्टि की. इनकी वाणी की मूल प्रेरणा धर्म है. सारा काव्य शान्तरस में अपनी रसात्मकता लिए हुए 
है. विभिन्‍त राग-रागिनियों के माध्यम से इनकी वाणी मुखरित है. 





कमला जैन 'जीजी? 
एम ० ए० 


आद्याकिरण आचार्य आसकरणजी 


भारत की सम्यता और संस्कृति के इतिहास में चिरकाल से चली आ रही सन्तपरम्परा का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान 
है. यह कहने में अत्युक्ति न होगी कि भारत की आदिम व उज्ज्वल संस्कृति के जन्मदाता यहाँ के योगी ऋषि और मुनि 
ही थे. जैन, वैदिक और बौद्ध धर्म व संस्कृति की धाराओं को ऋषियों और सन्त भिक्षुओं ने ही प्रवाहित किया और 
युगों तक गतिशील रखा. 

भारत के संतों ने त्याग और वैराग्यमय जीवन बिताने के साथ-साथ साहित्य की भी श्रीटद्धि की. भारत का अधिकांश 
साहित्य मुनियों एवं ऋषियों की ही तपःपूत साधना का प्रसाद है. हिन्दी साहित्य को भी संतों की अपनी मिराली देन 
है. तुलसीदास, मीराबाई, सूरदास, आनन्दघन आदि के द्वारा रचित साहित्य भारत में ही नहीं वरन्‌ विश्व-साहित्य में 
भी महत्त्वपूर्ण है. इसी सनन्‍्त-परम्परा में जैन आचार्य कवि आसकरण जी का स्थान आदरणीय है. 

आपका जन्म संवत्‌ १८१२ मार्गशीर्ष कृष्णा ह्वितीया को राजस्थान के तिवरी नामक ग्राम में हुआ था. पिता का 
नाम रूपचन्द्रजी तथा माता का नाम गीगादे था. बचपन से ही आप बड़े प्रतिभाशाली व तेजस्वी थे. श्रापके माता- 
पिता को आप पर बड़ा गव॑ था तथा आपसे बड़ी-बड़ी आशाएं थीं. किन्तु उन्हें स्वप्न में भी संभावना नहीं थी कि 
उनका पुत्र संसार के भौतिक सुखों से भी ऊपर उठकर उनका व अपना नाम सदा के लिये अमर कर देगा. साढ़े सोलह 
वर्ष की आसकरण जी की अवस्था होते ही माता-पिता ने उनका विवाह करना चाहा किन्तु उन्होंने स्पष्ट इन्कार कर 
दिया और सब स्वजन-परिजनों को छोड़कर संयम लेने का पक्का इरादा कर लिया शोर श्ञीत्र ही उस अल्प वयस 
में ही आपने श्राचार्य श्रीजयमलजी म० के श्रीचरणों में वि० सं० १८३० वेश्ञाख कृष्णा पंचमी को दीक्षा ग्रहण की. 


दीक्षा के बाद आपने जैनागमों का गम्भीर अध्ययन्तन किया और बहुत जल्दी उन पर पूर्ण अधिकार प्राप्त कर लिया. 
अपने गुरु के प्रति श्रापके हृदय में अगराघ श्रद्धा थी. आप स्वयं अत्यन्त कठोर साधक व तपस्वी थे. परिणाम स्वरूप 
आचार्य श्री रायचन्द्रजी म० की कसौटी पर आप खरे उतरे तथा उनके द्वारा संवत्‌ १८०५७ आपाद़ कृष्णा पंचमी के 
दिन युवाचार्य पद पर प्रतिष्ठित हुए. तत्पश्चात्‌ श्रीरायचन्द्रजी म० का स्वर्गवास होने पर सं० १०६८ माघ शुक्ला 
पूर्णिमा के दिन आपको आचार्य पद प्रदान किया गया. आचाये रूप में भी १४ वर्ष तक आपने जैन धर्म का प्रचार 
किया. संयम के अभिलाषी १० श्रेष्ठ व्यक्तियों को मुनिदीक्षा दी तथा जन-जन को अपने असीम ज्ञान झा लाभ दिया. 
७० वर्ष की उम्र में सं० १८८२ की कार्तिक कृष्णा पंचमी को आपने देह त्याग किया. 

व्यक्तित्व 

आपका व्यक्तित्व वड़ा ही प्रभावपूर्ण था. अपने सरल स्वभाव के कारण जाप सहज ही प्रत्येक को लपनी ओर आह 
पित कर लेते थे. आपकी अत्यन्त मधुर व सरल ढंग से कही हुई प्रत्येक वात श्रोताओं के मर्मे तक सहज ही पहेच जाती 
थी. आपमें अति विनयशीलता और यरुरुभक्ति थी. बीस विहरमान रचना में कहा है-- 

पूज्य जयसल जी प्रसाद थी, थाने सिमरु वारंवारों जी | 
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तप महिमा में:-- 
पूज्य श्री मोटा रायचन्द जी, पोहंच ज्यांरी छे भारी रे | 
ज्यारे प्रसादे ग्रुण जोडीया, तज्रेपने आसोज मसझ्ारी रे । 


रचनाकाल 


आपका रचनाकाल बि० सं० १८४० से शुरु हुआ और अंत तक आप इसमें संलग्न रहे. मारवाड़ के ग्रंथागारों में आपकी 
विभिन्‍न विपयों पर लिखी हुई अनेक रचनाएँ उपलब्ध हुई हैं जिनका संकलन “आसकरण-पदावली' के नाम से विद्वद्वय 
श्रीमधुकरमुनि कर रहे हैं. अभी भी अन्वेषण किया जा रहा है और आश्षा है शीघ्र ही वह प्रकाशित होकर पाठकों के 
हाथों में पहुँचेगा. आप बड़े ही कर्मठ व मनोयोगी संत थे. आपकी रचनाएँ भी श्त्यन्त प्रेरणाप्रद हैं. दया, दान, विनय 
व तप आदि जैसे सरल से सरल व सग्रुण तथा निर्गुण पूजा जैसे कठिन से कठिन विपयों को भी आपने बड़े ही सरस 
व सुन्दर ढंग से समभाने का प्रयत्त किया है. 


काव्यकला 

जैसा कि बतलाया जा चुका है, संवत्‌ १८१२ में श्रीभासकरणजी का अपनी वहुमुखी प्रतिभाके साथ आविर्भाव हुआ- 
आसकरण जी का काव्यकाल हिन्दी का रीतिकाल था, जिसमें झृंगारपरक काव्यों के साथ-साथ भक्ति की धारा भी 
वही चली जा रही थी. सूर, तुलसी, मीरा आदि प्रसिद्ध भक्त कवि अपनी अमर काव्यरचना कर चुके थे. आसकरणजी 


की रचनाएँ भी भक्तिरस से ओतप्रोत हैं. आपको रचनाश्रों में यदि एक ओर हम सूर, तुलसी का प्रभाव देखते हैं तो 
दूसरी और कबीर का प्रभाव भी स्पष्ट दृष्टिगोचर होता है. 


रीतिकाल में उस समय दो घाराएँ प्रवहमान थीं. एक तो पुरातनवादी और दूसरी स्वच्छंदतावादी. प्रथम में तो श्रृंगार 
व नीति आदि का परम्परावद्ध वर्रान होता था और दूसरी में इष्ट के प्रति प्रेम का सात्विक निरूपण. श्रीआसकरणजी 
के साहित्य में इन दोनों का बाहुलय है. आपने अपनी रचनाओं के द्वारा जिस प्रकार अपने इष्टदेव की भक्ति की है उसी 
प्रकार मानव मात्र को धर्म नीति की भी भरसक शिक्षा दी है. आपकी सुप्रसिद्ध ढालें (नेमिनाथ, पाश्वंचाथ, ऋषभदेव 
भादि २) उपास्य के प्रति अखण्ड भक्ति का परिचय देती हैं, उसी प्रकार विनय का महत्त्व, शील की महिमा, दान, 
तप आदि पर लिखी हुई रचनाएँ नीतिपूर्ण शिक्षा भी देती हैं 


रचनाएं 

आ्रापने खण्डकाव्य और मुक्तक दोनों प्रकार की क,व्यरचनाएँ की हैं, जिनमें से कतिपय इस प्रकार हैं--- 

(१) खण्डकाव्य--- 

श्रीजयमलजी म०, गजसुकुमाल, केशी गौतम, नमिराजजी, बन्ताजी, पाइवेनाथजी, कालीरानी, मुनि जयघोप विजयघोष 

निपदकुमार, डोकरी, भरतजी की ऋद्धि, नेमिनाथजी. 

(२) मुक्तक-- 

जीव परिभ्रमण, तपमहिमा, स्तुति, साधुवंदना, सज्काय, स्वर्ग आायुप्य के दसवोल, साधुसंगति, गुरुमहिमा, विनय का 
महत्त्व, तेरह काठिया, देवलोक का वर्सन, पर्यूषण पर्व, शीलमहिमा, दान, संत, उपदेशीपद, काल का अविश्वास, 

तेरा कोई नहीं, कालगति, परनारी, गौतम को संदेश, तृष्णा, वारहमासा, निदकइक्कीसी, भवपच्चीसी, सीख-मोहर् री, 


संसार की माया काची, सद्गुरु वाणी साची, पंचम जआारे का सुख अपूर्ण, घर्म की दलाली, अष्टादश पाप, सामायिकदन्नत 
होनहार, दृढ्प्रहारी, श्रमण भद्र. 


अपनी लेसनी से आपने अनेक विपयों को छुआ है जो कि उपरोक्त रचनाओं के नामकरण से ही स्वप्न है. ढालों में 


[क 
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आपने अधिकतर जीवनचरित वर्णित किये हैं तथा फुटकर रचनाओं के द्वारा अत्यंत सुन्दर ढंग से जीवननिर्माण की 
शिक्षा दी है. यथा :--- 


आत्मप्रशंसक परनिदक रचना में आपने दर्शाया है कि स्वयं की प्रशंसा करना तथा औरों की निंदा करना घृणित 
कार्य है. ऐसा करने वाला व्यक्ति कितना भी दान दे या सत्य बोले, न दानी कहलायेगा और नहीं सत्यवादी : 


दानतणों दातार न कहिजे, 
न कहिजे सतवंत सूरोजी। 
सोभागवंत तिणने नहिं कहिजे, 
जिणने निद्यारों पूरो जी। 
इसी प्रकार होनहार तथा कालगति की अमिटता स्पष्ठ की है-- 
निश्चय भाव कढ़े नहिं चूके, 
भावे करो क्रोड़ प्रकार | 
लाभ वोटों सुख दुख अआगते, 
जीव बांध्या ते लार। 
ट्ले नहीं. होवणहार ॥ 
काल के ऋर हाथों से कोई नहीं बच सकता:--- 
काल तणों कोई नहीं भरोसो, 
तू परमाद में पसियो। 
विपय थकी जीव चहुँ गत भमियो, 
तो पिण भोग रो रसियो। 
भावाभिव्यक्ति 
मुनि आसकरण जी एक महान्‌ जैन संत थे, अतः सहज ही आपने संतमहिमा, चौबीस तीर्थकर, सोलह सतियां, बीस 
विहरमान, पर्यूषण पर्व, विनय, शील, दान, तप आदि २ विपय अपने लेखन के लिए चुने. जैन परम्परा अपनी कठोर 
तपस्या के लिए विश्वविश्रुत है. तपरश्चर्या के विना पूवंवद्ध कर्ममल का प्रक्षय नहीं हो सकता. इस तथ्य को ध्यान में 
रखकर आपने स्पपष्ठ समझाया है कि तप का महत्त्व अत्यधिक है और उसके विना साधना सफल नहीं हो सकती. तपस्या 
तो अज्ञानपूर्वक करने पर भी निष्फल नहीं जाती. फिर ज्ञान सहित तप के फल का तो पूछना ही वया है. उससे तो 
अनादिकालीन भवश्रमण का अन्त ही आ जाता है और पुनर्जन्म का चक्र बंद हो जाता है--- 
तप बड़ी संसार से जीव उज्वल थावे रे, 
कर्म रूप इंधन बले शिव नगरी सिघावे र। 
अज्ञान पणे तपस्या करे तो ही निर्फल न जावे रे, 
| ज्ञान सदह्दित तप जे करे ते गर्भावास से न आवे रे । 
तप की तरह ही आपने संतों की महिमा दशाते हुए बताया है कि संत एक महान्‌ व निस्वार्व साथक है जो जहाज की : 
तरह खुद तो भवसागर से पार होता ही है, साथ ही अपने सम्पर्क में आने वालों को भी बिना कुछ लिए पार कर देता गै-- 
जिहाज समाणा संत ऋतणेश्वर, 
यैंटे भवि जीव शाय र। 
पर उपयारी सुनि कोई दाम न मांगे 
देचे झुगत पहुचाय र। 


+-* 
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आलोच्य कवि की रचनाओं को देखते हुए स्पष्ठ ज्ञात होता है कि उतका अध्ययन विशाल था. उन्होंने सत्तसाहित्य का 
गम्भीर अध्ययन किया था. सन्‍्तों के परम्परागत विचारों को पचाया था, जिनमें कवीर भी एक हैं . 


कब सठपति कब सिनन्‍्यासी जोड़े, 

कब रामानन्दी कबीर पंथी होई। 

कब संथन कब वर्यों मती, 

कब पांडियो कब दादूप॑ंथी ॥ 
उपरोक्त पद आचार्य श्रीआसकरण जी ने अपनी जीव परिभ्रमण रचना में लिखा है. उन्होंने बताया है कि आत्मा 
भनादि है और वह ब्रह्मांड में परिभ्रमण करते हुए कभी संन्‍्यासी, कभी मठाधिपति, कभी कवीरपंथी व कभी दादू- 
पंथी के रूप में अवतरित होती है, किन्तु कर्मकांड के पाखंड में फंसकर ही मुक्ति प्राप्त नहीं कर सकी. कबीर ने भी 
इसीलिए स्वयं मुसलमान होते हुए भी मुसलमानों को तथा हिन्दुओं को भी फटकारा है:--- 


कांकर पाथर जोरि के मसजिद लट्ट बनाय, 

ता चढ़ि झुहला बांग दे क्‍या वहिरा भया खुदाय। 

पोथी पढ़ि २ जग सुआ पंडित भया न कोय, 

ढाई अक्षर प्रेम के पढ़े सो पंडित होय। 
मुनि श्रीआसकरणजी ने मानव मात्र को सावधान होने का संदेश देते हुए बार-बार कहा है कि होनहार को कोई 
नहीं टाल सकता. रावण जैसे बड़े-बड़े राजा हुए किन्तु काल का ग्रास बन गये:--- 


लंका नगरी रो साहिबो रावण, 
कह्या बंधव इक लाखो। 
काल बेताल जिणानेई ले गयो, 
लंक भई छिन में राखो | 
आर मोलत जब काल री पहुंचे, 
तरे किंचित जोर न चाले। 


काल की इसी प्रवलता को देखकर व जन्म-मरण की चक्की में मनुष्यों को पिसते देखकर कबीर का हृदय रो उठा था. 
चलती चाकी देखि के दिया कबीरा रोय । 
दो पाटों के बीच में सावत बचा न कोय ॥ 
जीव माया से प्रेरित होकर धर्मविमुख हो जाता है और कभी उच्च तथा कभी नीच कर्म करता हुआ चौरासी लाख 
योनियों में भटकता फिरता है:--- 
धर्म बिना, जीव भग्यों अपारो, 
लाख चौरासी के मझर्तारो। 
कबरहिक ऊंचो कबहिक चीचो, 
कबहिक दु्बेल कबहिक मीचो। 
संत तुलसी ने भी यही वात कही है :-- 
आकर चारि लक्ष चौरासी, जोनि श्रमत यह जीव अविनाशी, 
फिरत सदा माया करि प्रेरा, काल करम सुभाड यगुन हेरा। 


जैन परम्परा त्याग-वैराग्यमूलक परम्परा है. इस परम्परा के अनुसार साहित्य एवं ज्ञान का प्रधान लक्ष्य आात्महित- 
साथना हे. प्रत्येक जैन सन्त कवि ने त्याग वैराग्य के सुधास्रावी स्वरों को ही उद्यीर्ण किया है, आचाये श्रीभासकरणजी 
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ते इसी पावन परम्परा का निर्वाह किया है. इस कारण आपकी रचनाओं में अनेक विशेषताएँ समाविष्ट हुई हैं. आपकी 
एक बड़ी विशेषता यह है कि आपने जो बारहमासे लिखे हैं वे रीतिकालीन परम्परा से विलकुल भिन्न हैं. रीतिकालीन 
वारहमासों में तायक, नायिका, आलंवन और प्रकृतिवर्णन का घिसा-पिसा राग अलापा जाता था. नायिका प्रकृति 
के विभिन्‍न रूपों को देखकर नायक के अभाव में विकल होती है. किन्तु आसकरणजी ने ऋतु को बैराग्य व तपस्या के 
प्रेरणाप्रद भावों के प्रेरक के रूप में लिया है. यथा--- 
चैत्र मास मनुष्यों को चेतावनी देते हुए कहता है कि मनुष्य जन्म पाया है तो घ॒र्म का आश्रय लो, यह भव व्यर्थ मत 
करो-- 
चेत कहे तमे चेतज्यों, पायो नर अवबतारो जी, 
खरची लिजो धर्म ध्यान री, एसो जमारो म हारो जी । 
इसी प्रकार सावन भी सावधान करते हुए कहता है कि साधुओं की वाणी सुनो ताकि पाप व पुण्य को समझ सको श्रौर 
फिर कभी जन्म न लेना पड़े :--- 
सावण सुनो वाणी साध री, 
सुणियां पातक जासे जी। 
खबर पड़े जी पुण्य पाप री, 
जिस गर्भावास न आसे जी | 


कलापक्ष 


यथपि आपका लक्ष्य पांडित्य का प्रदर्शन करना नहीं था, जिससे कि केशवदास की भांति आपकी हर पंकित में अलंकारों 
की भरमार होती. फिर भी आपकी रचनाओं में सहज ही अलंकारों की सुन्दर छुटठा अपनी भल्नक दिखा देती है. अनुप्रास 
का एक उदाहरण देखिये :--- 
सहस अठारे साधजी समणि चालीस हजार, 
एक लाख गुण सहज ऊपरे श्रावक हुआ घतधार । 
उपमालंकारों का बाहुल्‍थ है :-- 
आरीसा अपरा ऊपरी मेलिया, 
जेहवी पांसलिया जाणों र। 
हाथ रो पंजो बड नो पानडो, 
कुलथ फलियां सुखी अंग्रुलिया रे । 
आपकी रचनाओं में करुण, वीर, श्ंगार तथा रौद्र आदि रसों का भी सुन्दर परिपाक हुआ है. 
जब मेमिनाथजी वेराग्य हो जाने पर राजुल को छोड़ जाते हैं तव वह करुण विलाप कर उठती है 


न्ेणां नीरज नांखती, जाणे तूदयो भोत्यां नो हार, 

में पाप किया भव पाछले, मोने तज गया नेस कुसार | 
शांत रस के उदित हो जाने पर हृदय में कैसी-कसी भावनाएँ उठने लगती हैं, इसे आचार्यश्षी ने बड़े मामिद् रुप में . 
दर्शाया है-- है 

काया साया कारमी, काचों एडनो संग रें लाल, 

जातां रे बार लागे नहीं, ज्ञिम हलदी नो रंग लाल। 
तप और साधना के लिए कितना कप्ट बौर पीड़ा उठानी पड़ती है, यह हमें मुनि श्षी द्वारा रथित गजसुदुमादनरिस 
में देखने को मिलता है. गजसुकुमाल का ससुर उन्हें तप करते देखकर जागवदबूला हो उठता £ शोर उनदे/ साथ थे 
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व्यवहार करता है, यंह पढ़कर रौद्ररस हमारे सामने साकार हो उठता है--- 


सोमल देखी लारलो देशी, बांधी माटी नी पाल। 

मस्तक -खीरा मेलिया अंगीरा, वेदन भई असराल | 

नाइयां तूटे ने भेजी फूटें, बल रही नसां जाल | 
छन्दों में आपने प्रचुर मात्रा में पद ही लिखे हैं, पर सबवैया और दोहा आदि छन्दों का भी प्रयोग किया है. वास्तव में 
आचार्य श्रीभासकरणजी की रचनाएँ हिन्दी साहित्य भंडार की अनमोल निधि हैं. आपकी बहुमुल्य समस्त रचनाएँ 
उपलब्ध होने पर निश्चय ही भारतीय साहित्य की श्रीदृद्धि होगी. ब्रज, भोजपुरी, अवधी आदि भारत की विभिन्‍न 
भाषाओं के साहित्य की अपेक्षा निस्संदेह राजस्थानी का साहित्य अधिक समृद्ध है. डिगल में वीररस के अनेकानेक ग्रंथ 
उपलब्ध हैं. आचार्य जी की रचनाएँ वीररस के अलावा प्रेम, त्याग, वराग्य आदि के क्षेत्र को अपनी रसमयी काव्य- 
धारा से सिंचित करती हैं. दुःख है कि अधिकांश राजस्थानी साहित्य अब तक अप्रकाशित-है और काव्यप्रेमियों के 
लिए अनुपलब्ध है. आशा है हिन्दी साहित्य-संसार आचार्य जी के साहित्य का अध्ययन कर उसका यथोचित सन्मान 
करेगा. वास्तव में आपकी रचनाएँ मुमुक्षुओं के लिए सांत्वनाप्रद और आशा-किरण हैं. 
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मुनि श्रीलक्ष्मीचन्द्रजी सहाराज 
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'हिन्दी व राजस्थानी साहित्य के विकास और संरक्षण में जैन मुनियों का विशिष्ट योग रहा है. जैन मुनियों ने अपनी 
अनुभूति व्यक्त करने का माध्यम, लोकभाषा को बनाकर, न केवल जनसाधारण को मूल्यवान्‌ दार्शनिक व धामिक 
“विचारों से परिचित कराया अपितु प्रकारान्तर से लोकभोग्य या जनमंगलकारी साहित्य की भी सृष्टि की, जिससे 
-शताब्दियों तक मानवता अनुप्राणित होती आ रही है. भगवान्‌ महावीर और बुद्ध ने भी आत्मानुभूति को ऐसी ही बोध- 
“गम्य भाषा में व्यक्त करना समुचित समझा कि सामान्य जन भी सरलता से उच्चतम विचार आत्मसात्‌ कर जीवन के 
प्रशस्त पथ का अनुसरण कर सके. 


आज तक अधिकांशत: साहित्य और इतिहास-समीक्षकों ने इस प्रकार की मंगलमय रचनाओं को केवल साम्प्रदायिक 
कृतियां घोषित कर उन्हें धामिक जगत्‌ तक ही सीमित माना है जबकि भारतीय नैतिकता का जहाँ तक प्रश्न है, इन 
' का गौरव किसी भी दृष्टि से कम नहीं है. भले ही लाक्षणिक दृष्टि से ऐसी कृृतियों का साहित्य में अन्तर्भाव न होता 
हो किन्तु मानवता के मूल्यांकन एवं उसे उच्च धरातल पर प्रतिष्ठित करने में इन रचनाओं का निविवाद महत्त्व है 


आज के शोधप्रधान युग में हिन्दी साहित्य और भाषा के मौलिक महत्त्व पर प्रकाश डालने वाले प्रचुर प्रयत्न हुए हैं 
पूर्वाजित एवं संचित संपत्ति-हस्तलिखित ग्रन्थों का अन्वेषण किया जा रहा है, और दिनानुदिन नव्य भव्य पुष्प माता 
शारदा के ज्ञानमन्दिर से समुपलब्ध होते ही रहते हैं. प्रसंगतः यह सूचित कर देना आवश्यक जान पड़ता है कि अब 
भी बहुत-से ऐसे स्थान हैं जो अन्वेषण की प्रतीक्षा में हैं. कई कवि ऐसे हैं जिनका उल्लेख अद्यावधि प्रकाशित किसी भी 
हिन्दी साहित्य और भाषा के इतिहास में नहीं हुआ है. जब तक प्राचीन ज्ञानागारों का व्यायक रूप से सर्वेक्षण नहीं 
'हो.जाता तब तक हिन्दी का. इतिहास अपूर्ण रहेगा. 


राजस्थान की सांस्कृतिक परम्परा में जन परम्परा शताब्दियों से मूर्धन्य रही है. जैन सन्‍्तों ने अपने लौकिक एवं 
' लोकोत्तर साधनामूलक विचारों से जनमानस को प्रभावित किया है. तथ्य तो यह है कि एक समय था जब झाचारय 
हरिभद्व सूरि जैसे बहुश्गुत मनीषी ने सम्पूर्ण पश्चिम भारत को संस्कृति के सूत्र में बांध रखा था शिसकी परम्परा 
आंशिक परिवरततंत के साथ आज भी विद्यमान है. कालिक परिस्थितियों के अनुसार वह परम्परा कई सम्परदायों में 
विभक्‍त होने पर भी मौलिकहृष्टया एक है. 
जिस प्रकार हिन्दी के भवत कवियों में सगुण और निर्गुण धाराएँ प्रवतित हैं उसी प्रकार जैन परम्परा में भी दोनों 
घाराएँ समान रूप से प्रचलित रही हैं. यहाँ निर्गूण परम्परावादी सम्प्रदाय का उल्लेस विवक्षित है, जिसने राडस्थास 
के जनमानस को उल्लेख्य रूप से प्रभावित कर साहित्य-मृष्टि की है. हमारा तात्वयं स्घानकवासी सम्प्रदाय से #. ये 
परम्परा साधना में वाह्याडम्बरों को महत्त्व नहीं देतो. घुद्ध ज्ञान और चारित्र के प्रति नैप्ठिक भायनाओों रो जोडन में 
साकार करना ही इसका लक्ष्य रहा है. आत्मोत्वान के लिए वह # से निमित्त को महत्व नही देसी था साधा वो 
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एक सीमा में उलका दे. साधना का क्षेत्र स्पष्ट और गहिसावादी अपेक्षित है. स्व के अतिरिक्त पर को आत्मोत्यान में 
स्थानकवासी परम्परा सावक बाधक नहीं मानती. 


स्थानकवासी मुनि-समाज ने भले ही विद्वदृभोग्य साहित्य की उल्लेखनीय सेवा न की हो पर सांस्कृतिक दृष्टि से जन-जीवन- 
उन्नयन के लिए जो सूत्रात्मक एवं गेय कृतियां रची हैं उतका अपना स्थान है. सन्‍्त-साहित्य का आलोचक वर्ग इसकी 
उपेक्षा नहीं कर सकता. सामान्य पद्यों में अनुभवमूलक सत्य सीमित शब्दावली में समुपस्थित करना, दीर्घकालीन सक्षम 
सावक के लिए ही संभव है परन्तु बड़े ही खेद और परिताप के साथ सूचित करना पड़ रहा है कि आज के वैज्ञानिक 
और शोधप्रधान युग में भी हमारा विद्वान्‌ मुनि-समुदाय अपने ही पूर्वजों की कृतियों के प्रति उदासीन है. यही कारण 
है कि हमारे पास साहित्यिक झऋंखलाएँ विद्यमान होने के वावजूद भी इसका व्यवस्थित व प्रामाणिक इतिहास सामने 
नहीं आया है. किसी भी समाज की उच्चता और दशेनमूलक परम्परा का वास्तविक परिचय उसके साहित्य में प्रति- 
विम्बत होता है 


प्रस्तुत प्रवन्ध में घर्मदासीय परम्परा के एक प्रतिभासम्पन्त मुनि श्रीरूपचन्द्रजी महाराज--जो आचार्य श्रीजवयमलजी 


महाराज के सुशिष्य थे--के सम्बन्ध में कतिपय विचार उपस्थित किए जा रहे हैं. 


जयपुर, जोधपुर, रतलाम, वालोतरा आदि पर्चिमीय भारत इनका विहारक्षेत्र रहा था. इनकी औपदेशिक वाणी का 
प्रभाव महलों से लगाकर भोंपड़ों तक विस्तृत था. उच्चादर्शमुलक संयममय जीवन व्यतीत करते हुए आत्मानुभूति को 
लिपिवद्ध कर इन्होंने जो विचारकण देश्य भाषा में प्रस्तुत किए हैं, उनसे विदित होता है कि चारित्र की एकनिष्ठ 
साधना में वे इतने तन्‍्मय थे कि उसमें तनिक भी शैथिल्य क्षम्य नहीं मानते थे. जैसा कि इनकी ४७ पद्चात्मक एक 
लघुकृति से अवगत होता है. इसमें कोई सन्देह नहीं कि विक्रम की १८वीं शताब्दी में समाज में, बड़ा विषम वातावरण 
था. कई सम्प्रदायों के उपसम्प्रदाय, व्यक्ति विज्येप के प्रभाव के कारण बनते जा रहे थे. स्थावकवासी समाज भी इस 
प्रभाव से अपने आपको न बचा सका. मुनिजीवन के देनिक आचारों में स्वल्प शैथिल्य प्रविष्ट हो गया था. गुणों के 
स्थान पर व्यक्तिपूजा पनप रही थी. मुनि रूपचन्दजी ने इनका विरोध करते हुए मुनि समाज को निरतिचार जीवनप्रापत 
करने की महती प्रेरणा दी. घोषित किया कि जब हमें आत्मोत्कर्प के स्‍्वणिम पथ का अनुसरण करना है और जन- 

जीवन को नये मानदण्ड के आधार पर उच्च स्थान पर प्रतिष्ठापित करना है तो हमारा आंतरिक जीवन अत्यन्त शुद्ध 
और उच्च आदर्शानुब्यंजक होना चाहिए. उच्चाचार ही साधुजीवन का सौरभ है. समाज और राष्ट्र का वास्तविक उत्थान 
सदाचारिक और संयमशील मुनिपरम्परा पर ही अवलंबित है. निराकांक्षी जीवन ही प्रेरणा का ख्रोत वन सकता है 
और राष्ट्रीय चरित्र का प्रतीक भी. 


मुनि रूपचन्द्रजी के समय राजस्थान सामंतवादी भोगविलासों में अनुरक्त था. उन दिलों सन्‍्तों की साधना जनजीवन 
को उद्दीप्त करती हुई नैतिक कर्तव्य के प्रति आकपित कर रही थी. यहाँ यह कहने की शायद ही आवश्यकता रह 
जाती है कि उपदेश के क्षेत्र में गद्य की अपेक्षा पद्मात्मक शैली राजस्थान के लिए अधिक उपयुक्त थी. उच्चतम आवध्या- 
त्मिक व नैतिक भावों को अभिव्यक्त करने वाली मुनि रूपचन्द्रजी की जिस स्फुट रचना का उपर्युक्त पंक्तियों में उल्लेख 
किया गया है उसका निर्माणकाल सं० १८२० का चैत्र और रचनाक्षेत्र नवसर ग्राम है. जैसा कि इन पंक्तियों से 
प्रमाणित है. 

संबत अठारेचीसा ने ससे, नवसर गास सम्कार म०....। 

चेत महिने रे जोडज ए करी भव जीवबाँं ने डपकार (सं० ४४)। 


राजस्थान में उन दिनों स्वानकवासी सम्प्रदाय कई उप-सम्प्रदायों में विभक्त था जैसा कि तात्कालिक साधुमार्गीयि पट्टा- 
वलियों से स्पप्ट है. आचार्य श्रीजयमलजी महाराज ने अपनी आध्यात्मिक साथना के बल पर उन दिनों बीकानेर और 
जोधपुर नगर एवं तत्सन्निकटवर्ती बहुमाग में निवास करने वाले बोसवाल लोगों को स्थानकवासी परम्परा में दीक्षित 


(कल 
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किया. उनके द्वारा इस परम्परा में दीक्षित होने वालों का समुदाय आगे चल कर जयमलजी सम्प्रदाय के नाम से 
अभिहित हुआ. 

कबीर, नानक नहीं चाहते थे कि मेरी सक्रिय विचारधारा को मेरे अनुयायी मेरे नाम से अभिहित करें. ठीक इसी प्रकार 
मुनि श्रीजयमलजी महाराज ने स्वप्न में भी कल्पना नहीं की होगी क्रि श्रमणसंघ की इस धारा की उपश्ाखा के रूप 
में मेरा नाम संयुक्त किया जाय. पर तदुत्तरवर्ती मुनियों ने अपने परमोपकारी की स्थ्॒ति सुरक्षित रखने के लिये नाम 
संयुक्त कर लिया हो तो कोई आइचरय्य नहीं. यों तो प्रत्येक सम्प्रदाय के जैन मुनियों का जीवनक्रम अंतर्मुखी अर्थात्‌ मूलगुण- 
समूलक ही होता है, फिर भी जयमलजी ने मूल ग्रुण की रक्षा करनेवाले उत्तर गुणों को भी उल्लेखनीय प्रश्नय दिया और 
अपने सम्प्रदाय में कुछ ऐसे संशोधन समुपस्थित किये जिनसे संयम की साधना को आच्तरिक बल प्राप्त हो सके. 





श्रोेशान्ता भानावत 


अ्रीतछोक ऋषि की काव्यंसाधना 





हिन्दी साहित्य में 'सन्‍्त' शब्द सामान्यतः निर्मुणोपासक कवियों के लिए और “भक्‍त' शब्द सगुणोपासक कवियों के लिए 
रूढ़ हो गया है. सन्‍्त कवियों में कवीर का स्थान सर्वोपरि है. इधर जब से जैन साहित्य के प्रति विद्वानों की दृष्टि गई 
है तब से सन्‍्तसाहित्य की परिधि अधिक व्यापक हो गई है. निगु णमार्गी सन्‍्त कवियों की तरह जैन सन्त कवियों ने 
भी नामस्मरण, सहगुरुमाहात्म्य, कपायपरित्याग, भावशुद्धि, ज्ञानोपासना, संयमवृत्ति, वाह्याडम्बर-विरोध और अन्‍्तरंग 
उपासना पर अधिक वल दिया है. सच तो यह है कि ये जैन कवि जीवन से भी उतने ही सन्त हैं जितने काव्य से. 
इनकी धर्मसाधना ने ही उन्हें काव्यसाधना की ओर उन्म्रुख किया है. श्रीतिलोकऋषि ऐसे ही सन्त कवियों की माला 
में उज्ज्वल मनके के रूप में देदीप्यमान है. जैन समाज में उनकी लोकप्रियता कबीर से होड़ लेती है. इनके 
कवित्त, सब्य्रे और मुक्तक पद अध्यात्मग्रेमी लोगों द्वारा इसी प्रकार गाये जाते हैं जिस प्रकार रसिकों द्वारा विहारी 
के दोहे. 


जीवनवृत्त 


तिलोकऋषि का जन्म वि० संवत्‌ १६०४ में चैत्र कृष्णा तृतीया, बुधवार को रतलाम में हुआ. इनके पिता दुलीचन्दजी 
सुराणा नगर के प्रतिष्ठित व्यक्ति थे. उन्हें भीतिक वैभव के सभी साधन उपलब्ध थे, फिर भी उनकी धर्म के प्रति 
गहरी निष्ठा और जिनवाणी के प्रति उत्कठ श्रद्धा थी. आलोच्य कवि की माता नानू बाई भी धर्मंप्राण महिला थी. 
माता पिता के इन धामिक संस्कारों ने 'बालक' तिलोक को 'ऋषि' तिलोक बनाने में वड़ा योग दिया. जन्म से चार मास 
पूर्व ही कवि के पिता इस लोक से कुच कर गये थे. जन्मजात पितृवियोगी वालक तिलोक के कवि-जीवन में इस अभाव 
ने अनेक भाव-रत्तों की सृप्टि की. 

जब कवि दस वर्ष का था तभी ज्ञान-क्रिया-सम्पन्न पंडित अयवन्ता ऋषिजी अपने शिष्य-परिवार के साथ रतलाम 
पधारे, कवि अपनी मां के साथ उनका प्रवचन सुनने गया. “वेराग्य' भावना पर उनका प्रवचन इतना अधिक मर्मस्वर्णी 
और हुदयग्राही था कि कवि की माता तानू बाई आत्मविभोर हो गईं और संयमपथ पर बढ़ने का दृढ़ संकक््प कर 
ब्रैठी. मां को संयममार्ग पर बढ़ते देख वेटी हीराबाई कैसे रुक सकती थी ? और बेटे 'तिलोक' का क्या कहना ? बह 
तो तीन लोक की कल्याणकामना का संस्कार लेकर इस भव में अवतरा था. 

क्या हुआ यदि उसका वारदान सैलाना निवासिनी श्रीमती चुन्तीवाई की लाडली वेटी गुलावकुबर के साथ निश्चितत हो 
गया ? लो, वह भावी जीवन-संगिनी भी इस लोक से चल बसी । संसार की असारता और काया की नश्वरता के दो 
चित्र सामने थे । वालक तिलोंक सावनापथ पर बढ़ चला. भाई कुवरमल से न रहा गया, उसने भी संयम का रास्ता 
अपनाया. फलत: संवत्‌ १६१४ में माघ कृष्णा प्रतिपदा, गुरुवार को अयवन्ता ऋषिजी के सान्निध्य में एक ही परिवार 
के चार व्यक्ति (मां, बेटी और दो बेटे) दीक्षित हुए. 
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जैन आचार के अनुसार चौमासा (वर्षावास) के अतिरिक्त जैन सन्त के लिए एक स्थाव पर अधिक ठहरना निपिद्ध 
है. जैन सन्त की चरण-गंगा सतत प्रवहमान रहने में ही आनन्द और तृप्ति का अनुभव करती है. दीक्षा लेते ही कवि 
तिलोक अपने गुरु अयवन्ताऋषिजी के साथ विहार करते रहे. अपने गुरु के साथ ही कवि ने जावरा, घुजालपुर, 
प्रतापगढ़, शाजापुर, भोपाल, वरडावदा आदि स्थानों पर चातुर्मास किये. सं० १६२२ में अयवन्ता ऋषि जी देवलोक- 
वासी हुए तब से कवि स्वतन्त्र चातुर्मास करने लगा. कवि के ये चातुर्मास मालवप्रदेश तक ही सीमित न रहे. एक ओर 
उसने बागड़ प्रदेश के धरियावद क्षेत्र को स्पर्श कर पिछड़ी जाति के लोगों, भीलों, मीणों आदि को सच्चा जीवन जीने 
की कला सिखाई तो दूसरी ओर दक्षिण भारत के अद्छूते क्षेत्रों को अपनी पद-रज से पवित्र कर विपरीत श्रद्धालु लोगों 
को धर्म का मूल तत्त्व बताया. इसी तत्त्वसंधान में एकान्त लीन रहने वाला यह कवि ३६ वर्ष की अल्पायु में ही इस 
लोक से चल वसा, अन्तिम दिनों में कवि तीन्र शिरोवेदना और भयंकर व्याधि से पीड़ित रहा. सं० १६४० में श्रावण 
कृष्णा द्वितीया, रविवार को अहमदनगर में इस सन्‍त कवि ने मानवलीला संवरण की. श्री तिलोक-रत्न-स्थानकवासी 
जैन धामिक परीक्षा बोर्ड, पार्डी, आज भी इस ज्ञानरत साधक की यश:सुरभि चारों ओर विखेर रहा है. 


काव्य-चसाधना 


तिलोकऋषि का जीवन जितना सावनामय और ज्ञानरत था, उनका काव्य उतना ही भावनामय और संगीत-तत्त्व से 
पूर्ण. उन्होंने अपनी काव्य-आराधना सहज भाव से की. जहाँ कारीगरी है वहाँ भी उनका अक्लनत्रिम संत-स्वभाव ही 
आगे रहा है. कविता करना उनका व्यवसाय नहीं था, उनका व्यवसाय तो था लोकमानस को प्रवुद्ध करना. इस लोक- 
जागृति और आत्मोन्‍नति में काव्य जितना सहायक होता, कवि उस अनुपात में उसे आत्मसात कर आगे बढ़ता. दूसरे 
शब्दों में ये सन्‍त पहले थे, कवि बाद में. 


कवि तिलोक ऋषि ने विपुल परिमाण में लिखा. जन-साधारण के लिये भी लिखा और विद्वनूमंडली के लिये भी लिखा. 


स्वान्त:सुखाय भी लिखा और लोकहिताय भी. प्रवन्धकाव्य भी लिखा और मुक्तक भी. स्थूल रूप से उनकी काव्य- 
सामग्री को दो भागों में बाँटा जा सकता है--- 


(१) रसात्मक कृतियाँ और (२) कलात्मक कंतियाँ. रसात्मक कृतियों को स्तामान्यतः तीन भागों में विभवत्र किया जा 
सकता है. (क) स्तवनमूलक (ख) आख्यानमूलक (ग) औपदेशिक. कलात्मक कृतियों को भी दो भागों में रखा जा 
सकता है (क) चित्रकाव्यात्मक और (ख) यूढार्थमूलक. यहाँ प्रत्येक का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया है. 

(१) रसात्मककृतियाँ 

ये कृतियाँ विशुद्ध साहित्यिक रसबोध की दृष्टि से रची गई हैं. इनमें कवि की अनुभूति, उसका लॉकनिरीक्षण और 
गेय व्यक्तित्व समाविष्ट है. साधारणत: संत कवियों के सम्बन्ध में माना जाता है कि वे अधिक पढ़े लिखे नहीं होते. जो 
कुछ आत्मानुभव करते उसे ही शब्दों का रूप दे देते. इसलिये वहाँ कला के दर्शन नहीं होते. पर हमारा आलोच्य कवि 
तिलोक ऋषि इस परम्परागत अर्थ में सन्‍त कवि नहीं था. वह आगमों का पंडित, संस्कृत, प्राकृत, हिन्दी, राजस्थानी 
श्रादि भाषाओं का विद्वान, शास्त्रीय ज्ञान का घनी, विभिन्‍न छनन्‍्दों का जानकार तथा लोकप्रचलित रीति-रिवाजों, 
विश्वासों एवं परम्पराओं का ज्ञाता था. यही कारण है कि उसकी रचनाओं में एक जोर संत कवि का साइल्य है सो 
दूसरी ओर शास्त्रज्ञ कवि का पाण्डित्य. उनसे निरा निदत्तिमूलक् उपदेश नहीं मिलता बरन्‌ प्रद्धत्तिमुलक रसग्रहण भी 
होता है. ये रसात्मक क्ृतियाँ तीन प्रकार की हैं-- 

स्तवनमूलक 


भारतीय साधनामार्ग में नामस्मरण एवं ईश्वर-स्तुति का बड़ा महत्त्व है. सन्‍्तों एवं भवतों दोनों ने इस प्रशार री 
रचनाएँ लिखी हैं. भवतों ने भगवान्‌ के साथ अपना पारिवारिक सम्बन्ध अधिक जोड़ा है. कभी यह सम्बन्ध स्थासी छीट 


सेवक का रखा तो कभी माँ और बेटे का रहा, कभी यह सम्बन्ध पति झौर पत्नी ढंग रहा तो कार 
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2७० :; मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अ्रन्थ. :- प्रथम अध्याय. , 


"रहा. सन्‍्तों में यह व्यक्तिपरक सम्बन्ध कम और नाम का माहात्म्य अधिक रहा है, तिलोक ऋषि ने चौवीस तीर्थकरों, 
पंच परमेष्ठियों, गणधरों और सनन्‍्त-सतियों की स्तुति विशेष रूप से की है. स्तुतियों में उनके. वाह्य रूपरंग का, वर्णन 
कम और आनन्‍्तरिक शक्ति तथा गरिमा का वर्णन अधिक रहा है. उदाहरण के लिये 'पंच परमेष्ठी वन्दना' को देखा जा 
सकता है. 


अरिहन्तों की वन्दना करते हुए कवि ने उनके कर्मंक्षयकरण स्वभाव, चौंतीस अतिशय, पँतील वाणी, शारीरिक सीन्दय॑, 
अनन्तगुण, निर्दोप भाव आदि का स्मरण किया है. 


नमो श्री अरिहन्त, कर्मों का किया अन्त, हुआ सो केवलवन्त करुणा भंडारी है, 
अतिशय चौंतीस बार, पेतीस वाणी उच्चार, समभावें नरनार पर उपकारी है ! 
शरीर सुन्दराकार, सूरत सो कलकार, गुण है अनन्त सार, दोप परिहारी है, 
कहत तिलोक रिख मन वच काया करि, लुलि-लुलि वारम्वार वन्दना हमारी है । 


सिद्धों की वन्दना करते हुए उनके अचल, अटलरूप, आवागमन-चक्र-मुक्ति, सर्व कर्मक्षयी एवं कालजयी व्यक्तित्व, 
निविकार एवं निर्लेप स्वरूप आदि की स्तुति की है. 


सकल करम टाल, वश कर लियो काल, मुगति में रह्मा माल, आतमा को तारी है, 

देखत सकल भाव, हुआ है जगत राव, सदा ही खायक भाव, भये अविकारी है। 

अचल, अटलरूप आवबे नहीं भवकृप, अनूप सरूप ऊप, ऐसे सिद्धघारी है, 

कहत है “तिलोक रिख' बतामो वास प्रभु सदा ही उगंते सूर, वन्दना हमारी है। 
आचार्यों की वन्दना करते हुए उनके ३६ गुणों, आचारनिष्ठा, मघुर वचनाग्रत, नेतृत्वगरिमा, लोकहितभावना आदि 
का कीर्तन किया है. 

गुण है छत्तीस पुर, घरत घरम उर, मारत करम क्र, सुमत विचारी है, 

शुद्ध सो आचारवन्त, सुंदर है रूप कन्‍्त भण्या सव ही सिद्धान्त, वांचणी सुप्यारी है । 

अधिक मधुर बेण, कोई नहीं लोपे केण, सकल जीवां का सेण, कीरत अपारी है, 

कहत है 'तिलोकरिख' हितकारी देत सीख, ऐसे श्राचारज ताकूं वन्दना हमारी है । 
उपाध्यायों की वन्दना करते हुए उनके अंग उपांगादि शास्त्रों के पठन, नीर-क्षीर-विवेकी बुद्धि, भ्रमविध्वंसक व्यक्तित्व, 
तपतेजस्विता, अगाघ पांडित्य, तकंशक्ति आदि ग्रुणों का स्मरण किया है. 

पढ़त इग्यारे अंग, करमों सूं करे जंग, पाखंडी को मानभंग करण हुसियारी है, 

चवदे पुरव धार, जानत आगम सार, भविन के सुखकार, श्रमता निवारी है 

पढ़ावे भविक जन, स्थिर कर देत मन, तप कर तावे तन ममता निवारी है, 

कहत है 'तिलोक रिल' ज्ञान भानु परतिख, ऐसे उपाव्याय ताक वन्दना हमारी है। 
साधुओं की वन्दना करते हुए उनके आत्म-संथम, समिति गरुप्ति पालन, छः काय की रक्षा, महाव्रत पालन, कपाय-त्याग, 
ममता-निवारण, स्वाध्याय, किया, प्रभुभक्ति आदि विविध आचारों का वखान किया है-- 

आदरी संयम भार, करणि करे अपार, समिति गुपतिधार विकथा निवारी है, 

जयणा करे छः काय, सावद्य न वोले वाय, वुकाय कपाय लाय, किरिया भंडारी है। 

ज्ञान भणै आाद़ूं याम, लेवें भगवंत नाम, घरम को करे काम, ममता कं मारी है, 

कहत है 'तिलोक रिख' करमों को टाले बिख, ऐसे मुनिराज ताकूं वंदना हमारी है ! 
(्र) आख्यानमृलक 


स्तवनात्मक रचनाओं में गीतितत्त्व अधिक सुरक्षित रह सका है, आह्यानमूलक हृतियाँ प्रवन्ध काव्य की कोटि में आती हैं 


शान्ता भानावत : तिलोकऋषिजी की काव्यसाधना :' १७१ 


पर ये महाकाव्य और खण्डकाव्य की कसौटी पर नहीं कसी जा सकतीं. यद्यपि इनमें कई भावपूर्ण रसात्मक स्थल हैं 
पर प्रधानः दृष्टि इतिदृत्त पर ही रही है. कथानक अन्त की ओर दौड़ते प्रतीत होते हैं. सभी में घामिक हृष्टि 
और उपदेश .की भावना प्रमुख रही है. इन कथाओं के नायक वैभवश्ञाली राजा भी हैं और नवयौवनसम्पन्न राजकुमार भी. 
नगर के प्रख्यात -सेठ-साहूकार भी हैं और शीलधर्म पर प्राण देनेवाली सद्नारियाँ भी. इतना अवश्य कहा जायगा कि सारे 
पात्र ऊँचे कुल और वभव-विलास से सम्बन्ध रखनेवाले हैं. सामान्य पात्रों की ओर कवि का ध्यान शायद इसलिए नहीं 
गया, क्योंकि वह भुक्ति से मुक्ति की ओर, भोग से योग की ओर, और राग से विराग की ओर जीवन-प्रवाह को गति 
देना चाहता है. कहीं-कहीं तो ये आख्यान केवल पद्मवद्ध कथा-काव्य बनकर ही रह गये हैं. 
इन आख्यानपरक क्ृतियों में कई काव्य-रूप हृष्टिगत होते हैं. जिन आख्यानों को चार ढालों में गुम्फित किया गया है वे 
चौढालिया' नाम से अभिहित किये गये हैं. सुदर्शन सेठ, अर्जुनमाली, नंदीपेण मुनि, वर्धभान स्वामी, खंदक मुनि, 
मेतारज मुनि, आनन्द, कामदेव आदि रचनाएँ 'चौढालिया' संज्ञक रचनाओं का प्रतिनिधित्व करती हैं. जो आव्यान पांच 
ढालों में लिखे गये हैं वे 'पंचडालियाँ” नाम से प्रसिद्ध हैं. 'महावीर स्वामी का पंचढालिया' तथा 'भृगु पुरोहित पंच- 
ढालिया' ऐसी ही रचनाएँ हैं, जिनमें प्रमुख नायक का चरित्र प्रधानतः वर्णित है वे चरित्र काव्य' कहे गए हैं. ऐसे 
चरित्र काव्यों में आलोच्य कवि द्वारा लिखे गये श्रीचंद केवली चरित्र, श्रीसीता चरित्र, श्रीनेमिचरित्र, हंसकेशवचरित्र, 
धर्मबुद्धि पापवुद्धि चरित्र, श्रेणिक चरित्र, शालिभद्र चरित्र, समरादिन्य केवली चरित्र आदि प्रमुख हैं. 'लावणी' नाम 
से भी कई आख्यान पद्चयवद्ध किये गये हैं, काल की लावणी, जीव-रक्षा की लावणी, गजसुकुमाल की लावणी, 
धनन्‍्ताजी की लावणी, पंचम आरा की लावणी आदि ऐसी ही रचनाएं हैं. 'छंद' संज़्क रचनाओं में श्रीआचाय छंद, 
श्रीपाइ्वनाथजी का छंद, साधु छंद आदि के नाम गिना ? जा सकते हैं. राजमती वारहमासा, गौतम स्वामी रास, 
जयकुमार की चौपाई आदि रचनाएं भी इसी वर्ग की हैं. 
इन आख्यानमूलक रचनाओं के सम्बन्ध में इतना कहना ही पर्याप्त होगा कि वे प्रभाव डालने में वड़ी कारगर सिद्ध हुई 
हैं. जत साधारण में धर्म-प्रचार करने के साधन रूप में इन रचनाओं की बड़ी उपयोगिता है. 
(ग) औपदेशिक ु 
काव्य के माध्यम से उपदेश देना संत कवियों की सामान्य प्रद्धत्ति रही है. जिनमें कवित्वप्रतिभा नहीं होती वे सीधा 
औपदेशिक भाव प्रकट कर ही रह जाते हैं पर जिसे कविता का वरदान प्राप्त है वह लाक्षणिक्र अभिव्यक्ति द्वारा उस 
भावविशेष को सरल बना देता है. यों तो कवि ने सामान्यतः: संसार की असारता, शरीर की नश्वरता, मन की चंचलता 
कामभोगों की निस्सारता आदि का वर्णन कर साधक को कपाय-त्याग, ब्रत-पालन, दया-दान, सामायिक, प्रतिक्रमण 
आदि द्तत्तियों की ओर अभिमुख किया है. यदि कवि इन भावनाओं को अमभिधेय अर्थ में ही ग्रहण करके रह जाता तो 
वह पद्यकारों की श्रेणी में ही गिता जाता है पर तिलोक ऋषि ने अपनी रूपकयोजना द्वारा सामान्य लौकिक भावों में 
भी अलौकिक सौन्दर्य और अध्यात्मभावों का माधुयें भर दिया है. 
यह रूपकयोजना सामान्यतः चार रूपों में व्यवहृत हुई है. जितने भी-लोकिक त्यौहार हैं उन्हें अध्यात्म भावना का 
रंग दिया गया है. इन त्यौहारों में दशहरा, धनतेरस, रूपचवदस, दीपावली, होली, घीतला सप्तमी, वत्तन्तपंचमी, अक्षय- 
त॒तीया, गणगौर, पर्यूषण पर्व आदि त्यौहारों को कवि ने अपना वर्ण्य विषय बनाया है. देश और काल को भी कवि मे 
आध्यात्म भावों में बांधा है. जिन-जिन गाँवों और -नग़रों में कबि ने पद-यात्रा की है उनके नामों भौर दसुषों 
को लोकोत्तर अर्थ में ढालकर आत्मा को पवित्र चनाने का उपदेश दिया गया है. काल की हप्दि से कवि ने एम और 
वारहमासा को रूढिगत विरहालाप से वाहर निकाल कर अध्यात्म क्षेत्र की ओर मोड है वो दूसरी ओर सात बारों 
सोम, मंगल, बुध, गुरु, शुक्र, शनि, रवि को भी थात्मधर्म से उपभित किया है. सामान्य साम संस्करण प्रघाली को की 
अध्यात्म रंग में रंग दिया गया है. इस यह झाद्यय का एक कवित्त उद्घृत किया जाता है : 

प्रेमसी ज़म्भारसिह दश फिया जीवराज, सारसिह भाइदास सिल्या घारी नाई है 

कर्सचन्द्र काठा भया, झपचन्द्रती से प्यार, घनराजजी की बात छाहत संदाईं है। 


१७२ :; मुनि श्रीहजारीसल स्मघृति-ग्न्थ : प्रथम अध्याय 


ज्ञानचन्दुजी की वात सुने न चेतनराय, आयें नहीं दयाचन्द सदा सुखदाई हे, 
कहत तिलोकरिंख मनाय लीजे नेमिचन्द, नहीं तो कालूराम आयां विपत सवाई हे। 


विराट सांग रूपक वाँधकर कवि ने जो उपदेश दिये हैं वे चमत्कार प्रकट नहीं करते वरन्‌ उनमें निजीपन, घरेलू वाता- 
वरण और लोकव्यवस्था का विशिष्ट चित्रण है. राज्यव्यचस्था के कुत्सित और आदर्श दोनों चित्रों को कवि ने बड़ी 
खूबी के साथ अन्तरंग-आत्मपरक-व्यवस्था के साथ फिट बैठाया है. 

कुत्सित चित्र : 


काया रूप नगरी में चिंदानन्द राज करे, क्रोध-कोटबाल मान-सिंह प्रधान हे, 
कपट हजूरयों लोभ छुड़ीदार बन्यो तामें, मोह फोजदार अति करत गुमान है । 
आदर्श चित्र : | 


जीव रूप राजा समकित परधान जाके, ज्ञान को भंडार शील रूप रथ सारके, 

क्षमा रूप गज मन हय को स्वभाव चेग, संजम की सेना तप आयुध अपार के | 

सज्माय वार्जिन्र, शुभ ध्यान नेजा फरकत, रेयत छु काय सो बचाय कर्म मार के, 

मोक्ष गढ जीतवा को, कहत तिलोकरिख, करिये संग्राम ऐसी धीरजता घार के | 
कलात्मक कृतियाँ : 


तिलोकऋषि के कवि-व्यक्तित्व के साथ उनके चित्रकार-व्यक्तित्व ने मिल कर कई नवीन, मौलिक, कलात्मक कछृतियों 
को जन्म दिया. इन कलात्मक क्ृतियों में कवि की एकाग्रता, उसकी सूक, लेखनकला चित्रण-क्षमत्ता और अपार भाषा- 
शक्ति का परिचय मिलता है. ये कलात्मक क्ृतियाँ दो प्रकार की हैं : 

(क) चित्रकाव्यात्मक : 

संस्कृत आचार्यो ने चित्रकाव्य को अधम काव्य कहा है और ध्वनिकाव्य को श्रेष्ठ काव्य, विवेच्य चित्रकाव्य उस 
तथाकथित “चित्रकाव्य” से भिन्‍न है. यहाँ “चित्रकाव्य” का प्रयोग काव्य की विशेष लेखनपद्धति द्वारा निरमित चित्र 
के प्रसंग में किया गया है. ऐसे चित्रकाव्य की सृष्टि वही कर सकता है जिसमें कवि का हृदय हो, चित्रकार का लाघव 

हो, गणितज्ञ की बुद्धि हो और स्थितप्रज्ञ की तन्मयता हो. कहना न होगा कि तिलोकऋपषि ने इन सबका दायित्व 
कुशलता के साथ निभाया है. इन चित्रों को “काव्यात्मक चित्र” भी कहा जा सकता है पर प्रधान दृष्टि चित्र बनाने की 
रही है. इसीलिये हमने इन कृतियों को “चित्रकाव्यात्मक” संज्ञा दी है. 

ये चित्रकाव्य दो प्रकार के हैं. सामान्य और रूपकात्मक. सामान्य चित्रों में कवि ने स्व॒रचित या किसी प्रसिद्ध कवि की 

कविताओं-दोहे, सर्वेये, कवित्त आदि को इस ढंग से लिखा है कि एक चित्र सा खड़ा हो जाता है. समुद्रवन्ध, नागपाश 
वन्ध आदि कृतियाँ इसी प्रकार की हैं. इन चित्रों के नामानुरूप भाव वाली कविताओं को ही यहाँ लिपिबद्ध किया गया 

है. समुद्रवन्ध कृति में संसार को समुद्र के रूप में उपभित करने वाली कविता का प्रयोग किया गया है. नागपाशवन्ध 

में भगवान पाश्वनाथ के जीवन की उस घटना को व्यक्त करने वाला छन्द सन्निहित है जिसमें उन्होंने कमठ तापस की 

पंचाग्नि से, संकटग्रस्त नागदम्पतती का उद्धार किया था. प्रयुक्त छन्द इस प्रकार है : 


अमर उद्धरण धीर गम्भीर, सव्रिक भव पार उतारण रक्षा करण समंद कमठ तापस मद हारण । 

संकट उरगंगवाय खरग पदवी ठवी सारण, विकट कमठ दियो कप्ट सही जलदल विस्तारण । 

जब नागदेव करूर भये दहल तपविन न गण, सख दियो जिविध जिचिन्र सही पारस गरू तारण तरण | 
“चित्रालंकार काव्य” कवि की एकाग्रता, वौद्धिकता और श्रमज्ञीलता का प्रत्यक्ष प्रमाण- है. इसमें प्रारम्भ से अंत तक 
की कुल ३६ पंक्षितयों में ३६ दोहे लिखे गये हैं. प्रथम पंक्ति में मंगलाचरण, द्वितीय पंक्ति से पच्चीसवीं पंक्ति तक २४ 
तीव॑करों के स्तुतिपरक २४ दोहे हैं. तदनन्तर क्रमझ:ः नमस्कार मंत्र के ५ दोहे, त्रिरत्न के ३ दोहे और देव, गुर, धर्म 
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विषयक ३ दोहे दिये गये हैं. यही नहीं, वीच-वीच में छत्रवंध, दुर्गवंध तथा ग्रोमूत्रिका बंध में तीन प्रकार के नमस्कार 
मंत्र दिये गये हैं. रचनाकाल, रचनाकार आदि का नाम भी वड़ी खूबी से लिख दिया गया है. अशोक हक्ष, ज्योतिषचक्त 
आदि भी इसी प्रकार की कलाकतियाँ हैं. 


रूपकात्मक चित्रकाव्यों में कवि की रूपक योजक-छत्ति ही काम करती रही है. ज्ञानकुजर और शीलरथ के रूपकात्मक 
चित्र अत्यन्त सुन्दर बन पड़े हैं. हाथी कवि का प्रिय प्रतीक रहा है. 'ज्ञानकुंजर' उन लोगों के लिए, जो पढ़े-लिखे नहीं 
हैं, जैन धर्म के समग्र सिद्धान्तों को समभने की कुंजी है. विभिन्‍न आध्यात्मिक ज्ञान से परिपूर्ण अक्षरों द्वारा हाथी का यह 
. चित्र बड़ा भव्य और विज्ञाल है. २४ तीर्थकरों के नाम लिखकर हाथी की सूंड, गणधरों के नाम लिखकर उसका कान, 
ज्ञान रूप उसकी आँख, धीरज और धर्म लिखकर उसकी दंतूरे, वत्तीस आगमों के नाम लिखकर उसके पाँव, पाँच महा- 
व्रतों के नाम लिखकर उस पर चढ़ने की सीढ़ियाँ आदि वनाई गई हैं. दान दया रूपी महावत के हाथों में उपदेश और 
ज्ञान का अंकुश दिया गया है. उसके ऊपर देव, गुरु धर्म की छत्री है जिसमें सम्यकक्‍त्व की डंडी लगी हुई है. अंवाड़ी को 
विभिन्‍न श्ञास्त्रीय गाथाओं से सजाया गया है. अंवाड़ी के ऊपर स्थित मन्दिर के दोनों ओर, ज्ञान, दर्शन, चरित्र और 
त्तप रूप चार स्तंभ हैं. इसके मध्य प्रतिभाशाली मुनि की आक्ृति है. ऊपर घमंध्यान और शुक्लध्यान की पताका लहरा 
रही है. महाकवि तुलसी रूपकों के वादशाह माने गये हैं. आध्यात्मिक क्षेत्र में रूपकों की सृष्टि करतेवाला यह तिलोक 
कवि भी किसी वादशाह से कम नहीं है. 


(ख) गूढ़ार्थभूलक : 


संत कवियों ने अपने सिद्धान्तों को कहीं-कहीं वड़ी रहस्यात्मक भाषा में प्रतिपादित किया है. इस प्रकार की गूढ़ अभि- 
व्यक्ति को 'उलट वांसियों' के नाम से अभिहित किया गया है. इसका कारण यह रहा कि यह अभिव्यक्ति सामान्य लोक- 
नियमों का अतिक्रमण ही नहीं करती, उससे नितान्त विरोध और वेषम्यभाव भी प्रकट करती है. आलोच्य कवि तिलोक 
के काव्य में इस प्रकार की उलट वांसियां तो नहीं मिलती जिस प्रकार की कवीर के काव्य में. फिर भी कवि-अपनी शब्द- 
क्रीड़ा करना नहीं भूला. सगुण भक्त कवियों में सूर ने जिस प्रकार हृष्टिकूट पद लिखे हैँ उसी प्रकार तिलोकऋषि ने 
भी कतिपय गूढ़ार्थ-व्यंजक दोहे लिखे हैं. उन्हें कुटशली के अन्तर्गत रखा जा सकता है. यहाँ इस प्रकार का एक दोहा 
दृष्टव्य है : 

दधिसुत-रिषपु ते जाणिये, तस रिपु-रिपु ते जाण, कंठ छुवि तसु वाहने, लछुण सो है सुजाण, 

येह जिनराज ने भजो नित । 

अर्थ : दधिसुत अर्थात्‌ चन्द्रमा, उसका रियु राहु, राहु का रिपु विष्णु (राम) विप्णु का रिपु रावण, रावण यंग स्वामी 
शिव, उस कंठ छविवाले शिव का वाहन हृपभ जिसके चिह्न रूप से सुशोभित होता रहता है, ऐसे जिनराज अर्थात्‌ 
ऋषभदेव भगवान का नित्य भजन करो. 
इंस कुट शैली के साथ-साथ कवि ने संस्कृत की सूक्तियों पर भी कवित्त लिखे हैं. इस शैली को 'समस्यापृतति' के अन्तर्गत 
रखा जा सकता है. 'मनुष्यरूपेण शगाश्चरंति, मनुण्यरूपेण श्वानो भवंत्ति, मनुष्यरूपेण खराशचरंति' आदि पर लिये गगे 
इनके कवित्त बड़े मर्मस्पर्शी और प्रभाव डालने वाले हैं. 
तिलोक ऋषि की इन काव्यगत विशेषताओं के आधार पर यह निस्संकोच कहा जा सकता है कि यह कवि संत झापियों 
में अपना विशिष्ट स्थान बनाये हुए है. संत कवियों ने सामान्यतः अपनी रचनाएँ दोहा और पद में की पर इस कि 
ने रीतिकालीन कवियों के सवैया और कवित्त जैसे छन्द को अपनाकर उसमें जो संगीत की गूंज लौर भावना मी पर 
न्रता भरी वह अन्यतम है. तिलोकऋषि के काव्य में भक्तियुग की रसात्मकता और रीतियृग की छलात्मदता के शद् 
साथ दर्शन होते हैं. यह अपने आप में कम वेशिप्ट्य नहीं है. 
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कक, 
१4७७ 


४ 


डॉ० आननदगप्रकाश दी क़ित, 
एम० ए० (हिन्दी), एम० ए० (संस्कृत), पी-एच० डी० ु 
रीडर, हिन्दी-विभाग, राजस्थांन विश्वविद्यालय, जयप्र | 


कविवर्य अमीक्रषिजी और अमृतकाव्यसंग्रह 





अमृत-काव्यसंग्रह! पण्डितरत्त मुनि श्रीअममीऋषिजी की कई काव्य-रचताओं का संग्रह है. संग्रह के अन्तर्गत मुनिवर्य 
हारा रचित १ शिक्षा-वावनी, २ सुबोध-शतक, ३ विविधवोव-बावनी, ४ चौरासी उपमायुकत मुनि-गुण-बत्तीसी, ५ 
एकल बिहारी भ्ुनि हितश्चिक्षा चालीस, ६, शारदा विनय, ७ तीर्थंकर परिचय, ८ श्री त्रिलोकाष्टक, € हिंसामति हित- 
शिक्षा, १० निश्चय-व्यवहार-चर्चा, ११ प्रश्नोत्तरमाला तथा १२ कतिपय असमस्यापूर्तिवाँ और अनेक प्रकीर्णक 
संग्रहीत हैं. संग्रहीत रचनाओं के अतिरिक्त श्री अमीऋषिजी की और भी रचनाओों का पता चलता है. भुनि श्रीमोती- 
ऋपिजी ने ऐसे प्राप्त ग्रंथों की संख्या २८ वताई है और निम्नलिखित रूप में उनकी तालिका प्रस्तुत की है 
१ स्थानक निर्ण य, २ मुखवस्त्रिका निर्ण य, ३ मुखवस्त्रिका चर्चा, ४ श्रीमहावीरप्रभु के छब्बीस भव, ५ श्रीप्रद्यम्न चरित 
६ श्री पाइ्वंताथ चरित, ७ श्री सीताचरित, ८ सम्यक्त्व महिमा, ६ सम्यक्त्व निर्ण य, १० श्री भावनासार, ११ प्रनो- 
तर माला, १२ समाज स्थिति दिग्दर्शन, १३ कपाय कुटुम्ब छहढालिया, १४ जिनसुन्दरी चरित १५ श्रीमती सती चरित, 
१६ अभयकुमारजी की नवरंग लावणी, १७ भरतवाहुबली चौढालिया १८ अयवंता कुमार मुनि-छह ढालिया, «१६ 
विविध बावनी, २० शिक्षा वावनी, २१ सुवोष शतक, २२ मुनिराजों की ८४ उपमाएँ, २३ अम्बड संन्यासी चौढालिया, 
२४ कीत्तिव्वज राजा चौढालिया, २५ सत्यधोपचरित, २६ भरणकचरित, २७ मेघरथ राजा का चरित २८ धारदेवचरित- 
उक्त तालिका में ११, १६, २०, २१, तथा २२ संख्या वाले नाम अम्ृतकाव्य-संग्रह के क्रशः ११, ३, १, २, तथा ४, 
पर दिये बये नामों मरे मिलते-जुलते हैं, अतएव इन पांच रचनाओं को कम कर दें तो प्रथम तालिका में प्रश्नोत्त रमाला 
तक के ११ तथा टितीय तालिका में से केवल २३ अर्थात्‌ कुल ३४ रचनाओं तथा इनके अतिरिक्त अनेकानेक समस्या- 
पृतियों तथा प्रकीर्णकों का श्रेय मुनिवर्य श्रीममीऋषिजी को दिया जायगा. इन रचनाओं का अनेक हष्टिविन्दुओं 
से वर्गीकरण किया जा सकता है, वह इस प्रकार--इन्हें नीति, साम्प्रदायिक वर्णन, चरित वर्णन आदि जैसे कई 
वर्गों में रखा जा सकता है. संग्रह-शैली-भेद से भी इनके अनेक रूप, यथा, अप्टक, चालीसा, वावनी, शतक, आदि मिलते: 
हैं. छन्दभद की दृष्टि से विचार करें तो केवल अग्वत-काव्य-संग्रह में संग्रहीत रचनाओं में ही दोहा, कवित्त, सर्वया, 
सोरठा,पद्ध री, हरिगीतिका, शिखरिणी, झार्दूलविक्रीडित, मालिनी आदि छन्दों का सुचारु निर्वाह मिल जायगा, सवैया और 
कवित्त पर तो इनका विद्येप अधिकार जान पड़ता है. प्राय: अप्टक आदि के नाम से प्रस्तुत की जाने वाली रचनाओं 
में निश्चित रूप से स्देव केवल गिनती के ही छन्द नहीं रहते. श्रीयमीऋषिजी की रचनाओं में भी इसी परम्परा के 
दर्शन होते हैं. मंगलाचरण और समाप्तियूचक छल्दों को छोड़ भी दें तो भी मूल-विपय से सम्बन्धित छन्दर्सं्या में कहीं 
अधिक ही हैं. छन्‍्द और झैली की ऐसी विविधता के साथ-साथ विपय की विविधता और उसके कारण जीवन के विशाल , 
निरीक्षण-परीक्षणके प्रति ऋषिजी की सजगता जितनी ही सराहनीय है, उतनी ही साहित्य-शांस्त्रकी चमत्कारक-प्रणालियों े 
का आन और उन पर उनका अधिकार नी प्रद्यंसनीय है. संत, दार्शनिक और भावुक्क कवि प्राय: चित्र-काव्य की रचना 
में प्रदत्त होते नहीं दिखाई पड़ते. कवियों के वीच भी जिन्होंने अपने काव्य में आलंकारिक-चमत्कार को बहुत बहुमान 


कप 


दिया, उन्होंने भी चित्र-काह्य-रचना की ओर जपनी रुचि नहीं दिखाई. लिन्हें शास्त्र-सम्पादन करना था, उनमें से भी 
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“बहुते रो. ने उसक़ी उपेक्षां.ही उचित समभकर मौनावलम्वन से काम लिया, किन्तु संत, दाशनिक और कवि का एक-साथ 
सम्मिलित रूप प्रस्तुत करते वाले मुनिवर्य श्रीभमीऋषिजी ने इस दिशा को भी अछुता न छोड़ा, आपने खड्गवन्ध, 
कपाट-बन्ध, कदलीवन्ध, मेरुवंध, कमलवंध चमरवंध, एकाक्षर त्रिपदीवंब, चटाईबंघ, गोमूत्रिकावंध, छत्रवंध, हृक्षाकारवंध, 
धनुवेन्ध, नागपाशबंध, कटारवंध, चौपटबंध, चौकीवंध स्वस्तिकवंध आदि अनेक. चित्रकाव्यों का सृजन किया है. इस 
प्रकार उक्त रचनाओं के साथ इन चित्रकाव्य-रूपों की गणना करने तथा 'जयकूंजर' नामक काव्य-कृति को सम्मिलित कर 
लेने पर तो ऋषि जी की बहुमुखी प्रतिभा और काव्य सृजन-क्षमता के साथ-साथ चमत्कार-चारुता-सम्पादन के प्रति भी 
विश्वास किए विना नहीं रहा जा सकता. प्रत्येक छंद में अमी रिख, अमृत, पीयूप, रिख अग्नत, अथवा अमी की छाप देकर पूर्व - 
प्रचलित कविपरिपादी को आपने सत्र निवाहा ही नहीं है, उससे अपने कवित्व के प्रति अपनी सजगता को भी चोतित 
करा दिया है. संतों के बीच भी अपने नाम की छाप देकर लिखने या छन्द कहने की प्रद्धत्ति प्रचलित रही है, अतएव आप 
कवि और संत दोनों के वीच भली-भांति बैठ जाते हैं. 


श्रीअमीऋषिजी का काव्य उनके संत तथा कवि दोनों रूपों के सम्यक्त सम्मिलन का स्वयं ही प्रमाण है. संत की 
निरछलता, स्पष्टोक्ति और हित-भावना ने उनके काव्य को शिक्षा और उपदेश से जिस प्रकार मण्डित किया है, प्रत्येक 
पंक्ति से जीवन और जगत्‌ के संबंध में सत्य के उद्घाटन का ज॑सा आग्रह उनकी रचनाओं में छलक रहा है, वैसी ही 
भाषा की सुस्पष्टता एवं सरलता और शब्द-योजना तथा छन्द-प्रवाह से उनकी काव्य-प्रतिभा भी फूटी पड़ रही 

की वाणी अलंकृति की राह नहीं अपनाती, सीधी, सरल राह से होकर चलती है, तिर्यक्‌ उक्ति-भंग्रिमाओं का प्रदर्शन 
नहीं करती. उसकी वाणी अपने लक्ष्य को सीधे बेधती है, अलंकारों, वक्रोक्तियों और ध्वनियों की आड़ लेकर आगे नहीं 
बढ़ती. सीधी वात में ही उसका प्रभाव बढ़ जाता है, उसके लक्ष्य की सिद्धि उसी में होती है. स्पष्ट है कि श्री अमी ऋषि- 
जी की रचना भी इसीलिये इन सद्गुणों से युक्त है. 


संत का कार्य जीवन के नानाविध रूपों को निरावरण करके उन्हें जनता के सामने प्रस्तुत करना और इस रूप में उसे 
सच्ची राह दिखाना है. नीति और उपदेश का मार्ग ही उसका मार्ग है और इस मार्ग पर चलने के लिये कभी 
अपदार्थ पदार्थों की निन्‍दा, कभी मोह-अ्रम में भटके हुए मनुष्य की चेतना को संबोधन, कभी अच्छे-बुरे के विवेक 
के लिये दो वस्तुओं की तुलना, कभी पू्व-क्थाओं की सूचना देकर काम-करोधादि के कुपरिणाम की ओर पाठक का ध्याना- 
कषेण, कभी समाज के दूषणों पर कठोर प्रहार आदि अनेक कौशलों का प्रयोग करके उसे अपनी बात का प्रभाव- 
जमाना होता है. श्रीअममीऋषिजी ने अपनी रचनाओं में इन सभी साधनों का कुशल उपयोग किया है. 


संतों की दृष्टि में ईश्वर के प्रति जीव की उदासी का मुख्य कारण उसका यह मोह एवं श्रम है कि वह कोमल और 
सुन्दर शरीर का है. अथवा अभी क्‍या है, अभी तो बहुत आयु पड़ी है, भगवान्‌ का भजन भी हो जायगा. इस श्रम को 
दूर करने का एक तरीका यह है कि ठेठ भाषा में मनुष्य को सतके कर दिया जाय : “काल चबेना जगत्‌ का छुछ मुय 
में कुछ गोद; और यह भी है कि अन्योक्ति के सहारे उसे नश्वरता का ज्ञान कराते हुए कह दिया जाय : 

'माली शआ्रावत देख कर, कलियां करी पुकार । फूले-फूले चुन लिये, काल्ह हमारी बार 


अथवा, यह भी है कि चमत्कारक रूपक के सहारे मनुष्य को सावधान कर दिया जाव कि-- 

'जम-करि-मु ह तरहरि परयो, इद्धि धरहरि चित लाउ | विपय, ठृपा परिहरि अर्जी, नरहरि फे शुन॒ गाड ॥!" 
संत इनमें से पहले दो प्रकार की उक्तियाँ अपनाता है और कवि, विशेषतः: चमत्कार-प्रिय कवि, अन्तिम # 
उक्ति का सहारा लेता है. श्षीअमीऋषिजी ने संत होने के नाते पहले दो प्रकार की उक्तियों के मेल में 

गे 


अपनी उक्तियों को उपस्थित किया है. अमीऋषिजी ने निम्नलिखित छन्द में शसी 
उपमान और रंग-वैचित्य को उपस्यित करके मोहकता, दर्शनीयता, विकसमानता और 


(है 
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६ : मुनि श्रीहजारीमल स्घछति-अन्थ : प्रथम अध्याय 


मलानता की अनुभूति जाग्रत करने बाला चित्र अंकित कर दिया है, 'फुलाना' तथा 'कुमलाना' शब्द जैसे यहाँ माकर 
सार्थक हो गये हैं :--- 

“मन सें विचार नर, आउखो अल्प तामें, करे अति आश न भरोसा पल दम का, 

पल सें पलट जाय, इन्दरधनुष जिम, संध्या का फुलाना, कुमलाना ज्यों कुसुम का। 

कोमल शरीर सुख ऐश में लोभाव रह्यो निकसत दम ढेर होयगा भसम का, 

जम डर आन के सयाने अमीरिख कहे, धार ले शरण चित्त, प्रभ्;ु के कठम का ।” --शिक्षा बावनी । 


प्रवुद्ध व्यक्ति को समझाना सरल है, मूढ़ या हठी को उपदेश देता कठिन. संतों ने वरावर इस बात का अनुभव किया 
है और इस निष्कर्प पर पहुंचे हैं कि मूर्ख को बहुत समझाने का प्रयत्त न करे. साथ ही उनका अनुभव यह भी है कि 
किसी व्यक्ति का स्वभाव बाहरी उपचारों से नहीं बदला जा सकता. “कहा होत पयपान कराये, विप नहिं तजत भुअंग.” 
सूरदास ने इस प्रकार का छन्‍्द लिखकर इसी धारणा को पुष्ट किया है. श्रीभममीऋषि का अनुभव, श्रूत और पठित 
ज्ञान भी इसी के अनुकुल बेठा, अतएव उन्होंने भी बड़े ही सरल शब्दों में इस वात का निर्देश कर दिया है:--- 


“सीख नहीं दीजे हठ्ग्राही मूढ़ प्राणिन छू , सार नहीं होवे जेसे पानी के मयाए से 

खर का चन्द्रन-लेप, सुकुट भूषण तन, होवत निकाम जेसे ओस बिन्दु वाए से । 

मक्कंट के गले हार सार शोभादार बहु, तोरी के देवत फेंक फंद जानी काये से, 

अमीरिख कहे नहीं माने उपकार मन, होवत हे बरी बात हित की बताए से । --शि० बा० । 
सूरदास जी का खर को कहा अरगजा लेपन, मरकट भूषण अंग” भी आ गया और "पानी को मथाए' ओस़ विन्‍्दू 
वाएसे' के द्वारा मुहावरों का निर्वाह ही नहीं हुआ उनके द्वारा निस्सारता और असंभाव्यता का अविलम्ब अनुभव भी 
हो गया. उपदेश के साथ कवित्व का मेल प्रशंसनीय है, विशेषतः इसलिये भी कि ऐसा केवल एकाव स्थल पर ही नहीं 
हुआ है. अधिकांशत: हुआ है. संसार की असारता और नव्वरता का चित्र खींचते हुए निम्नलिखित दोनों छन्‍्दों में 
मुनि जी ने इसी कौशल का परिचय दिया है, साथ ही प्रवाहमय शब्द-योजना का निर्वाह करके उक्ति को प्रभावपूर्ण 
बना दिया है :-- 

“डील नहीं कीजे गुरुदेध के वचन सुणि, छीजे छिन-छिन आयु, अंजली के पाणी ज्यू, 

देह बलहीन होयथ, आई है जरा नजीक, नदी पूरवेग जेसे, बीते हे जवानी ज्यू' । 

कालदूत आय तेरे शीस पर छाय रहद्यो, देह की ममत्व नहीं छोड़े अभिमानी ज्यू', 

अमीरिख कहें पाप बांध के सिधायो जब, जम हाथ नरक में पचे,नाज धानी ज्यू। ++शि० बा० 


अथवा, “आयु है अधिर जेसे अंजली के नीर सम, दौलत चपलता ज्यों दामिनी ऋलक सें। 

योवन पतंग रंग, काया है नीकाम अ्रति, वार नहिं लागे ओस विन्दु की ढलक सें, 

सुपन समान यह संपदा पिछान मन, सरिता को पूर ढल जाय ज्यों पलक में। 

कहें अमीरिस जग सुख है असार धार, सुक्ृत सदीव यही सार है खलक में ।7 ---सुबोध शतक 
नारी-निन्दा संतों का प्रिय विपय रहा हैं. कभी-कभी विहारी जैसे झंगारप्रिय कवियों ने भी 'छवि-छायाग्राहिनी' तिय 
से बचे रहने की ओर संकेत कर दिया है, अन्यथा उनकी प्रद्वत्ति' 'हांसी-फॉसी डालनेवाली' नायिका के सीन्दर्य का 
वर्णन करने की ओर ही अधिक रही है. तथा, विहारी का कथन है:--- 


डारे झोद़ी-गाड, गहि. नेंनन्बटोंही, मारि, 
खचिलक-चींध में रुपडग, होसी-फॉसी डारि। 


5 


अमीकषिजी ने बिहारी के कथन का निर्वाह करते हुए भी उसकी योजना प्रश्ंता के लिये नहीं, उसकी निन्‍दा और 
शहु 2 टन 
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निर्वेद के स्थायी: उद्बोध के- लिये की: है: 
“जोबन की रलक- चलक- तन. भूषण की दरसाय चकित करत जे बिचारे हे, 
सुमति मूलाय के भूराय करि लेत वश, तन धन जस लूटी पराधीन पारे हे । 
कहे अमीरिख निज समय निहारी सार, करत जुलम हिये करुणा न धारे हे, 
हांसी फांसी डारी नेन बानन ते मारी ऐसी, नारी है ठगोरी ठगी अधोगति डारे हैं ।--सु ० श० । 
कबीर ने 'करमगति टारे नाहिं टरी' की पुकार लगाई तो अमीऋषिजी ने भाग्यवाद के आधार पर व्यापारों से बिरति 
और ताला-कुजी की अनावश्यकता पर जोर दिया है और स्याद्वाद की दृह्मई दी है. सत्य, अस्तेय, अपरिग्रह आदि से 
बचाना, काम-क्रोधादि से अलिप्त रखना जहाँ संतों के उपदेश का विशेष उद्देश्य है, दर्शन-सिद्धान्तों का प्रतिपाद्य है, 
वहाँ परस्पर के भेद-भाव को नष्ट करके, जाति-पाँति और छुआछूत के द्वारा उत्पन्न वाह्याचार का निपेव भी उनका 
कार्य है या बना रहा है. कबीर ने इस भेद-भाव पर वड़ी कड़ी दृष्टि डाली है और इसे माननेवालों की आड़े हाथों 
खबर ली है, उनके नग्न रूप को प्रदर्शित करके उन्हें लज्जित किया है! श्रीअमीऋषिजी की दृष्टि से भी शुद्धत्ता- 
वादियों के विचित्राचार बच नहीं सके हैं और उन्होंने शोध-मीमांसा के रूप में प्रकीर्ण छन्दों की रचना कर ही दी है. 
किन्तु उनकी उक्ति में कबीर की-सी कटुता नहीं है. यथा--- 
“सेवा दाख मधु गुड खांड गोल लूण हींग, शर्व॑त मुरब्बा प्राय स्लेच्छु ही बनावे हे, 
डाक्टर की दवा खास बनत बिलात माही, उत्तम कुलीन कोई पीचे श्ररु खाबे हे । 
चाय घृत खाबे कीड़े युक्त फल चाबे, ओ तमाल पत्र पीते खाते सूग हू न आवे हे, 
अमीरिख पुदूगल के लक्षण न जाने शठ, शोध-शोध गावे कछु भेद नहीं पावें है ।---प्रकीर्णक । 
किन्तु ऐसे स्थलों पर उनकी प्रतिभा केवल तथ्योक्ति तक ही सीमित रह गई है, काव्यचातुरी की कलक वहां नहीं 
मिलती. चमत्कार के लिये उन्होंने बिल्कुल ही न लिखा हो, सो नहीं. इलेप अलंकार के प्रयोग के आधार पर बारहों 
महीनों का नाम लेकर उपदेश के लिये मार्ग निकाल लेने में अमीऋषिजी भी चमत्कारवादी कवियों से कम नहीं हैं-- 
उदाहरणत:, 
“चेत भवि धार ज्ञान संजम वेसाख होय, जेप्ठ पर आपाढ़ समान सुविचारिये, 
श्रवण आगम सुणी धार भद् पद रोक, सन अश्विन को काती कपट को टारिये। 
सगशिर सिंह जेसे काल गही लेगो ताते, पोप पद्काय मद्दामुनि पद धारिये, 
फागुण में फाग सखी समता के साथ खेल, अमीरिख ऐसे बारे मास को उच्चारिये ।” 
इसी प्रकार मुनिवर्य मनुष्यों के नामों के द्वारा आध्यात्मिक उपदेश देने में भी नहीं चुकते और काव्य में चमत्कार ले 
आते हैं. प्रकीणंक ३७-४० इसके प्रमाण हैँ. इसी चमत्कार-प्रदर्शनेच्छा अथवा व्यापक अधिकार-लाइसा के कारण 
उन्होंने प्रकीर्णक तथा प्रश्नोत्त रमाला में सर्व लघुवर्णकाव्य की जैसी रचना की है बसे ही प्रकीर्णकों में सत्ताटस बकार 
काव्य भी प्रस्तुत किया है. रूपक और अन्‍्योक्तियाँ लिखने में इनका मन अच्छा रमता हूँ और हृ्दान्त देने वथा कथात्मक 
शैली में वात कहने के आप अभ्यस्त हैं. 'मधुविन्दु दृष्टान्त' देते हुए आपने लिखा है-- 
“चउगति कानन सें पंथी जीव काल गज, नरभव वट शायु शाखा लटकानों हे 
कृप हे निमोद अदहि क्रोध मान दस्म लोभ, अजगर दोय राग प_ भीस जानो है । 
सूसे दिन रेल परिवार मधुमज्ी सम, विद्याथधर संत उपदेश फरमानो हे 
असीरिख कहे विष सुख मधु बिंदु सम, सहे एने संकट में ललचानों ४ ।* 
लोकप्रसिद्ध अथवा पंचतन्त्र में आई हुई कहानियों को लेकर उन्हें सर्दंया में काव्यात्मक रुप देकर मूतिकी ने 
जीवनोपदेश के लिये अच्छा मार्य निकाल लिया है. इसी प्रकार प्रश्नोत्त रमाला के अंतर्गत अनेझ प्रकार के गोली ४ 
कल्पना करके जीव की गति का वर्णन भी किया है. कथा की कथा, उपदेश दा उपदेश और सयद्य शा गराद आारम 
ऐसे सभी छन्द पठनीय और मननीय हैं. समस्वापृत्तियाँ भी शब्द-योजना के कारण उत्पन्न क्वण-सुरादता शोर प7रयह- 
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मयता के साथ-साथ उपदेश और व्यंग के लिये स्मरणीय हैं. उदाहरणार्थ नीचे दो समस्यापृत्तियाँ- दी जातीं हैं, जिनमें 
पहली शब्द-योजना के लिये और दूसरी उपदेश और चमत्कार-रक्षण के लिये प्रमाण है-- 
१--विधवा सिर कीध सुहाग को टीको । 


“कुल कान कटा करिके कुलटा अधराम्त बूंद चटा पर पीको, 
ठारि अदा तन धारि छुटा करें बंक कटाच्छ कटा जन ही को । 
लाय वढा निज नेम घटा उलटा करि काज हटा सुमती को, 
हे ध्रिक वेश पियूष ग्रुणी विधवा सिर कीध सुहान को टीको ।? 
२-- लोह के सुरपिजर में पारस पर्‌यो रह्यो । 
“पाय नरदेह नेह कीनो ना धरम साथ, पातक के काज दिन रन ही अर॒यो रहो 
सुगुरु की फेन हितकारी उर धारी नाहिं, अज्ञान मिथ्यात्व को विक्रार ही भरयो रहो । 
जीव पुदगल को स्वरूप ना पिछान्यों कर्मी, सन को मनोरथ सो मन सें धरयो रह्यो, 
अमीरिख वसन लपेट्यो निज गेह सदा, लोह के सुर्पिज़र में पारस परयों रह्यो ।” 
कवि-प्रतिभा का संचरण जिस प्रकार कल्पना, भावुकता और वेचिन्य-संपादन के हेतु होता है और शब्द-योजना जिस 
प्रकार भाववेगों, क्रियाओं, अन्तरानुभूतियों के चित्र और मजुमून वांवने में प्रयुक्त की जाती है, श्रीभममीऋषिजी की 
कवि-प्रतिभा का संचरण और उनकी शब्द-योजना की प्रयुक्ति दोनों ही उनके उद्देश्य के कारण बसी नहीं हैं. श्री 
अमीऋषिजी का उद्देश्य तो जीव और जगत्‌ को उनके वास्तविक और सही रूप में उपस्थित करके मोहान्धकार में 
फंसे हुए मनुष्य का उससे उद्धार करना और उसके लिये उसे मार्य दिखाना था. हास-विलास आदि की नाना गतियों 
में न वे स्वयं मग्न हुए और न किसी दूसरे को ही उस ओर ले गये. निर्वेद के द्वारा जिस शझ्ान्त-रस को उपस्थित 
करना उनका उद्देश्य था, उसी की सिद्धि की ओर उन्होंने ध्यान दिया और उसमें भी सफल हुए. स्वाभाविक रूप से 
उनकी वाणी सहज मार्ग से होकर ही चली और उन्होंने जिस निव्याज-भाव से अपने उदगार प्रस्तुत किये उनमें प्रासा- 
दिकता और अनेक व्यवहृत भाषाओं के शब्दों का समावेश भी हो गया. राजस्थानी के विभिन्‍न भेदों में तो उन्होंने 
कविता की ही, अरवी-फारसी और अंग्रेजी के प्रचलित शब्द भी उनकी पंक्तियों में स्वयमेव आकर बैठ-से गये. इन 
शब्दों के आ जाने से ब्रजभाषा के सौन्दर्य की कहीं कोई हानि नहीं हुई, बल्कि उल्ठे अर्थ-सौकर्य और प्रवाह में सहा- 
यता ही मिली. विदेशी शब्दों में केवल दम, ऐश, कदम, हुश्यार, मौज, कद, ख्वारी, तंयार या त्यार, जरूर, मौत, 
खुराक, फरमाई, खबर, दौलत, खलक, हाजर, हजूर, जुलम, गरीब, गरज, खफा, सफा, कानून, मजमून, जैसे शब्दों का 
ही प्रयोग आपने नहीं किया है, अंग्रेजी के 'नम्बर' का प्रयोग भी नि:संकीच कर दिया है. किन्तु इन शब्दों का मिश्रण 
सर्वेत्र या वाहुल्य के साथ नहीं है. शब्दों को अपने उच्चारण के या मात्रा के अनुकूल बना लेने में तो आप कुशल हैं ही 
नये-नये शब्दों को गढ़ लेने में भी प्रवीण हैं. इंद्रधनुप का इन्दर घनुष्य, शोभा से शोभादार, निकम्मी या निष्काम से नीकाम, 
सदेव से सदीव, सजा से सजावार, जैसे शब्द भी उनके यहां मिलेंगे और मात्रा-लोप, आगम या परिवतंन से होने वाले 
विकार भी उनके शब्दों में बहुलता से दिखाई देंगे. अति का अती, मित्र का मित, पीड़ा का पीड, अग्नि का अगन, 
शय्याया सेज का सिज्जा, चिता का चित्या, भांति का भांत,ताको का ताकू, ऊपर का उपर, ममता का ममत जैसे प्रयोग 
उनकी रचना में अति साधारण से ही समभने चाहिये. देशज प्रयोग भी प्रायः दिखाई पड़ते हैं. किन्तु इन प्रयोगों से 
काव्यपाठ और काव्यार्थ-बोध में सहायता ही मिली है, बाबा उपस्थित नहीं हुई. वस्तुतः श्रीभममीऋषिजी की उक्तियाँ 
इतनी सहज और उपदेश इतने सीधे हैं कि उनकी भाषा भी उसी ढाल में ढल गई है. भाषा-परिष्कार और श्ाब्दिक- 
एकरूपता की ओर उनका ध्यान नहीं है, भाव या विचार की निशछल अभिव्यक्ति ही उनका उद्देश्य है और इसी 
इृष्टि से उनकी भाषा का विचार होना भी चाहिये. श्रीयमीऋषिजी के कवि-रूप पर छाए हुए उनके संत रूप को 
हो उनका वास्तविक रूप मानना चाहिये और जहाँ-जहाँ इन दोनों रूपों का सम्मिलन दिखाई देता हो, वहाँ उनकी 
काव्य-प्रतिभा की भी मुक्तकण्ठ से प्रशंसा करनी चाहिये. 


पारसमल प्रसून 
एम० ए०, साहित्यरत्न 


दोच्च॑दरष्टि लोंकाआाह 





विषय-प्रवेश 
विक्रम संवत्‌ १४७२ के कातिक मास की अमल रात्रि ! 


ऊपर नील गगन में चन्द्रमा अपनी समग्र रश्मियों से जगमगा कर वसुधातल को उजला बना रहा था. कितना सुन्दर 
संयोग था कि सौभाग्यवश इसी रात्रि में घरती पर भी अरहटवाड़ा नगर में, ओसवाल गृहस्थ सेठ हेमाभाई 
के घर, माता गंगावाई की कुक्षि से एक चन्दा का उदय हुआ. कवि की वात सही हुई कि--“एक ही रात में दो दो 
चांद खिले” 

पर आइचर्य कि इस सलौने चांद ने आगे जाकर प्रचण्ड प्रभाकर की तरह, धामिक जगत में व्याप्त रूढ़िवादिता के 
अज्ञानपुरित भीषण अंधकार को क्षत-विक्षत कर, सत्य के प्रखर आलोक से आध्यात्मिक क्षेत्र को प्रकाशित कर प्रशस्त 
बनाया. ह 

यह चन्द्रमा और कोई नहीं, मध्यकालीन जगत्‌ का अग्रगण्य, महाप्रभावक, निडर कांतिकर वीर लोकाग्माह था. वही 
लोंकाशाह जिसकी क्रान्ति जैन जगत्‌ के इतिहास में अद्वितीय एवं अद्भुत है, और वही लोंकाशाह जिसके पुण्य प्रयासों 
का ही सत्‌ परिणाम है आज का स्थानकवासी समाज. 


तात्कालिक परिस्थितियाँ 
कल्पसूत्र में उल्लेख है---भगवन्‌ ! आपके जन्म-नक्षत्र पर भस्मकग्नह का संक्रमण है--उसका वया फल होगा ? झक्रेन्दर 
ने भगवान्‌ से नम्न जिज्ञासा की. 

भगवान्‌ ने फरमाया--"हे इन्द्र ! इस भस्मकग्रह के कारण दो हजार वर्ष तक श्रमणसंघ की उत्तरोत्तर सेबा-भदित 
क्षीण होगी. धर्म की हानि होगी. जड़ता बढ़ेगी. सच्चे गुणों की पूजा घटेगी. भस्मकग्रह के हटने पर जैन घर्म 
चेतना का जागरण होगा. उजड़े उपचन में एक नई वहार छा जायेगी. 

वीतराग के वचन में कैसे सत्य नहीं ? वे तो सर्वज्ञ होते हैं. भगवान्‌ महावीर हे निर्दाण दे कुछ समय पदयात पंचम 
आरा प्रारम्भ हो गया. काल-प्रभाव से धर्म का भी क्रमश: ह्वास होने लगा. कल के चमरसे देमकते धम-सर्य ने आफ 
प्रहण लग गया था. दृढ़ वेराग्य व सर्वोच्च त्याग की मनहर भूमिका पर आधारित हँन धर्म आज अाडग्दर ः 
सिता के कीचड़ में फेस गया था. त्याग भोग से पराजित हो गया था, विराग के रथान पर जनललीया आह राम मे 


० 


मादक स्वर झलाप रही थी. श्रमणवर्ग में शैधिल्य का असः्ड सानज्राज्य था. नंगे पाँव, नेगे शिर, भांदे गांद, गगर 
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नगर, डगर-डगर, पैदल घृमकर अहिसो, संयम व त्याग की गंगा बहाने वाला, घर-घर धर्म का अलख जगाने वाला, 
निस्पृह, क्रियाशूर धर्मवीर, क्रियानिष्ठ जैन श्रमण-समूह, आज परियग्रह, बाह्य क्रियाकाण्ड और साम्प्रदायिकता आदि के 
चक्र में पड़ गया था. धर्म का अन्तस्तल विलुप्त था. मिथ्या आडम्बरों में ही धर्म सावना की इतिश्री समक्ी जाने लगी 
थी. चैत्यवाद का जोर था. चेतनपूजा के स्थान पर जड़पुजा का प्रावल्य था. जैन-धर्म का सार तप, त्याग व इन्द्रियनिग्नह 
तो अब वस कल की वस्तु वन गया था. इस प्रकार उस समय सामाजिक व धार्मिक दशा शोचनीय थी. 


ऋन्‍्तिका शुभागमन 


प्रकृति का अपरिवर्ततशील विधान है कि क्रिया की प्रतिक्रिया होती है. परिस्थितियाँ स्वयं समयानुसार महापुरुष को 
उत्पन्न करने की शक्ति रखती हैं. धर्म का सच्चा स्वरूप सदा छिपा नहीं रह सकता. आडम्वर एक दिन प्रकट होते ही 
हैं. अंततः धर्म की मशाल जलती है. श्राखिर सत्य की पूजा होती है. 


१५ वीं शताब्दी विश्व-इतिहास में धर्मकान्ति का काल है. यूरोप में भी जब पोपश्ञाही खूब फैली, जनता गुमराह होने 
लगी, स्वर्ग के प्रमाण-पत्र तक विकने लगे, पास-पोर्ट बनने लगे, तव जर्मनी में माटित लूुथर चमका. उस नर-नाहर ने 
बुलन्द गर्जना की. इतिहास साक्षी है कि एक दिन इस नन्‍हें दिये ने तुफात को पराभूत कर दिया और लुथर की प्रचण्ड 
चट्टान से टकराकर पोष का जंगी वेड़ा चूर-चूर हो गया. 


इसी तरह भारतवर्प में भी इसी काल में बिजली के महान्‌ प्रकाश की तरह आशा-उमंग का नया आलोक ले अवतरित 
हुए थे--समर्थ क्रियोद्धारक सत्य-पथ--प्रदर्शक वीर लोंकाशाह. 


इस प्रकार भगवान्‌ महावीर की भविष्यवाणी श्रक्षरशः सत्य हुई. लोॉकाशाह ने वि० संवत्‌ १५३१ में ऋान्ति का विगुल 
फूंका. धर्म के मूल रहस्यों को प्रकाशित किया और सत्ू-धर्म का डंका आलम में वजवा दिया. 


चघ्रारश्भिक जीवन 


लोंकाशाह का वाल्यकाल खेलकूद में वीता. वे बड़े होनहार थे, जीवन प्रारम्भ से ही बराग्यवृत्ति प्रधान था, पर माता- 

पिता के अत्यन्त आग्रहवश वे विवाह-सूत्र में वद्ध हुए. उनका गृहस्थ-जीवन भी आदर्श था. एक सुपुत्र-रत्न की भी प्राप्ति 

हुई. वाद में वे कुछ कारणों से अहमदाबाद में आकर वस गये. जवाहिरात के व्यापार में खुब चमके. गुलाब की सुवास 
सीमित क्षेत्र में अवरुद्ध कँसे रह सकती है ? प्रसन्‍न होकर तत्कालीन वादशाह मुहम्मद शाह ने लोकाशाह को कोपाध्यक्ष 
के पद पर सुशोभित किया. 

सुख की कमनीय क्रोड में पलने वाले लोंकाशाह को क्या अभाव था ? उनका वर्चस्व जोरों पर था. पर उनका दीर॑- 
दर्शी अन्तर्मन समाज व घर्म की विकृत अवस्था देखकर फ़ूट-फुट कर रोता था. वे एक महान्‌ आत्मा थे. उन्होंने समाज 

का भद्दा चित्र एकदम भांप लिया. 

यह सब देख उनके अंतस्थल में क्रान्ति की लहरें हिलोरें मारने लगी, गहरा चितन किया. हृदय में से पुकार उठी--- 

लॉकाशाह ! समाज और धर्म में कुछ जागृति ला. जभी समय है, फिर तो विगड़ा वनना मुश्किल हो जायेगा. 

सत्य की खोज में 

उनकी दूरदशिता ने पाँखें फैलाई- पहले विशेष ज्ञान प्राप्त करने की अभिलापा जागी. लोंकाशाह सत्यान्वेपक बने. गवे- 
पणा का क्रम चला. वे स्वयं एक अच्छे लेखक थे. उन्होंने एक लेखक-मण्डल बनाया. शास्त्रों का लेखन प्रारम्भ हुआ. 
पर उस समय ज्ञास्त्र शावकों को उपलब्ध कहाँ ? शिथिल श्रमणवर्ग ने अपनी सुरक्षा के लिए श्रावकों को उलदटी पढ़ी 
पढ़ा रखी थी कि उनका शास्वरों से क्या संचंध ? उन्हें तो शास्त्र पढ़ने ही नहीं चाहिये. कितनी घांचली थी ! और 
अंबा बना भोला श्लावकम्तमुदाय “वात्रावाक््यम्‌ प्रमाणम्‌” के जाल में आवद्ध था, अतः लॉकाशाह को ज्ञास्त्र कठिनता 


से उपलब्ध हो चहे थे 
थे उपलब्ध हो रहे घ. 
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पर सज्जन की चाह सदा पूरी होती है. जो ढूँढता है उसे मिलता है. संयोग कि एक वार ज्ञान मुनि लोंकाशाह के घर 
गोचरी को गये, उन्होंने उनके मोती ज॑से अक्षरों को देखकर सूत्रों की नकल करने का काम सौंपा. ज्ञानजी को क्या पता 


रे 


था कि यह आज का सुलेखक कल का महान्‌ क्रान्तिकारी वन धर्म का सत्य स्वरूप दुढ़ता से प्रतिपादित करेगा. 


ज्ञान की प्राप्ति 


शास्त्रों की नकल चलती गई. दो प्रतियाँ वनती थीं. एक मुनिजी को देते. दूसरी अपने पास रखते. स्वाब्याय, चितन, 
सनन, पठन-पाठन से लोंकाशाह का ज्ञान बढ़ता गया. ज्ञान के प्रकाश में रूढ़िवाद या श्राडम्वर कैसे टिक सकता है ? 
ज्यों-ज्यों झास्त्र-ज्ञान बढ़ता गया त्यों-त्यों विलासिता व शिथिलता की पोल खुलती गई. बौर दश्वकालिक सूत्र की 
प्रथम गाथा “धम्मो मंगरलमुक्किट्ठ .......... ..-..- ने तो उनका पूरा पथ-प्रदर्शव कर दिया. उनके नेत्र खुल गये. 
शास्त्रों के विशुद्ध ज्ञान से, समाज में व्याप्त अंध-श्रद्धा से उन्हें ग्लानि हो गई. शुद्ध जैन आगम पर श्रद्धा मजबूत हुई. 
अब तो उन्हें समाज में दिन-प्रतिदिन बढ़ती शिथिलता स्पष्ट दृष्टिगोचर होने लगी. उन्होंने देखा तो भली भांति ज्ञात 
हुआ कि--मंदिरों, मूर्तियों, मठों की प्रतिष्ठा का उल्लेख आगमों में कहीं नहीं है. 

अब दीर्घदृष्टि लौंकाशाह भला कंसे शांत रहते ? सद्ज्ञान का प्रसार उनका लक्ष्य वन गया. प्रथम तो वे पास आनेवालों 
को ही ज्ञानप्रसाद वाँटते. पर ज्ञीघत्र ही उन्होंने समक लिया कि आज का जमाना विज्ञापन का है. तव वे सार्वजनिक 
स्थानों पर अपने सत्य विचार निडरता से प्रकट करने लगे. 


उपदेशधारा 
अपने सद्ज्ञान का सार विलक्षण मेघावी, दीर्घहष्टा वीर लौंकाशाह ने इस प्रक्रार घोषित किया -- 


शास्त्रों में प्रमाणित अहिंसा, त्याग, संयम से समन्वित सद्धर्म, आज शिथिल सम्प्रदायपोपक हाथों में पड़कर कलु- 
पित बन गया है. मोक्षसाधना के लिये आडम्बरभरी हिसायुकत जड़पूजा की कोई आवश्यकता नहीं है. मानसिक पूजा 
से ही आत्मकल्याण शक्‍य है. वीतराग धर्मकी आराधना के लिये त्याग तपश्चर्या की आवश्यकता है. मूतिपुजा आगमोवत 
नहीं है. अहिसा में ही धर्म है. धर्म के नाम पर सूक्ष्मातियृक्ष्म हिंसा भी अक्षम्य है. सांसारिक लालसाओं की पूद्धि हेतु 
देवाचेन मिथ्यात्व है. रूढि एवं अंवपरम्परा को तोड़ना ही जैनत्व है. जैन जन्म या जाति से नहीं प्रत्युत गुण व आचरण 
से होता है. जैन-धर्म का दीक्षा-प्रसंग भी कम महत्त्वपूर्ण नहीं है. केशमूंडन तो वैराग्य का लक्षण है. फ्रायविमोचन 
ही सच्चा वेराग्य है. जैन श्रमण के तो क्षमा मार्दव आर्जव आदि १० निकट अभिन्‍न सहयोगी होते हैं. वह तो संसार 
से अत्यल्प ग्रहण कर आत्मकल्याण करता हुआ विश्वकल्याण में सतत निरत रहता है. वह किसी को भारस्वरूप नहीं 
होता. साधु-साध्वी श्रावक-श्राविका ये जैन-संघ के चार सुदृढ़ स्तंभ हैं. यदि इनमें से कोई एक भी डयमगा जाय नो 

सारी भव्य इमारत हिल सकती है. साधुवर्ग एवं श्रावकवर्ग दोनों की धर्म को सुदृढ़ बनाने की समान जिम्मेबारी ई: 

अहिंसामय जैनधर्म की हानि से विश्वशांति को खतरा पहुँच सकता है और यह विश्व दुःख के गहने सागर में गोसे 

खा सकता है. अत: जैन-बर्म का सच्चा स्वरूप विश्व का सम्यक्‌ पथप्रदर्शन करता रहे तथा जन-मानस में प्रेम जीौर 

शांति की भावना जागृत करता रहे, यह सर्वथा वांछनीय है. 

लोंकाशाह को कथन की मनहर शैली, सरलता, सज्जनता, विनन्नता समाज की हितभावना एवं दृरगामी दृष्टि प्रात थी. 

उनके उपदेशों का आशज्यातीत प्रभाव होने लगा. लोग खिंचे से आाने लगे. कुछ श्रद्धा से आते तो बहव टृह् फोनटल में 
या परीक्षा लेने या तमाशवीन बन दर्शक की तरह आते. पर उनके पास आदार सत्य संदेश के सम 
एक नई घटना थी. पुराण पंथी वर्ष के खेमे में खलबली सच गई. उनके लिये प्र र्वंप 
सत्तालोलुप वर्ग इस प्रभावश्याली दूरगामी धर्मकाति को देख घबरा गया. लोगों को इहहाया जाने सभा शिल्‍-शीशा- 
शाह ताम के एक 'लहिये' ने अहमदाबाद में शासन के विरोध में विद्रोह पटद्य बार दिया है. या गर्मध्ाप् 9. दादव 


रु 


प्ररूपणा कर रहा है, ढोंगी है, छलिया है. 
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लखमसी का सहयोग 


तत्कालीन एक सुसंपन्‍न व प्रख्यात श्रावक अनहिलपुर वाटण निवासी श्रीलखमसी भी लोंकाशाह को परखने आये. वात 
इस्द्रभूति व महावीर की-सी हुई लखमसी ने अपने प्रइन रखे. लोकाशाह ने शास्त्रसम्मत युक्तियों से सुस्पष्ठ समझाया. 
लखमसी पूर्ण प्रभावित हुए. फिर खूब विचारविमर्श, गहरा झंका-समावान और अंततः लोकशाह के घनिष्ठ सहयोगी ! 
सह धम्मप्रचारक ! 


ऋँति की व्यापकता 


अब तो शक्ति एकदम द्वियुणित, फिर तो अरहटवाड़ा, पाटण, सूरत आदि चार संघों के संधपति भी लोंकाशाह की 
विचारधारा के कायल बने. शर्तें: शर्ने: लोंकाशाह की धर्मक्रांति की लपठें फेलती गईं. सत्य का बल प्रबल होता है. 
कितने आइचर्य का विषय है कि उस युग में विना किसी रेल, तार, प्रेस, प्लेटफार्म, प्रचार प्रसार यंत्रों के मात्र सत्य, 
हृढ़ता व दूरदशिता से लोंकाशाह के ये सत्य सिद्धान्त भारत के कौने-कौने में फैल गये. 


कांति की अंतिम अ्राहुति 


लोंकाशाह ने आगमानुसार साधुमार्ग का पुनरुधोत किया. वे स्वयं तो दीक्षित नहीं हुए क्योंकि ृद्ध हो चुके थे. उनके 
साथियों ने दीक्षित होने की प्रार्थना भी की थी. पर लोंकाशाह बहुत दूर की सोचने वाले थे. वे जानते थे कि आचरण 
की सर्वागसुंदरता ही अभी अपेक्षित है. उनके साथियों ने स्वयं दीक्षित होने की जब अत्यधिक भावना वार-बार व्यक्त 
की तो उन्हें सच्चे संघम का विकट स्वरूप भली भांति समझाया. फिर भी उनकी हृढ़ता व प्रवल इच्छा देखी तो 
लोंकाशाह ने जिन धर्म के उद्योत के लिये उनकी भावना का स्वागत किया और उनके उपदेश से लखमसी जगमाल आदि 
४४ व्यक्ति एक साथ भागवती दीक्षा से दीक्षित बने. लॉकाशाह की क्रांति की यह चरम परिणति थी. इन ४५ व्यक्तियों 
में से कई बड़े-बड़े संघपति व लक्ष्मीपति थे. इनके संयम, तप, तेज का खूब प्रभाव पड़ा. 


महत्त्व एवं मूल्यांकन 

इस प्रकार लोंकाज्ाह ने धर्म के नाम पर प्रचलित पार्खड का पर्दाफाश किया. उन्होंने क्रांति का नव्य भव्य संदेश दिया. 
सत्यमार्ग की प्ररूपणा हुई. धर्म का पुनरुद्धार हुआ. 

वह धाभिक क्रांति का सुप्रभात कितना आह्वादकारी था जब कि शताब्दियों की अंवकारमय रात्रि में सुपृप्त जनमानस 
ने चेतना की प्रथम अंगड़ाई लेकर कऋ्रांति-ज्योति के सर्वप्रथम अभिनव दर्शन किये. यह नूतन मंगल-प्रभात था. सत्यधर्म 
का सूर्य चमक रहा था. उसके नव्य दिव्य प्रकाश में रूढिवादिता-रात्रि का आडम्बर-अंधकार एवं शैथिल्य के उलूक न 
जाने कहाँ विलुप्त हो गये ! जन-मानस का हृदय-कमल प्रफुल्लित था. 


धर्मक्रांति की वीणा बजाने वाले, सत्य का झंख फूंकने वाले, महान्‌, निडर-दूरदर्शी, वोर ऋँतिकारी लोंकाश्माह ! तुम्हें 
हमारा भावपुर्ण शत्त-शत वन्दन अभिनन्दन है ! 


लोकाझाह की यह क्रांति घिलक्षण है. ज्ञान-दर्शन-चारित्रप्रधान 'स्थानकवासी समाज इसी वीर पुरुष की देन है. उस 
विकट अंधकार के अटपटे जड़युग में ग्रुण-पूजा की सवल स्थापना कितनी उत्साहपूर्ण व आश्ञा-प्रद घटना है. हम कल्पना 
तक नहीं कर सकते. अगर लोंकाशाह ने यह धामिक क्रांति न की होती तो आज कया होता ? 

हमारा कतंव्य 

भारत के लूथर लोंकाशाह की क्रांति का मूल्यांकन सरल नहीं है. पर दुर्भाग्य से हमारे समाज में इतिहास के लेखन व 
अचार एवं प्रसार की भावना न होने से एक ऐसा जबर्दस्त ऋंतिकर अतीत के अंब्रकार में आज भी विलुप्त है. नहीं तो 
वेया इस सुधारक का महत्त्व मव्यकालीन किसी भी धर्म-सुधारक से कम है? इस महान्‌ क्रांतिप्रणेता का आयोपांत विशद 


पारसूसल प्रसून : दीघंदप्टि लॉकाशाह : १८३ 
विवरण भ्रस्तुत कर हम अब पुरानी भूलों का परिमार्जत कर सकते हूँ. अन्यथा आनेवाला कल हमें कदापि क्षमा 
नहीं करेगा. 


धमंवेदी पर बलिदान 


सुधारक का पथ कंटकाकीर्ण होता है. उन्हें पूजा मिलती है तो प्रहार भी. मूर्ख जनता अपने वीर सुधारक का एकदम 
स्वागत कहाँ करती है ? ईसा को शूली पर चढ़ना पड़ता है तो सुकरात को विपपान करना होता है. प॑गम्बर मुहम्मद 
साहव को मक्का से मदीना प्रयाण करना पड़ता है. यही बात इस सुधारक लोंकाशाह के साथ हुई. चेत्यवासी एवं 
स्वार्थी लोग लोंकाशाह की विमल कीति व उनका दिन प्रतिदिन बढ़ता प्रभाव सहन नहीं कर सके. एक दिन विपयुकत 
आहार से इस वीर ने अपने प्राणों तक को समाज धर्म की बलिवेदी पर हँसते-हँसते न्‍्यौछावर कर दिया. क्रांति को 
मशाल की कितनी दीप्ति ? लोंकाशाह धर्म के लिये ही जिये व धर्म के लिये ही मरे. वे क्रांति की लपद वनकर आये 
और प्रकाशपुंज फैला गये. 


अंतिम आर्काक्षा 

नश्वर शरीर से न सही क्रांति के अविनश्वर स्वर से वे आज भी अमर हैं. उनकी क्रांति केसस्फुलिंग आंज भी वायुमण्डल 
में इतस्तत: व्याप्त हैं. उनकी सिंहगर्जना से आज भी दिदश्ञाएँ गूंज रही हैं 

लोंकाशाह के क्रान्तिमय जीवन के अंगारे आज भी मंद नहीं हुए हैं. उन्ककी ज्योति अखंड है. आवश्यकता है कि उस 
क्रांति की ज्वाला में से एफ शोला फूटकर बाहर आये व चमके तथा पुनः सशक्त नई क्रांति करे ताकि आज का अन्नान, 
भय, अविश्वास, द्वेष, फूट से जर्जरित विश्वृंखल जैन-समाज पुन: संयुक्त व सुदृढ़ वनकर इस आकुल विश्व में नवमंगल- 
संचारित कर सके. 





श्रीदलसुखभाई मालचरणिया, ह 
निदेशक, द० ला० भारतीय संस्कृति-विद्यामंदिर अहमदाबाद 


लोंकाश्ाह मत की दो पोथियाँ 





[भारतवर्ष के सांस्कृतिक उत्क्रान्तिपूर्ण इतिहास: में १५-१६वीं शताब्दी का विशिष्ट महत्त्व रहा है. कबीर, नानक, 
और तारणतरण स्वामी आदि महान पुरुषों ते निर्गुण विचारधारा का प्रवलता से समर्थन किया है एवं सगुणीपासक 
समाज धर्म और पूजा के नाम पर फैले हुए अर्थहीन आड्म्बरों पर प्रहार कर जनमानस को उद्वुद्ध किया है. 


श्रीमान्‌ लोंकाशाह भी इसी युग की उपलब्धि हैं. इसमें कोई सन्देह नहीं कि उनके मन में जैनधर्म की शुद्ध प्रभा- 
वना की वलवती भावना घर किये हुई थी और वे यह चाहते थे कि श्रमणसंस्कृति में आचारमूलक जो शौथिल्य 
प्रविष्ट हो गया है उसका उन्मूलन हो. 

यहाँ प्रशन यह उपस्थित हो जाता है कि श्रीमान्‌ लोंकाशाह ने आदर्शमुलक सम्प्रदाय प्रारम्भ तो किया पर उनकी 
मौलिक विचारबारा क्या थी ? वे संस्कार के रूप में समाज को क्या देना चाहते थे और उनका उच्चादर्शं किस 
प्रकार और किस सीमा तक प्रतिस्फुटित हुआ ? एवं उनके परवर्ती विभिन्‍न आनुगामिकों ने उनके नाम पर किस 
सिद्धांतों का समर्थन करते हुए परिवर्तेत परिवर्धधव व परिशोधन किया ? इत्यादि तथ्य तिमिराच्छ्न हैं. 


प्रस्तुत निबंध इसी अनुसंधान में यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है. इसके पदचात्‌ भी अन्वेषण का क्षेत्र प्रशस्त होता 
रहे एवं अन्य किन्‍्हीं विद्वानों को एतद्विपयक प्रामाणिक सामग्री उपलब्ध हो तो वे अवश्य ही प्रकाश में लाएं ताकि 
यह अन्धकारपूर्ण युग आलोकित हो सके. 

इस सम्बन्ध में निम्न सामग्री भी हृष्टव्य है--- 

(१) सिद्धांत चौपई--छुनि लावण्यसमयकृत, रचनाकाल १५४३. 

(२) सिद्धांतसारोद्धार-कमलसंयम उपाध्यायप्रणीत. रचना-काल १५४४, 

(३) त्रयोदशवचन-पाइवं चन्द्र सूरि ग्रथित, रचना सं० १६ वीं सदी के करीब. 

(४) पिद्धांतबोल संग्रह-लेखन काल : १५७१ 

(५) कुमतिविध्वंसन चौपई-हीरकलश गुंफित. रचताकाल १६१७. 

(६) लोक-मतनिराकरण चौपई-सुमतिकीर्ति कृत- 

(७) प्रवचन-परीक्षा-धर्मसागरमग्रथित रचनाकाल १६७४५. 

(८) लुंपकमत-तमोदिनकर चौपई. गुणविनयक्कतत. रचना : १६७४. 

(६) लोॉकामत-स्वाध्याय-गजसागर, रचना : १७ वीं सदी. 
(१०) रूपचन्द मांडणि---टीकम कृत. रचवा : १६६६. 
(११) दया धर्म चौपई---भानुचन्द्र कृत. 

इन के अतिरिक्त तात्फालिक जैन अन्धों की पट्टावलियों में लॉकाशाह और तदनुयाग्रियों के सम्बन्ध में सी कई 
उल्लेख उपल्तब्ध हैं जो समसासय्रिक स्थिति के अध्ययन में सहायक हो सकते हैं. पुरातन ज्ञानागारों में भी विद्वानों 
स्मरखपत्र ये रुफुट चर्चात्मक अम्थों सें इस विपय की चर्चा पाई जाती हे. 
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श्री लोंकाशाह स्थानकवासी सम्प्रदाय के आदि संस्थापक माने जाते हैं. किन्तु उनके विपय में तथा उनके द्वारा रचित 
साहित्य के विषय में हमारा ज्ञान अत्यल्प है. उनके विरोधियों ने उनके विपय में जो कुछ लिखा है, टसी को आधार 
मान कर अभी तक लोंकाशाह का इतिहास लिखा गया है. अब तक यह खोज नहीं हुई कि उन्होंने स्वयं या उनके अनु- 
यायियों ने क्‍या कुछ लिखा है. सही जानकारी के लिए और उनके प्रामाणिक इतिहास के लिए यह आवश्यक है कि 
उनका लिखा या उनका उपदिष्द कुछ साहित्य खोजा जाय. इस ओर मेरी अभी-जभी प्रवृत्ति हुई है. मैंने कुछ हस्त- 
लिखित प्रतियों का निरीक्षण किया तो पता लगा कि श्री लोंकाशाह के विरोधियों ने जो लिखा है उसमें यह विवेक 
नहीं किया गया कि स्वयं लॉकाशाह ने क्या कहा और उसके बाद उनके जनुयायियों ने (जो कालक्रम से होते आये हैं) 
क्या कहा ? अतएव विपक्षियों के इस साहित्य से यथार्थ वात सामने नहीं आती. किन्तु समग्र रूप से स्वानकवासी 
सम्प्रदाय की क्या-क्या बातें थीं, यही केवल जाना जाता है. 


किस क्रम से यह सम्प्रदाय आगे बढ़ा और लोंकाशाह ने कितनी बातें कहीं और कितनी वातें बाद के आचार्यों ने उसमें 
जोड़ी, यह जानने का ठीक साधन अ्रभी तक मुद्रित रूप में हमारे सामने नहीं आया. मैंने हस्तलिखित प्रतियों में खोजना 
प्रारम्भ किया कि स्वयं लोंकाशाह को क्‍या वातें मान्य थीं ? सद्भाग्य से मेरे सामने ऐसी दो हस्तलिखित प्रतियां आई 
हैं जिनके विषय में यह कहा जा सकता है कि उनका सीधा संवन्ध लोंकाशाह से है. इन दो प्रतियों का परिचय यहां 
देना है और इनके फलितार्थ पर कुछ विवेचन करना है. 

इन दो प्रतियों की नकलें लोंकाशाह के विरोधियों ने की हैं, क्योंकि एक में लुंका के स्थान पर संस्कृत में 'लुंपक' लिखा 
हुआ है और दूसरी में प्रति की समाप्ति के अनन्तर लिखा है--इसमें जो लिखा है वह श्रद्धा के लिए नहीं, अपितु 
लोंकाशाह क्या मानते हैं, उसे दिखाने के मन्तव्य से लिखा है. तथापि दोनों प्रतियों में लिखित मूल मन्तव्य तो लोंका 
के ही हैं, इसमें तनिक भी संदेह नहीं. क्योंकि एक में स्पष्टरूपेण. लिखा है कि यहाँ लोंकाशाह के द्वारा जिन ५८ 
बोल-बातों की श्रद्धा की गई है तथा जो उन्होंने किया है वही लिखा जाता है. एक में ५८ तो दूसरी में ३३ बोल हैं 
इतनी सामान्य-चर्चा के बाद अब दोनों प्रतियों के आधार पर जो मत फलित होता है उसकी चर्चा की जाय- 


यह तो निश्चित है कि लोंकाशाह ने मूर्ति का निर्माण, मूर्ति की पूजा, मूर्ति की प्रतिष्ठा, तीर्थयात्रा आदि मूत्तिपूजा के 
साथ संबन्ध रखने वाली सभी वातों में हिसा देखी है. दया के नाम पर या अहिसा के नाम पर उनका विरोध किया 
है. उन्होंने यह बताने का प्रयत्न क्रिया है कि शास्त्र में मूतिपूुजा को कतंव्य या आवश्यक कर्तव्य में स्थान नहीं है 
द्रोपदी जैसी किसी व्यवित द्वारा मुतिपुजा करने का उल्लेख यदि शास्त्र में है भी तो इसका तात्पर्य इतना ही है कि 
उसने मूर्ति की पूजा सांसारिक प्रयोजनों से की है, मोक्ष के लिए नहीं. मूर्तिपूुजा हिंसा का काम है अतएव वहू पर्म- 
कार्य नहीं है, इस वात की सिद्धि करने के लिए श्री लॉकाशाह ने जहां कहीं से, जो भी आगम-वाक्य का सहारा मिला, 
उस सभी का उपयोग करके एक ही वात कह दी है कि दया में धर्म है और हिसा से संसार, अतगव मूति-पृता 
अकरणीय है. 
उनके इस श्राश्रह का खंडन कई विद्वानों ने योग्य उक्तियों द्वारा करने का प्रयत्न किया है. और सम्भवतः उस उत्तिशों 
का ही फल है कि आज स्थानकवासियों में मू्तिपूजा का भले ही प्रचार न हुआ हो किन्तु लोॉका गच्छ में तो मृधि- 
पूजा का प्रचलन हुआ ही है. तत्कालीन घामिक इतिहास का पर्यालोचच किया जाय तो विदित होगा कि देश की 
घाभिक शभ्रावश्यकताओं में से ही मूर्तिपुजा जैन धर्म में आई है और वह स्थिर रहने के लिए ही झाई है. उसका स्वंधा 
उन्मूलन नहीं हो सकता है. मू्तिपूजा में कई प्रकार के आडम्बर आ गए हैं और उनका निराकरण जगरी है फिन्‍्तु 
आइम्बरों के साथ मूतिपूजा को भी उठा देना संभव नहीं है. 
लेकिन लोॉकाशाह को तो एक बात का विरोध करना था. जतएवं अति आग्रह दिये बिना उन शाम घखज भाटी सबाता 
था. समाधान-वृत्ति को अपनाने पर या समन्वय-वृत्ति को अपनाने पर तो धर्म में भी मृति को रदीशार एरला पडता 


न 


और ऐसी स्थिति में मूर्तिपुजा का आत्यन्तिक विरोध सम्भव नहीं रह जाता, ऐसे आार्यम्तिश विरोध में मे शी सस्प् 
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दायों का जन्म होता है. समावाव या समन्वय में से सम्प्रदाय उत्पन्न नहीं हो सकता. इस प्रकार जैनधर्म में मूर्तिपुजा 
विरोधी लोंकाशाह सम्प्रदाय शुरू हुआ. किन्तु आज के अमू्तियपूजक जैन लोग अपने को लोंका सम्प्रदाय के नाम से नहीं 
परन्तु स्थानकवासी या तेरापंथी के नाम से कहते हैं. ऐसा क्‍यों हुआ, यह भी जानना जरूरी है. लोॉकाशाह की मूर्ति 
पूजा विरोधी मान्यता को कायम रखते हुए भी इन सम्प्रदायों के प्रवर्तकों ने कुछ नई वातें जोड़ी हैं. उन नई बातों 
को जोड़ने के कारण ये सम्प्रदाय नये-नये नामों से पहिचाने जाते हैं. स्वयं लोॉकाशझाह ने किसी भी साधु के पास दीक्षा 
नहीं ली. वे भिक्षाजीवी थे. किन्तु महान्नतों को उन्होंने स्वीकार नहीं किया था. इसलिए वे न श्रावक थे और न साधु 
ही. सं० १५३४ (मतान्तर से १५३०, १५३१) में भाणाजी जब उनके अनुयायी हुये तो भाणाजी ने महात्नतों का 
स्वीकार किया था. और फिर उन्हीं से वेशवरों की परम्परा शुरू हुई जो लोंका के नाम से प्रसिद्ध हुई. आग्रे चल कर 
इसी लोंका-सम्प्रदाय में से, गुरु के साथ मनमुटाव हो जाने के कारण भाणाजी ऋषि (ये प्रथमोक्‍त भाणाजी से भिन्‍न 
थे.) सं० १६८७ में ढूंढ में जाकर रहे, अतएवं उनका सम्प्र दाय 'ढूंढिया' के नाम से प्रसिद्ध हुआ. इस सम्प्रदाय की 
भी कई शाखा-प्रशाखाएं हुई किन्तु आज ये सभी स्थानकवासी कहलाते हैं. परच्तु इनमें भी कुछ उप-सम्प्रदाय ऐसे हैं 
जो आज स्थानकवासी होते हुए भी स्थानक में ठहरने से इन्कार करते हैं. ढूंढिया सम्प्रदाय में से ही सं० १८१८ में 

भीखण जी अलग हो गये. उन्होंने तेरापंध की स्थापना की. इन सभी का इस विषय में एक मत है कि मूर्तिपुजा न की 
जाय. किन्तु वेश और उपकरणों में बहुत थोड़ा ही भेद है. कुछ शास्त्रीय बातों में भी भेद है. लोंकाशाह के विषय में 
यह आशक्षेप किया गया है कि वे तत्कालीन सुल्तान के साथ मिल गये और कई मन्दिरों का घ्वंस किया. इस आश्षेप में 
सत्य का इतना ही अंश है कि सुलतान ने मूर्तिपूजा का विरोध मूर्ति का ध्वंस करके किया जबकि लोंकाशाह ने शास्त्रीय 
प्रमाणों से. संभव है कि बढ़ते हुये मुस्लिम प्रभाव से भी लोकाशझाह ने कुछ प्रेरणा ली हो और जैनानमों के आधार पर 
विरोध किया हो. | 

आज के स्थानकवासी तथा तेरापंथी सम्प्रदायों में ३२ मूल मात्र आमम प्रमाण रूप में स्वीकृत हैं. किन्तु लोंकाशाह को 

४४ मान्य थे. यह बात विरोधियों के द्वारा लिखे गये ग्रंथों से जानी जा सकती है. प्रस्तुत ५८ वोल के और ३३ बोल 

के आधार पर तो यह भी कहा जा सकता है कि लोकाशाह को ४५ आगमों की निर्युक्ति, चुणि, टीका आदि भी उतने 

अंश में मान्य थे जिनका आगमों के साथ विरोब नहीं है. | 


लोकाशाह रजोहरण, दंड, मुखवस्त्रिका तथा कम्बल नहीं रखते थे, जो तत्कालीन यतियों और साधुओं के वंश मैं 
स्थान पा चुके थे. पात्र रखते थे किन्तु अन्य यतियों की तरह उसमें लेप नहीं देते थे. किन्तु यह भी स्पप्त है कि मुख- 
वस्त्रिका जैसी आज थोड़े से परिमाण-भेद के साथ स्थानकवासी और तेरापंथी सर्देव वांबते हैं, लॉकाशाह या उनके 
अनुयायी भाणाजी नहीं वांधते थे. यह भी स्पप्ठ है कि मुखवस्त्रिका में धागा डालकर कान में बांवने की प्रथा लोंकाशाह 
के कई वर्षो के बाद जब दूंढिया सम्प्रदाय चला तब शुरू हुई है. इसके पहले मूर्तिपूजकों में भी कुछ लोग बांघते 
अवदय थे, परन्तु केवल व्याख्यान के समय ही. बांघने के प्रकार में भी यह इतिहास बताया गया है कि सं० १००८ में 
मुखवस्त्रिका के छोरों को कान के छेद में डालकर व्याख्यान के अवसर पर मूँह और नाक ढेँका जाता था. इसके बाद 
लॉकाशाह की परम्परा में घागा सीकर के उस धागे से कान में वांध कर व्याख्यान में मुंह और नाक ढेँकना शुरू 
हुआ. इसके वाद ढूंढिया सम्प्रदाय में आज की तरह मूहपत्ती वांघना शुरू हुआ. उसी के नाप में थोड़ा परिवर्तत करके 
तेरापंथी भी बांधते हैं. लॉकाशाह के मन्तव्यों की चर्चा करने वाली दोनों हस्तलिखित प्रतियों में म्ुहपत्ती की कोई 
चर्चा नहीं है. इससे भी पता चलता है कि उस समय यह कोई विवाद का प्रश्न नहीं था. ह 
विरोधियों ने लोकाझाह को मूर्ख आदि अनेक विश्लेपणों से विभुषित किया है. किन्तु इन दोनों हस्तलिखित प्रतियों के 
आधार से इतना तो निश्चित रूप से कहा जा सकता है कि जैन आगरमों और उनकी टीकाओं का ज्ञान उन्हें था- 
व्यास्या उनकी अपनी थी पर उन्हें शास्त्रों का ज्ञान ही नहीं था, ऐसा नहीं कहा जा सकता. 

सूर्तिपुदा के विरोध के विषय में उनका अति आग्रह था, यह सत्य है. फिर भी उनकी वाणी में विवेक की मात्रा पद- 
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पद पर दीखती है. अधिकांश बोलों के अन्त में वे यही कहते या लिखते हैं कि बुद्धिमानू लोग इस विपय में सोचें. या 
विवेकी जन इस पर विचार करें. इससे यह सुस्पप्त है कि उनके लेखन में कठुता बढ़ाने का भाव नहीं था. 


लोकाशाह का यह विरोध सफल हुआ है और धर्म में जो मूतिविरोधी सम्प्रादय खड़ा हुआ है, इसके मूल में लोॉकाशाह 
ही हैं, ऐसा नि:ःसंकोच कहा जा सकता है. 

जुनधर्म के अनुयायियों में लॉकाशाह के कारण कुछ लोग मूर्तिपुजक नहीं रहे. किन्तु जो मूतिपुजक रहे उनमें भी आइ- 
म्वरों का और साधुओं के आचारों में आई हुई शिथिलता का विरोध हुआ और जैनधर्म अव्यात्मप्रधान ही बना रहे, 
इसलिए स्वयं मूर्तिपूजक साधुओं ने भी प्रयत्न किये. जैनधर्म को मौलिक आध्यात्मिकता की ओर ले जाने का अनेक 
महानुभावों ने प्रयत्न किया है. उनमें लॉकाशाह का भी एक विशिप्र स्थान रहेगा, इसमें दो मत नहीं हो सकते. 


इतना परिचय हो जाने के बाद अब उक्त दो प्रतियों का विवरण प्रस्तुत किया जाता है. ये दोनों प्रतियां अहमदाबाद 
के श्री लालभाई दलपतभाई भारतीय संस्कृति विद्यामन्दिर के अन्तर्गत मुनिराज श्री पुण्यविजय जी के संग्रह की हैं 


(१) नं० ४१२१ लूंकानी हुंडी. ३३ वोलसंग्रह, पत्र २. इसके आरम्भ में लिखा है कि जो लोग यह कहते हैं कि हमें 
निर्युक्ति, चूणि, भाष्य, छत्ति, प्रकरण आदि प्रमाण रूप से मान्य हैं, उन्हें ये बातें भी मान्य करनी होगी. इस प्रकार 
प्रस्तावना करके निश्वीथचूर्णि में से अहिसा आदि महाक्नतों के जो अपवाद दिये हैं उनमें से कुछ का उल्लेख किया है. 
जैसे कि गच्छ की रक्षा के लिए व्याप्रादि पशु की हत्या की जाय तब भी शुद्ध अर्थात्‌ उसे अप्रायश्चित्ती कहा है, 
इत्यादि. ये अपवाद निश्वीथचृणि के उद्देशों के क्रम से चुने हैँ और बोल १ से लेकर २५ तक इसी में से हैं. २५ वें 
वोल के अन्त में लिखा है---“जिस निशीथच्नू्ि में ऐसी बातें हैं वह सम्पूर्ण रूप से कैसे प्रमाण मानी जाय ? अर्थात्त्‌ 
उनमें जो अविरोधी वातें हैं वे तो प्रमाण हैं किन्तु कोई यह कहे कि जैसी लिखी हैं वेंसी ही प्रमाण मानी जाएँ, तब 
लोंकाझाह ने संदेह उठाया है. 

छब्वीसर्वाँ बोल उत्तराष्ययन (अ० ६) की टीका में से है, जहां यह उल्लेख है कि मुनि, प्रसंग आने पर चक्रवर्त्ती के सम्पूर्ण 
सेन्‍्य को नप्ठ कर सकता है. अन्त में लिखा है कि इस विपय में बुद्धिमान्‌ पुरुष सोचें. इसी प्रकार के अपवाद की 
चर्चा २७ वें बोल से लेकर ३५ वें वोल तक ग्यवहारदत्ति, प्रज्ञापनादत्ति और आवश्यकनियू वित में से की गई है 
और प्रइन किया है कि इस प्रकारकी वातें जिस आवश्यकनियुक्ति में हों, वह चतुर्देशपूर्वी भद्ववाहु स्वामी की रचना पकंसे 
मानी जा सकती है ? और ऐसी ऐसी वातें जिन ग्रन्थों में हों उन्हें सम्पूर्ण रूप से प्रमाण कैसे माना जाय ?े अतशव 
बुद्धिमान पुरुष इस विपय में सोचें और मूल सिद्धान्तों के ऊपर श्रद्धा करें. जिससे इस लोक और परलोक दोनों में 
सुख प्राप्त करेंगे. 

इस प्रति के अन्त में जो लिखा है उससे स्पप्न है कि यह प्रति लोकाशाह के मत का यथार निर्देश करती है. साथ ही 
कापी करने वाले ने अपनी ओर से वाचक को उपदेश दिया है कि प्रतिमा मानने वाले के लिए तो सर्वेयृयिलं से 
पंचांगी प्रमाण है और यहां जो यह लिखा है वह केवल जानने के लिए ही लिखा है. यचा--/ए सर्व लू'कामनीनी 
युक्त छुद्द. प्रतिमा मानइ तेहने तो पंचांगी प्रमाणइ सबवे युक्ति प्रमाण छइ.) जाणबानइ हेनुईं लिखु छंद मार यह है 
कि प्रस्तुत ३३ बोल का विषय यह दिखलाना है कि मूल आगम ही प्रमाण है और नियुवित आदि सर्वाशत: प्रमाण 
नहीं हैं. यह कहना इसलिए आवश्यक था कि विपक्षी लोग लोंका के समक्ष आगमों की टीकाओं में से प्रमाण उपस्थित 
करते होंगे. अतएवं उन टीकाग्रन्धों के प्रामाण का परीक्षण करना लोका के लिए बआावध्यक हो गया घा. पु 
यही उन्होंने किया है. 
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(२) नं. २६८६. लूँकाना सहृहिया अठावन बोल विवरण पत्र १५. घ्न प्रति द्ले प्रारम्भ में हवाले लंगार शुग या 
नाम निकाल दिया है और उसके वाद---शुरुम्यो नमः. लूकाना सदहिया अनट् कर्या बोल झुझ लिमिट शृह-- 


रे दर 'का की श्षद्धा जिन ५४८ बोलों में पी आर हो उड़ने हररों मा ममभधा गग हे, पणाएं 
है. इस प्रकार प्रारम्भ में ही लूका की श्रद्धा जिन ५८ बोलों में घी और जो उन्होंने दुसरां हैः समेत रख ४, उसणा 
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सूची दे दी है. इसके बाद एक एक का विवरण लिखा गया है. समाप्ति में प्रथम प्रतीत होता है कि इस ग्रंथ का संस्कृत 
नाम दिया है जिस पर हरताल लगा दी गई है. उसका कारण यह है कि यह प्रति विरोधी ने लिखी थी. और लुंका के 
नाम का संस्कृत रूप लुपक का निर्देश उसमें किया गया है. प्रतीत होता है कि जब यह किसी लूंका के अनुयायी के 
पास आई तब उसने लुंपक नाम के ऊपर हरताल लगा दी. साथ ही संस्कृत नाम के ऊपर भी हरताल लगा दी, फिर 
भी जो पढ़ा जाता है वह इस प्रकार है--- 


इति श्री लुपकेन कृताप्टपंचाश....त. . .विचारश्च, लु काना सदृहिया अन॒हू छुकाना करिया अठाचन बोल अनइ तेहलु 
विचार लिदिउ छुदद- शुभ भवतु, 

यह प्रति पत्र १५ की प्रथम अर्थ वाजू में समाप्त होती है किन्तु उसके बाद ५४ बोल की एक सूची लिखी गई है और 
प्रारम्भ में प्रशत किया गया है कि इन ५४ बातों का सूल आगम में कहां है ? इस सूची में तत्काल के आचार और 
विचार की ऐसी बातों का संग्रह किया गया है जो मूल आगमों में नहीं मिलती हैं, किन्तु उस काल में जैन समाज में 
प्रचलित हो गई थीं और जिनके विषय में लोंका और उनके अनुयायी प्रश्न उठाते होंगे. इस प्रति को मुद्रित करने का 
विचार है, अतएवं विज्ेप विवरण मुद्रण के समय दिया जायगा. 





कुंवर लालचन्द्र नाहटा “तरुण! 


स्थानकवासी परम्परा को विद्येषताएँ 





शरीर विजातीय पदार्थों के प्रवेश से विकारग्रस्त हो जाता है. यही नियम भाषा, जाति, पंथ, संप्रदाय, संस्कृति एवं धर्म 
पर भी चरितार्थ होता है. वातावरण में व्याप्त विजातीय तत्त्वों की प्रचुरता एवं अनंतकालीन विभावपरिणति से उद्भूत 
मानव-मन की प्रमादप्रियता से जब धर्म में विजातीय तत्त्व स्थान पा जाते हैं तो धर में पाखंड, आडंवर एवं गुरडमवाद 
का बोलवाला हो जाता है. धर्म का वास्तविक उद्द इय विलुप्त हो जाता है. निःसत्त्व क्रिया-कांडों की भरमार हो जाती 
है, जिनपर आधारित विधि-निपेधों से मानव का मन कुंठाग्रस्त हो जाता है. धर्म के इस शव से उत्पन्न दुर्गन्ध से समस्त 
वातावरण विषम और विषमय हो जाता है. ऐसे समय में या तो उसमें क्रांति होती है अथवा वह ॒विनष्ठ हो जाता 
है. जैन-धर्म भी इसका अपवाद नहीं है. भगवान्‌ महावीर ने जिन रीति-रिवाजों या क्रियाकाण्डों का विरोध किया था 
उनके कुछ काल परचात्‌ वे ही चोर दर्वाजों से इसमें प्रवेश करने लगे. 


जब धीरे-धीरे जैन-धर्म में विकार अत्यधिक वढ़ गये, तो उसमें क्रांति के लिये पूरी-पूरी पीठिका तैयार हो गयी. ऐसे ही 
समय में अहमदाबाद के श्रीमान्‌ लोंकाशाह नामक महान्‌ प्रतिभासंपन्‍न, तेजस्वी, विद्वान्‌ श्रावक को संयोगवशात्‌ आगम- 
अवलोकन का अवसर उपलब्ध हुआ. उनके सुन्दर अक्षरों पर मोहित होकर ज्ञानजी नामक यति ने उन्हें प्रतिलिपि करने 
के हेतु शास्त्र दिये. सुज्ञ श्रावकजी ने उन शास्त्रों की दो-दो प्रतिलिपियाँ की. एक-एक प्रति यतिजी को दी तथा एक-एक 
अपने पास सुरक्षित रखी. तीत्र मेधावी और परम जिज्ञात्रु तो वे थे ही, यतियों एवं पंडितों के विशेष संपर्क से आगमों 
में उनकी गति भी थी; फिर मिल गया उन्हें प्रतिलिपि करते समय आगमों के गहन अध्ययन, अनुशीलन और अनुसंधान 
का अवसर ! फिर क्या था, उनकी प्रतिभा निखर उठी. उनके ज्ञानचक्षु खुल गये. उन्होंने हृढ़ संकल्प किया कि जैन-धर्म 
में प्रविप्त आडंवर और पाखंड-प्रपंच हटाकर शुद्ध जैन-धर्म का प्रचार करूँगा. अपने भगीरव-प्रयत्नों से उन्होंने अपने 
जीवनकाल में ही बहुसंख्यक व्यक्तियों को अपना अनुयायी वनाया. वर्तमान युग में भगवान्‌ महावीर द्वारा संस्थापित 
और श्रीमान्‌ लोंकाशाह द्वारा प्रचारित जैन धर्म की मौलिक धारा स्थानकवासी परम्परा के नाम से प्रस्यात है. यह 
परम्परा जैन-धर्म की प्राचीन गरिमा से संयुक्त तो है ही, आधुनिकता से भी समन्वित है. इसकी तीस मौखिक 
विशेषताएं हैं :-- 

(१) मूत्तिपुणा की अनुपादेयता (२) मुखवस्त्रिका की अनिवार्यता (३) आगमोकतत आचार का परिपालन. 

(१) मूर्तिपूजा की अनुपादेयता --जैसा कि भारत के माननीय प्रधानमंत्री पंडित जवाहरलालंजी नेहरा ने अपनी दिश्य- ' 
विख्यात पुस्तक हिन्दुस्तान की कहानी' में सिद्ध किया है, शूत्तियूजा का मूल खोत युनान है. भारत में दुद्ध हे दस हए 
स्मृतिचिह्नों के आदर मान-सम्मान ने आगे जाकर उनकी और दछुद्ध को शूतरियों दी पूद्धा हो जन्म दिया. इसी था मनु 
करण अन्य संप्रदायों ने किया. फारसी में मूर्ति के लिये प्रयुज्त शब्द 'दुत' दुद्ध का शक्नग ही है, यट इसरा प्रमाण है 
जैन-धर्म में महावीर के बहुत काल पश्चात्‌ मूर्ति-पूजा का प्रवेश हुआ. प्रारम्भ में देदल स्मारक झा: 


बल्ब 
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घीरे उसमें मूर्तियां आईं, और उनका पूजन प्रारम्भ हुआ और अब तो साधक की समस्त साधना ही इस पूजापाठ के आस- 
पास केन्द्रित हो गई. किन्तु प्राचीन और आगमिक साहित्य का अवलोकन करते हैं तो यह स्पष्ठ सिद्ध होता है कि मूल 
जैनवर्म में मूतिपुजा को कोई स्थान नहीं था. यदि मृतिपुजा मूलतः आगमसम्मत होती तो आगमों में अवश्य इसका 
उल्लेख होता कि मूर्ति किस धातु की होनी चाहिये, किस आकार-प्रकार की होनी चाहिये, किस आसव और किस मुद्रा 
में होनी चाहिये ? किन्तु पूरे के पुरे आगमसाहित्य में किसी भी स्थान पर उक्त विषयों का वर्णन प्राप्त नहीं होता. 
इससे यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि आग्रमकारों को मूर्तिपुजा अभीष्र नहीं थी, न जैनधर्म में उस समय मूतिपूजा प्रच- 
लित ही हुईं थी. 

 उपासकदशांग सुत्र में भगवान्‌ महावीर के प्रमुख १० श्रावकों के जीवनचरित का तथा जीवन-चर्या का विस्तृत वर्णन है. 
उनके उपवास करने, पोपधश्ाला में जाने, पौपध करने- के उल्लेख भी हैं, किन्तु किसी भी श्रावक द्वारा, किसी भी समय 
में मंदिर जाने या मूर्ति पूजने का कोई उल्लेख नहीं है. किसी श्रावक द्वारा मंदिर आदि के निर्माण कराये जाने का भी 
वर्णन नहीं है 
अनेक आममों में हमें भगवत्‌-वंदनार्थ जानेवाले श्रावकों, राजाओं और देवताओं का विश्वद वर्णन मिलता है, किन्तु तीर्थ- 
करों की मूर्तिबंदनार्थ जानेवालों का नहीं न्‍ 


भगवती और पुण्फिया सूत्र में सोमिल को उत्तर देते हुए महावीर फरमाते हैं--हमारे मत में ज्ञान-दर्शन-चारित्र आदि 
से आत्मविकास करना ही यात्रा है. 'ज्ञाताधर्मकथा' सूत्र में थावच्चा अनगार ने भी शुक परित्राजक को ऐसा ही उत्तर 
दिया. इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि जैनधर्म में मंदिर-मुत्ति अथवा पर्वत, नदी आदि पर जाने को कभी भी पुण्यकार्य या 
धर्मकार्य (तीर्थयात्रा) नहीं माना गया. ज्ञान, दर्शन, चारित्र द्वारा आत्मविकास को ही जैनधर्म तीर्थयात्रा मानता है, 


हम देखते हैं कि भगवान्‌ ने भिन्‍न-गिल्न आगमों में, भिन्‍त-भिन्‍त नयविवक्षाओं दे।मर्मसाथना के भेद-अभेदों के विस्तृत 
वर्णन किये किन्तु किसी भी तय से साथना के किसी भी स्तर पर मूर्तिपूजा की गणना नहीं की. न ही उन्होंने कहीं मूर्ति- 
पूजा का आदेश उपदेश रूप से विविविधान ही किया." भगवती आदि सूत्रों में भगवान्‌ के एवं गौतम आदि के विभिन्‍न 
विपयों पर सहमरों प्र इ्नोत्तर हुए. उनमें साधारण विपयों से लेकर गहन गम्भीर दाशनिक ग्रुत्थियों पर भी प्रश्नोत्तर 
हुए किन्तु मूर्तिपूजा के विपय में एक भी भ्रश्नोत्तर नहीं हुआ. इससे सिद्ध होता है कि उस समय जैनधर्म में मृतिपूजा 
को कोई स्थान नहीं था 


समवायांग सूत्र एवं दशाश्रु तस्कन्ध में ३३ प्रकार की आाशातवाएँ ठालना आवश्यक बताया है, किन्तु मन्दिर मूर्ति 
की कोई आश्ञातना होना या टालना नहीं बताया. इसी प्रकार छेदसूत्रों में अनेकों वातों के प्रायश्चित्त बताये किन्तु मूति- 
पूजा नहीं करने से श्रथवा मूर्ति नहीं बनवाने से अथवा मूर्तिपुजा का खण्डन करने से कोई प्रायश्चित्त आता हो ऐसा 
नहीं बताया. । । 


१. मूर्तिपूजक समाज के सुप्रसिद्ध डिंद्ान्‌ पंडित वेचरदासजी जन साहित्य में विकार! नामक अन्य में लिखते हैँ :-- 

मूर्तिवाद चेत्यवाद के वाद का याने उसे चेयवाद जितना प्राचीन मानने के लिये हमारे पास एक भी ऐसा मजबूत प्रमाण नहीं ह जो 
शात्यीय सन्नविधिनिधवस्न या ऐतिहासिक हो. यों तो हम ओर हमारे कुलाचार्य भो मूर्तिवाद को अनादि का ठहराने और महावीर- 
भापषित बतलाने का बिगुल बजाने के समान वार्ते किया करते देँ, परन्तु जब उन वातों को सिद्ध करने के लिये कोई ऐतिहासिक प्रमाण 
या अगद्न्न का विविवाद्य मोगा जाता हे, तब हम बगलें फांकने लगते दें और अपनी प्रवाहवाही परम्परा को ढाल को भागे कर शअ्रपने 
बचाव के लिये बुजुर्गों को म्तामने रखते हैँ. मैंने बहुत कोशिश की तथापि परंपरा ओर बावावाक्य प्रमाण” के सिवा सूर्तिवाद को रवथापित 
करने छे संबंध में मुभ्ध एक्क भी प्रमाण या विवान नहीं मिला--मैं यद्व बात हिंम्मतपृ्वक कह सकता है कि मैंने मुनिर्या या आवको के 
लिये देवदर्शन या देवपूञ्न का विधान किसी भी अंगसत्र में नहीं देखा. इतना ही नहीं बल्कि भगवती श्रादि सृत्रों में कई एक श्वर्को 
की कयाये झाती हैं. उनमें उनको चर्या का भी उल्लेख द. परन्तु उसमें एक भी शब्द ऐसा मालूम नहीं होता बिसके आधार से हम 
अपनी उपास्यत दा हुए दवपूजन आर तदाय्ित दवद्रब्य दंत मान्यता का बड़ा भर के लिये भी टिका सके- 
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बौद्ध ग्रंथों में जैन सिद्धान्तों के उल्लेख एवं आलोचना दोनों ही मिलते हैं किन्तु कहीं भी जैनवर्म में मूर्तिपूजा की चर्चा 
नहीं है. इससे भी उस समय में जैनधर्म में मूतिपूजा का न होना सिद्ध होता है. 


"भगवान्‌ महावीर के विहार के एवं उनके ठहरने के स्थानों के विशद वर्णन आगममों में स्थान-स्थान पर प्राप्त होते हैं 
किन्तु एक भी स्थान पर उनके जन मंदिर में ठहरने का वर्णन नहीं है. यदि उस समय जैन मंदिर थे तो भगवान्‌ उनमें 
कभी भी क्यों नहीं ठहरे या गये ? 


आगमों में कई नगरों का, और यहां तक कि यक्षायतनों और वागवगीचों तक का भी वर्णन अनेकों स्थलों पर विस्तार 
से उपलब्ध होता है किन्तु किसी भी नगर में तीर्थंकर-मंदिर का होना नहीं बताया है. 


प्रशनव्याकरण सूत्र के प्रथम आश्रवद्वार में देवालय, मंदिर, मूति, स्तूप, चैत्य आदि बनवाने को हिंसाकारी कृत्य और 
उसका अनिष्ट फल वताया. इससे स्पष्ट है कि जैनधर्म में मूतिपुजा का कोई प्रश्न ही नहीं उठता. 


जैनधर्म में मूर्तिपुजा घुसने के वाद भी अनेक विद्वानों ने उसकी कड़ी आलोचना की है जिससे मूर्तिपुजा का पक्ष अत्यन्त 
निर्वल हो जाता है. 


(२) सुखबस्त्रिका की अनिवायता--स्थानकवासी जन मुनि सर्वदा और श्रावक घधमंक्तिया करते समय मुख पर मुख- 
वस्त्रिका बाँघे रहते हैं, क्योंकि-- 


(१) भगवती सूत्र में स्वयं भगवान्‌ महावीर ने फरमाया है कि 'जीवहिंसा करके बोली गयी भाषा सावद्य (पापमय ) 
होती है. * 


(२) महानिशीथ नामक सूत्र में भी कहा है--कान में डाली गयी मुहपत्ती के विना या सवंथा मुहपत्ती के विना 
इरियावही क्रिया करने पर साधु को मिच्छा मि दुक्‍कडं का या डेढ़ पहरसी का दण्ड आता है. * 


(३) मुख से निकलने वाले उष्ण इवास से वायुकायिक जीवों की तो विराधना होती ही है किन्तु त्रस जीवों के मुख में 
प्रवेश की भी संभावना सदा रहती है तथा अचानक आई हुई खांत्ती, छींक आदि से थूक आदि श्षास्त्रों या कपड़ों पर 
गिरने की भी संभावना रहती है. मुखवस्त्रिका इन सब कठिनाइयों का समीचीन प्रतीकार है. 


० 


(४) आगमों तथा अन्य साहित्य में स्थान-स्थान पर मुखवस्त्रिका मुह पर बांवने के पुष्कल प्रमाण प्राप्त होते हैं 
यथा---. 


(१) ज्ञाताधर्मकथा के १४ वें अध्ययन में लिखा है कि जब तेतली प्रधान को उसकी सरुत्री अप्रिय हो गयी तो वह दानावि 

देकर समय बिताने लगी. उस समय तेतलीपुर में आया हुआ सुत्रताजी का संघाडा नगर में भिक्षार्थ घूमता हुआ तेतली 
प्रधान के घर आया. तब तेतली प्रधान की अप्रिय पत्नी पोद्धिला ने उन साध्वीजी को अथनादि बहराया और प्रछ्धने 
लगी---आप अनेकों नगरों में भ्रमण करते हैं. कहीं ऐसी जड़ी बूटी या मंत्रादि उपाय देखा हो तो बताइये जिसके प्रयोग 
से मैं पुनः स्वपति की प्रिया बन जाऊं. ऐसा सुनते ही उन महासतीजी ने अपने दोनों कानों में दोनों हाथों की अंगुलियां 


गोयमा !.जाहेण॑ सबके देविंदे देवतया सुहुमकार्य अगणिज्जूदित्ताणं भातं॑ भा 
जाहेण सबके देविंदे देवराया सुदुमकार्य णिज्जृछ्तित्ताण भासं भासइ ताहे सबके दे 
पोडश शतकस्य द्वितीयोइ शे 
२. कन्नेद्वियाए वा मुहरणंतगेण वा विश्या 
इरियें पडिवकमे मिच्छुक्कर्ट पुरिमइढ ॥ मदयनिशीय सत्र ऋ्र० ७ 
3. तथा संपातिमा सत्ता:, सक्षम थे व्यापिनों परे । 
तेषां रक्षानिभित्तंच विष या मुखपरित्रिका 
योगशास्त्र का दिन्‍्दी भाषांतर एृ० २६० । 
पथात्‌ संपातिम भोर चर्म जीवों को रता के लिये मखनिद्िका समझने चाहिए । 





न 
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लगाकर कहा--शभहो देवानुग्रिये ! हमें इस प्रकार के शब्द कानों से सुनना भी नहीं कल्पता है. फिर ऐसा मार्ग दिखाना 
तो रहा ही कहाँ ? 
इससे यह सिद्ध होता है कि साध्वीजी के मु ह पर मुखवस्त्रिका बँधी हुई थी, क्योंकि उनके दोनों हाथ तो दोनों कानों: 


को बंद करने के लिये उन पर लगे हुए थे और खुले मुह वे बोल नहीं सकती थी. ऐसी स्थिति में बोलने से उसके मुख 
पर मुखवस्त्रिका बंधी होनी चाहिए. 


(२) निरयावलिया सूत्र में लिखा है कि जनधर्म से निकले सोमिल ब्राह्मण ने काष्ठ की मु हप्ती मूंह पर बांधी, किन्तु 
संन्यास धर्म में कहीं भी काष्ठ-पट्टी बांधने का विधान नहीं है. इससे सिद्ध होता है उस समय जैनवर्म में मृंहपत्ती मुंह 
पर वांची जाती थी जिसकी नकल सोमिल ने काण्ठपट्टी बांधकर की. 


(३) भगवतीसूत्र शतक ८ उद्देशा ३३ में जमालि के दीक्षाधिकार में उल्लेख है “सुद्भधाए अट्ठपडलाए पोत्तिए मुंह 
बंधइ” गृहस्थ नई से संबंधित इस पाठ से भी यही सिद्ध होता है कि उस समय आठ पड़त वाली सुखवस्त्रिका मुख पर 
बांधी जाती थी. यह भी सिद्ध होता है कि व्यावहारिक कार्य में भी आठ पड़त की मुहपत्ती चाहिये तो वायुकायिक जीवों 
की विरावना से बचने के लिए तो इसका होना अनिवार्य ही है. 


आमगमसाहित्य का गहन अध्ययन करने पर और भी अनेकों प्रमाण मुखवस्त्रिका बांधने के मिल सकते हैं. 
(४) आगमेतर साहित्य में--- 


(क) शिवपुराण ज्ञानसंहिता में जैन मुनि के लक्षण बताते हुए कहते हैं--- 
हस्ते पात्र दघधानाश्च, तुडे वस्त्रस्थ धारकाः, 
मलिनानयेव वासांसि, धारयन्त्यल्पभाषिणः । 


हाथ में काष्ठ पात्र वाले, मुंह पर धारण की हुई मुखवस्त्रिका वाले, मलीन वस्त्र वाले और अल्पभाषी को ही जैनमुनति 
कहा है तथा आगे चलकर यह भी बताया है कि ऐसे (मुखवस्त्रिका मुंह पर बांधने वाले) जैन मुनि ऋषभावतार के 
समय भी थे. उस समय भी आज की ही भांति सब यही समझते थे कि मुखवस्त्रिका बाँधने की परम्परा भगवान्‌ 
ऋषभदेव के समय से ही चली आरही है. 


(ख़) श्रीमालपुराण अव्याय ७-३३ में भी मुह पर मुहपत्ती धारण करने वाले को ही जैनमुनि कहा है. 


(ग) इनके अतिरिक्त आचारदिनकर, भुवनभानुकेवली चरित्र, हरिवल मच्छी नो रास, अवतारचरित्र, 
सम्यवत्वमूल वारा ब्त नी टीप, हितशिक्षा नो रास, ओघनियु क्ति, जैनकथारत्नकोप, समुत्यान सूत्र, मु हपत्तिचर्चासार 
आदि कअनेकानेक ग्रंथ ऐसे हैं, जिनके लेखक स्थानकवासी नहीं होते हुए भी उनमें मुखवस्त्रिका वांबने के प्रमाण प्राप्त 
होते हैं. 


(५) मुखवस्थिका स्थानकबरासी जैन साधु का परिचय-चिह्न है. संसार के सभी प्रकार के साथुओं के अलग-अलग 
चिह्न हैं. कोई लम्बा कोई आड़ा तिलक, कोई त्रिशूलधारी तो कोई मयूरपंखथारी, कोई भगवा कपड़े चाले तो कोई 
लाल कपड़े वाले होते हैं. मुखवस्म्रिका देखते ही स्थानकवासी जैन मुनि की पहचान हो सकती है. 

इस प्रकार हमने देखा कि स्थानकवासी परम्परा की मुखवस्त्रिका धारण करने की विशेषता ओगमसम्मत, युक्तियुबत 
एवं वैज्ञानिक है. अब स्थानकवासी परम्परा की अहिसा-सावना था आचार-परिपालन की ओर दृष्टिपात करलें--- 

(३) भ्राचार-पालन-स्थानकवासी परम्पराका आचार-पालन-अहिसा-सावना सारे विद्व में अनुपम, वैज्ञानिक एवं व्यावहारिक 
है. साधु त्रिकरण त्रियोग से हिंसा के सर्वया त्यागी होते हैं, स्थावर काय से लेकर पंचेन्द्रिय तक किसी भी प्राणी की न तो 
स्वयं हिसा करते हैं, न करवाते हैं, व ही करने वालों को अच्छा ही सममते हैं और न ही वे ऐसा उपदेश्न देते हैं जिससे 
किसी भी हिसामय (सावद्य) कार्य को प्रोत्साहन मिले. इसी अहिसा-साथना के लिए वे आगमोक्त मुखस्तिका धारण 


लालचन्द्र नाहदा तरुण” : स्थानकवासी परम्परा की विशेषताएँ : १६३ 


करते हैं और रजोहरण रखते हैं. श्रागमों में साधुओं के लिए जिन आचारों का निर्देश किया गया है, स्थानकवासी जैन 
मुनि प्रायः सभी का पॉलन करते हैं. विहार के समय उनके सामान को ढोने के लिए कोई आदमी साथ नहीं होता, 
अतः स्वभावतः वे कम से कम उपकरण रखते हैं. साथ में कोई भक्त नहीं चलते जो उनके लिए आहार-पानी की 
व्यवस्था करें. अतएव उन्हें मार्ग की कठिनाइयों का भारी सामना करना पड़ता है. 

दो-दो मास तक सर्वथा निराहार रहने की कठोर-तम तपस्या इसी समाज के साधु और श्रावक करते हैं. समग्र विश्व 
में धामिक तपस्याश्रों के इतने वड़े-वड़े रिकार्ड खोजने पर भी नहीं मिल सकते. पर्वो, त्योहारों और विशेष अवसरों पर 
इस परम्परा में नृत्य गाजे वाजे आदि का आयोजन नहीं किया जाता, न ही किसी प्रकार का आडम्वर किया जाता है. 
तप-त्याग, प्रत्याख्यान, स्वाध्याय आदि सात्विक कार्य ही किये जाते हैं. 


इस समाज के सभी साधु साध्वी पाद-विहारी, त्यागी, तपस्वी, क्रोध, मात, माया एवं परिग्रह के स्वथा त्यागी, प्रवल 
विरागी, अल्प एवं मुदु भाषी, संसार को आत्म-कल्याण का पथ-प्रदर्शन करने वाले, धर्म के प्रेरणात्रोत, सत्य के पुजारी, 
ज्ञान के देवता होते हैं. इनके उपदेश निवृत्ति-साधना से अनुप्राणित और वैराग्यरंग से अनुरंजित तो होते ही हैं, किन्तु 
संसार में सुख, शान्ति और समृद्धि की वृद्धि में सहायक एवं पारस्परिक विद्वेप, कटुता, घृणा, प्रतिस्पर्दधा एवं ईर्प्या-द्वेप 
की समाप्ति के लिए श्रमोघ अस्त्र रूप भी होते हैं. इनके प्रवचन-श्रवण से मन की दुष्प्रवृत्तियाँ शांत हो जाती हैं 
विकारों, श्रान्त-धारणाओं, शंकाओं, कुंठाओं और अन्‍्तहंन्द्रों के ज्वार समाप्त होकर मन और आत्ता शान्त एवं निर्मल 
बन जाती है. 

स्थावकवासी समाज की साहित्यिक मान्यता कुसुमादपि कोमल और वज्रादपि कठोर है. इसे संसार का सभी सत्साहित्य 
मान्य है, चाहे वह किसी भी देश के किसी भी धर्म के किसी भी विद्वान्‌ द्वारा लिखा गया हो, इसके साथ ही वज्र के 
समान एक कठोर शर्त भी जुड़ी हुई है कि वह आत्म-कल्याण और आत्म-विकास में वाथक न हो. अर्थात्‌ आगम-विरुद्ध 
न हो. इस कोमलता और दृढ़ता के फलस्वरूप ही यह अपने (जैन धर्म के) मौलिक स्वरूप को सुरक्षित रख सका है 
भीषणतम भंभावातों, भयंकर तूफानों, घोरतम भूकम्पों के दुस्सह दुनिवार भटकों के वीच भी आज यह समाज अडोल 
अकम्प खड़ा है. वातावरण में पनपने वाली विकृतियों से बहुत कुछ अछूता रहा है. सनातव और चिरन्तन सत्य का 
प्रतीक, आधुनिकतम विज्ञान की अभिनव उपलब्धियों से परिपुष्ट, आत्म-विकास का सवलतम मार्ग-प्रदर्शक यह अत्यन्त 
प्रगतिशील सम्प्रदाय है. 





मरुधरकेसरी श्रीमिश्रीमलजी महाराज 
स्थानकवासी जेन समाज रा साचा सपूत 





स्थानकचासी जैन समाज रा साचा सपूत, म्हांरा प्यारा दयाधर्म रा लाइ़ला भाइयो! श्रमण भगवान्‌ श्रीमहावीर स्वामीरो 
शासण२१०००वर्षपों तांइ अखंड चालसी,इसो भगवती सृत्रमें दाखलो आयो है. जिणसूं पूरो-पुरों भरोसो है कि ओ दयामय 
धर्म सींघरी तरह सूं चालतों हीज रेवेला. पिण सोले सुपणां रा वरतारा सूं कणेही मंद ने कणे ही तेज वेतो वरतेला- 
जिणरा प्रत्यक्ष दाखला गया कालरा पढ़वा में तथा सुणवा में आया है और अवार भी ओहिज ढंग देख रया हां. समय- 
समय पर धर्म में सिथिलता आइ जरे चमत्कारी पुरुष पैदा हुआ ने नीचो पड़ता धर्म ने केलने उंचो चढायो. एंडा पुरुष 
त्यागी वैरागी क्रियापात्र एक हीज नहीं, घणा हुआ है. जिणोंरा थोडासाक नमृतारूप दाखला आप लोगां रे सन्मुख राखूं 
हूं सो ध्यान सूं पढजो. 

(१) धर्मदासजी म०--जातरा भावसार, जीवणदास भाइरा बेटा ने हीराबाई रा अंगजात हा. वे संवत्‌ १७ सौ में 
पीतियाबंध पंथ ने छोड़ते साचो साधुमार्ग अपणायो. आपरे चेला ६९ हुआ. २२ संप्रदायरी थापना किवी. दयाधर्म 
दिपायो, घणा चमत्कारी-उम्रविहारी-घोर तपस्वी ने क्रियोद्धारक हा. ग्वालियर महाराजा आपरा पूर्ण भक्त बणिया ने 
खूब सेवा कीधी. कारण एक बार आप ग्वालियर पधारिया ने मसाणां में रूंखरे वीचे स्वाध्याय कर रया हा. उण समें 
सिकार में गयोडा सिधिया दरवार ने सर्प काट खायो ने बेहोस होय गया. सारा सरदार दिलगीर होय ने पाछा सहर में 
जावतां मसाणां रे पास में आया ने श्रीधर्मदासजी म० ने देखिया. जरे सरदारां पूछियों के महाराज, अठ कांइ कर 
रया हो ? स्वामीजी फुरमायो कि आत्मा रो साधन कर रया हां. सरदारां कयो के महाराज ! थांरो पगफेरों चोखो 
नहीं हुवो कारण के थारे आवास म्हारा राजाजी ने सर्प काट खायो ने उपाय लागे कोयनी. दरवार लासरे ज्यूं होय गया 
है. सो या तो आप इणां ने सावल करो नहीं तर थांने घणी तस्दी देवांला. 


स्वामीजी फुरमायों के भाई, थांरी थे जाणो, म्हां तो इसा पडपंच में पड़ां कोयनी. पिण एक बात है के जो राजाजी आज 
सूं सिकार जावता बंध हो जावे तो सर्प रो जहर तो कांइ बड़ी बात ,है--म्होंठ जहर पिण अश्वत सरीखा ही जावे है. 
सरदारां मंजूर कर दरवार ने चरणां में सुवाणिया, ने आपरा पग्ां हेटली घ्रृड लेईने माथे सरदारां नाखी. धर्मरा प्रतापसूं 
केवो या स्वामीजी रा त्यागवलस केवो, राजाजी रो जहर उतर गयो ने उठने बेठा होय गया. सारां ने घणो अचंभों 
जायो. राजाजी सुण ने खुशी मानी ने स्वामीजी ने ग्रुटपणे धारण किया तथा मदिरा-मांसरा त्याग कर पाछा शहर में 
आया. स्वामीजी ने पिण शहर में लाया, घणो धर्मरों उद्योत कियो. श्रा वात संवत्‌ १७६४ रा अपाढ़सुदी ७ री है. 
श्षीवमंदासजी म० सा० रो नाम घणो वधियो. सैकड़ां साथु-साथवी हुया, ने संवत्‌ १७७२ में धार नगर में २२ 
संप्रदाय स्थापित करी. उणहीज वर्ष एक आपरो शिष्य सुणकरणजी वार में संवथारों कियो, उण समय आचार्य श्रीजी 
स० उज्जैण विराजता हा. चेलारा भाव संथारा में ढीला पड़ गया. समजायां समजे नहीं, जरे समाचार उज्जैण पुज्यजी 
म० सा» ने भेजिया. सुणतां पाण उठा सूं विहार करायो. सिताव पणासुं चालता एक गाम में अहार कियो. अहार में 
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तैलरा भुजिया अरोगिया ने फेर विहार कर सांजरे पेली आप घार पधारिया. पाणी पी सकिया नहीं ने पडिकमणों ठाय 
दियो. बाद में पच्चखाण कर चेलाने समजायो, स्वर्गारा सुख वताया, पिण डिग्योडो मजबूत नहीं हुवो. जरे उण ने उठाय 
ने उणरी ठौर आप संथारो करने पोढ गया. ग्र्मीरा जोग सूं वड़ी खेद उत्पन्न हुई पिण वीर माता रा वीर पुरुष वर्म 
उपर आप बलिदान दे दियो-तीन दिनरो संथारों आयो ने चैत सुदी ११ ने स्वर्ग पधार गया. उणों रो वो पाठ आज- 
त्तांइ धार में मौजूद केवे है. धन्य इसा पुरुषां ने. 


(२) श्रीलवजी ऋषिजी म०--सूरतरा वासी, फूलां वाइ रा अंगजात, वोहरा वीर जी रा दोहिता हा. लोंका गद्धरा 
यति वजरंगजी रे पास ज्ञान पढतां वैराग्य उत्पन्न होय गयो ने यति दीक्षा लिवी; पिण उन्हारों सिथिलाचार सहन 
नहीं हुवो, जरे आप आज्ञा ले ने स्वतंत्र विहार कर दियो. ने सोमजी सेठ ने बराग भाव जाग्रत कर संजम दिरायो ने 
तीसरा भाणजी भाई भी संजम' लियो. तीनां स्वयं भगवानरी साक्षी सूं दयावर्म धारण कर सुद्ध दीक्षा अंग्रीकार करी. 
आप लोंकाशाह रे बाद पेला क्रिया सुद्ध करने वाला महा उत्तम पुरुप ज्ञानरा धणी ने प्रभावशाली क्षमारा अवतार 
हा. घणो प्रचार कर सेकड़ां भवि जीवां ने समकित्त रो स्वरूप ओलखायो. आपरा घणा लाडला सोमजी स्वामी मे धर्मरा 
द्वेषी मार नांखिया पिण आप घणी श्रांति रखाइ. ने धर्म ने उंचो लाया. 


(३) श्रीधमंसिंहजी म०--उत्तर ग्रुजरातरा सरवानिया गामरा रेवासी, रेवा भाइ रा पुत्र ने रंभा वाइ रा अंगजात 
हा. आप अप्वावधानी हा, ने दो पगां सूं ने दो हाथां सूं अर्थात्‌ चार कलमां सूं एक साथ लिखता हा. आपरी वुद्धि घणी 
निर्मल ही. शरसूत्रां रा टब्वा आप वणाया जिका आज दरियापुरी टव्बा नाम सूं समाज में मौजूदा है. आप तीसरा 
प्रचारक हा, क्रिया उद्धार करने शासण ने दिपायो. 


(४) श्री आ० जीवराजजी म०--आप कूंवरजी यतिरा चेला हा. घणा विद्वान भाग्यशाली और विचारक पुरुष हा. एक 
बार, गर्मी री मौसम में रातरा प्यास लाग गइ, जिण सूं बड़ी वेदता हुई. जतिजी चेलारा मोह में आय ने पानी पीवण 
रो इशारो कर दियो ने कयो कि एडी तकलीफ हो जावे तो पानी पी लेबे तो चौविहार में टंटो नहीं लागे. भा वात 
सुण ने जीवराजजी म० फुरमायो के--ग्रुर महाराज, आपने सहाय देणो त्तो दूर रह्यों, उल्टो म्हने कायर बनाओ हो 
चेलारो मोह ड्रवावण वालो है. मैं तो मर जाऊं पर ब्नत भांगु कोनी, रात ज्यों-त्यों पूरी करी. प्रभात होतां ही गृग्जी 
ने नमस्कार कर चालता रहिया ने स्वयं दीक्षा लेइने दया धर्म रो प्रचार शुरू कियो. आप रो परिवार भी घणों बडढियो 
ने त्याग तपस्या रा जोर सूं हजारां लोगों ने धर्मरे सन्मुख किया. 


(५९) श्री दौलतरामजी स०--क्रोटा संम्प्रदायरा संस्थापक हा. वडा सूत्रों रा जाण, क्रियावात्र ओर महा म्होटा 
पुरुष हा. उण जमाना में दिल्‍ली में दलपतराजजी श्रावक द्रव्यानुयोग रा प्रखर विद्वान हा. मा बेटा दो जणा हा. 
धनमाया घर में घणी ही, पिण व्याव कियो नहीं ने श्रावक धर्म में घणा मजबूत हा. सारो धन माताजी ने समलाय 
दियो ने बादशाहरे साथ जूबे रमता रोजिना ५ रूपिया जीतता, जिण माय सूं १ रुपिया खाबन साझ, ने २ रंपिया 
स्वधमि भाई बहिनांरी सहायता में देता. २ रुपिया ज्ञान खाता में लगावता. आप हा वषयायोट्रा ग्रंथ, मकतस्य 
प्रश्तोत्तर, दलपतराय ना प्रश्नोत्त, समकितछप्पनी, नय निक्षेप प्रमाण कषादि ग्रंथ आज है वे सूत्रां सूं बराबर 

तथा प्रमाणिक है. सुणण में एडी भी आई के महाविदेह क्षेत्र में सीमंचर स्वामीजी रे श्रीमुख सूं पहिला 
निगोदरो स्वरूप सुणियों जरे उछरंग भाव सू इन्द्र पुछियो के भगवान्‌ ऐडो नियोदरों स्वरप समजावंध बाली भरत 
क्षेत्र में कोई है ? भगवान्‌ फरमायो के दिल्‍ली में दलपतराज श्वावक है, उणरो ज्ञान निर्मल है. इसओ मंगाराम में 
सुणने घणो इचरज आयो. ब्राह्मण रो रूप वणायने शक्रावकजी कने पहोचिया ने विनय सू कयो हे में आप पसे लिया 
रो स्वरूप सुननो चावूं हूं. श्रादक जी कयो के खुशी सूं सुणों. क्षायक जी भिन्न-भिन्न सरहस लियोद पद संथायों 
सुणने इन्द्र महाराज तो आनन्द में मगन होय गया ने पाछो कयो के श्लावक्व जी, पन्‍्य है आब रा घालने, ख्ाइमी 
कयो के ज्ञानीरो ज्ञान तो घण_ामो गहन है, म्हारा क्षयोपश्नम प्रमाणे युनायों हूं. पद़े क्रावक्ती ने सामने छापरों हद 
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लंबो कर ने पूछियों के श्ावकजी, म्हारो आउसोी आपरा ध्यान में दितरोक ऊंचे है ? क्षाययती गाय देगाने शप्योद 
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लगाय ने कयो के मने तो २ सागरोपम रो भासे है. सुणने इन्ध महाराज मुलकीया ने कयो आप तो मने ओलख लियो. 
अबे आप काई ने काईं मांगी. श्रावकजी कयो के मारे तो काईं चायना नहीं, कारण मनुष्य जन्म ने जैनधर्म हाथे आय 
गयी फिर काइईं चहिजे. इतो कहतां पिण इन्द्र नही मानीयो, श्रावकजी जरे कह्यो कि आप नाराज हो तो हो, म्हारे 
रोजाना ५ रुपिया कमावारों जोग है.सो आप सवा पांच या पुृणी पांच कर दिरावो. इन्द्र महाराज ज्ञान सूं जोयो 
तो मालूम हुई के पांच में कमति वत्ती नहीं हो सके. जरे फुरमायो के आ बात तो बैठे कोयनी. श्रावकजी कयो--ठीक 
है. आप आनन्द सूं पधारो. इन्द्र आपरे ठिकाणो गया. श्रावकजी धर्मध्यान में मस्त है. श्रावक री तारीफ सुनने आचार्य 
श्री दौलतरामजी म० श्रीभगवती सूत्र री वाचणी लेवा सारू दिल्‍ली पधारिया ने श्रावक जी ने कयो. श्रावक अजे 
करी के चौमासो अठ करावो, मैं सेवा में हाजर हूं. श्री दौलतरामजी म० सा० चौमासो कियो ने पाता भगवती सूच्ररा 
वाचणी लेवण सारु काढिया. श्रावकजी विनयपूर्वक अर्ज करी के स्वामी नाथ ! भगवती सूत्र घणों म्होटो है, आप पहली 
दसवेकालिक सूचरी वाचणी लिरावो. पूज्य श्री ने थोडो विचार आयो ने फुरमायो के श्रावक जी, दसवेकालिक री तो 
म्हारा पोता पड़पोता चेला ही वांचणी लियोड़ा है. श्रावकजी कयो--कृपानाथ ! आप तो घणा बहुश्रुति हो पिण 
तावेदार री अर्ज तो आइज है कि आप ने दसवैकालिक री वांचणी लेणी चोखी रहेला. आखिर दसबेकालिकरी वांचणी 
प्रारम्भ किवी--श्रावकजी भिन्‍त-भिन्‍त तरह सं समजावण लागा. पूजजी ने घणों आनन्द आयो. चार महिंतां में 
छुज्जीवणी तक री वाचणी लिबी. उणमें ही वत्तीस सूत्रों रा भाव वताय दिया. पृूज्यजी म० फुरमायो के इत्तो छ 
जीवणी में जाणपणो है. धन्य है आपरी तक बुधि ने. दलपतरायजी अर्ज करी के आखिर छठे आरे छजीवनीज रेवेला 
सो इतरो इणा में ज्ञान नहीं वे तो पछे वे जीव किण तरह जाणपणों कर भात्मारो कल्याण कर सके. पृज्य महाराज 
और श्रावक जी रा प्रश्नोत्तर आज मौजुद है. उणां ने पढियां पत्तों पड़े है के दोनों महापुरुष समर्थ ज्ञानी होय ने जिन 
शासन दिपाय ने आछी गती में पधारिया. 

(६) आचाये श्री धनराजजी म०--जातरा पोरवाल. मारवाड़रा मालवाड़ा गामरा रेवासी, कामदार वाधाजी मृूथारा 
बेटा हा. पोतियावंद धर्म में दीक्षा लिवी ने पछे धर्मदासजी महाराज रा चेला हुवा. आप आडो आसण करने सूचता 
नहीं--आतापना लेता--पांचों विगयरा त्याग ने एकान्तर निरन्तर तपस्या करता हा ने एक ही चादर श्रोढवा ने 
राखता हा. घणा चमत्कारी, वचनसिद्ध पुरुष हुवा ने म्होटा-म्होटाने दया घर्म में पक्का बनाय ने आपरो ने परायांरो 
उद्धार कियो. 

(७) आचार्य श्रो भूधरजी स०--सोजतरा निवासी, जातरा मूणोयत्, माणचन्दजी रा बेटा, जोधपुर महाराजा श्री 
अजितर्सिह जी रा फोजी अफसर हा. घणी लड़ायां जीती, डाकू चोरां ने सर किया. एक बार सिरीयारी रे घाटा में 
पं डाकुबाने घेरिया, लड़ाई फत्ते करी, डाकुवों रो सफायो कियो. उण वखत एक डाकूरा हाथ सं आपरा उंठरे तरवार 
रो भेटको लागण सूं आधी गर्दन कट गई ने ऊंट घणों तड़फ-तड़फ ने मरियो- ऐडो प्रसंग देखने आपने ग्लानी पैदा हो 
गई के ओ काम खोटो. आत्मा ने ड्ुबोवण को रास्तो है. आप सरकारी नौकरी छोड़ पोतियाबंद धर्म में दीक्षित हो 
गया. घणी ऋद्धि, औरत, वेटा, परिवार छोड़ ने निकलिया. वाद में श्रीधर्मदासजी म० तथा श्री धनाजी म० रा संसर्ग 
में आया. साची बात जाण ने सुद्ध साधुपणों लियो. पांच पांचरो आप पारणों करता हा. चार विगय रा त्यागी हा. 
उपदेश आपरो घणो उमदा हो जिणास घणा भविजीवां ने सुध समकितरो दान दिरायो, घणा राजा राणा उमरावां ने 
समजाया. दिल्‍ली रा वादशाहरा साहजादीरा प्राण वचाया--उणा राजी वेने चोमासों करायो, आठ दिन पजूसणों 
रो अगतारो परवाना करने दिया ने बारादरी रो मकान श्रावकां रे धर्म ध्यानरे वास्ते दियो. जैन धर्मरो नाम घणो 
दिपायो, जिणसूं जोधपुररा दिवान भंडारी खिवसीजी आपरा पक्‍का भक्त वणिया ने मारवाड में विनती कर ने लाया- 
मार्ग में आपने घणा परीपा पड़िया. सोजत में एक भय वाला मस्जिद में मरवाने वास्ते उत्तार दिया पिण त्याग 
तपस्या रा जोग सूं जाल आइ नहीं. पछे उण मस्जिरों दरबार सूं परवानों होब गयो के आज पछे इण मकान में 
श्रावक, समाइ पोसा पडिकमणा कीजो ने साथां ने उतारजो, कोइ थाने खेचल नहीं कर सकेला, वो थानक कोटरा 
भोहला में सोजत में हाल मौजूद है. आपरा € चेला हुवा. बर्म दीपाय ने सत्र में पथारिया. 
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(८) पूज्य श्रोरचु नाथजी सहाराज--आप शभ्रूधरजी महाराज रा चेला, सोजतरा रहवासी जातरा वलावत, नथमलजी 
रा बेटा ने सोमादेजीरा अंगजात हा. आप वेद पुराण उपनिषदों रा ने भगवत्‌-गीता रा आाछा ज्ञाता हा. सोजतरी 
हाकमी और कियोडो सगपण छोड़ आपरा मित्ररों मरणो सुन चामुण्डा देवी ने माथो चढ़ावण ने जाय रया हा अमर 
होवणारे वास्ते. रास्ता में पूज्य श्री भूवरजी महाराज मिलिया- तीन दिन तक चर्चा करते समजाया- उसी टेम चार 
खंद कर लिया. माता पिता रे काल कियां रे वाद सासरा वाला घणों कमेलो कियो कारण आपस्‌ सम्बन्ध कियी वा 
वाई रत्नवती दूजा ने परणीजे नहीं, पिण आप तो रातरा मकान सुं कुद ने जोधतुर पोंचिया ने भंडारी जी सींवसी 
जी सूं मिलिया ने पूज्य महाराज रे पास १७८७ रा जेठ वद २ बुधवार ने साधृपणों घणा ठाठ-बाट स्‌ लियो. दीक्षा 
में सारो खर्च श्री जी दरवार का खजाना सूं हुवो. आप दीक्षा लेवताँ ही पांच-पांच रो पारणो करणों ने ४ विगय नहीं 
लगावणरो नियम लियो. १८ वड़ा-बड़ा मुसद्वीयों ने समकितरों दाव दियो. आपरो प्रताप घणों बधियों. और धर्मरा 
प्रचार में भाटा खाया, काटण कुता री वेदना भी सहन कीवी, जहर रो भोजन भी अरोगियो. आपने मारण सार पर 
पक्ष वाला घणा उम्र परिपह दिया. पिण जालोर समदडी पाली सादडी मेडता आदि सात सौ गांवों में दश्बा-धर्म को 
भंडो रोप दियो. आपरा परचा भी धणा है. ५२४ दीक्ष। आपरा हाथ स्‌ हुई. ३२ सूत्रों री हुंडिया भी आप बनाई. 
आपरा गुरु भाई श्री जेतसीजी महाराज, श्री जयमल्लजी महाराज, श्री कुशलोजी महाराज आदि नव हा, चेला श्री 
टोडरमलजी नगराज जी आदि घणा विद्वान्‌ ने क्रियापात्र हा. तेरापंथ रा प्रवत्तेक श्री भीपणजी भी आपरा चेला हा. 
संवत १८१६ चेत्र सुद ६ शुक्रवार ने शास्त्रीय मतभेद होणा से सम्बन्ध विच्छेद कर दियो. आपरा जमाना में 
जतियोरो जोर घणो हो. उणासू शास्त्रीय चर्चा कर सुद्ध मार्ग री थापना की, जिण पर अंवालाल सेवग मेडतावालो दूहो 
कयो के-- 


जति धर्म जातो रहो, थानक लागा धाद, 

उपाशक्षय आड़ा जड़या, पडिया रे गया पाद। 
इसा उम्रभागी वेरागी महा म्होटा पुरुष हा. आपरो जन्म १७६६ माघ खुद ५ रो हो ने पाली में श्राप काल आयो 
जाण ने संथारो कियो. १७ दिन रो संथारो दिपायो. अस्सी वर्ष में १८४६ रा माघ सुदी ११ ने दिवंगत हुवा. 
(६ ) पूज्य श्रीजयमलजी महाराज--आप उदावतोंरी लांबियां रा वासी, जातरा समदड़िया मूथा, मोहनदास जी रा 


बेटा, ने महिमा देवीरा अंगजात हा. आपरा बड़ा भाई रिडमलजी हा. उणोरो परिवार नानणा मारवाड़ में है. आपरो 
जन्म संवत्‌ १७६२ भादवा सुदी १४ शनिवार ने हुवो. आपरो व्याह्‌ १७८७ रा आपाढ़ सुदी € ने लांछा देवी रे साथ 
हुवो. आप माल खरीदण वास्ते मेडते आया. पूज्य भूधरजी रे पास बरागी वण गया. १ पोर में पडिकमणों शीसीय 
१७८७ मिगसर वदी २ ने दीक्षा मेडता में लीवी. वडी दीक्षा आप री विखरणिया में तलाब रे पास बदला रे हेशे # 
वो वड़लो भी आज तइं दुनियाँ रे वास्ते प्रभावशाली होय गयो. खांसी खुलखुलीयो नीचे जावतां ही मिट जा 
आप बेले २ पारणो कियो, आडो आसण करता नहीं, अतापना भी लिरावता हा. शाप घण्णा चमत्कारी पृरुष हा 
तागोर डेह बीकानेर आदि घणा गांवों में धर्म-प्रचार कियो, केइ परिपह सहन किया. आप कवि प्रसिद्ध गा. 
शास्त्रानुसार कविता करता हा ने घणा तवन चोपियां वणाई ही. नागौर में एक महीना रो संबारों कार स्यर्ग 


पधारिया. 


ज्न्न्वू 


(१०) पूज्य श्री कुशलोजी महाराज--आप बडलुरा निवासी हा. घणी सुखयाहवी छोड़ने सोझत में संपत्‌ १उ६४८ रा 

जेठ में संयम लियो पूज्य भूधरजी रे पास में. आप भ्द्वीक सरलात्मा और पोंच्योड्ा पुरुष था. पाए जया जाप प्रताए 
सूं धर्म री उन्‍नति हुई. आप आत्मा पर जोर लगाय ने उत्तम गति में पधारिया. 

(११) पूज्य श्रो र्नचन्दुजी महाराज--कूड (राजस्थान) रा निवासी और भनहाणें गोद गया खा. झाप ही रसाहसर5 

जी महाराज रा चेला हा. कविता भी आप घणी रसमनरियोटी छरता ने ब्यारथान झापी भीठों ने कस रदारण शी, 


के 


जिणस्‌ घगा जीव प्रतिवोध पाया. आप शास्त्रत्त हा. सम्प्रदाय आपरा नाम से चाली. छापरा सिधाह में रपरण झो 
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श्री वालचन्दजी महाराज घणा चमत्कारी हा. जोधपुर रा घणा मुसद्दी आपरी आस्था राखता हा. पंडित श्री कनीराम 
जी महाराज कवि ऊँचा दर्जा रा हा ने च्चावादी आप चोखा हा. आपरा वबवायोड़ा ग्रंथ श्राज मौजूद है. स्वामीजी श्री 
नन्‍्दलाल जी महाराज लेखक नामी हा. वत्तीस सूत्र घणा विस्तार सूं लिखिया. श्रक्षर मोत्याँ जिसा हा. आचार्य श्री 
विनयचन्द जी महाराज, आवचाय॑ श्री शोभाचन्द्र जी महाराज, स्वामी जी श्री चन्दममल जी महाराज घणा होशियार 
ने सरल पुरुष हा. भव्य जीवां ने घणा ब्हाला लागता हा. 


(१२) पूज्य श्रीटोडरमलजी म०--पृज्य श्रीरवुनाथजी म० रा चेला हा. म्होटा पुरुष, महा विद्वान्‌ और लिपिकार भी 
प्रसिद्ध हा. सात बत्तीसीयां आप हाथां सूं लिखी ने और भी ग्रंथ घणा लिखिया. आप सोजत रा वासी, जातरा कोठारी 
हा. भाइ रे सासरे वगडी भूजाइ ने लेवण सारू गया ने उठ ही वैरागी वन ने दीक्षा लेली. आप कवि हा, 'टोडरसतसई' 
बनाई. क्रिया आपरी घणी उंची ही. विदेशों स्‌ं घणा प्रदव आवता जिणां रा उत्तर आछा ढंग स्‌ दिरावता हा. आपरी 
नेश्नाव में सेकड़ों सावु-साब्वी हा. पं० टीकमचन्दजी महाराज व्याकरण रा वैत्ता ने चर्चावादी हा. उणारा भी ग्रन्थ 
घणा है. श्री रूपचन्दजी महाराज, श्रीदीपचन्दजी म०, श्रीमोपतरामओ म० तीनों ही चमत्कारी पुरुष हा. जगा जगा 
चमत्कार लोगां देखिया, जिणसूं धर्म पर मजबूत हुआ. श्रीटोडरमलजी म० रा दियोड़ा ने कयोडा वरदान आज तांइ 
बरावर मिल रया है. आछो साधश्ृपणों पाल ने ऊंची गति में पधारिया. 

(१३) आदाये श्रीरायचन्दजी म०-- श्रीजयमलजी म० रा पाटवी चेला हा. घणा चतुर कवि ने क्रियापात्र हा. लेखक 
भी आछा हा. सवा. श्रीकुशालचन्दजी म० महातपस्वी उमदम्रभागी और आचार्य पद्दधीरे लायक होता - छतां भी आप पह्ठी 
नहीं लिवी. आपरे ८ चेला हुवा. वचनसिद्ध भी पूरा हा. स्वामीजी री शाखा स्‌ प्रसिद्ध है. कवियां री ने पंडितां री 
तथा सुन्दर अक्षर वालांरी तो श्रीजयमलजी म० सा० री संप्रदाय प्रसिद्ध ही है. पं» श्रीफकी रचंदजी म० उन समय रा 
नामी पंडित हुवा. घणा पं० मुनिराज उनाने पूछता हा. आप व्याकरण तथा दर्शनश्ास्त्र में धुरन्धर हा. पं० मुनि 
श्रीरामचन्द्रजी म० सा० भी कमाल रा कवि हा. 


(१४) पूज्य श्रीचीथमलजी स०--पूज्य श्रीरवुनाथजी म० रा संप्रदाय में आशुकवि हा. चेला भी घणा हुआ. 
व्याख्यान भी आपरो घणो सुन्दर हो. आप भंवाल रा वासी, जातरा भामड़ हा. सँकड़ों म्होटा २ चरित्र ने चोपीयां 
वनाइ. स्तवनों रा तो ढेर लगाय दिया. उत्तम पुरुष संयम पाल ने स्वर्ग पधारिया- 

(१५) पूज्य क्रीअमरसलिंदजी स०--जीवराजजी म० री शाखा में हुआ. हजारों नवा श्रावक वणाया. प्रचार आपरो 
पंजाब, यू० पी०, मारवाड़ में जोरदार रयो, चमत्कारी भी जोरावर हा. कोइ पाख॑डी सामने टिक नहीं सकता हा- 
जापरा सिंघाड़ा में पं० आ० श्रीजीतमलजी म० नामी लेखक चित्रकार ने विद्वान्‌ हा. संस्कृत, फारसी रा पण्डित हा. 
लेखनकला तारीफ रे जेडी ही. छोटा स्‌ छोटा चित्रां में म्होंटी वातां वताय दीवी. भण्डारी रवुनाथसीजी आप रा पूर्ण 
भक्त हा. वंजनावजी पटवा आपरा थावकां में प्रसिद्ध हा. मुनि श्रीज्ञानचंदजी म०, मुनि श्रीजेठमलजी म० पिण बचन- 
सिद्ध पुरुष हा. वे पुरुष उत्तमगति में जावण री सावना घणी चोखी करी ही. परिवार साथु-साव्वी रो घणों वढियो. 


(१६) पूज्य श्रीनानकरामजी स०--श्री अमरप्तिह॒जो म० री शाखा में हा. उंचा क्रियापात्र हा. धर्म अजमेरा प्रांत में 
घणों दिपायो. अजमेर, किश्वनगढ़, टोंक, सवाई मावोपुर, भीलवाडा, कोटा, बूंदी तक प्रचार कियो. आप रा सिंघाड़ा में 
स्वा० श्रीसुखलालजी म०, स्वा० श्रीनिहालचन्दजी म०, श्रीगजमलजी महाराज घणा प्रभावशाली हुवा. तपस्वीजी 
माधोलालजी महाराज री क्रिया तो जनोखी ही. आप स्थाला में सुवे और जेठ में दोपहर रा विहार करावता., अजयणा 
वबचादण सार दोनों हाथ नेला करने चालता हा. मासखमण तो आपरे साथारण-सी चीज ही. एक पात्र राखता हा. 


एक द्जडमा 


: चादर ओोइता और ४ द्रव्य जावजीव ताइं लगाया- ऐसा घोर तपस्वी हा. एक बार आप पुष्कर पधारण ने तैयार 


हुआ. अजमेर रा श्रावर्कां मना किया के पुप्कर मती पधारों उठे जैन साथां ने रेवण देवे नहीं. पंडा बड़ा कुरापाती है 


संधसा 


स्त्री छुरमायो के मे तो पुष्कर जल्ूर जावांला. आप पुप्कर पधारता हा जिय वेला उणा ने देखने ४० पंडा, २० 


थे ० 


हो 
ग्प् 


री २६ उदासी, १४ त्रिदंद्री, ३ राधाबाबा आदि कुल १०० जना जादियां लेइ ने आया और कयो कि--मोड़ा ! माजना 
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सू परो जाइजे, नहीं तो थारा हाडका-हाडका विखेर देवांला. म्हारे तीर्थ में थारो जैनीयों रो कांइ काम है. माधुजी 

म० समता राखने नाग पहाड में चलीया गया ने तपस्या ठाय ने वैठ गया. और मन में धारणा कर ली के पुप्करने सर 
कर ने ही आहार करूंला, नहीं तो जावजीवरा आहार करवारा त्याग है. पूरा दिव २५ नहीं निकलिया ने पुष्कर में जोर 
सं बेमारी पैदा हो गई ने घणा उत्पात होवण लागा. सारारा होशहवास उड़ गया ने विचार कियो के आ कांइ वात है ? 
कठे ही असवाडे पसवाडे वेमारी नहीं, वंचेनी नहीं तो अठेईज क्यों है? पत्तो पडतां मालूम हुई के एक जैन रा फक्कड़ ने 
सतायो ने वो महात्मा नाग पहाड़ में तपस्या तप रयो है. लोग भेला होय ने साधुजी महाराज रे पास गया. वां तपस्या 
ने ध्यान देख ने घणो अचरज पाया. लोग कहियो कि बावाजी, आप गांव में पधारो. म्हां पर दया करो. म्हां दुखी हो 
गया हां. साधुजी कयो-आप आपरा कर्म भुगते हैं, जन रा साथा ने पुष्कर में कुण आवण दे. लोग कह्यो-बावाजी, आप 
पधारो, कोई नहीं रोकेला. साथुजी महाराज कहियो के जीके १०० जणा मणे रोकियो वे आय ने केवे तो चालण में 
कई हरज नहीं. पाछा सारा जाय ने गांव भेलो कियो ने पूछियो के जैनरा फक्‍्कड़ ने कूंण रोकियो है ? सो चौड़े केवो, 
नहीं तो महात्मा घोर तपस्वी है. धर्म पर मर मिटेला ने आपारां गांव भी वरवाद हो जावेला. जणे वे १०० जणा चौडे 
हुआ. वाने साथे लेण आया. माफी मंगाइ ने गाव में साधुजी ने लाया. गांव में पवारया ने पारणों करता ही धांति होथ 
गइ. घणा जीव सुलभ हुआ ने तलाक खा गया के आज पछे कोई धर्म रा महात्मा ने आवता म्हां नहीं दर्जाला. उण दिन 
सं दुनियां केवण ने लाग गई के--सौ साधु ने एक माधु.' एडा महापुरुष हा. वे खेनच्र निकाल दियो. आज ताइं खैभ 
साताकारी है. और भी श्रीनावकरामजी म० रे संप्रदाय में साथु घणा प्रभावशाली हुआ है 
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(१७) आचाये श्रीस्वामीदासजी म०--श्रीअमरसिह म० रा भतीजा चेला हा. आप सोजत रा वासी, जातरा दातड़िया 
मुथा हा. आप बड़ा कड़क हा. जैपुर वाटी, किशनगढ़, रूपनगढ़, सांभर, पर्वतसर आदि गांवा में प्रचार कियो. आपरा 
सिघाड़ा में स्वामी श्रीमहकरणजी म० भी प्रसिद्ध हुवा है. पृ० श्रीरेघराजजी म० व्याख्यानवाचस्पति हा. कविता घणी 
सुंदर ही. जोधपुर रा राजकवि मुरारदानजी सुं शास्त्रार्य कर विजय प्राप्त करी ही. स्वा० श्रीनयमलजी महाराज कवि, 
क्रियापात्र और समयज्ञ पुरुष हा. स्वा० श्रीवखतावरमलजी म० चमत्कारी हा. बंबई जावणरो मार्ग वे सरल कियों. 
लिपिकार भी चोखा हा. पंडित नामी हा. घणा संवेगी संतों ने पिण ज्ञान पढायो. गोड़वाड़ प्रांत में आप रो जोरदार 
धाको जमीयोडो हो, पिण हा घणा सरल और सेवाभावी. ऐ धर्म ने दीपायो ने आछी गति प्राप्त करी 

(१८) पूज्य श्रीशीतलदासजी स०--और तेजसिहजी म० दोनों युरुतञ्नाता हा. बड़ा सरल और पृण्यवान पुरुष हा. 
आपरा सिंघाड़ा में श्रीदौडजीस्वामी तथा प्रतापमलजी म० प्रभावशाली हुआ ने आत्मा-रो कल्याण कियो. 


(१६) पूज्य श्रीनरसिंहजी स०--मेवाड़ में प्रचार जवरो कियो. संकड़ों गांवों में धर्म री जड़ रोप दी. आपरा सिघाट़ा 
में पूज्य श्रीमानमलजी म० वड़ा काकडाभूत तपस्वी हुआ. मणिभद्रजी यक्ष आपरी सेवा में रेतो हो. राषाजी आपरा 
पूर्ण भवत हा ने मेवाड़ का धणा सरदार, देलवाड़े रावजी, देवगढ़ रावजी, आदि सोला सरदार सेवा में हाजिर रहता 
हा. घणी वार सेकड़ों बकरां ने कुडककी घलाई. आपरा शरीर रो अग्नि-तंस्कार हुवो जे एक चादर, मुहपत्ती में पदयी 
रे अग्नि सूं आल नहीं आइ. लोगां पर घणो प्रभाव पडयो. मेवाड़ में मान वावाजी री केई लोग आय दिराबध ने साय 
गया. आपरा सिंघाड़ा में तपस्वी वेणीदासजी महाराज ५० वर्ष अन्न नहीं लियो. घोर तपस्वी हा, धन्निग्रह भी साप 
घणा आकरा किया के हाथी कंदोई री दुकान सूं लाडु लेने वहरावे तो पारणों करणों. उद्देयुर में अनिग्रह फलियों, प्रौर 
भी घणा -अभिग्रह किया. पंडित वालकिसनजी मुनि महाराज भी नामी हुआ. पिण छोटी उमर में बाय पार गया. . 
कवि ऋषभदासजी पिण प्रन्य केइ बणाया है. पूज्य एकलिगदासजी म० भी घणा सरल पुरध सापरी साथला सागर 
करी. 

(२०) पूज्य श्रीमनोहरदासजी स०-जमनापार रा क्षेत्र नुधारिया. घयों उप्र कियों. जावेद सिणटामें क्रीरानयंद्ररी 
भ० पिण चमत्कारी पुरुष हुआ. हजारों अग्नवालां ने तथा पतल्लिवालां ने जैन दघाया, आगरा में सरसों पी प्रशाह हे 


व. 


और आज उन्होंर नावे ने आपरे माम पर जैनरत्नमति झोलेज उपाई रूशण भा + 5 620. - ०८ 
गैर आज पिण उन्‍्होंरी पुण्य तिथि मनादे ने आपरे नाम पर जैनरत्नमुनि हाविड उठाई सडद भादि घाटे #£. प्र 


२०० : मुनि श्रीहजारीसल स्छति-अन्थ : प्रथम अध्याय 


मोखमजी स्वामी, पृज्य श्रीमोतीरामजी म० पिण प्रभावशाली होई ने धर्म ने ऊंचो लाया. 


(२१) पूज्य श्रीनाथूरामजी म०--और श्रीरूपचन्दजी म० पिण गुरु भाई हा. प्रचार घणो कियो. यू० पी० प्रांत, भरत- 
पुर, धोलपुर, भटिडा, बीकानेर आदि में प्रसिद्ध पुरुष हा. प॑ं० ऋषिराजजी म०, भज्जूलालजी म०, श्रीविनेचन्दजी म०, 
बढ़ा कविरत्न, पंडितराज और वादीमानमर्दन हा. उणां रा बनायोडा ग्रथ अनेक है. श्रीअयरचन्दजी म० अलवेला मस्त 
चमत्कारी साथु धर्म रा पालक हा. 


(२२) पूज्य श्रीमाघवमुनिजी म०--आप जाति रा ब्राह्मण हा और धर्मदासजी म० री संप्रदाय रा आचार्य हा. महा- 
विद्वान क्रियापात्र तथा बड़ा वीर पुरुष हा. व्याख्यान भी घणो असरकारक हो. ने चर्चावादी ने कवि महान हा. केइ ग्रंथ 
आपरा वनायोडा है. बड़ा-बड़ा पंडितां सूं टक्कर लीवी ने उन्हांने आगे नहीं आवण दिया. पललीवाल भायां ने दिगम्बर 
लोगां ने समकाय ने धर्म में दृढ़ किया. एक वार एक दिगंवरी भाई पूछियों के आप मुंडा ऊपर पाटी क्यों बांधों हो ? 
आप फरमायो के पहली तो यो धर्म रो चिन्ह है, दूसरी बात जीवांरी जतना रे वास्ते है. तीसरी बात कोई जीवजंतु मुंडा 
में बड़े नहीं, इण वास्ते बांधा हां. वो भाई मजाक करी के यों कोई मुंडा में थोड़ा ही बड़े है. आ तो वात गलत है. इत्ता 
में तो उनरा खुला मुंडा में माखी वड़ गई ने नीचे उत्तर गई. वमन होवण लागी ने घणो दुख पायो. जद वो साची मानी 
के महाराज, आज सूं मैं मुखपत्ति जरूर बांबूंला. केणो साचो है. कविता में अनुप्रास अलंकारां री कड़ वांध देता हा. 
अनुशासन आपरो बडो करडो हो. छोटी उमर में ही सर्वर्भ सम्मेलन में जैन-समाज रा प्रतिनिधि बण मे मथुरा, जयपुर 
चौमासो कर पधारता हा, मार्ग में अक्समात्‌ स्वर्ग पधार गया, और घमंदासजी म० रा सिघाड़ा में श्रीनरोत्तमदासजी 
महाराज, श्रीकासीरामजी महाराज, श्रीज्ञानचंदजी महाराज, श्रीचंपालालजी, म०, पूज्य श्रीनंदलालजी म०, श्रीचुन्नी- 
लालजी म०, श्रीपूर्णणलजी म०, श्रीताराचन्दजी म०, तपस्वी श्रीभगवानूदासजी म०, श्रीइन्दरमलजी महाराज आदि घणा 
उंचा क्रियापात्र, प्रभावशाली, चमत्कारी और श्रद्धाशील पुरुष हुवा ने धर्म ने घणो दिपाय ने आछी गति में पधारिया. 


(२३) पूज्य श्रीतिलोक ऋषिजी महाराज--महाकवि, सुन्दर लेखक, चित्रकार, पंडित और सरल प्रकृति रा धणी हा. 
आप लाखां इलोकां रा ग्रंथ बताया. महाराष्द में घणो नाम दिपायो. आयुखो थोड़ां पाया पिण आपरी कृतियां सूं अमर 
हो गया. पू० श्रीरत्वऋषिजी म० पिण विद्दान्‌ हा. पृज्य श्रीभममोलकऋषिजी म० तो महा उपकारी हा. समाज रो बच्चों 
बच्चो जाण रयो है. सब स्‌ं, बड़ी वात तो आ किवी के महामंगलीक ३२ सूत्रां रो हिन्दी अनुवाद करने छपाया पांच 
वर्षा रा थोड़ा समय में. इणरे सिवाय और भी घणा ग्रंथ वणाया. ऐडा आप उद्योगी पुरुष हा. आपरा भक्‍त लालाजी 
सुखदेवसहाय ज्वालाप्रसादजी सरीखा दानेश्वरी ने आप सरीखा ज्ञान रा उद्योगी सायत ही सवाज में फिर पैदा होबेला. 
आप सरल कवि हा. अनेक चरित्र बनाया हा. जिण पर भी आप में मान री मात्रा नहीं ही. विनय रो गुण तो इतो 
उंचो हो के प्रभात रा बेगा उठ ने छोटा सूं छोटा सन्‍्तां ने पिण आप वंदन कर लेता, घन्य है ऐडा महा पुरुपां ने. इत्ता 
पुरुषां सूं ही जैनवर्म दीपे है. तपस्वीजी देवजी ऋषिजी महाराज ज्योतिविद श्रीदौलतरामजी म०,कवि श्रीअमी ऋषिजी 
भ० पिण क्रियापात्र तथा निर्भीक आचारी हा- 


(२४) पूज्य श्री भगवानदास जी स०--खंभात सम्प्रदाय में घणा प्रभावशाली हुवा. हजारां भावसार जातिरा लोगां ने 
दया-बर्म रा जनुयायी तथा मजबूत वणाया. पृज्य श्री छगतलानजी म० पिण उम्र विहारी हा तथा संप्रदाय री व्यवस्था 
आद्धी राखी ही. 

(२६) पूज्य श्रीमुलचन्दजी म०---श्री धर्मदासजी म० रा चेला हा, आप काठियाबाड़ में घर्म रो प्रचार कियो. घणा 
पूरिपह खमिया. घणी चर्चा वार्त्ता कर वादियों ने पेमाल किया. पुज्य श्रीअजरामरजी महाराज लिवंडी सम्प्रदाय रा 
प्रवतेक हा. आपरो आतापनाकर्म घणों वधियो. स्वामीजी श्रीलाघाजी म०, श्रीखोडीदासजी म०, श्री अंवादास 
जी म०, यह तीनों ही गुजराती नापा रा ऊंचा लेखक तथा कवि हा. आ० मूलचन्द जी म० रा अनुयायी बोटाद नो 
सिघाड़ो, गोंडल रो सिंघाड़ो, छोटा स्वामी जी रो सिंघाड़ो, वरवालारों सिघाडो आठ कीटी छोटी पक्ष बड़ी पक्ष आदि 
तारा हूँ--इणां में उपाध्याय देवचन्द्रजी म०, श्री ज्ञानचन्दजी म०, साग्रचन्द्रजी म० धणा प्रसिद्ध पुरुष हुवा है. 
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शतावधानी श्री रत्नचन्दजी म० री विद्वत्ता तथा कृति तो समाज रे वास्ते गौरव री चीज है. आपरो साहित्य जैन 
अजैन दोनों विद्वानों ने हिया रो हार हो रयो है. ज्यादा कांड केवां अनमोल रत्न हा, सरस्वती रा अवतार तथा भारत- 
भूषण री पदवी मिली ही. 

(२६) दरियापुरी सम्प्रदाय--रा अनुयायी पुज्य श्री उत्तमचन्दजी म०, ईश्वरलाल जी महाराज, तपस्वी चतुरलाल जी 
म० पिण आपरी जोड़ रा अनोखा पुरुष हा. पंडित हर्पचन्द जी म० पिण कंवि सुन्दर हा. और भी महापुरुष धर्म 
दिपावण में कसर नहीं राखी---आप तिरिया ने ओरां ने तारिया. 


(२७) पूज्य श्री अमरसिंह जी म० (पंजाबी)--घणा महोटा प्रचारक हा. अनेक परिपा सहन किया. सारी पंजाब में 
डंकों बजायो. आपरा सिंधाड़ा में श्री गैंडाराय जी महाराज, शालिगरामजी म० मयाचन्दजी म०», पुज्य श्री मोती राम 
जी महाराज, पृज्य श्री ज्योतिविद सोहनलालजी महाराज, पुज्य श्री काशीराम जी म०, वादिमानमर्देव गणी श्री 
उदयचन्दजी महाराज आदि जैन शासन रा स्तंभ हा. परम्परा धर्म री निभावण में घणा कट्टर हा. चमत्कारी पुरुष 
हा. पूज्य श्रां आत्माराम जी म० तो समाज में चमकता कोहनूर हीरा हा. आप न्याय-व्याकरण रा प्रौढ़ विह्यन्‌ हा 
लेखक तो श्रीशतावधानी जी म० सा० रे जोडरा हा. अनेक ग्रंथों यूत्रां रा प्रसिद्ध लेखक अनुवादक हा. २२ संप्रदाय 
रा सन्त ऐडा उत्तम पुरुषपां ने आपरा आचारय वणाया. आपरी सादगी नम्नरता सहनश्चीलता और सूत्रां री स्वाध्याथ 
तथा मौखिक याददासती घणी ऊंची ही. एक वार दर्शन करने मात्र सूं दर्शक ताजिन्दगी भूले जिसी वस्तु नहीं ही. 
आपरा सिंधाड़ा में सत्तीजी श्री पार्वंतीजी सिहणी समान निडर चर्चावादी ही. आचार पिण ऊंचो हो. श्री राजीमती 
जी, श्री चन्दाजी आदि सतियाँ पिण संतों रा प्रभावसूं अधिकी ही पिण किणी तरह कम नहीं. 


(२८) आचाये श्री श्रीलालजी सहाराज--टोंक रा निवासी, जातरा बंब हा. वैरागी वेजोड़ रा. क्रियापात्र हा, सहन- 
शीलता, सादगी, नम्रता आपरी आछी घणी ही, आपरी वैरागरी छाप सुणने वाला ऊपर घणी पड़ती. ऐडो वर्ष नहीं 
मिकलियो के १०-१४ दिक्षा आप नहीं दीवेला. साथुमार्गी संघ में आप दीपता पुरुष हुवा. आचार्य श्री जवाहिरलाल 
जी म० तात्त्विकव्याख्यानी, तकंभूपण, निर्भीक वक्‍ता हा. साहित्य रा पुरा रसिक हा. चर्चावादी घणा प्रशंसनीय हा. 
अनुशासण करडो घणो हो. उत्पातिया बुद्धि आपरी ऐड़ी ही के कोइ भी विकट सूं विकट प्रइन रो जवाठ दे देता जो 
ऐडो सांगोपांग होवतो के सुनने वाला चकित रे जावता. शिष्यां ने ज्ञान पढावण रो पिण आपने शोख धणों हो भ्रने 
आज आपरा शिप्य टीकाकार श्री घासीलालजी महाराज सरीखा आगमरी सेवा करने अमर नाम कर रखा है 
और कृतिकार भी मामुली नहीं है. पूज्य श्री हुवमीचन्द जी महाराज री सम्प्रदाय में पूज्य श्री उदयसागर जी म० पिण 
घणा गंभीर ने प्रभावशाली पुरुष हुवा हा. आचार्य श्री गणेशीलाल जी म० घणा सरल भद्रीक और प्रण्यशाली हा. 
प्रभाव आपरो भक्‍तां उपर घणो हो. आचार री पूरी पूरी हिमायती राखण वाला पुरुप हा. आप श्रमणसंघरा उपायाये 
पद माथे भी रह्मया हा, 


(२६) पूज्य श्रीमुन्नालालजी म०--आप भद्दवीक आत्मा, सूत्रां रा ज्ञाता हा. सौम्यमू्ति, श्रद्धा रा निरूषण करने बाला 
हा. आपरा सिंघाड़ा में तपस्वी श्रीवालचन्दती म० दयारा रुखड़ां हा. हजारदां जीवां ने जमयदान दिरायो. बड़ा 
चमत्कारी हा. स्वामी श्रीनंदचालजी महाराज, श्रीदेविलालजी म०, श्रीहीरालालजी महारान कवि तथा लेखणश गणा 
समयज्ञ पुरुष हा. श्रीजेनदिवाकर चौथमलजी म० तो जगतवल्लभ हा. वाणी धापरी घणी रसीली ही. पथों परियार 
बढायो, घणा राजा-महाराजा सेठ साउकारां ने तथा अन्यमतावलंबीयां ने ज्ञाप सी जादुसरिकी वाणी सुषाय-युथाय 
सुलभ वणाया. आप जैनधर्म रा भंडा हा. कविता करने में तो बड़ा कुशल हा. संगीत में कदिता दिया पार रे शशि, 
वचन घणा लागणा हा. आप कोटा में स्वर्ग पधारिया. 


डे. 


(३०) स्वामीजी क्रीपीरचन्दजी स०--आप पूज्य क्षीरदुनाथ्ी म० सा रे: दर 
३१०5ाणे हा. जोजावर स्‌ घाणेराव पधारतां तावडो घयो उद्दययों ने सन्त पूरा-पूरा घाश गया ने प्यास पी छोर हे सागी. 
जरे पुज्य महाराज फुरमायो के--पीरदानजी, थे जागे यांव में जाशो ने धोदय पाणी राय मित्र सीटी देसे ८ 


२०२ : मुनि श्रीहजञारमल स्मृतिन्ग्नन्थ : प्रथम अध्याय 


जी म० पधारिया भने धर्म रा हेपी गांव में वडतां ही एक ठाकर ने सिखा दियो. वो राजपुत आडो फिरयो ने अर्ज करी 
के म्हारे रावले पधारो--छाछ घाट मिल जावेला. तपस्वीजी रावले पधारिया. छाछ सूं पातरों भर दियो ने फेर घाट 
रो केने अखज वेरावियो. वेहर ने वाहरे आवतां ही महाजवा कह यो के साधां, मांस वेहर ने .लाया हो ? तपस्वीजी 
क्यो के साधु-सन्‍्त कदे ही आ चीज नहीं लेवे. महाजनां कह यो नहीं लाया तो पातरो दिखावों. तपस्वीजी सोचियो- 
दगो होय गयो दिखे है. सन्त कह यो--थाने नहीं दिखावां. जरे कमेलो घणों हुओ. खुद घाणेराव ठाकुर सा० पिण 
मांजनां रो पक्ष कर ने आया ने क्यो के साथां, मांस वहरतां शर्म नहीं आयी तो बतावतां क्यों शर्म आवे ? माजना सूं 
भोली खोलने दिखा दो. तपस्वीजी फुरमायो के ठाकरां, आपरे तो सारा सरिखा है. क्‍यों खाली पखपात करो हो. फोली 
थे जिद करो तो दिखाय देसूँ पिण थे कई जिका नहीं लादी तो ? ठाकुर क्‍यों के नहीं लाधी तो थाने ज्ञावाशी देवां ला 
ने आज पछे कोई साधांने नहीं सतांवां ला. बड़ा चमत्कारी पुरुष कोली खोलने चौड़े में बताई. देखे तो असल कमोदनी 
चावल, सारा डरिया ने महात्मा ने करामाती समजने पग्मां पडिया ने सिला लेख लिख दियो के जैनरा मृंहबंधाने आज पद्चे 
छेडां तो तीन सौ तलाक है ने गायांरी हत्या लागे. एडो प्रवंध कराय दियो. बाद में लोग सामा जायने पृज्य महाराज ने 
लाया. एकांत जाय वा चीज परठ ने पूज्य महाराज कने आया ने प्रायश्चित्त मांगियो. पृज्य महाराज फरमायो के 
तपसीजी, थारे अजाण में यो करम हुओ जिण रो 'मिच्छा मि दुक्‍्कडड” देवो और प्रायर्चित नहीं. तुमा तो धर्म री बात 
उंची लाया हो सो धन्यवाद है. इसा उत्तम पुरुष हा. श्रीपोमाजी स्वामीजी, तपस्वी श्रीपृथ्वीराजजी स्वामी, 
श्रीजेतसीजी, स्वामीजी श्रीफोजमलजी, श्रीमाणकचन्दजी म०, श्रीधर्मचन्दजी म०, श्रीसंतोपचन्दजी म०, प्रभावशाली कवि 
और. क्रियापात्र हुआ. तपस्वी श्रीमानमलजी म० पिण मारवाड़ में बड़ा अवधूत करामाती हा. आप घणा निस्प्रेही हा. 

आपरा घणे ठिकाणे परचा पडिया. चार-चार महिना और छः-छः महीना री तपस्या अभिग्रह सहित करता हा. आप 
अक्सर मसाणां में ही चौसासों करता हा. तपस्वीजी श्रीहजारीमलजी म० भी काकड़ाभूत हा. पोली में घणा चमत्कार 

लोगां रे देखण में आया. इसा स्थानकवासी समाज रा अग्रदूत घणा हुआ. केई परचा पडिया. लेख मोटो हो जाय इ्णाँसु 

थोडी वातां बताई है. इणरो इतिहास तो स्वतन्त्र निकलेला. 
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श्रीआअालमशाह खान, 
एम० ए०, रिसचे स्कालर, 
हिन्दी विभाग, महाराणा भूपाल कालेज, उदयपुर, 


लोंकागच्छ की साहित्य-सेवा 





भारदीय साहित्य परम्परा के निर्माण में जैनों का योग-दान निरन्तर एवं अक्षुण्ण रहा है. संस्कृत से लेकर प्राकृत, अप- 
अश तथा अन्यात्य देश्य-भाषाओं तक जैनों की सृजन-सलिला का प्रवाह कभी नहीं सूखा. वह झवाध गति से प्रवह- 
मान रहा. ज॑न-साहित्य- जितना प्रचुर है उतना ही प्राचीन भी, जितना परिमाजित है उतना ही विपय-वविव्यपूर्ण भी 
और जितना प्रौढ़ है उतना ही विविध-शली-सम्पन्त भी. यदि एक इकाई के रूप में कभी समस्त भारतीय साहित्य का 
इतिहास लिखा जायेगा तो इसका आधार यही जैन-साहित्य बनेगा, इसमें संशय नहीं, आचार्य शुक्ल जैसे पूर्वाग्रही 
आलोचक भले ही इस साहित्य को 'धामिक नोटिस मात्र' कह कर उपेक्षित कर दें किन्तु अद्यावधि शोधित तथ्यों के 
आलोक में हमें यह स्वीकार करना ही पड़ेया कि भारतीय चितना की मृल्यवान धारा अपने समस्त ज्ञान-वेभव के साथ 
जैन साहित्य में उतरी है. कहने की शायद ही आवश्यकता रह जाती है कि जितना गौरव शुद्ध साहित्य का है उतना 
ही सम्प्रदायमुलक साहित्य-राशि का. 


जैन-साधक सर्देव देश-काल एवं तज्जन्य परिस्थितियों के प्रति जागरूक रहे हैं. उनकी ऐतिहासिक बुद्धि कभी सुपुप्त 
नहीं रही. वे आध्यात्मिक परम्परा के अनुगामी एवं आत्मलक्ष्यी संस्कृति में विववस्त रहने के वावजुद भी लौकिक चेतना 
से विरक्‍्त नहीं थे. क्योंकि उनका अध्यात्मवाद वेयक्तिक होकर भी जन-कल्याण की भावना से अनुप्राशित घा. यही 
कारण है कि सम्प्रदायमूलक साहित्य का सृजन करते हुए भी वे अपनी रचनाओं में देश-काल से सम्बन्धित ऐतिहासिक 
एवं सांस्कृतिक टिप्पण दे गये हैं जिनका यदि वैज्ञानिक पद्धति से अध्ययन किया जाय तो भारतीय इतिहास के क 
तिमिराच्छन्त पक्ष आलोकित हो उठे. आचाये नरचन्द्र सूरिकृत 'हम्मीर-मद-मर्दन महाकाव्य' और भावकलदश रचित 
हम्मी रायण अथवा हमीर देव प्रभृति जैन-रचनाएं आज भी राजपूत इतिहास के कई निप्कर्पों को चुनौती दे रही हैं. विविध 
तीर्थ-कल्प, प्रभावक-चरित्र, प्रवन्धकोप, विज्ञप्ति-पत्र, प्राचीन तीर्थमालाएं, जन गच्छों श्रौर परम्पराओं की पट्टावलियां, 
शिला-लेख आदि ऐसी उपलब्धियां हैं जिनसे तत्कालीव भौगोलिक, सांस्कृतिक एवं राजनेत्तिक धाराओं का प्रामाणिक 
विवेचन प्राप्त होता है 


मौलिक साहित्य-सृष्टि के साथ-साथ जैन-साधकों ने विभिन्‍न मूल्यवान कृतियों पर नितांत ही सारगनित भर फाप्टित्य- 
पूर्ण टीकाएं रचकर साहित्य-परम्परा की झ्रविस्मरणीय सेवा ही नहीं अपितु संरक्षा भी की है. जैन गुवियों दय रच- 
नाओं को पिष्टपेषण से पूर्ण माना गया है. इसमें कोई संदेह नहीं कि औपदेशिक वृत्ति के कारध जैन रचदासों में 
विपयान्तर से परम्परागत वातों का वर्णन-विवरण रहता है. पर सम्पूर्ण ज॑न-साहित्य पिप्ड-पेषण मात्र नहीं है घोर 
जो है वह भी न केवल लोक-पक्ष बल्कि भाषा-विकास की दृष्दि से भी बड़ा महत्वपूर्ण है. ऊँनों मे भारतीय गिनना भी 
आदर्श संस्थापक नैतिक एवं धामिक मान्यताओं को जन-भाषा-समन्वित सैली में दाल कार राष्ट्र गे झाध्गत्मिश रत र 
को बड़ा बल दिया है और हमारी धर्म-यूलक घाती की रक्षा की है. उन्होंने इस प्रयार साहित्य परप्रस को 
संस्कृत के कृप-जल से निकाल कर भाषा के चहते नोर में अवगाहुन काद्ाया है--उसे संबिशररित् दे! मे पद घर 
अग्रसर किया है. 


जोरों बज दाम या * 


पूरा चरया-जलारओा न 


विभिन्‍न जैन-गच्छों ने साहित्य की जो सेवा की है उसयग पूरा 


कि । 
9. थे 
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अवकाश ही. यहाँ केवल लोंकागच्छ द्वारा की गई साहित्य-सेवा के विपय में कतिपय सूचनात्मक संकेत वर्णानुक्रम से 
प्रस्तुत किये जा रहे हैं. 


अमोलक ऋषि--इस नाम के दो व्यवित हुए हैं. प्रथम तो 'भीमसेन चौपई' के रचयिता, जिनका विश्येप परिचय नहीं 
मिल सका, और हितीय वत्तीस सूत्रों के उद्धारक ऋषि सम्प्रदाय के आाचार्य. इन्हीं की साहित्य-साधना एवं दीर्घदर्शिता 
का परिणाम है कि उन दिनों आगम सानुवाद सर्वंसुलभ हो सके. यद्यपि तत्पश्चात्‌ इस दिशा में स्वश्री मुनि आत्मा- 
रामजी एवं मुनि घासीलालजी के प्रयास अभिनन्दनीय हैं तथापि एतद्विपयक प्राथमिक प्रयास का श्रेय द्वितीय अमोलक 
ऋषि जी को ही है. 

आशुंद--इनका सं० १६६२ के वाद रचित 'क्षिवजी का सिलोका' प्राप्त है, जो एक ऐतिहासिक १४ पद्मात्मक कृति 
है. इसमें आचार्य शिवजी का वर्णन है जो गुजराती लोंकागच्छीय द्वितीय पक्ष अर्थात्‌ कंवरजी पक्ष के पाटानुक्रम से 
१३ वें आचार्य थे तथा जिनका जन्म, सं० १६५४ माघ सुदि दूज को जामनगर निवासी श्रीमाली संघवी अ्रमरसी की 
धर्मपत्नी तेजवाई की रत्नकुक्षि से हुआ था. संवत्‌ १६७० में दीक्षा और संवत्त्‌ १६८८ जेठ सुदि ५, सोमवार को पाटण 
में पद-स्थापन, सं० १७३३ मिगसर दूज रविवार को स्वर्गवास. इन्हीं आचार्य श्री का एक रास नाकर ऋषि के प्रशिष्य 
और देवजी ऋषि के शिष्य धर्मसिह ने सं० १६६२ में उदयपुर में रचा. आचार्य श्री के समय--सं० १६८५४--में ही 
उनके शिष्य धर्मसिह ने नवीन पक्ष की स्थापना की. इन्हीं की परम्परा में एक और आखांद हुए हैं. जिनका परिचय 
आगे दिया जा रहा है. 

आशंद--कंवरजी पक्ष के त्रिलोकर्सिहजी के शिष्य आणंद (आनन्द) मुनि ने, सं० १७३१ श्रावण, लालपुर (देहली) में 
एवं, सं० १७३८ कार्तिक सुदि पूणिमा, राधनपुर में ऋमश: 'गणितसार' और' हरिवंशचरित्र” की रचना की. दोनों 
रचनाओं की अंतिम प्रशस्तियां ऐतिहासिक तथ्यों से परिपूर्ण हूँ. 

गणितसार' में दिल्‍ली का वर्णन करते हुए छत्रपति औरंगजेव, सिद्दी पोलाद्खां, काजी झेख सुलेमान के न्याय की कवि 
ने भूरि-भूरि प्रशंसा की है. साथ ही उसने रामचन्द्र (वागौरीगच्छीय), मानसिंह, हरिक्ृण्ण, भागीरथ और रूपचन्द्र का 
उल्लेख भी किया है जिनकी अम्यर्थना से गणि त्रिलोकसिह जी, जो आचार्य शिवजी के पट्टधर थे, ने लालपुर में चातु- 
मास व्यतीत किया था. 

'हरिवंशचरित्र' में कुंवर जी, श्रीमलजी, केशवजी, रत्नागरजी, शिवजी, त्रिलो्कासह आदि पृण्यात्माओं का स्मरण किया 
गया है. राघनपुर के श्रमणोपासक भंडसाली सूरजी के पुत्र भीमजी के आग्रह से उत्तराव्ययन धूत्र सटीक, ज्ञाता, समवार्यांग 
और अन्तगड़ आदि श्ञास्त्रों के सार स्वरूप प्रस्तुत कृति का सृजन किया गया था. 

आनन्द जेठ्मल--यह जयपुर निवासी ओशवाल जैन गृहस्थ थे. इन्होंने 'जम्बूस्वामी गुणरत्नमाल” (सं० १६०२) पंतीस 
हालों में लिखकर मह॒पि के प्रति आदर-भाव व्यक्त किया है. 

आसकरण--यह रायचन्द्र ऋषि के श्षिप्य थे. इनका अस्तित्व समय १६ वीं शत्ती है. 'नेमिराज ढाल' और 'चूंदडी ढाल' 
आदि इनकी रचनाएं हैं. 

उस्मेदचन्द--स्थानकवासी सम्प्रदाय के गुजराती साहित्व-सेवी मुनियों में इनका स्थान महत्त्वपूर्ण है. इन्होंने प्रचुर परि- 
माण में महामुनियों के आदर्श चरित्र लिखकर जन-मानस को नेतिकता का पाठ पढ़ाया. इनकी कवित्वशक्ति सहज थी 
जो उनकी वृहत्तर काव्य-रचनाओमों गौर नाना औपदेशिक स्फुट-पद्यों से स्पष्ट है. रूपाणी भीमजी कालिदास ने उम्मेद- 
चन्दजी कृत काव्य-संग्रह कई भागों में प्रकाशित किये हैं. 


कवि का साहित्य-साथना-काल बीसवीं श्षती का प्रथम चरण है. यह उनकी क्ृतियों की अंतिम प्रशस्तियों से सिद्ध होता 
है. इनकी कृतियाँ इस प्रकार हैं--- 


+>.. 2॥* 


भाईकुमार का रास (सं० १६२२ विजयादशमी सोमवार, भावनगर) 
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दर । 


« गजसुकुमार की ढाल (सं० १६२२ आशिवन शुक्ला १२, मंगलवार, भावनगर ) 
- अर्जुन माली की ढाल (सं० १९२२ आसौज सुदि १४ शुक्रवार, भावनयर ) 

. अयमंता मुनि की ढालें (सं० १६२२ आसौज वदि ८, शनिवार भावनगर) 

» अमरकुमार की ढालें (सं० १६२५ मिगसर वदि अमावस्या, रविवार, वोरसद ) 
» हरिकेशि मुनि का रास (सं० १६२५ फागुन, गणपुर-गढा ) 

« मैताये मुनि का चौढालिया (सं० १६२५ वेशाख सुदि ६ सोमवार खंभात ) 
नीपढ कुमार की ढाल (सं० १६२५ भादों, खंभात ) 

९. सुकोशल की ढाल (सं० १६३०) 

१०, नेमराजुल का पट ख्याल 

११. ऋषभदेव का किस्सा (सं० १६२८ कारतिक वदि ११) 

कनीरास--इनका 'तिलोक़सुन्दरी चौपाई' का नामोल्लेख स्व० मोहनलाल दलीचन्द देसाई ने अपने ग्रंथ “जैन गुर्जर 


कविओ' भाग ३ पृ० २२२ पर किया है. इसकी एक प्रति मुनि श्री कान्तिसागरजी के संग्रहालय में सुरक्षित है, जिसकी 
प्रशस्ति का ऐतिहासिक भाग नीचे दिया जा रहा है-- 


छू यी >बौर न  -च्ण 


री 


पे 


व 


इग्यारे बसु समत कहायो इन्दहुद्द सबरस पायो रे लो, 
घन तेरसे भोमबार सुद्दायो विजय सहूते सन सायो रे लो। 
शासन मंडण घन ज्यू” गाजे पूज गुमान गुरू राजे रे लो, 
वास दिवाजे विचुणज लाजे सांसा सुहना भांजे रे लो। 
तस लघु वांधव पाटद सुहाया दुरगदास मुनिरायों रे लो, 
च्यारू सिध निज द्वप्ट चलाया आदित्य तेज सवायो रे लो। 
हु रतनेसर तस पाट वेरागी पुदूगल रसना त्यागी रे लो, 
बांण अभी ज्यांरो सुणावण भागी बहु थया धरम लागी रे लो। 
तस सुखदाता जिण गुणगाता दल्लीचन्द गुरश्नाता रे लो 
सकल सिंध ज्यांरो जगत विख्यात नेह परसपर छ्ाता र लो । 
ऋष कनिरास जश सिणगायों पीपाड्पुर सन लायो र लो, 
ढाल बाईस कर याय सुणायो क्रावक-जन-मन भाया रे लो। 
वरणच ने वक्ता जो भणसी श्लोता हित घर कुसि र लॉ, 


सील नवल रस जांणी गणसी सिव सुफल लणसी रे लो । 


ब््श्प 


£2| # 


कान्हजी--यह लोॉंका गच्छ के सुप्रसिद्ध १६ वें आचार्य तेजसिंह के शिप्य थे. सं० १७४३ में इन्हें गणिवद प्राप्स एुयया. 
इसका मूल निवास-स्थान नाडोलाइ था. तेजर्सिह की अपूर्ण 'गुरुगुण-मालाभास' की पूत्ति इन्हीं ढारा हुए. संग्रति एससी 
कोई बड़ी कृति आज तक देखने में नहीं आई पर अनेक स्फुट पद्य उपलब्ध हैं. इन्दीं के समय में गंग मुनि तथा श्सयी 
परम्परा के अन्य मुनियों ने भी साहित्यिक रचनाएं की हैं, जिनका उल्लेख ववास्थान किया जायेगा । 

कानन्‍्हूजी की रचनाएं इस प्रकार हैं--- 

१. भ्र्जुतमाली स्वाध्याय (रचनाकाल सं० १७४८ राणपुर ) 

२. गजसुकुमार स्वाष्याय (रचनाकाल सं० १७५३) 

३. शान्तिनाथस्तवन (रचनाकाल सं० १७५६ सूरत) 

४. सुदर्शन सेठ स्वाध्याय (रचनाकाल सं० १७४६ सूरत) 

५. समायक दोप स्वाध्याय (रचनाकाल से १७५८ सूरत ) 
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६. मेमिनाथ स्तवन (रचनाकाल सं० १७७० कालावड़) 
७. मेघमुनि स्वाध्याय (रचनाकाल सं० १७७० कालावड़ ) 
८. स्थृुलभद्र स्वाध्याय 


किंशनदास--स्थानकवासी जैन संप्रदाय में 'वावनी' संज्ञक रचना लिखने वाले यह तीसरे कवि हैं. इनकीं 'किशनवावनी 
हिन्दी की सुन्दर, भावपुर्ण और विचारोत्तेजक्र रचना स्वीकार की जा सकती है. इसका निर्माण संघराजजी के समय 
में सं० १७५८ विजया दक्षमी को साध्वी रतनवाई के देहावसान पर आगरा में हुआ. 

कुवरजी--बह लोंकागच्छीय परम्परा के ८ वें आचार्य जीवराजजी के शिष्य थे. अहमदाबाद के श्रीमाली व्णिक्‌ 
लहुबोजी की धर्मपत्नी रूडी वाई की रत्नकुक्षि से इनका जन्म हुआ. सात ध्यक्तियों के साथ सं० १६०२ जेठ सुदि 
पंचमी को दीक्षा अंगीकार की, सं० १६१२ में गुरुपट्टस्थान हुआ और सं० १६२८ दीपावली को स्वर्गंगमन हुआ. 
कूंवरजी ने अपने गुरु से पृथक हो एक स्वतन्त्र पक्ष स्थापित किया था 

कूवरजी ने आत्मशुद्धि एवं जीवनोत्कर्प के लिए सं० १६२४ श्रावण सुदि १३, गुरुवार को 'साधुवन्दना' का प्रणयन 
किया. सं० १६२७ एवं सं० १६६१ की इसकी प्रतिलिपित प्रतियां इन्हीं की परम्परा के मुनियों की उपलब्ध हैं. 
शल--लोंकागच्छीय रामसिहजी के शिष्य कवि कुशल ने सं० १६८६ सोजत में दशार्ण भद्र 'चौढ़ालिया' सं० १७८६ 
चैत्र सुदि दूज को मेड़ता में सनत्कुमार चौढालिया लघु साधुवन्दना' एवं 'सीता आलोयणा' का प्रणयन किया. 
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केशवजी--यह कुंवरजी पक्ष के तीसरे और पाटानुक्रम से १२ वें आचाये, ग्रुणादा के विजा की पत्नी जयवन्ती के पुत्र 
थ्रे. जन्म सं० फागुत वदि ५, आचार्य पद सं० १६८५ जेठ सुदि १३, गुरुवार और तदनन्तर स्वल्प समय में देहावसान- 
केशवजी ने कुबर के पट्टधर श्रीमल्लजी के समय में लॉकाशाह का सिलोका की रचना की. २४ पद्य की इस ऐतिहा- 
सिक कृति में लॉकाशाह और उनकी परम्परा के कतिपय मुनियों का संकेतात्मक परिचय है. 


खीमसुनि--'पंचमहा ब्रत' 'पंचढालिया सज्मकाय' के श्रणेता, खीममुनि उपाध्याय कान मुनि के शिष्य थे. खीममुनि ने 
अपने रचना-काल का कहीं स्पप्ट उल्लेख नहीं किया है पर 'ज॑त गुर्जर कवियों भाग ३ ए० १५३ पर एक अज्ञातकतृक 
रचना 'खिम ऋषि पारणा' का उल्लेख है, जिसका लेखन-काल सं० १७८२ है, यदि यह पारणा पंचमहात्रत के कर्त्ता 
खीम मुनि से संवद्ध मान लिया जाय तो इन्हें सं० ६७८२ के पूर्व का कवि मान लेने में कोई अनौचित्य नहीं है. 


ख़ुशालचन्द---'सम्यककौ मुदी चौपाई' अथवा 'अरहद्वासा चरित्र” के प्रणेता खुशालचन्द रायचन्द्र के शिष्य और पुण्यात्मा 
जेठमलजी के प्रशिष्य थे. सम्यक्त्व जैन-दर्शन की आत्मा है, विना इसे प्राप्त किये जीवन घुन्यवत्‌ है ! इसी विपय 
को लेकर सम्यककौमुदी चौपाई की रचना हुई है, जिसमें समकित की विशद विवेचना द्वारा जन-मानस को धर्मे- 
भावनाओं की ओर आक्ृप्ट किया गया है. इस चौपाई की रचना नागौर में स॑० १८७६ वैशाख सुदि ३ को हुई 


खेतसी--लोंकागच्छीय १३ वें पट्टथर दामोदरजी के शिप्य कवि खेता ने वि० सं० १७३२ में वेराट (मेवाड़) में 
'धनन्‍ना मह॒पि के रास' का प्रणयन किया और सं० १७४४५ में अनाथी ऋषि की ढालें बनाई. 


खोड़ीदास-खोडाजी स्वामी--यह स्थानकवासी गोंडल संप्रदाय के साथु थे. इनका जन्म राजकोट में वीरजी की पत्नी 
ही से स॑० १८६२ कातिक सुदि ११ को हुआ था. सं० १६०८ आपाढ़ सुदि ११ को दीक्षा अंगीकार की और सं० 
१६२७ भादों सुदि ११ शनिवार को गोंडल में स्वर्गंवास हुआ. 


खोड़ीदासजी अपने क्षेत्र के माने हुए संत और कवि थे. तत्रस्थित जनेतर समाज पर इनका प्रभाव था. इनकी रचनाओं 

में जेनवर्म के मौलिक सिद्धान्तों को वोधगम्य मापा में उपस्थित करने का प्रयास परिलक्षित होता है. इनका काव्य- 

संग्रह दो भागों में गोंडल से प्रकाशित हो चुका है. खोड़ीदासजी की रचनाएं इस प्रकार हैं: | ; 
१. निरंजन पच्चीसी (सं० १६१६ आसौज सुदि १३ जैतपुर) - 
२. तस्कर पच्चीसी (सं० १६१६ आसौज ) 
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« जोबन पच्चीसी (सं० १६१६ पोस सुदि पूणिमा, गोंडल ) 
. भीमजी स्वामी जी का चोढ़ालिया (सं० १९१६ पोस सुदि १ गोंडल) 
« बोहत्तरी (सं० १६१८ ज्ञान पंचमी ) 
. तीर्थंकर चौढालिया (सं० १६१८) 
« अंजना सती का रास (सं० १६१६ वेशाख सुदि ३ गोंडल) 
ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती का रास (सं० १६२७) 
चौवीसी 
 जुगत (ट ?) पच्चीसी 
११. सत्यवाईसी 
गंग-गांगजी--यह लोंकागच्छीय १७ में पट्टथर कानजी की शिष्य-परम्परा में लक्ष्मीधरजी के शिष्य ये, उनय 
ये हैं-- 

१. रत्तसार तेजसार रास (सं० १७६१ जेठ सुदि ६ गुरुवार, हालार (सौराष्ट्र) 

२. जम्वू स्वामी स्वाष्याय (सं० १७६५ श्रावण सुदि २ राणपुर) 

३. गौतम स्वामी स्वाध्याय (सं० १७६५ प्रथम भाद्रवदि ५, बुधवार, मांगरौल) 

४. सीमंघरविनति (सं० १७७१ भादों सुदि १३ कुन्तलपुर ) 
गुलाल--यह गुजराती गच्छ के नगराज के प्रशिष्य केशर के शिष्य थे. इन्होंने नोवा में स्॑ंं० १८२१ में श्वावण 
रविवार को तेजसार कुमार चौपाई की रचना की. 
गोधा-गोबधन--इनकी ६८ पश्चयों की 'रतन-सी ऋषि की मनभास उपलब्ध है. यह कृति ऐतिहासिक दृष्टि से 
उपादेय है. 
चौथमल--इन्होंने उपदेशमाला के आधार दर “ऋषिदत्ता चौपाई' (सं० १८६४ कातिक सुदि १३ देवगढ़-मेवाड) की 
रचना की, इसमें आदर्श तारी का चित्रण हुआ है. इस रचना की प्रतिलिपि इनके शिप्य सूरजमल ने पाली नगर में की 
जगजीवन---यह थराद के ओसवाल चौपड़ा गोत्नीय पिता जोइता की पत्नी रत्ना के पुत्र थे. इनके निम्नांकित स्फुट 
स्तवन उपलब्ध हैं-- 
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१. संभवजिन स्तवन (सं० १८००) 

२. मललीजिन स्तनवन (सं० १८१४) 

३. ऋषभ जिनस्तवन (सं& १८१५) 

४, नेमि जिन स्तवन (सं० १८२५) 

जगन-जगनन्‍नाथ---यह लोंकागच्छीय ऋषि शेखा के शिप्य थे. इन्होंने सं० १७६१ में 'युकोमल मुनि चीपाई' दी इचना 
की जिसकी कवि के हाथ की लिखी प्रति राजस्थान प्राच्यविद्याप्रतिष्ठान में सुरक्षित है. इसमें सुकोगल मुनि ऐेः माध्यम 
से अहिसामाहात्म्य प्रकट किया गया है. 


लय 


जयमल--ये लोंका-गच्छीय मुनि थे और राजस्थान में विचरण किया करते थे. 'साधुवन्दना' (सं० १८८ 
इनकी सर्वाधिक प्रसिद्ध रचना है. इसके अतिरिक्त परदेसी राजा का रास” अर्जुनमाली का छः दाला' [ 
कार्तिक सुदि पूणिमा) 'अवन्ति सुकुमार चौढालिया' (सं० १८२५ बसोज सुदि छ नायौर) दीपावली स्थाध्याय रद 
चौढालिया', (सं० १८११ चैत्र ७ लाइूया) 'चन्द्रगुप्त सोलह स्वप्न 'ल्वाध्याय' निमि चरिप्र चौथाई-सें० १६०४ ना 
सुदि ५), 'कमलावती स्वाष्याय' 'स्थृलभद्व स्वाष्याय' आदि जनन्‍्य रचनायें हैं. 
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मुनि जयमलजी अपने समय में एक आदर्श मुनि के रूप में सान्‍्य रहे. इनकी यशोगाथा की ई 
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दिया है, जिसका उल्लेख जैनगरुर्जर कविश्रों भाग ३ पृ० १५३६ पर किया गया है. भाव यह है. कि लांविया में मुहता 
मोहनदास की धर्म-पत्नी महमादे की रत्तकुक्षि से इनका जन्म हुआ. व्यापारिक प्रसंग को लेकर मेड़ता पधारे और 
भूघरजी मुति की आध्यात्मिक वाणी का श्रवण कर सं० १७८८ मिग० बदि दूज अर्थात्‌ २२ वें वर्ष में संयम ग्रहण कर 
लिया, इससे सिद्ध है कि इनका जन्म सं० १७६६ है. इन्होंने जयपुर, आगरा, दिल्‍ली, वीकानेर,फरतेहपुर, मारवाड़, मेवाड़ 
किसनगढ़ आदि नमरों में चातुर्मास किये. 

तिलोक ऋषि --लोंका-गच्छीय विश्विष्ट कवियों में तिलोक ऋषि ऐसे कवि हैं जिनकी प्रचुर कृतियां पाई जाती हैं. यह 
लवजी ऋषि की परम्परा के अयवन्ता ऋषि के शिष्य थे. रतलाम निवासी सुराणा गोन्नीय दुलीचंदजी की धर्मपत्नी नानू- 
वाई की रत्वकुछ्षि से इतका जन्म सं० १६०४ चेत्र बदि ३ बुधवार को हुआ था. ; 


तिलोकचंदजी ने सं० १६१४ में अर्थात्‌ १० वर्ष की कोमल बय में अयवन्ता ऋषि से दीक्षा भ्रहण की. साधना के कठिन 
मार्म पर चन्नते हुए भी सरस्वती के प्रति इनका आकर्षण बना रहा, जिसकी परिणति निम्तांकित कृतियों में हुई--- 


१. पंचवादी काव्य (सं० १६३० वै० वच० १० सोमवार मंदसौर) 


२. धर्म जयकुमार चौपाई (सं० १६३० आपाढ़ शु० ३ शुक्र मंदसौर ) 
३. तिलोक बावनी (सं० १६३३ ब० शु० & शनि रतलाम ) 

४. श्रेणिक रास (सं० १६३६ आपाढ़ सुदि ३ पूना) 

५. चंद्र केवली चरित्र 

६. समरादित्य केवली चरित्र 

७. सीता-चरित्र 

८. धर्मबुद्धि पापवुद्धि चरित्र $ 


&. हंस केशव चरित्र 
१०. अर्जुन माली चरित्र 
११, घन्‍ना शालिभद्र चरित्र 
२. भ्रूगु पुरोहित चरित्र 
१३. हरिवंश काव्य 
१४. अमरकुमार चरित्र 
१५. नन्दनमणिहार त्रित्र 
१६. महावीर स्वामी चरित्र 
१७. प्रतिक्रमण सत्यवोध 
१८. ज्ञान प्रदीपक 


तेज-तेजमुनि--यह लोकागच्छीय भीमजी के शिण्य थे, इनकी रचनायें हैं-- 

१. चंदराज का रासा (सं० १७०७ दीपावली, सोमवार, राणपुर) 

२. जितारि रास (सं० १७६३४) 

तेजपाल--यह लोंकागच्छीय इन्द्रजी के शिप्य थे. इनकी रचनायें ये हैं--- 

१. रत्त पंचवीसी रत्तचुड चौपाई (सं० १७३५ रविवार, अहमदपुर ) 

२. थावच्चामुनि स्वाध्याय 

तेजसिंद--यह लॉकागच्छीय मूल परम्परा के १६वें आचार्य पंचेरिया निवासी छाजेड़ गोत्रीय लखमण की घम्मे-पत्ती 
जसमादे के पुत्र थे. जन्म संवत्‌ अज्ञात हैं. इनकी दीक्षा सं० १७०६ आपाढ़ सुदि १० शुक्रवार को हुई. पदस्थापन 
यारा वोरणी हारा सूरत में सं० १७२१ वैसाख सुदि ७ गुरुवार को हुआ. यह केशंवजी के शिप्य थे, इनके समय में 
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संप्रदाय संघर्ष की स्थिति में थी तयापि ये साहित्य-रचना में लगे रहे. इतिहास के प्रति इनका विश्िप्त अनुराग या 
तेजपाल इन्हीं के शिष्य थे. इनकी निम्नांकित रचनाएँ प्राप्त हैं--- 

१. नेमिनाथ स्तवत्त (सं० १७११) 

२. ऋपषभजिन स्तवन (सं० १७२७ चैत्र पूणिमा जालौर) 
३. शांतिनाथ स्तवन (सं० १७३३ बुरहानपुर) 

४. बीर स्तवन (सं० १७३३) 
भू 
६ 
| 


« जिन स्तवन (सं० १७६४ रतलाम) 
« अंतराका स्तवन (सं० १७३४ नादेसमा-मेवाड़ ) 
« श्रीसीमंवर स्तवन -(सं० १७४८) 

अज्ञात रचताएँ--- 


१. सत्ताईस पीठ स्वाध्याय 
२. हरिवंशोत्वत्तिरास 
सोलह स्वप्न स्वाध्याय 
« सुविधिजिन स्तवन 

« तमाखू की स्वाध्याय 


श््दबर्‌ एण 


श्रीतेजसिंह संस्क्ृत के भी अच्छे ज्ञाता थे, हृष्ठांतशतक इनकी सर्वज्ञात रचना है. 
त्रिकम--यह नागी री गच्छीय आसकरण के प्रशिष्य और वणवीर के शिष्य थे. इनका “रूपचन्द ऋषि का रास' [सं० 
१६९९ भादों बदि ३ बुधवार, अकवरपुर) लोंकागच्छीय इतिहास की हृप्लि से अबना स्वतन्त्र स्थान रखना है. जीवन- 
चरित लेखन की दृष्टि से भी यह रचना महत्त्वपूर्ण है. इनकी रचनायें इस प्रकार हैं--- 
१. अमरसेन रास (सं० १६६८) 
२. वंगचूल का रास (सं० १७०६ भादों सुदि ११ युरुवार किशनगढ़) 
दीप--यह लोकागच्छ की १३-१४ वीं गद्दी के आचार्य के समय स्वतंत्र मत चलाने वाले श्रीधनराज की परम्परा में से- 
इनकी रचनायें हैं-- 
१. सुदर्शन श्रेष्ठि रास 
२' वीर स्वामी का रास 
३. पांचम चौपाई 
४. गुणकरण्ड गुणावली रास (सं० १७५७) 
कुल॑थ में इन्होंने एक धमार भी लिखी थी. 
घर्मदास---पह लोंकागच्छीय जीवराज के शिप्य थे. इनकी कृति 'जसवंत मुनि का रास सं० (१६५२ नादों बा: 
खण्डेहरा) प्राप्त है 


क्रय 
वि 

_+से 
ही । 
का 

है 


धर्मसिंहद--इन्होंने सं० १६६२ में, उदयपुर में चातुर्मास रहकर आचाये शिवजी कया ऐतिहासिक रास लिभित हिझ्य. 


सं० १६८४ में इन्होंने लॉकागच्छ से अलग एक स्वतंत्र भाया स्थापित की जो 'दरियापारों (पुरो) शारय के राम हे 
विख्यात है. इनकी परम्परा में कई स्वतन्तर ग्रन्थकार मुनि हुए हैं. 


नन्दल्लाल--गह रतिराम के शिप्व थे. इन्होंने 'लब्यविप्रकाश चीौगई (सेए ३१६०३ कापरपला) छोर हानप्रशाशों [मऊ 
१६०६) की रचना की. 


२१० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


नरसिंह सुनि--यह असंदिग्ध सत्य है कि संशोवन के क्षेत्र में कभी-कभी सामान्य गीत का भी बहुत बड़ा महत्त्व 
प्रमाणित हो जाता है. यहां जिन नरसिंह मुनि का उल्लेख किया गया है वे न तो स्वयं बहुत बड़े ग्रन्यथकार थे और न 
साहित्यकार ही. कितु इनकी एक मात्र अद्यावधि अज्ञात कृति उपलब्ध हुईं है जिसमें १९वीं शती के एक महान्‌ व्यक्तित्व 
की यशोगाथा व्ित है. हमारा तात्पयं रोड़जी स्वामी से है. ये अपने समय के विशिप्त कोटि के संयमशील तपस्वी 
स्थानकवासी मुनि थे. रायपुर, सनवाड़, उदयपुर, नाथद्वारा और आमेट में रहकर इन्होंने जो-जो उपसर्ग सहन किये और 
सूचित स्थानों में इनके संबंध में प्रचलित जन-प्रवादों पर इस गीत में प्रकाश डाला गया है. इसकी रचना सं० १८४७ में 
रायपुर (मेवाड़) में की गई है. भले ही यह गीत लघुतम है पर महामुनि की यशःकीति को ज्योतित करने में अनुपम है. 
नानजी--यह कुंवरजी पक्ष के तृतीय आचार्य रतनसी के शिष्य थे. इन्होंने पंचावरण स्तवन सं० १६७६, दीपावली-जाम- 
नगर) और नेमिनाथ स्तवन (सं० १६७२ दीपावली-अहमदावाद ) की रचना की. 


नारायण--यह लोंकागच्छीय अप्नम पट्टथर जीवराजजी के शिष्य थे, इन्होंने कल्पवल्ली में चातुर्मास रहकर सं० १६८४ 
आसौज वदि ७ गुरुवार को 'श्रेणिकरास” की रचना की. 

परमा--यह राजसिंघ के शिष्य थे. इन्होंने 'प्रभावती चौपाई (सं० १६४८ आश्िवन शुक्ता १०, शनिवार) की रचना की. 
प्रकाशसिह--यह स्थानकवासी संप्रदाय के प्रथम कवि हैं जिन्होंने स्वतंत्र छप्पय लिखे, रचना-काल सं० १८७५ आपाढ़ 
सुदि ८५ (गॉडल ) है. यह स्थानकवासी सम्प्रदाय के सद्गृहस्थ थे. 

पासो पटेल--यह वना के प्रशिष्य और जीवा के शिष्य थे. इन्होंने सं० १८१८ चै० अमावस्या को लीमड़ी में रहकर 
“रत चक्रवर्ती रास' लिखा. 

प्रेम--इन्होंने सं० १६६१ में 'द्रौोपदी रास! और सं० १६६२ में “मंगल कलश रास' की रचना की. 

प्रेम--यह च॒र्सिह के शिष्य थे. इन्होंने 'हरिचंद चौपाई' (सं० १८५८ मगसिर वदि ६ रविवार-जोधपुर) की रचना की. 
स्व० मोहनलाल दलीचंद देसाई ने “वंधर्भी चौपाई' को भी इनकी रचना मान लिया है जो स्पप्ठत: भूल है. क्योंकि 


वैधर्भी चौपाई-जिसकी १८वीं शती की प्रतिलिपि प्राप्त है--के प्रणेता प्रेमराज सूरि थे. जब कि 'हरिचंद चौपाई' के 
प्रणेता १६वीं शती के कवि थे. 





भाणुचन्द--यह लोंकागच्छ के प्राचीन कवियों में प्रमुख ऐतिहासिक कवि हैं. इन्होंने 'दयाधर्म चौपाई' (सं० १५७८ 
माघ सुदि ७) की रचना की जिसमें अपने सम्प्रदाय का ऐतिहासिक वर्णन एवं तात्कालिक साम्प्रदायिक मान्यताओं 
का उल्लेख है. 

भीम--यह लोंकागच्छीय बड़े वीरसिंह के शिष्य थे. इन्होंने तीन खण्डों में 'श्रेणिक रास' लिखा, जिसका क्रमशः रचना- 
काल इस प्रकार है-- 

प्रथम खण्ड सं० १६२१ भादों सुदि २, बड़ोदा. 

द्वितीय खण्ड सं० १६३२ भादों वदि २, बड़ोदा. 

तृतीय खण्ड सं० १६३६ आसोज वदि ७, रविवार. 

इनकी एक अन्य रचना 'नागलकुमार---नगदत्त का रास” (सं० १६३२ आसोज सुदि ५, गुरुवार बड़ोदा) प्राप्त है. 
चालचन्द्र--यह कुंवरजी पक्ष के श्रीमल के प्रशिप्य जौर गंगदास के शिप्य थे. हिन्दी भाषा पर इनके अद्भुत प्रभुत्व 
का परिचय इनकी “वालचन्द्र वत्तीसी' (सं० १६५८ दीपावली, अहमदाबाद) से मिलता है. गृहस्थोचित कर्तव्यों का 
सम्यक्‌ विवेचन एवं न॑तिक उपदेशों से परिपूर्ण यह एक आदशंवादी रचना है. स्मरणीय है कि एक और वाल कवि 
सं० १५१७ में हुए हैं जिनकी 'वाल-वावनी' प्रसिद्ध है. खरतरगच्छ में भी इस नाम के दो कवि हो गये हैं. 

मधवाचर्द लल्यह लीलाधरजी के शिप्य और हकृप्णदास जी के प्रशिप्य थे. इन्होंने 'गजसिंह राजा का रास! (सं० १८१५ 
चन्न वादे ८, गुमवार जामनगर) की रचना की 
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स्मरणीय है कि इसी समय मयाचन्द नाम के दो अन्य कवि भी हुए हैं. जिनमें एक तो रत्नसिह के शिप्य मयाचन्द 
जिनकी रचत्ता 'वुद्धिरास स्वाध्याय” प्राप्त है और दूसरे सिद्धिवललभ के शिप्य मयाचन्द जो “नवरत्न स्तवन' (सं० 
१८५२ जैष्ठ सुदि ४, मुलतान) के प्रणेता थे. इन मयाचन्द का मतिलाभ नाम भी था. 

सानझ्ुनि---ज्ञानरस' के प्रणेता मानमुनि नवल ऋषि के शिप्य थे जो सं० १७३६ में विद्यमान थे 

साल--यह खूबचन्द सन्तानीय नाथाजी के शिष्य थे, जैसा कि इनकी रचनाओं की अच्त्य प्रश्मस्तियों से प्रमाणित है 
प्राप्त कृतियों के आधार पर इनका साहित्यसाधना-काल सं० १८१० से सं०१८५७ का मध्यकाल जान पड़ता है. 
इनकी रचनायें इस प्रकार हैं-- 

१. आपाढ़भूति चौढालिया (सं० १८१० आपाढ़ सुदि २, भुज) 

२. राजीमती स्वाध्याय (सं० १८२२, मुन्द्रा) 

- इलाचीकुमार छः ढाला (सं० १८५४५, जेठ, अंजार) 

इशुकार कमलावती छः ढाला (सं० १८५४५, जेठ वदि ३, अंजार ) 

- पट्वांधवरास छः ढाला (सं० १८५७, कातिक, मांडवी ) 


श््द «र नए 


'जैन-गुर्जर कविओ' भाग ३ प्ृ० २९८ पर “अंजनासुन्दरी चीपाई'--जिसका प्रतिलिपिकाल सं० १८०६ है--को स्व० 
देशाई ने नाथाजी शिष्य मान की रचना माना है, जो स्पष्टत: भूल है. कारण कि “अंजनासुन्दरी चौपाई' के प्रणेता 

मुनि माल वड़ गच्छीय भटनेर शाखा के थे और इनका अस्तित्व समय १७ वीं शती का प्रथम चरण उनकी कृतियों से 
स्पष्ट है. सूचित माल की इसी कृति का उल्लेख “जैन ग्रुजंर कविओ' भाग प्रथम पृ० ४६३ पर भी किया गया है 
जिसका प्रतिलिपिकाल सं० १६६३ है. अतः यह स्पष्ट है कि देशाई महोदय की भूल के कारण ही १७ थीं थर्ती के 
माल की रचना १९ वीं शती के लोंकागच्छीय माल के नाम पर चढ़ गई है. भापा और वर्णनर्थली की हप्टि से भी 
दोनों का भिन्‍नत्व स्पष्ट प्रतीत होता है. इसी मुनि माल की रचनाओं को नागरी प्रचारिणी सभा, पाश्ी द्वारा प्रकाधित 
हिन्दी हस्तलिखित पुस्तकों के १८ वें त्रवापिक विवरण (१६४१-४३) में अज्ञातकत्‌ क रचनाएं मान लिया गया है 
जब कि इनका नाम अंतिम पंक्तियों में स्पष्टत: सूचित है. इस माल की एक दर्जन से अधिक अन्य रचनाएं नी प्राप्त 
हैं. यह राजस्थानी के कवि थे जब कि नाथाजी के शिष्य गुजराती के. 

मालासिह--यह लोंकागच्छीय करमसी के शिप्य थे. इनकी रचना 'कलावती चौढालिया' प्राप्त है जिसका रचना-ागल 
सं० १८३४५ श्रावण सुदि ४ है. 

मेघराज--लोंकागच्छीय जगजीवन के शिप्य मेघराज ने 'ज्ञानपंचमी स्तवन' (सं० १८३०-बीरमगाम ) और “पाध्यमाप 
स्तवन' (सं० १८४१) की रचना की. 

उल्लेखनीय है कि इस नाम के चार और कवि भी हुए हैं. प्रथम दिगम्बर म्म्प्रदाय के ब्नह्मयथांति फे शिष्य, जिनका 
शांतिनाथचरित्र' (सं० १६१७ में प्रतिलिपित ) प्राप्त है. द्वितीय दिगम्बर सुमतिकी ति के शिष्य जिनवया 'कोएलशादशी 
रास! (सं १७५४ में प्रतिलिपित) उपलब्ध है. तृतीय पाश्व॑चन्द्रगच्छीय श्रवण ऋषि के शिष्य जिनकी नदृस्मयस्ती 
रास (सं० १६६४) सोलह सती का रास, राजचन्द्र प्रबदण (सं० १६६१) पायव॑वन्द्र स्तुति, राग्पनेधी बालायबोप 

और स्थानांग वालावबोध आदि रचनाएं मिलती हैं. चतुर्य मेघराज आंचल गच्दीय भानुसब्यि के शिष्य थे शिनझे गनर 

भेदी पूजा' और 'ऋपमजन्ग ग्रंथ उपलब्ध हैं. इनका समय १७ वीं थती का उत्तरा्द्ध है. ह 
रत्नचन्द्र--यह गुमानचन्द के प्रशिष्य और दुर्गादास के शिध्य थे. इन्होंने चतुरंश दालदश चिरामबाला सोधाए! 
सं० १८५२) और पंचटालवद्ध निर्माहीदाल (सं० १८७४ पाली में) दिखी. 

एस नाम के दो अन्य विद्वान भी हुए हैं. लिनमें से एक वष्यद्ठीय समरदर्र ये शिप्य पियागयान सोषाएँ झु० ६६२८३ 


के प्रशेता और दूसरे तपानच्छीय चांतिचद्ध के शिष्प सूरत संग्रामसुर कंशे से १६ 5४) के हपदधगा ०. 


२१२ :; मुनि श्रीहजारीमसल स्घूतिन्यन्थ : मथम अध्याय 


रामदास--यह लोंकागच्छीय उत्तम के शिष्य थे. इन्होंने 'पुण्यपाल राजा का रास! (सं० १६६३ जेठ वदि १३, गुरुवार 
सारंगपुर--मालवा) की रचना की. इसकी अंतिम प्रशस्ति महत्त्व की है. 


रायचन्द---रायचन्द सुप्रसिद्ध लोंकागच्छीय जयमलजी के शिष्य थे. इनकी कृतियों में उल्लिखित ग्रंथाधारों से विदित 
होता है कि ये स्वाध्याय के प्रति विशेष रूप से आक्ृष्ट थे. इन्होंने सं० १८३३ से सं० १८४७ तक साहित्यिक जीवन 
व्यतीत कर ज्ञान और क्रिया का समन्वयमूलक आदर्श उपस्थित किया. कवित्वशक्ति जैसे इन्हें पारम्परिक रूप से 
उपलब्ध थी. इनकी रचनाएं इस प्रकार हैं--- 

१, समाधि-पचवीसी (सं० १८३३, मेड़ता) 

२. गौतम स्वामी का रास (सं० १८३४ भादों सुदि €, बीकानेर) 

३. कलावती चौपई (सं० १८३७ आसोज सुदि ५, मेड़ता) 

४. आपाढ्भूति चौढालिया (सं० १८३४ विजयादशमी नागौर) 

५. मुगांकलेखा चौपई (सं० १८३८ भादों वदि ११, जोधपुर) 

६. महावीर चौढालिया (सं० १८३६ दीपावली, नागौर) 

७. ऋपभ चरित (सं० १८४० आसोज सुदि ५, पीपाड़ ) 

ये. नर्मदा सती की चोपई (१८४१ सिगसर, जोधपुर) 

&. सजूभायादि 


रूपचन्द--यह मेघराज की परम्परा के प्रेमकृष्ण के शिष्य थे. रूपचन्द जी ने अपनी क्ृतियों में अपनी पूर्व परम्परा 
का सुन्दर वर्णन किया है. यद्यपि इनकी भाषा गुजराती है तथापि अधिक समय तक बंगाल में निवास करने के कारण 
हिन्दी और बंगला का स्वल्प प्रभाव इनकी रचनाओं में आ गया है. इनकी अधिकत्तर रचनाएं आजमगढ़ में हुई हैं. संभव 
है यह आदेशी के रूप में वहां की गद्दी के संरक्षक के रूप में रहे हों. इनकी रचनायें इस प्रकार हैं--- 


>> 


- श्रीपाल चौपाई (सं० १८५६ फाल्गुन वदि ७ रविवार मकसूदाबाद ) 
धर्मपरीक्षण रास (सं० १८६० मिगसर सुदि ५, शनिवार अजीमगंज ) 
. पंचेन्द्रीय चौपई (सं० १८७३ वेशाख सुदि ८ रविवार मकसूदावाद ) 

. रूपसेन चौपई (सं० १८७८ श्रावण सुदि ४ गुरुवार अजीमगंज ) 

- अम्बडरास (सं० १८८० जेठ सुदि १०, बुधवार, मकसूदावाद ) 


न््य्ण्ट्छ 


न्प्द 


उपर्यूषत रचनाओं में कोरा धामिक वर्णन ही नहीं है अपितु इनमें लोककथाएं भी समाविष्ट हैं. अम्बड-चरित्र' में क्षत्रिय 
अम्बड का अद्भुत चरित्र वणित हुआ है. रूपचन्द नाम के कतिपय पूव॑वर्ती कवि भी हुए हैं 


लालचन्द--इनका नाम स्थानकवासी परम्परा की १६ वीं शती की पट्टावलियों में मिलता है. 'सवत्य पच्चीसी” (सं० 
१८६३ फाल्गुन सुदि ६, भाणपुर) और धबुद्धिग्रकाश--समुद्रवद्धकाव्य (सं० १८६३ कोटा) इनकी अज्ञात रचनाएं 
हैं. इनके स्फुट छुंद, स्वेया, कवित्त आदि विभिन्‍न संग्रहों में मिलते हू 

विनय--यह अनूपदेवजी के शिष्य थे. इन्होंने मयणरेखा चौपई (सं० १८७० माघ १३, जयपुर) और सुभद्रा चौपई 
(सं० १८७० पोप शुक्ला १२, जयपुर) की रचना की. 'सुभद्रा चौपई” का रचना-काल श्री देशाई ने अपने जैन- 
गुजेर कविओ में सं० १८७२ से पुर्व माना है, जो ठीक नहीं. यही तथ्य स्वामीजी सांवतरामजी के शिप्य हम्मी रमलजी 
हारा स॑ं० १६०२ मिति आपाढ़ वदि १२ ममनोर में प्रतिलिपित प्रति से भी सिद्ध होता है. प्रशस्ति इस प्रकार है--- 


गुण गुणालंकु महर्ण दूमति श्रीआचारिज सांमजी, 
तस श्री चर्ण सेवा ताराचन्द्रणी करि अति अभिरामजी | 


आलमशाह खान : लोॉकामच्छ की साहित्य-सेवा : 


लए 
न्कि] 
ह्। 


श्रीअनोपचन्दनी तास सिप्या आदरी आशंद धघरी, 

तस चर्या सेवा श्री बनेचन्द्रणी ढाल ए पांचू करी। 

गज़ नह ए वसु'धरा बोलते सम्त १८७० पोष सें सीत द्वादसी, 

जेयपुर जिनपद पूरी सव नें अपंड चन्द्र कला जसी | 
वस्तो--यह बढ़वाण के श्रावक थे, इन्होंने 'फूठा तपसी का सिलोका' (सं० १८३६ भादों सुदि' रविवार) की रचना 
की. भूठा तपसी सौराष्ट्र के अत्यन्त प्रभावशाली व्यक्ति थे. इनके विपय में राणपुर आदि नगरों में कई किवदंतियां 
प्रचलित हैं 


सबलशाह--इन्होंने 'तिलोकसुन्दरी ढाल' (सं० १८६२ फलौदी ) की रचना की. 

समरचन्द्र--यह कवर जी पक्ष के रत्नागर के शिष्य थे. इन्होंने शश्रेणिक रास' की रचना की. 
सांचतराम--यह स्थानकवासी सम्प्रदाय के क्रियाशील मुन्ति थे. इनकी निम्नलिखित रचनाएं प्राप्त हैं-- 
१. द्रीपदी चौपाई (सं० १८६३, कार्तिक कृष्णा ७, जयपुर) 


२. मंदनसेन चौपाई (सं० १८६८ फ्रागुन सुदि ७, बीकानेर) 
३. सतीविवरण चौढालिया (सं० १६०७ चेन्र वदि ७, लश्कर ) 


सुजाण--यह भीमजी के शिष्य थे. इन्होंने सूरत में रह कर सं० १८३२ में 'शीयल स्वाध्याय' का प्रणयन किया. 
सुन्दर--इन्‍्होंने 'नेमराजुल के नवभव' (सं० १७६१) की रचना की. 


सूजी--सूजी ने “श्री पूज्य रत्नसिह रास' (सं० १६४८ वैशाख वदि १३ तालनगर, मेवाड़ ) की रचना की, बह ऐति- 
हासिक महत्त्व की रचना है. आचाय॑ रत्वसिंह कुँवरजी पक्ष के अर्थात्‌ मूल पाटक्रमानुसार ११ वें पट्टधर थे. जामनगर 
निवासी वीसा श्रीमाली वणिक्‌ सोलाणी गोत्रीय सुरा की पत्नी सोहवदे की रत्न-कुक्षि से सं० १६३२ में इनका 
जन्म हुआ था. दीक्षा सं० १६४८ वशाख वदि १३, अहमदाबाद, पदस्थापन सं० १६५४ जेठ वदि ७ एवं स्वर्गवास 
सं० १६८६ विदित होता है. 


स्वराज--सायला निवासी हरखा के पुत्र स्वराज लोंकागच्छीय सद्गृहस्थ थे. इन्होंने मुली वाई के बारह मास (सं० 
१८९२ मिगसर सुदि १३ गुरुवार, सायला) ५२ पद्यों में रचे. वणित मूली वाई दशा श्रीमाली रतनशाहू थी पत्ती 
अग्नत वाई की पुत्री और कोठारी नानजी की पत्नी थी. इन्होंने आर्या आणंद बाई से प्राथमिक ज्ञान प्राप्त करने के 
उपरांत सं० १८६४५ में लीमड़ी में रतनवाई से दीक्षा ग्रहण की. इनका जीवन नितांत ही तपध्चर्यापूर्ण था. यह 
संथारा लेकर सं० १८९० आपाढ़ सुदि १४ शुक्रवार को परमधाम सिधारीं. 

हुलासचन्द--यह नागोरी लोंकागच्छीय लक्ष्मीचन्द सूरि की परम्परा के शिवचन्द के शिष्य थे. इन्टरॉने रानर्सिप 
रत्नावली चौपई' (सं० १६४७ माघ सुदि ११ बुधवार) की रचता की. 

उपर्युक्त पंक्तियों में इंगित संकेतों का सीमाक्षेत्र अत्यन्त विस्तृत और व्यापक रहा है. अनी सॉफासरट-रघासदागानी 
परम्परा के आधीनस्थ प्राचीनतम ज्ञान-भण्डारों का वज्ञानिक सर्वेक्षण होना तो दूर रहा, पहीं-फहीं तो व्यवरियत सी- 
पन्न तक नहीं वन पाये हैं. अतः वर्णित ग्रंथराशि को देखते हुए सहज ही अनुमान किया जा सकता £ दि झर्देप्ध 
करने पर लोंकागच्छीय साहित्यकारों की और भी अनेक कृतियाँ उपलब्ध हो सकती हैं. 


पा 


जग) 


मुनि श्रीकान्तिसागरजी 


श्रीलोंकाआह को परंपरा और 
उसका अज्ञात साहित्य 





सन्त-परम्परा के समुज्ज्वल इतिहास में सोलहवीं शती का विशेष महत्त्व है. इस युग को वैचारिक क्रान्तिकारियों का 
स्वर्ण-काल कहा जाय तो अत्युक्ति न होगी. कबीर, धर्मदास, नानक, संत रविदास, तरण-तारण स्वामी और श्रीमान्‌ 
लोंकाशाह आदि आदर्श-प्रेरक व्यक्तियों ने इसी समय में क्रान्ति की शंखध्वनि से भारतीय जनमानस को नवजागरण 
का दिव्य सन्देश दिया था. धर्म के मौलिक तत्त्वों के नाम पर जो विकार, असंगतियाँ और साम्प्रदायिक-कहलमूलक 
घारणाएं पनप रही थीं उनके प्रति तीत्र असंतोप का ज्वार इन्हीं सन्‍्तों की अनुभवम्नूलक वाणी में फ़ूटा था. स्वाभाविक 
था कि आकस्मिक और अप्रत्याशित क्रान्तिपूर्ण विचारधारा के उदय से स्थितिपालक समाज में हलचल उत्पन्त हो 
परिणाम स्वरूप प्रतिक्रियावादी भावनाएं जाग्रत हुई. यह सर्वंसिद्ध ऐतिहासिक सत्य है कि मानव-संस्क्ृति का वास्तविक 
पललवन एवं संवद्धन संघ की पृष्ठभूमि में ही होता है. शञान्तिकाल में ऐहिक और भौतिकमूलक प्रवृत्तियाँ श्ोत्साहित 
होती हैं. क्रान्ति, नवसर्जन का न केवल प्रेरक संदेश ही देती है अपितु समत्व की मौलिक भावना द्वारा श्रमणसंस्कृति 
को जन-जीवन में प्रतिष्ठित भी करती है जो जनतन्त्र का मुख्य आधार है. यही कारण है कि सनन्‍्त-परम्परा का विकास 
विपरीत परिस्थितियों में ही हुआ है. वह पाशविकता से लड़ी और पूरी शक्ति के साथ लड़ी, पर मरी नहीं. क्योंकि 
उसका आदर्श विज्ञाल और उदार भावनाश्रों पर आधारित था. वहां व्यक्तित की अपेक्षा ग्रुणों का प्रामुख्य था, वह 
किसी सम्प्रदाय या उच्च व्यवित के प्रति नहीं, पर समीचीन तत्त्वों के प्रति वफादार थी. इसीलिए सुदृढ़ और सौंदर्य- 
सम्पन्न परम्पराएं वह डाल सकी, जिस पर शताव्दियों तक मानवता गव कर सकती है 


यद्यपि श्रीमान्‌ लोंकाशाह के ऋान्तिकारी विचारों का समर्थन उनके अनुयायिवग्ग द्वारा किस सीमा तक और कितना 
हुआ, इस पर ऐतिहासिक मौन हैं. कहने का तात्पयं यह है कि जिस समय विचारक्रान्ति का सूत्रपात हुआ उसकी 
पृष्ठभूमि को द्योतित करने वाली तात्कालिक साम्प्रदायिक साधन-सामग्री तिमिराच्छनन है, तथापि उनकी परम्परा का 
इतिहास इस वात का साक्षी है कि अपने युग में उत्पन्न थामिक विकृृतियों के प्रति उनका विद्रोह जैन सम्प्रदाय को 
दूर तक प्रभावित कर एक नवमार्ग का निर्माता और पोपक सिद्ध तो हुआ ही. इसका अकादय प्रमाण लोंकाशाह और 
उनकी परम्परा के विरुद्ध रचा गया विपुल साहित्य है, जिसके सृजन में उस युग के चेतना-सम्पन्न मस्तिष्कों की सजग 
होकर सक्तिय होना पड़ा था. इनमें लावण्यसमय, कमलसंयम उपाध्याय. पाइवंचन्द्र सूरि आदि प्रमुख हैं. 

किसी नवमत-प्रवर्तक व्यक्ति की विचारधारा का भले ही उस सम्प्रदाय ने तात्कालिक स्वरूप लिपिबद्ध न किया हो. 
पर समसामयिक साहित्य में, भले ही उसके विपरीत ही क्यों न लिखा गया हो, जो उल्लेख आते हैं, या उसके निरसन 
के लिए जो पूर्व पक्ष प्रस्तुत किया गया है, उससे उसकी मूल विचारधारा का आंशिक अनुभव तो हो ही जाता है. 
लोंकाशाह की मूल मान्यताएँ क्या रही होंगी ? उनका सीमित समय में ही क्षेत्र कितना व्यापक हो गया ? आदि बातों 
का उत्तर उस सम्प्रदाय का तात्कालिक साहित्य भले हो न दे सकता हो, पर उस समय में जो चर्चास्पद साहित्य 
विरोधियों द्वारा रचा गया उससे बहुत कुछ संकेत तो मिल ही जाते हैं. परन्तु इन महत्त्वपूर्ण सावनों पर अभी तक 
बहुत कम विद्वानों का ध्यान आऊक्रप्ट हुआ है. मैंने प्रसंगव्य जितना भी अव्ययन-अन्वेपषण किया उसके आधार पर मैं 
इस निष्क्प पर पहुंचा हूं कि यदि सूचित विपय का मौलिक न्नातव्य प्रकट करना है तो विरोधी साहित्य के अध्ययन की 
नितान्त आवश्यकता है. कइवा मत की 'गुवविली' इस रहस्थोंद्घाठन में सफल साधन सिद्ध हो सकती है 


मुनि कान्तिसागर : लॉकाशाह की परंपरा और उसका अज्ञात साहित्य : २१५ 


लोंकाशाह किन परिस्थितियों में उठ-उभरे, उन्‍होंने जन-बेतना के किन निगृढ़ गहृरों में अपनी क्रान्ति के स्व॒रों का 
प्रतिनिधित्व किया ? उसका कहाँ कब कितना और कँसे प्रभाव पड़ा ? उसकी एरम्परा की दौड़ में बन्‍्य क्‍या कुछ 
हुआ है ? इन सव विषयों पर विचार करने का न यह अवसर है, न अपेक्षा ही है. यहाँ तो केवल मुझे अपनी घोध- 
यात्रा में प्राप्त उस सम्प्रदाय के मुनिवरों के ऐतिहासिक गीतों पर ही विचार करना अपेक्षित है 

आगामी पंक्तियों में समुपलब्ध गीतों से संबद्ध व्यक्तियों के संवन्ध में प्राप्त साहित्यिक और ऐतिहासिक साथनों के 
आधार पर जैसा भी परिचय प्राप्त हो सका, दिया जा रहा है. उद्धत गीत यद्यपि गुरुभक्ति से प्रेरित होकर लिखे गये 
हैं, जिन्हें आचार्य शुक्ल जैसे आलोचक भले ही 'धामिक नोटिस” कहकर टाल दें, और इनका लाक्षणिक दुष्टि से साहि- 
त्यिक मूल्य न हो परन्तु भाषा-शास्त्र और संस्कृति की दृष्टि से ये बहुत ही उपादेय हैं. उस समय की ऐतिहासिक 
उलभकनों को सुलभाने में पर्याप्त सहायक सिद्ध हुए हैं । उदाहरणार्थ गुजरात के सुलतान महमूद वेघडा के दाहोद के सं० 
१५४५ वाले लेखान्तर्गंत उल्लिखित 'अहम्मदपुर' की भौगोलिक समस्या प्रस्तुत प्रवन्ध में दिये हुए 'जसवंत चातुर्मास' 
से ही सुलकी है. भले ही ये गीत लघुकाय और प्रशंसात्मक हों पर संबद्ध आचार्य के विपय में कोई न कोई प्रामाणिक 
नवीन छ्वातव्य समुपस्थित करते हैं। मैंने आगामी पंक्तियों में अपने आपकों गणि तेजर्सिह के शिप्य और उनके पदट्ुधर 
कानजी तक ही भर्थात्‌ १७ वें पाठ तक ही सीमित रखा है, वर्योकि श्रन्य मुनियों के गीत प्राप्त न थे और पूरी परम्परा 
पर प्रकाश डालना संभव न था. 

साहित्य के और विशेषकर राजस्थानी-गुजराती भापाग्रों के क्षेत्र में स्थानकवासी मुनियों ने जो योग दिया है, सचमुच 
अभिमान की वस्तु है. इस पवित्र कार्य से जनमानस आशवस्त हुआ है. कहा जाता है कि अद्यावधि इस दिया में समु- 
चित मूल्यांकल की ओर कदम नहीं उठाया गया है, पर मेरी विनम्र सम्मत्यनुसार अ्रभी वह समय भी परिपवव नहीं 
हुआ है, कारण कि अभी तो अनुसंधान ही कहां हो पाया है ? जब तक लोंकागच्छीय और स्थानकवासी समाज हारा 
संग्रहीत एवं संरक्षित पुरातन ज्ञानागारों का समुचित पर्यवेक्षण न हो जाय, तब तक नव्य दृष्टिकोण की कल्पना असंभव 
है. ज्ञात से भी अज्ञात अभी बहुत कुछ शेप है. मेरे निजी संग्रह में भी स्थानकवासी समाज के प्रतिप्ठित मुनियों प्रौर 
साध्वियों द्वारा रचित व प्रतिलिपित साहित्य पर्याप्त है. यह मुझे सखेद कहना पड़ता है कि मुनि-समाज ने इस विषय 
पर आज के शोधप्रधान युग में भी कम ही ध्यान दिया है. 

मूल ऐतिहासिक गीतों के पुर्व तत्संवंधी मुनियों की परम्परा पर विचार अपेक्षित है-- 

भाणाजी--सिरोही के निकट अरहटवाल-अटकवाड़ा के निवासी, जाति से पोरवाल, सं० १५३१ में स्वयमेय दीक्षा, 
लोंकागच्छ के आदि मुनि. भाणाजी के वेयक्तिक जीवन और उनके विह्ारप्रदेश आदि के विपय में श्रधिष्ट घानब्य 
तिमिराच्छन्न है. साम्प्रदायिक पट्टावलियां भी इस संबंध में मौन हैं, पर समसामयिक अन्यगच्छीय पद्टावलियों से 
किचित्‌ प्रकाश मिलता है. स्व० मोहनलाल दलीचंद देसाई ने इनका दीक्षाकाल सं० १५३१ अहमदाबाद दिया है, पर 
'तपागच्छीय पट्ठावलियों' में दीक्षा समय सं० १५३३ उल्लिखित है, जैसे-- 

'तन्मध्ये वेषधरास्तु वि० न्रयस्त्रिशद्धिकपंचदशश्त १६३३ वर्ष जाता तत्न प्रधमो वेपधारी भागारयोड्यूनद्रिति 
पट्टावली समुस्यय पृष्ठ ६७ 
उपाध्याय रविवर्द्धन ने अपनी पट्ठटावली में दीक्षाकाल सं० १५३६८ दिया है 
'तद्वेषधरास्तु सं० १६३८ वर्ष जाताः, तत्र प्रधथमी वेषधारी घटपि साखारूयें उदृद्विति' 


उपयुवत उल्लेख अधिक विश्वसनीय प्रतीत नहीं होता. सं० १५३३ का समन कुवरओी प्तीय केशर्की अजित [से 
१६८८ लगभग ) 'लोंकाशाह शिलोके' की इन पंक्तियों से होता है 
शत पन्‍नर तेतन्नीसनोी सालइ, भाणवी नें दीडरा पालद। 
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इतका स्वर्गगमन देसाई से सं० १५३७ सूचित किया है, पर वह सत्य प्रतीत नहीं होता, कारण कि 'कडुआ मत 
पट्ठावली' के अनुसार सं० १५४० में नाडोलाई में कडवा शाह इन से मिले थे और वार्तालाप हुआ था, अतः इस 
समय तक तो भाणाजी का अस्तित्व असंदिग्ध है. इस पट्टावली में और भी लोंकाशाह के अनुयायिय्रों के संबंध में 
कतिपय महत्त्वपूर्ण उल्लेख हैं जिनका स्वतन्त्र पर्यवेक्षण अपेक्षित है. 

२. भीदाजी--सिरोही के ओसवाल, साथडीया गोत्रीय, स्व० तोला के भाई, अहमदाबाद में सं० १५४० में ४५ व्य- 
वितयों के साथ दीक्षा भाणाजी के पास ग्रहण की. 

३. नूंनाजी--सिरोही के ओसवाल, दीक्षा सं० १५४५ या ४६, 

४, भीमाजी--पाली मिवासी, लोढ़ा गोत्रीय, संयम ग्रहण सं० १५५०. 

६. जगमालजी--उत्त राववासी, ओसवाल सुराणां गोत्रीय, दीक्षा ग्रहण सं० १५५०, भांभणनगर में. 


६. सरवाजी--दिल्ली निवासी श्रीक्षीमाल ज्ञातीय सिधृड़ गरोत्रीय, संयम ग्रहणकाल सं० १५४४. “लॉंकागच्छ की बड़े 
पक्ष की पटटावली' में उल्लेख है सरवाजी ने एक माह का संथारा पचखा था. 


विजयगच्छ---सरवाजी के समय में लोंकाग्रच्छ में प्रथम क्रान्ति हुई और परिणामस्वरूप विजय ऋषि ने 'विजयमत' की 
स्थापना की. संस्थापन काल पर विद्वज्जगत्‌ में भिन्‍तत्व है. कोई तो स॑ं० १५६४५ या १५७० मानते हैं. जैनधर्म और 
साहित्य की हृष्ठि से यह परम्परा प्राणवान्‌ रही. तात्कालिक मुगल शासकों पर भी कतिपय आचार्यों का प्रभाव 
अन्यास्य स्फुट ऐतिहासिक पचद्यों से प्रमाणित है. विजय ऋषि की परम्परा में आचार्य धर्मदांसली, खेंमसागरजी, 
पद्मसागरसूरि, गुणसागरसूरि, कल्याणसागरसूरि, सुमतिसागरसूरि, विनयसागरसूरि, मनोहर दास, मल्लीदास, विजय- 
सिंह, मोहन ऋषि, पंचायण, सुजाण, गिरवर, केशराज आदि आचार्य और ऐसे स्थविर हुए हैं जिनने घामिक प्रभावना 
के साथ-साथ अपनी प्रतिभा द्वारा पर्याप्त साहित्य सृजन कर भारतीय भापा ग्रन्थों में अभिद्दद्धि की. तात्कालिक ही 
नहीं आज भी इनकी कृतियों--ढालसागर और रामयशोरसायण--का समाज में सर्वत्र आदर है, विशेषकर राजस्थान- 
मेवाड़ में इस परम्परा का इतना प्रभाव था कि राज-सभाओं में भी इनके अनुयायियों का सम्मान होता था. उययपुर 
के सुप्रसिद्ध कवि मानजी की रचनायें-संयोगद्रातिशिका, राजविलास और विहारी सतसई की हिन्दी टीका-श्रादि स्फुट- 
आज भी साहित्यिक जगत्‌ का अभिमान हैं. आज तक केवल यही माना जाता था कि इस परम्परा का साहित्य केवल 
केशराज और गुणसागरसूरि द्वारा ही रचित है, पर मेरे संग्रहस्थ एक विजयगच्छ के युटके में इस संप्रदाय का प्रचुर 
भाषासाहित्य उपलब्ध हुआ है जिससे कई अज्ञात कवियों का पता चला है. सचहवीं शताब्दी से लगाकर उननीसवीं शत्ती 
तक विजयग्रच्छीय यति-मुनियों ने जो सारस्वतोपासना की है, वस्तुत: वह अभिमान की वस्तु है. मेवाड़ के जैन-सांस्कृतिक 
इतिहास में इनका अनुपम योग रहा है. अन्वेषण का क्षेत्रश्नशस्त होने पर और भी रचनायें उपलब्ध हो सकती हैं. 
कोटा, वयाना में इनके सुविशाल साहित्यसंग्रह विद्यमान हैं. ै 


७, रूपजी--अणगहिलपुर पाटण निवासी, ओसवाल बैँद गोत्रीय, पित्ता देवा, माता मिरधाई, जन्म सं० १५४३, स्वयमेव 
दीक्षा सं० १५६८ माह शुक्ला पृणिमा. इनने पाट्णगच्छ-गुजराती लोंकागच्छ की स्थापना की. लोंकागच्छ की बड़े पक्ष 
की पट्टावली में विज्ेप उल्लेख हैं कि रूपा साह ने शत्रृंजय का संघ निकाला था औौर वाद में सरवाजी का अहमदाबाद 
में व्याख्यान सुनकर प्रव्रजित हुए और वह भी ५०० व्यवितयों के साथ. अन्य प्रमाण इस के समथ्न में अपेक्षित है. 
रूपजी ने सं० १५७८ में जीवराजजी को संयम देकर स्वयद पर स्थापित किया. ७ वर्ष तक गुरु-शिष्य साथ में विचरण 
फरते रहे 

इनके समय में हीरा नामक व्यक्ति ने---/नागौरी लुंकागच्छ” की स्वतंत्र स्थापना की औौर मूत्तिपुजा स्वीकार की. इन 
के परवर्त्ती अदुगामियों ने भी जैन संस्क्ृति को यौरवान्वित किया. अनुसंवान की दृष्टि से यह परम्परा भी उपेक्षित ही 
रही है. यति रघुनाथ ने इस गाखा की विस्तृत पद्टावली संल्‍्कृत भाषा में लिखी है जो इतिहास की इृष्टि से बहुत ही 
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काम की है. इसका प्रणयन सं० १८६० में पटियाला में हुआ. रथुनाथ स्वयं संस्कृत साहित्य के विशिष्ट असभ्यासों लौर 
ग्रन्थका र महानुभाव थे. ये इस गचछ के आचार्य लक्ष्मीचन्द्र जी के समय में विद्यमान थे. इनका सं० १८६३ में 


पु 


चातुर्मास था तव रघुनाथ ने इनकी सेवा में एक वृहत्पत्र संस्कृत भाषा में प्रेषित किया था, जो पत्र-साहित्य की हप्टिसे 


जन्यतम है. ये आचाये हरखचंदजी के पट्ठवर थे. इनका नाम पटुटावलियों (रघुनाव कृत पट्टावली के अतिरिक्त) नहीं 
मिलता है. सूचित पत्र इन पंक्तियों के लेखक द्वारा “जे सत्यप्रकाश वर्ष १६ अंक १२ में प्रकाशित है 


/*' 


श। 0 


थ हे 


इसी समय उत्तरार् ल्लाहोरी लुंकागच्छ स्थापित हुआ. सरवाजी के अनुयायी लोकागच्छ की मूल मान्यताओं के अनुगामी 
बने रहे. 
सुचित उत्तराद्ध गच्छानुयायी सरवाजी के शिष्य अर्जुन के शिष्य दुर्गादास ने सं० १६३५ में “खंघक चौपाइ” की रचना 
की जिसका परिचय” 'जैन गूर्जर कविओ” भाग ३ प्रृष्ठ ७४० पर दिया है. सुप्रसिद्ध कलासमीक्षक डा० आनन्दकुमार 
स्वामी के समीप सं० १६८० के चित्रित समवरण-चित्र में उत्तरार्द्ध मच्छीय आचारय॑ कृष्णचंद्र और मनि ताराचन्द के 
नाम आते हैं 
८, जीवराजजी--रूपऋषिजी ने जीवराज जी को सं० १५७८ में स्व पद पर स्थापित किया. ये सूरत के देशलहरा 
गोत्रीय तेजल-तैजपाल की पत्नी कपूरा बाई के पुत्र थे. जन्म सं० १५४०, दीक्षा सं० १५७८ माह घुक्ला २ गुरुवार, 
रुपऋषि-भास में इसका दीक्षा समय सं० १५७८ सूचित किया है और जीवराजजी-भास में वही कवि सं० १५६८ 
सूचित करता है--जब कि सं० १५६८ में तो रूपजी स्वयं संयम स्वीकार करते बताये गये हैं. सं० १६१२ बंगाल सुदि 
६ को बड़े वरसिघजी को पद पर स्थापित किया, एवं स्वयं सं० १६१३ ज्येप्ठ शुबला ६ सोमवार को ५ दिन का 
अनशन लेकर ६३ वर्ष की आयु में परम धाम प्रस्थित हुए. इनके नाम से “गुजराती लोकागच्छ ' प्रसिद्ध हुआ. जीव- 
राजजी के एक शिष्य मोल्हा की अज्ञात रचना “लोकनालिका वालावबोब” प्राप्त है. जिसका आदि और अन्त भाग 
यहाँ उद्धत किया जा रहा है-- 
ह आदिदेव॑ नमस्कृत्य वालानां बोधहेतवे । 

क्रियतेनु पकाराय नालिकायास्तुवात्तिक ॥१॥| 

जीवऋषि महापुज्यः तस्य पादगप्रसादतः | 

कृत॑ मोल्हा मुनिद्रेण नालिकायारतुवात्तिक ॥२॥ 
अन्त भाग:-- 
इत्याचार्य श्रीजीवऋषिचरणांभोजसेवक मोल्हासिधानेनकृतः लॉोकनालिकायाः वार्तिकाबबोध: समाप्लः ॥ 
श्रीरस्तु | सं० १६०६ ॥ 


स्मरणीय है कि गुजराती लोंकागच्छ में एक और मुनि इसी नाम के प्रसिद्ध रहे हैं जो चतुर कबि कृत “चंदन मदशयागरि 
चौपाई' (र० का० सं० १७७१) में उत्लिखित हुए हैं. लोकनालिका के वात्तिककार पूव॑वर्ता हैं 
जीवराजजी के दो शिष्य क्वरजी और श्रीमललजी* थे, जिनसे कुंवरजी पक्ष की स्थापना हुई. इनकी परम्परा नी विदान 





£. श्रीमल्लजी के एक धिप्य सुदरक्गपि थे जिनकी अछात रचना हीसचक भाषा! मेरे संग्रा में सरदिय है, बंथाय बादि मे “आज ले मा 
दिया ऐे, पर अहमदाबाद से प्रकाशित “प्रप्रशस्ति संग्रद! में एस लिखनपुर्किगा सं० 2०५७ (प्ृट्ठ २ 


का अ्रन्तिम पथ शस प्रकार एऐै-- 
फछुक पराई उक्त हरि कछु निम्र हिय विर्मास 
सुन्दऋषि भाषा रची होडाइकऋ शिलास । 

ऊति साधारण ऐते शुए भी सामान्य ज्योति 

जन गूजर कविशो' के सीसरे नाग में सुग्दर 


ल्‍ 5 
का कि 0 2 0227 सब एप 


| 
4 झशारत कर रद, 





२१८ ; मुनि श्रोहजारीसल स्मृति-ग्रन्थ ; प्रथम अध्याय 


एवं ग्रंथकर्त्नी थी. गल्लुऋषि शिष्य श्रीपाल ने “दशवेकालिक बालावबोब” की रचना सं० १६६४ में की जिसकी कर्त्ता के 

हाथ की प्रति उपलब्ध है. पुष्पिका इस प्रकार है--- 
श्री मन्‍्महावीरशासनेचितांसणिसदृशाः आचार्य श्रीरूपऋषि तत्पट्टे गच्छाधिपों मुनिश्रीजीवराजस्तत्पट्टे मुनि 
श्री कुबरजीगच्छाधिपस्तत्यूटूटो मुनि श्री श्रोमल्लगच्छाधि7तस्तत्पट्टे आचाये श्रीरत्नसिंह विराजमाने 
आचार्य श्रीजीवनऋषि हस्तदीक्तितऋषि श्रीसल्लूस्तशिप्य मुनि श्रीपालेन श्रीगुरुप्सादात्‌ विरचितः श्रीदशवे- 
कालिक बालावबोधः ॥ सं० १६६४ वर्ष श्रोविक्रम सहाकारे आप्तो मसाप्ते शुक्‍्लपक्ते द्वितीया दिने शुक्रवारे 
प्रथम दिने प्रथग प्रहरे लाभ बेलायां सम्पूर्श कृतः लिबितं श्रोपाल मुनिना स्वपठनाथें 

इनके अतिरिक्त कुंवरजी प्रमुख मुनियों द्वारा रचित साहित्य इस प्रकार उपलब्ध हैं--- 


१, कुंवरजी. साधु वंदना र० का? सं० १६२४. 
२. नानजी पंचवचरण स्त० र० का० सं० १६६६, 
३. समरचंद्र श्रेणिक रास र० का० सं० 

४. वालंचंद्र वबालवावनी र० का० सं० १६८५ 


न्द 


» केशवजी लोकाशाह शिलोका र० का० सं० १६८८ लगभग. 

६. घमंसिह आ० शिवजी रास र० का० सं० १६६९२ उदयपुर, 

धर्मंसिहजी शिवजी ऋषि के क्षिष्य थे. इनसे दरियापुरी सम्प्रदाय अलग चला. इन्होंने कई प्राकृत भाषा की रचनाओं पर 
स्तवकादि लिखकर सामान्य मुनियों को स्वाध्याय की सुविधा की. ये कवि भी थे. इनकी परम्परा २० वीं शती तक 
विद्यमान रही है. 


७ आखांंद गणितसार र० का० सं० १७२१ लालपुर 
आशणांद हरिवंश चरित्र र० का० सं० १७३८ राधनपुर, 
& किद्वन मुनि कृष्णवावनी र० का० सं० १७६७ 

स्फुट स्तुति 
१० रामचन्द्र तेजसार रास र० का० सं० १८६० नवानगर. 


एक महत्त्वपूर्ण गुठका--- 


तात्कालिक अन्यान्य ऐतिहासिक साथनों से प्रमाणित है कि लोॉकागच्छ के अ्रष्टम आचार्य जीवाजी के एक शिष्य कुंवरजी 
को वालापुर के श्रीसंघ ने आचार्य पद देकर 'लोंकागच्छ नानी पक्ष' की स्थापना की. वालापुर और तत्सन्निकटवर्त्ती 
प्रदेश में इनका वर्चस्व था. वालापुर और बुरहानपुर सत्रहवीं शताब्दी से ही जैन संस्कृति के व्यापक केन्द्र रहे हैं. दोनों 
स्थानों के श्रावकों में प्रारम्भ से ही स्वाध्याय के प्रति स्वाभाविक आकर्षण रहा है. सतत संतसमागम के कारण संस्का र- 
शील परम्परा का प्रादुर्भाव एवं विकास साहजिक कार्य है. मैं यहाँ पर एक अत्यन्त महत्त्वपुर्ण हस्तलिखित ग्रुटके का 
परिचय देने जा रहा हूं जिसमें कूवरजी पक्ष के मुनियों द्वारा रचित अज्ञात रचनाएं संकलित हैं. इसका लेखनकाल सं० 
१७०४ से १७२६ है. सुप्रसिद्ध सैद्धान्तिक कवि जीवराजजी के शिष्य लालजी, सामल और श्रीपति ने इसे विभिन्‍न 
समयों में वहां के प्रतिप्ठित क्षावक श्री अमरसी पुत्र अक्ययराज, विजयराज, रूपराज और जीवराज के लिए प्रतिलिपित 
किया. नित्य स्वाध्याय के गुटके के क्षीर्प भाग में “गुरु केशवजी गुरुम्यो ममः” आलेखित है. भकतामर, कल्याणमन्दिर 
स्तोत्र ओर संवोवसत्त री के अतिरिक्त साम्प्रदायिक रचनाओं का सुन्दर संग्रह है. श्रीपति, जीवराज, सांमल, वालचन्द 
आदि मुनियों की कृतियाँ सन्तिविप्द हैं. गुटका सूचित परिवार के कलाप्रेम का परिचायक्र है, चारों ओर सुन्दर बोर्डर 
बनाकर विविध अलंकरणों से सुसज्जित है. इसमें जो लेखनपुष्पिकाएं दी हैं वे मुनिपरम्परा की नामावली उपस्थित 
करती हैं. केशवजी शिप्य भीमा, ठाकुरसी ऋषि, पूंजराजजी, वाघजी, हीरानन्द (मीरपुरीय) आदि नव्य नाम क्ृतियों 
के साथ हैं. 


१ 
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& बड़े वरसंघजी--प्रभास पाटण निवासी, ओसवाल नाहटा योत्रीय, पिता सुमीया माता कस्तूरां वाई, जन्म सं० १५६४ 
दीक्षा सं० १५८७ चंत्र वदि ५, पदस्थापन सं० १६१२ वंश्ाख शुबला ६, सवा वर्ष जीवराजजी के साथ विहार, 
सं० १६४४ कात्तिक शुक्ला ३ को स्तंम्भतीर्थ-खंभात में स्वर्गं-गमन 


जिस प्रकार जीवराजजी के एक शिष्य कूंवरजी को वालापुर के श्रावकों ने आचाये पद प्रदान कर लोंकागच्छ नानी पक्ष 
की स्थापना की, उसी प्रकार वटपद्रीय-वडौदा के भावसारों ने इन्हें श्रीपूज्य की पदवी देकर गुजराती लोंकागच्छ बडी- 
पक्ष' का प्रादुर्भाव किया. कवि नेंम प्रणीत इनकी प्रशंसा में एक छन्‍्द सं० १७७१ के पूर्व लिखा गया जो इसी प्रवन्ध 

आगे दिया जा रहा है. इसमें विशेप ऐतिहासिक तथ्य तो नहीं है, केवल माता-पिता के नाम हैं. सं० १५३६ में 
लोंकाशाह की साथना की सफलता मानी है और प्रथम चारित्र की उपलब्धि का श्रेय रूपऋषि को दिया है जो विचार- 
णीय है. लोंकागच्छ में प्रथम मुनि तो भाणाजी ही माने जाते रहे हैं, पर अनुमान हैं कि कवि गुजराती लोंकागच्छ का 
अनुयायी था और इसकी संस्थापना रूपऋषि द्वारा हुई थी. अतः इस अपेक्षा से मुनित्व की प्राथमिक संन्ा दी 
जान पड़ती है. पर लॉकाशाह द्वारा १५३६ की सफलता का रहस्य समझ में नहीं आया. सूचित काल में ऐसी कोई 
उल्लेख्य घटना का पता नहीं लगता. कहीं इसका संकेत लोकाशझाह के स्वर्गवास से तो नहीं है ? 


तात्कालिक जैन परम्परा के इतिहास से विदित होता है कि वह समय जैन समाज के लिए बड़ा ही विषम था. नित नई 
ऋन्‍्तियां हुआ करती थीं, जिसका तनिक भी व्यक्तित्व उभरा कि उसने अपनी नव्य प्ररूपणा प्रारम्भ कर दी. यह 
सनातन सत्य है कि एक क्रान्ति दूसरी क्रान्ति की पृष्ठभूमि हुआ करती है. पूर्वजों के चरण-चिह्दों पर चलना भारतीय 
परम्परा रही है. सं० १६१६ में सिसु प्रमुख बारह व्यक्तियों ने विभिन्‍न मान्यताओं के रहने के बावजूद भी वरसंघजी 
से विरुद्ध होकरं नया मार्ग निकाला. कुंवरजी' ने भी इसी समय अपना पक्ष स्वतन्त्र स्थापित किया. ये कवि थे. इनकी 
सं० १६२४ श्रावण सुदि १३ गुरुवार, रचित साधु वंदना उपलब्ध है. 


बड़े वरसंघजी सं० १६२७ में गच्छ का दायित्व अपने शिष्य लघु वरसंघजी को सौंपकर २७ वर्ष साथ विचरण करते 
रहे. खंभात में इनका स्वगंवास सं० १६४४ में हुआ. 


बड़े वरसंघजी के समय में भीमाजी भावसार ने, जो बाद में मुनि हो गये थे, ३ खंडों में श्रेणिक रास क्रमझ: सं० १६२१ 
भाद्रपद शुक्ला २ बड़ौदा, सं० १६३२ भाद्र पद कृष्णा २ बड़ौदा, और सं० १६३६ आश्विन कृष्णा ७ रविवार को पूर्ण 
किया. इसी बीच भीमजी ने सं० १६३२ में नागलकुमार-नागदत्त रास भी वनाया- 


मेरे संग्रह में वरसंघ की प्रशंसा में लिखा गया एक अपूर्ण सार्थ पद्चय है जिसका लेखनकाल सं० १६४१ है. वह पथ इस 
प्रकार है-- 
5 रमुनियुत॑ मालमेलातदीरं । 
चंदे श्रीवीरशिप्य श्रतववरसरसी खेलने राजहंस ॥ 
शिज्षादं साधुर्सिहं शिवपुरसुखद सुन्दरंसाधुयुकत ॥६॥ 
इति खगूधरा छन्द 
अ्भिनवंसदाचाय सारासार विचारक॑। 
गणिसंपत्समायुक्त॑ घंदे बादीवरांकुशम्‌ ॥७॥ 
वंदे चाख्वरं वरहगणियादिव्यालेसगारिं। 
शांत्यागारं शुभवरयुर्ण साधुपदमेशशांक ॥ 
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१. लोकागच्छ की बड़े पत्त दी पड़ावज्ी में दताया गया 
वन युकितियुक्त प्रतीत नदी ऐोता. 


दर 
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प्रेज्ञाजीवंवरसुरतरु घम्मंधीर॑ वरेण्य | 
श्रीमत्पृज्येवरंगणिपदेस्थापितंसाधु सार ॥८॥। 
श्रीक्षीपूज्येबरगरियुतरश्रदेशेपुशी्र.. । 
कृत्वाशुक॑ सकलसुखद श्रावकार्णाशमीना |) 
आगंठव्यं सुगुणनगरे दर्शनंहस्चसंबों । 
यस्मात्तस्मात्‌ सफल सुबरसोम॑ छुकार्योशुनात्र ॥६॥ 


० बंदे के पुन: । श्रीवरकषिना शिष्य घुनः । श्रुतत क० सिद्धान्तरूप प्रधांन सरोवरइं रमवानइ् विपद्ट राजहंस समान, पुनः 
शिक्षा० क० सिक्षा अहण आसेवरण रूपना देशहार, साथु श्रीसिंह स्थविर, सिच क० मोक्षसुखना देशहार, सुन्दर क० सुशो- 
मित, साधुनह वंदइ करी संयुक्तनइ हूं बांदू' ॥5॥ 

हिबइ श्री आचार्य वरसिंहना काव्य व्षाणइ छुट्, अभिनव: क० नवा, सदा० क० सदा काल अथवा सोभनिक आचार्य 
ऋषि श्रीवरसिंहनइ हु वांदु", पुनः कि विशिप्टेः श्री आचाये, सारा० क० तत्व अतत्वना विचारणहार, धुनः कि विशिष्ट 
गणि: क० आचायनी आचार सूत्रादिक संपदाए करी संयुक्त, चंदे क० तेहनइ हु वांदु'. चादि क० वादि रूप दुष्ट हस्तीनह 
अंकुस समान ॥०|| 


चांदे क० हु बांदु. चारु क० मनोहर श्रीवरसिंह गणिनह पुनः वादि कः वादी रूप दुष्ट हस्ती जीपवानह विपद्ट सिंह 
समान, पुनः शान्त्या० क० डपशसना घर, पुना शुभकः क० भले प्रधांन गणईं करीनइ सहित, साधुक साधु रुप कमल 
विकसावानह विपईं चंद्रमा, सासांन, ग्रे० क० छुपे करी चुहस्पति, घुनः बरकः० प्रधांन कल्पवक्त, घमक० क० घर्मनह 
विपद अच्नोम्य ब० क० ग्रधांन, श्रीम० क० श्रीपूज्य वरसिंद ऋषि प्रधान आचाय पद थापड साधु मौहे जे सार आचार्य 
ऋषि चरसिंहनई हु' बांदु. श्रीक्षी क० श्रीपूज्येवर० क० प्रधान आचार्य चरसिंह सहित, रत्न० क० कपदेशन विपद शीघ्र 
डतावला क््ु०क० दयाकरीनह--पुखना देवणहारी,--शुणनगरनई विपईं, दश०क० दर्शननी वांछा करइ छुट्ट संघ, तस्मा० 
तिणई कारणइ सफल मसनोरथ शीघ्र करड ॥ हे 


श्रीरस्तु. संवत १६४१ चर्ष बैशाख चदि अमावश्यायां- सोमवासरे विभीतक थामे लिखित सुनि मोटाकेन ॥ छु । लिखावत 
ऋण < जयमलजी ॥ 


१०, लघु बरसिंधजी-- सादड़ी निवासी ओसवाल, पिता भाभण, माता सुन्दर वाईं, जन्म सं० १५८६, दीक्षा सोलहवें 
वर्ष सं० १६०६ सिरोही, पदस्थापन सं० १६२७ अहमदपुर, साठवें वर्ष में जसवंतजी को सं० १६४९ सोजत में दीक्षा 
दी, १२ वर्ष तक गुरु-शिप्य साथ में विचरे. सं० १६६२ में माही पूणिमा के दिल अनशन द्वारा खंभाल में देहोत्सर्ग 
स्व० मोहनलाल भाई देसाई ने अपने 'जैनगूर्जर कविओ' भाग ३ पृष्ठ २२०६ पर इनका स्वर्ग स्थान उसमापुर, सोजत 
या दिल्‍ली बताया है. 

११, जसवंतजी---राजस्थान प्रान्तान्तर्गत शुद्धदंतीपुर-सो जत-के निवासी ओसवाल लोंकड़ गोन्रीय, पिता परवत, माता 
सहोदरां, जन्म सं० १६३४, दीक्षा सं० १६४६ माह सुदि १३ सोजत, सं० १६८८ मगस्तिर पूणिमा को रूपसिंह को 
अहमदपुर नगर में स्वपद पर स्थापित किया. 

अभी तक गुजराती लुंकागच्छ में जितने भी संयमी महापुरुष हुए हैं उन सब में जसवंतजी अधिक प्रभावज्ञाली व्यक्ति 
जान पड़ते हैं. इन्होंने राजस्थान गुजरात औौर सौराप्ट्र में विहार कर जिनश्वासन की महती प्रभावना की. इनका शिप्य- 

परिवार विज्ञाल और विद्वान ब्रंथकार था. संघर्पमूलक युग में, जहां चारों ओर धर्म के नाम पर अमानबीय तत्त्वों का 

पोषण होता हो, वहां एक संप्रदाय के आचाये का इतना व्यापक प्रभाव इस बात का परिचायक है कि बह संयम की 

साथना के साथ पाण्डित्य-गुणसमन्वित व्यक्तित्वसंपन्‍न विज थे. ज्ञान और चारित्र की समन्विति ही संतको जन-मानस 


सुन कान्तिसागर : लोॉंका शाह का परपरा आर उसका अज्ञात साहूत्य $ २२१ 


आचाय॑ तेजसिंह ने परम्परानिर्वाहार्थ इनका संक्षिप्त परिचय अन्य आचार्यो के समान ह॒छ्वों के मुख से सुनकर दिया है 
इनके विपय में ३ और कऋतियां भी प्राप्त हैँ जिनमें विस्तृत विवरण उपलब्ध है. एक रचना तो इनकी दीक्षा के ३ वर्ष 
बाद ही जीवराज-शिष्य धर्मदास ने सं० १६५२ में जसवंत मुनि का रास” नामक रची, जिसका परिचय जैन यूर्जर 
विओ' भाग ३ प्रृष्ठ 5१९ पर दिया है. अन्य दो कृतियां, जो अद्यावधि अन्नात थीं, इस प्रबंध में सबवप्रथम की 
जा रही हैं. इनसे उनके जीवन की ऐतिहासिक घटनाओं पर अभिनव प्रकाश ही नहीं पड़ता अपितु अ्रामक बातों का 
परिमाज॑न भी हो जाता है. 
प्रथम कृति में इनकी दीक्षा का भव्य वर्णन प्रस्तुत किया गया है. उत्साह के साथ संयम ग्रहण करने का निश्चय हो जाने 
पर गुरुवर्य श्रीवरसिघजी को तथा अन्य प्रमुख श्रीसंघों को आमंत्रित किया जाता है और इस आध्यात्मिक समारोह में 
बीकानेर, जैसलमेर, कालू, निम्बाहेडा, अजमेर, बगड़ी, जयतारण, जोवबपुर आदि नग्रों का संघ श्रद्धा के साथ सम्मिलित 
होता है. पिता ने विवाह के समान प्रचुर व्यय कर सांसारिक बंधनों से जसवंत को मुक्त कर गुरु के श्लरीचरणों में सम- 
पित किया. 


दूसरी रचना है--'जसवंत चातुर्मास” जिसके प्रणेता हैं आचार्य श्री के शिप्य विद्या मुनि के शिष्य मुनि माधव. इतने सं० 
१६९१ कातिक क्ृण्णा ६ गुरुवार को खंभात में रचना की. प्रतिलिपिकार हैं कर्ता के शिष्प मुनि वीरजी., अतः बह रचना 
सभी दृष्नियों से विश्वस्त और प्रामाणिक है. ६४ पद्यों की इस क्ृति में आचायंश्री के सिरोही, खंभात, पाटण, सबिपुर 
वटपद्र-वड़ौदा, अहमदपुर, राजनगर-अहमदाबाद, उसमापुर, जालौर, अजमेर, आगरा, बगड़ी, गुन्दवच, पीपाड़,, दीव, 
गौरी (?) सुदामापुरी-पोरवन्दर, और मंगलपुर-मांगरोल आदि चातुर्मासों का वर्णन किया है. सूरत के घोहरा हापा, 
वीरजी, बुरहानपुर के सानी माणकदास, पोरबन्दर के सोमजी, मंगलपुर के मालजी और अहमदपुर के धर्मदास व जिण- 
दास के नाम भी सम्मिलित हैं. प्रति किसी श्रद्धाशील गुरुभक्त के लिये ही लिखी गई है, चनुदिक्‌ सुन्दर सुधोनन. और 
पृष्ठि तो उत्तम ग्रंथ-चित्रकला की परिचायिका है. 


जसवंतजी को गुंदवच का १४ वां चातुमस धामिक हृष्नि से विशेष लाभप्रद सिद्ध हुआ, वहीं पर पेबद-पुत्र झूपदृमार 
को आचार्यश्री की वाणी ने अपना वना लिया. सं० १६७४५ मार्गशीर्ष झुक्‍ला हादशी को दीक्षा अंगीकार की और स० 
१६८८ मार्गशीर्ष शुक्ला अप्ठमी को स्वपद पर अहमदपुर में स्थापित किया. अपना आयवुप्य निकट जानकर स० १६८८ 
मार्गशीर्ष पृणिमा को आठ प्रहर का अनशन लिया. अहमदयु र* में ही देहोत्सर्ग हुआ. 





१. ऐतिहासिक साधन चाहे अ्रत्यन्त लघुतम या सामान्य ही क्यों न हो पर किसी वसलुविशे१ के साथ पा 
कभी इतना ऋन्तिकारी और मार्गदर्शक सिद्ध होता दे कि तदिदों को वर्षो की साधनोवरास्स रिवर सस्म 
जसवंत चातुर्मास' ययपि एक विशुद्ध धार्मिक शोर वह भी यचनात्मक झूते हे तवायि उपयु का पंदितय 
हीती हैँ, उदाहरणार्थ राजस्थान के सम्मानीय गर्ेपक को गोपालनारायणजी बडुय द्वास संपादित एवं सदा 
विनोद! के समीक्षात्मद्य संस्करण में गुजरात के शासक मइमृद वेबडा का थि० सं० १५४५ का दाहाददार 
प्रकाशित है, इसके विवेचन में मित्रवर्य डा० एच० टो० सांकलिया ने पृष्ठ 2८ पर लेखानगत धिटमापुरा दा पदमद्राब 
संभावना प्रकट की ह. प्रश्न होता दे दि इस सगर दी रिवति दाद्मंं दे ? पुरानस 
चातुर्मास” से यह उलभान सरलता से सुर जाती है. लोकागच्च के झाचरयों का इस 
नगर को कई बार पावन किया. ३७ दा चोमासा दीव में व्यवीत दर झषम्मदपुर प्रभारते 
है. दरशयं चातुर्मास भी बशेदा होते दुए्झट््मदपुर ही छते दें मोर $१ वा घरनरादार, इससे स्पष्ट प्रभावित / के २ 
झवरियति खंभात कोर दटादा के बच दादी रही होगी. शायरी द्धा ४ ४ 

ग्रर समुनित रूप से मेर्णोत्तर सववर्था की. धामदाझद पीर पाम्यय्पुर ते समा मिस शगा ४, शरण दि हगयह हाफ दे 
का सिन्‍न उल्लेख स्पष्ठ है. हां दिला मत पहुटाव फे धनुसार पार दा: 


पर वह भी यचित सह्मरुर से एसच ही था. संण २४४६ दा इंद् न एन्द 
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देता है-- 


२२२ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्थ : प्रथम अध्याय 


आचार तेजसिह द्वारा संवत्त १७५१ में रचित 'युरु-गुणमाला भास' में जसवंत के विपय में कतिपय संवत अ्रामक दिये 
हैं जिनका परिमाजन अपेक्षित है. भास में वताया गया है कि आवचार्यश्री ने रूपसिह को स्वपद पर सं० १६८८ मार्ग- 
शीर्प पृणिमा को स्थापित किया और अनश्वन सं० १६८८ मार्गज्ीपं क्ृप्णा २ को ग्रहण किया, (देखें गुरु गुणमाला 
भास में जसवंत भास, संख्या ७) जब कि 'जसवंत चातुर्मास' और आचाये के प्रशिष्य मुनि वाघाजी रचित द्वारा 'रूपऋषि 
भास' में पद स्थापन समय सं० १६८८ मिग्सर सुदि ८ सूचित किया है और अनशन सुदि पूर्णिमा को बताया है. 


ऋषि रूपसीह नि पद्द आपीहद सुझ सनि हरप अपार, 
संबत सोल अठासीह मागसिर श॒ुदि अप्टमी सोमवार | 
चढति दिन चढति कला निज पद दीघु सार, 
--मुनि माधव--जसवंत चातुर्मास । 

रूडा सरापसिह नी पढदवी परतग दीघ, 
अविरल म्रती अष्टमी सागरसिर सुदि सोमवार । 
--मानूं रचित रूपसी छुंद । 

श्री पूज्य जसबंत पद योग्य रूपसिंह परपिया ए, 
अहमदपुर ममरकारि संध समिप्यिन्‍्ट हरपिया एु। 
संत ससि रस सार असीय ऊपरि आठ आगना ए, 
मिगसर सुदि सोमवार आठिसें तिथि गुरु गुण निल्नना ए । 
--वाघ मुनि प्रणीत 'रूपऋषि भास' 


अनशन विपयक उद्धरण इस प्रकार है--- 


संचत सोल सार अख्यासिण अहिमदपुरि ए, 
श्री जसबंत सुजाण अणसण नी मति उपनी ए | 
पूग्या पुरुष प्रधांन रूपऋषीत्वर गुण निलने एछ, 
जो दियो अनुमति आरज संथारों संध सापि करू पु। 


मागसिर सुदि पुन्यंम जाणि पच्छिस जामि अणसण कथु ए, 
--जसवंत चातुर्मास 


ठेह. जसबंत जाणीह मिगसर सुदि सोमवार, 
पुनिमि तिथि अति निरमली अणसख कीधी उदार | 
पमाय पमावि संघनी वल्लीय वचन इम वोलि, 
सिद्ध थया सधि माहरा चितव्या सुरतरु तोलि। 

--वाघ मुनि रचित भास, 


उपर्यकक्‍त सभी उछरण तेजसिह की अपेक्षा अधिक विश्वसनीय हैं. कारण कि इन में से कई तो आचार्य के शिष्य-प्रशिष्य 
द्वारा रचित रचनाएं हैं. मावव तो प्रत्यक्षदर्शी ही थे. जब कि तेजसिंह का आधार पारम्परिक जनश्र ति रहा है. 





संबत्‌ १५५२ वर्ष वैसाख वि २ शुक्रे थी अदमदपुरे बादशाह मुहमद विजयराज्ये 

भूवनेश्वरी पीठन्यन्थसत्नी, पृ० २०, गोंडल, 
अहम्मदपुर का उल्लेख अद्मदावाद से मिन्‍न ही आता है. वस्तुतः आज उसकी भौगों 
यद अन्वेषणीय हैं. 


०2 
हे 
श्र 
72 
द्र् 
ह७॥ 
कफ 
ले 
4, 
हि 
जुआ 
| 
ध्प 
१] 
5॥/ 
#ड 


मुनि कान्तिसागर : लोंकाशाह की परंपरा ओर उसका अज्ञात सादित्व : हरे 


जीवराजजी---प्रसंगत: यहाँ एक ऐसे कवि का परिचय देना आवश्यक जान पड़ता है जो अद्यावधच्रि उपेक्षित रहा भीः 
लोंकागच्छ के साहित्यकारों में जिसका अपना स्वतन्त्र स्थान है. मेरा तात्पर्य सोमजी शिप्य कवि जीवराजजी से है 
इनका नाम किसी भी प्रकाशित जैन इतिहास विषयक कृति में नहीं आया है. आचार्य जसवंत की विद्यमानता में ही 
इनने पर्याप्त ख्याति अजित कर ली होगी, पर पट्टावलियों में तो वही स्थान पाता है जो सम्प्रदाय का नेता हो यथा 
किसी विशिष्न घटना से जिसका सीधा सम्बन्ध रहा हो. सामान्य मुनिजन, चाहे प्रतिभासम्पन्न ही क्यों न हो, का 
उल्लेख सम्भव ही नहीं. इन पंक्तियों के लेखक की दृप्नि में जीवराज वह मुनि और कवि है जिसने लोंकागच्छीय 
परम्परा को समृज्ज्वल किया है. यद्यपि इन्होंने कोई दृहदाकार कृति का सर्जेन नहीं किया, न वे आचार्य पद से समलंकृत 
थे, पर इन सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण कार्य है इनकी जिन चौवीसी की रचना, जो इस सम्प्रदाय का गौरव है, थों तो और 
भी भक्तिमूलक जीवन के अभिलापियों ने प्रभु के चरणों में आत्म-निवेदन स्वरूप स्तुतिपरक रचनाएं अवश्य को होंगी, 
पर जीवराजजी का इस दिशा में जो प्रयास है वह अपने ढंग का अकेला ही है. इस एक ही कृति ने कवि को गृणमूलक 
परम्परा के कारण अमरत्व प्रदान किया है, 


कवि आत्मछत्त पर मौन है. केवल एक स्थान पर अपने गुरु सोमजी का नाम निर्देश किया है. वेयक्तिक जीवन, दीक्षा 
आदि सभी कुछ भौतिक परिचय तिमिराच्छन्न है. पर उनकी वाणी उनके हार्दे और ऊर्ज्जस्वल व्यक्तित्व का परिचय 
भली भांति दे देती है. वस्तुतः साहित्यिकों का जीवन-मापदण्ड उनकी क्ृतियां ही होती हैं---जिनमें जीवन को विविध 
अनुभवों का संचय सुरक्षित रहता है. इनकी चौवीस तीर्थकरों की स्तुतियों का संग्रह मेरे हस्तलिखित चित्कोश्न में है 
इसे देखते हुए तो यही पता लगता है कि कवि को चौवीसी लिखने का विचार नहीं था, जब कुछ स्तवन रचे गये तो 
बाद में अवशिष्ठ तीर्थकरों के स्तवन भी सम्मिलित कर चौवीसी का रूप दे दिया, यह मैं इसलिये लिख रहा हूं कि जिन 
स्तवनों में रचनाकाल है उनसे यह विचार स्वयं बन जाता है. उद्दाहरणार्थ भगवान्‌ ऋषभदेव का बृहत्स्तवन सं० १६७६ 
की रचना है तो महावीरस्तवन सं० १६७५ की कृति है. 


आनंदघन और देवचंदजी के स्तवनों में जितनी आत्मपरक भावनाएं प्रस्फुटित हुई हैं उतनी अन्यत्र नहीं, आध्यात्मिक 
भावों का उद्दीपन ही तो भक्त में वांछनीय है. इसके विपरीत केवल आकांक्षाओं को बलवती बनाने की भावनाओं को 
प्रोत्साहन देना स्तुति-साहित्य के लिये कलंक है. जीवराजजी की चौवीसी इन अपवादों से परे है. इसमें केवल तीर्घकरों 
के गुणों का ही विशद्‌ विवेचन है. सैद्धान्तिक दृष्ठि से यह कृति अनुपम है. चौवीसियों में प्रायः देखा गया है कि एक ही 
गेय पद में एक स्तवन समाप्त हो जाता है, पर इस की विशेषता है कि एक ही तीर्थकर का क्तवन याई हालों में है. 
ऋषपभदेव-स्तवन ७५ गाथाओं में है. 


जिन स्तवनों में रचनाकाल है उनका ऐतिहासिक हृष्टि से थोड़ा महत्व होने से उद्धरण देना आवश्यक जान पड़ता #-- 
१. आदिनाथ स्तवन का अन्तिम भाग--- 

संचत्‌ सोल छिहोत्तरा बरपें श्रावण सुदि पंचसी सारए। 

वावेल' चौसारसि सन उल्ल्लि करयु' स्तवन रविवार ए। 

जे भावे भणसई नित्य धुणसई सिद्ध थाय तस काम छठ 

कर जोडी. हरप कोडी गुण जंपे ऋषि जीवराज ए ॥ 


वीर स्तवन--अन्त भाग--- 


संवत सोल पंचोत्तरा वरप आझापाद सुद दसमी सार ए 
शुक्रयरें तबन रच्यु जेतपुर नगर सख्यार छु 
ऋषि सोमजी सदा सोसागी जेदनों जस धापार ए्‌ 


कक. के कं बे ढ जयफार 
तास संवक पष्याप जावराज जप खकल संघ सयकार ए | 


२२४ : मुनि श्रीहजारीमल स्छति-म्रन्थ ; प्रथम अध्याय 


चन्द्रप्रभु स्‍्तवत--- 
संवत्‌ सोल सित्योत्तरा भाद्रवा सुदि आठम सार एु 
मंगलवारे तवन कीघु' बालापुर सरकार ए॥ 
गल्‍ल भाव आरणी सगति जाणी, तवन भणहइ जे एक सभा । 
कर जोडी जीवराज बोलइ काज सरसइ तेहनां ॥ 


सप्त जिन स्तवन-- 

सत्तमों जिनवर उदय दिनकर सोभागी महिमा निलो। 

भगति वच्छुलविरद जेहने धन्य स्वामी ज्रिभुवन तिलों ॥ 

संबत सोल डगणासी बरये विजयदशम्ी सोसक्षार एु। 

वाहदरपुर मांहे तवन कीघु भणतां सुंणतां जयकार ए ॥ 

सुबुद्धि श्राणीा सहज वाणी जिन तणां गुण भाषी ए। 

ऋषि सोमजी चा सीस जीवराज बोले दया तणां फल दाबी ए ॥ 
इन उद्धरणों से कवि के विहारप्रदेश पर भी प्रकाश पड़ता है. कवि कब तक जीवित रहे, यह कहना कठिन है, पर इतना 
असंदिग्व तथ्य है कि सं० १७०४ तक विद्यमान थे जैसा कि उपयक्‍्त महत्वपूर्ण गुटके की एक क्ृति दीपावली-स्वाध्याय 
(जो इसी कवि की रचना है और इन्हीं के शिष्य लालजी द्वारा प्रतिलिपित है) से ज्ञात होता है 
प्रघन होता है कि ये सोमजी कौन थे ? धर्मसिहजी की परम्परा में एक सोमजी का नाम आता है, पर कवि-काल को 
देखते हुए तो वह पर्याप्त परवर्त्ती जान पड़ते हैं. संभव है कि रूपसिह या जसवंतजी कालिक कोई मुनि रहे हों. 
१२ रूपर्सिह जी--ओसवाल साहलेचा गोत्रीय, पिता साह पथड माता कनकांदे, जन्म सं० १६५८, संयमग्रहण सं० 
१६७५ मार्गग्ीर्ष शुक्ला द्वादशी गुरुवार, पदस्थापन सं० १६८८ मार्गंशीप॑ शुक्ला अष्टमी सोमवार अहमदपुर, सं० १६६७ 
आपाढ क्ृप्णा १० किशनगढ़ में स्वर्गंवास. 
इसी प्रबंध में रूपऋषि के प्रशंसात्मक ३ गीत दिये हैं, जिनमें प्रथम मानूं कृत (रचनाकाल सं० १७७१ के पूर्व का है) 
दूसरी रचना इन्हीं के शिष्य प्रशिष्य भोजराज और बाघ मुनि की है. ऐतिहासिक दृष्टि से इनका विशेष मुल्य है. 


रूपऋषि के जीवन-पट पर विस्तृत प्रकाश डालनेवाली सामग्री अत्यल्प ही है, तथापि जो भी तात्कालिक स्फुट उल्लेख 
हैं इनसे उनका वैशिप्ट्य कलकता है. इनसे पूर्वकालिक आचार्य संस्कृत के कितने विद्वान और साहित्यसेवी थे ? कहने 
के साधन नहीं है, पर रूपऋषि संस्कृत साहित्य से भलीभाति परिचित रहे हैं, यह एक असंदिग्ध तथ्य है, इनके द्वारा 
रचित “नाममाला” संस्कृत भाषा में गुम्फित प्राप्त है जिसका परिचय यहाँ कराया जा रहा है-- 

ग्रणस्थ प्रमोदेन निम्न थनाथं, प्रसिद्ध गुरु कीत्तिमंत चिदर्थ । 

प्रवीणोपहा ध्यालयों नव्यपादी, पत्र चयामि काव्यरह नाममालां ॥१॥ 

दयोमुक्तिधर्म्मो च तीथकरस्था, चतुर्विशतिश्चाईतांज्ञातपुत्रः । 

चतुस्त्रि शदेबाधि8ुद्धातिशिपा, ऋषिश्चोपचासोमतिः स्वामि सौते ॥२॥। 


>८ ८ ८ > 
श्रीलु कागच्छतिलकतुल्य श्रीपज्यवरसिंह पट्टभ्रंपण क्रीयशश्वी गणि शिप्य रूपकृतनाममालायां संक्तिप्तवादः ॥ 
दया नाम--- 
दया $ विमुक्ति २ सहती ३ बिस्ूत्ि ७। नंदिं & प्रमोदः ६ समितिश्च ७ शांति ८। 
रति १५ कांति पृष्टि १४ प्रतिप्ठा १६ च विशिष्ट दृष्टि' १६|।१३॥ 
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मुनि कान्तिसागर : लोंकाशाह की परंपरा शोर उसका अह्लात साहित्य : २९% 


आश्वास १७ विश्वास १८ शिवानि $६ शकों २०, लब्धि २१ विंशछुद्या २२ यतने २३ च पता २४ । 
बुद्धि २६ रखधि २६ विरति २७ ससाधि : श८ स्व्राणं २६ शुत्िः ३० संयम ३१ संबरो च ३९ ॥ $४॥ 


गति ३३ सुग्रुष्चि ३० दृससाय ३४ यज्ञों ३६, हीप ३७ स्वदोवप : ३८ शरण ३६ खहिसा ४० । 
निर्वाश ४७१ शोले ४२ त्रिमलप्रभासा ४३, स्थिति: ४७४ : शुभांगा ४५ यजने ४६ च रक्षा ४७७ ॥ १६ ॥ 


पज 


अनाश्रवों ४८ निय्र क्षति ४६ रप्रमादों €० घुति ४१ श्वतृष्ति €२ यतनं च॑ पूजा ४४ । 
ऋष्धि €€ श्चवृद्धि <६ : करुणो €० छुयो ८ च क्षांति €६ श्चवोधि ६० स्वपिसंगलं च ६१ || १६ || 
कृपा दर चतुक्रोश द्‌ बणा ६४ नुकपा ६६ | 
अन्त भाग-- 
ग्रास नास--- 
आस १ श्चर्षिद्ध २ कबले! गडोल : ४ 
शझादि न|म--- 
आदि १ श्चपथ २ प्रथमा ३ दिमानि ॥२०॥ 

इतिश्रीलु कागच्छुतिलकतुल्य- श्रीपृज्यचरसिहपद्टभूपण श्रीयशस्विगणि शिप्य रूपकृत नामसाछायां विस्वरः 

प्रवाद : सम्पूर्ण: ॥छु॥ 
इनमें १२४ इलोकों में कवि ने लोकप्रचलित नामों का समावेश कर दिया है. ऐसा प्रतीत होता है कि अपने साधुओं के 
ज्ञानवद्ध नाथ ही इसकी सृष्टि हुई है. रचना सुन्दर है और इसका प्रकाशन वांछतनीय है. इसके अतिरिक्त स्फुट स्तवन भी 
प्राप्त हैं जिनकी संख्या एक दर्जन लगभग हैं 
रूपऋषि के सम्प्रदाय के मुनि रामदास ने सं० १६६३ ज्येष्ठ कृष्णा १३ सारंगपुर (मालवा) में “पुण्यपाल रास” निर्मित 
किया. इस कृृति की अंतिम प्रश॑स्ति में अपने पूर्वाचार्यों की विस्तृत नामावली दी है. कवि चतुर भी इसी परम्परा के हैं 
जिनकी रचना “चंदनमलयागिरि रास” (र० का० सं० १७७१) प्राप्त है. अनुसंधान करने पर अन्य कवि भी उपलब्ध हो 
सकते हैं 

३ दामोदरजी--- अजयमेरु-अजमेर निवासी, लोढा गोभीय, पिता रतनसिह-रतनशथाह माता रत्नादे, जन्म सं० १६७८ 

दीक्षा सं० १६८६ ज्येषप्ठ शुक्ला ७, पदस्थापन सं० १६६७ जापाढ कृष्णा ६, रवगंगमन सं० १६६७ माह सुददी १३. 
सतीचंद नामक किसी मुनि ने इनका छंद लिखा है. कवि ने प्रारम्भ में लोॉकाभाह द्वारा सं० १४२८ में पुस्ततन्यांसना 
की चर्चा कर सं० १५३१ में “लॉकागच्छ” की स्थापना वताई है. दामोदरजी अजमेर निवासी होने के कारण कापि ने 
वहाँ के प्रसिद्ध स्थानों का वर्णन किया है. जब छन्द ही उद्धृत किया जा रहा है तब वर्णन का गिप्टपेपण व्यर्ध के 
इसमें ऐतिहासिक तथ्य केवल इतना ही है कि इनकी दीक्षा किशनगढ़ में हुई थी और छन्दकार ने दीक्षावितरि रोप्ड सृद्दि 
५ सूचित की है जब अन्यत्र ७ का उल्लेख है. आचार्य पद भी इन्हें किशनगढ़ में टी मिला जिममें वा झे वेभीदयास 
आदि श्रावकों ने विशेष भाग लिया | 


+ ० 


कवि ने अपना समयसूचक कोई स्पप्ट उल्लेख नहीं किया है, पर “माहिजिहां तणी जिहां राई शब्दों से पता खलता £ 
कि यह रचना उनके समय में अर्थात्‌ सं० १६८४-१७१४ के गध्य भाग में गी. और दियार दरने घर पता सगया 
है कि इसमें दामोदरजी के आचार पद की चर्चा भी है और उनका आतायंत्काल अत्यन्त ; 

बातों से अनुमान तो यही होता है कि निश्चित रूप से इनका रचताकाल लगभग सें० 


प्र भाषा की दृष्टि से डिगल दा प्रभाव परिलक्षित हो कांपिता सारगनित और भायो + 


दामोदरजी के शिप्य झेता छी दो रचनाएँ -- धन्‍तारास (र० पा० में रझ३५ बाद 
ढाले (र० का० सं> ६छ७४५)--उपलब्ध हूं 





२२६ : मुनि श्रीहजारीसल स्मृति-ग्रन्थ : प्रथम अध्याय 


१४ कर्मसिंह--ये महाराज दामोदरजी के बड़े भाई थे. जन्म सं० १६६६, दीक्षा सं० १६८८, पदस्थापन सं० १६९७ 
माह सुदि १३ (दामोदर जी के अनन्तर) स्वर्गवास सं० १६६८ माह सुदि € खंभात- 


दामोदरजी और कर्म॑सिंह के अस्तित्वकाल में जयतारण में धनराज मुनि ने इन दोनों के विरुद्ध होकर अपना स्वतत्त्र 
पक्ष स्थापित किया था जिसका उल्लेख कवि सतीचन्द और आचार्य श्रीतेजर्सिहजी भी करते हैं. घनराज की शिष्य- 
परम्परा में कई-आसकरणजी" वर्द्धमानजी और कवि दीपो-दीपचन्द-आंदि हुए हैं. इनकी रचनाएँ मेरे संग्रह में सुरक्षित 
हैं. ये सब सुन्दर और सुपाठ्य ग्रन्थों के प्रति-लेखक भी थे, 


कर्मसिह का आचार्यत्व काल अत्यन्त मर्यादित रहा है अतः कवि तेजर्तिह दोनों वंघुओं का परिचय एक ही पद्च में देकर 
संतुष्ट हो गये. वह समय, जैसा कि ऊपर बताया गया है, बड़ा संघर्ष का था. घनराज ने फिर आगे चल कर सूरत जाकर 
आपसी मेल-मिलाप भी कर लिया था जिसका विस्तृत वर्णन किसी लोंकागच्छीय अज्ञात पट्टावाली के आधार पर स्व० 
मोहनलाल दलीचन्द देसाई ने “सूर्यपर नो स्वर्णयुग” की विद्वत्तापूर्ण भूमिका में दिया है. - 

१४९ केशवजी--जयतारण निवासी ओसवाल पिता नेतसी माता नवरंगदे, जन्म सं० १६७५, दीक्षा नौ व्यक्तियों के साथ 
सं० १६:८६ ज्येष्ठ सुदि ७, पद स्थापना काल सं० १६९८ माह सुदि €, स्वर्गंगमन सं० १७२० आपाढ़ कृष्णा ९ कोलदे 
में. सूरत के प्रमुख श्रावक वोहरा वीरजी को लिखकर गच्छभार संभलाया था. 


“लोंकागच्छीय बड़े पक्ष की पट्टावली” में इनका दीक्षास्थान कोलदे लिखा है और १५ दिन का संथारा पचखतने का 
विवरण है. इनका गोत्र कोठारी था. 


केशवजी के समय में भी पर्याप्त साम्प्रदायिक संघर्ष रहा, उस समय की मीमांसा यहाँ न तो अभीष्ट है और न स्थान 
ही है, पर इतना कहना समुचित होगा कि लोंकागच्छ की समस्त शाखाओं के लिए यह काल बड़ा ही कठिन रहा. यहाँ 
तक कि राजस्थान और गुजरात के प्रान्तीय भेद और घामिक जीवनयापन-पद्धति जैसी वस्तु भी समीक्षा का विषय वन 
चुकी थी, मेरा तो मानना है कि एक प्रकार से यह युग उत्कर्प का भी था, कारण कि आलोचना और विरोध में ही 
विकास के बीज होते हैं. जिस सम्प्रदाय का जितना अधिक विरोध होगा, वह उतना ही प्रगतिगामी बनेगा. 
आचाय॑ केशवजी की प्रशंसा में रवि मुनि ने जो गीत लिखे हैं वे आगे उद्धृत किये गये हैं. इन्हीं मुनि ने सं० १७०१ में 
भी दो भास आचायंश्री के वालापुर के श्रीसंघ के आग्रह से लिखे थे, पर इस समय वे मेरे सम्सुख नहीं हैं, प्रयत्व करने 
पर भी उपलब्ध न हो सके. अत: अन्त भाग देकर ही संतोप करना पड़ रहा है--- 

संवंत सतरशशि बसु समइ रे, रविमुनि कह उल्लास ॥ 

बालापुर नी रे संघनी वीनतोहइ कीधी भास ॥या॥ 

र्प 4 र् 


श्रीवालापुर मन रंग तो रविमुनि भास बनाई ॥॥१॥ 
इन रचनाओं से रविमुनि का समय स्वतः स्थिर हो जाता है. 
केशवजी भाषाकार के रूप में स्याति अजित कर चुके हैं. इनने “दशाश्रुतस्कंब” और “दशवैकालिक सूत्र” पर बालाव- 


वोध लिखे हैं. राजस्थान प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान के हस्तलिखित ग्रंथसंग्रह में एक प्रति है जिसमें कृत पद्मों का संकलन 
वताया जाता है. इसकी अंतिम पुष्पिका इस प्रकार है-- 





१. इनने संवत्‌ १७०४ में उदयपुर चातुर्मास व्यतीत किया था. उस समय की संथारापयन्ना' वालावबोध की एक्र इस्तलिखित प्रति मेरे संग्रद 
में दे जिसकी लेखनपुष्पिका इस प्रकार दै-- 
“संबत १७०४ बे माद्रपद मासे शुबलपक्षे पष्ट्यां तिथी शुक्रवासरे ॥ उद्दैयुर मध्ये राणाश्रीजगतिसिंत्रजी राज्ये कवर श्रीराजकुमार 


निरं भूयात्‌ || श्राचाये श्री आसकरणजी विधमानेन | उद्दैषुरमध्ये चानुर्मासिकर कारित तेन लिपिकारावित ||आ्रा० देस्गा ॥| “प्रति 
बहुत ही दी हैं. 


स॒नि कान्तिसागर : लोकाशाह की परंपरा और उसका अज्ञात साहित्य : २२७ 


“इति श्रीमदाचार्यजी क्री ६ केशवज्नो कृतानि काव्यानि ॥ लियिक्त पूज्यऋषि श्री सोमजी चच्छिप्य प० ऋषि श्री €: 
महिराजी ऋत्सिष्य पृ० ऋषिश्रीटोडरजी तत्सिप्य पत्रिन्नात्सा शी < भीमजी तच्हछिप्वेण मुनि दामास्येणालेखि | शुभ श्रेय 
संबद्धसुगगनसमुद्गचन्द्रवर्प (सं० १००८) कात्तिकमास्े अयोदशीयुरुवासरे राखपुरे लिपिकृत्वा श्रतिरियं छुम श्रेयः ॥ 

-राज० प्रा» ब्रन्यसूच्री भाव २ प्रप्ठ ३०५, जोधपुर 
ये गीत वस्तुत: केशवजी रचित हैं या क्या ? विना मूल प्रति का अवलोकन किये कुछ भी कहना सम्भव नहीं. पुष्पि- 
कानन्‍्तगंत मुनियों की अन्य प्रतिलिपित रचनाएँ भी इन पंक्तियों के लेखक के संग्रह में सुरक्षित हैं. भीमजी दामाजी के 
गुरु थे, केशवजी शिष्य महीराज के प्रश्मिप्प और तेजमुनि के गुरु थे तेजमुनि कृत “चंदराजा का रास” (र6० का० सं० 
१७०७ कातिक, राणयुर) उपलब्ध है. एक हीरानन्द नामक कवि की रचनाएँ सं० १७७० पाई जाती हैं, पर निश्चित 
रूप में नहीं कहा जा सकता कि ये किस केशवजी के शिष्य थे ? कारण कि कंवरजी पक्ष में भी एक केशवजी का उल्लेख 
मिलता है, जो अपनी शाखा के १३ वें आचाय॑ थे. 


यहाँ पर प्रसंगत: विवक्षित १५ वें पट्ठटधर केशवजी के एक शिष्य कवि वाल कृत वावनी का परिचय देना इस लिये 
अनिवार्य है कि यह रचना सर्वथा अज्ञात और अन्यत्र अनुल्लिखित है. इसका रचनाकाल सं० १७१४ है अतः आचार्य 
श्री की विद्यमानता में ही प्रणीत है. रचना के प्रारंभिक भाग में संक्षेप में कवि ने आत्मीयों की परम्परा दी है. उसमें 
जसवंत ऋषि के शिष्य-पट््‌टवर प्रभावसंपन्‍न आचार्य रूपसिह॒जी का नाम नहीं है, यह एक आश्चर्य है. यद्यपि उनके समय 
में ऐसी कोई अवांछनीय घटना भी नहीं घटी, फिर भी उनका नाम न होना खटकता है 


जन साहित्य में संख्यावाचक कृतियों का वाहुल्य रहा है. बल्कि कहना यह चाहिए कि एतद्विपयक परम्परा को जितना 
प्रोत्साहन और प्रेरणा जैन मुनियों ने दी है, शायद ही किसी ने कल्पना तक की हो. लोंकागच्छ के साहित्यकारों में 
इत्तः पूर्व वालचंद और किशन मुनि ने सफल प्रयास किया था जैसा कि ऊपर की पंक्तियों से स्पप्ट हो चुका है. उन्हीं के 
अनुकरण स्वरूप कवि बाल का यह सुप्रयत्न जान पड़ता है. इसकी भाषा हिन्दी और भाव आध्यात्मिक रस से ओततप्रोतत 
हैं. जनता के दैनिक जीवन की शुद्धि पर विश्ेप वल दिया गया है. 

इसका आदि और अन्त भाग इस प्रकार है--- 


। पद्य ५६ । कर्ता कवि वाल । सं १७१५ आशिवन शूवला ५। 


झोकार श्रनंत अलख अवगत अवबनासी | श्रकपट पश्रमिट शअ्रधट अ्रप्रगट पद जात प्रकासी ॥ 
नर सुरचर राजेन्द्र आन चित अंतरे आये। अ्रसरन सरन नाथ नाथ अ्रन्यथ नाथ न भाव ॥ 
संसार पार तट पामीशो उत्तम जस जंपे अवर । देवाधिदेव भ्व्र सयमेत्र शिव सो सुप्रसन कैदाव सुगर ॥%॥ 
नमो साधु निकलंक मांन भीदा सूथ भस्भल | जुन भीस गुरु नमो श्रनग सगो जिन अगल ॥। 
जगमल सरखो जति नमो रूपा जीवा ऋषि | सिंघ थे जसवंतसीह नमो दामोदर दीपक दष्प ॥ 
कर्ससीह नमो पोरे कली सुखदायक सुरतरु समो । गछु तिलक गुज्जरगछे नर नायक फेशय नमो ॥र॥। 
सहियल धन मरुघरा उतनछु पहयापुर आपां। उस वंस अवतार सोंहे चौरासी सापां ॥ 
कोठारी कासिप गोन्र गठपति गरथे | उचितापति शअ्पीया हेसम हय बर ऊलूप हगेवा 
आचार सुर आगे लगे दातारां उपम देठ। प्रगटाया तीयारां पटंतरे बीसलने नोगा देड ॥श्ा 
सिरहर बलि संपनो तिये कुलसें कलपतरु। सुभ कर सुत नेतसी संघ सिक्रिश परस घर ॥॥ 
नवरंगदे ता नांम प्रीया सत्य सील पोयारी। उयरे तेश उपनी झुंयर कैशव सुखब्यरी ॥ 
सुपनरांक संसार सुख-सुवेसे संजम लीयो | फमसी सुगर केदाव में धंभ शहरति घपीयों का 
अन्त 
कहे बाल सुयुर फेशव तणी बावन घत्तर बावनी ॥#४॥ 
सतरा सय संवत बरस पनरा बषाशु । हेला भास झासीत शुछूल पंचस शुभ हार ॥ 


ते 
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शुभ महूरत सोमवार सुणंत भणंत सुप करंता। गछपतिनां ग्रुण साण मालहदि पहिरें हुप हरंता॥ 
आचार्य केशाब डैला अवल सुक्रवि बाल सई्‌ गुरु वर्ण । ओंकार आदि वावन अक्षर सकल संघ संगल कर ॥ 

१६. गणरि तेजसिंह--पंचेटिया निवासी, ओसवाल छाजेड गोत्रीय, पिता लखमण माता लखमादे, दीक्षा स॑ं० १७०६, 
(लॉकागच्छ पट्टावली में इनका संयम-ग्रहण-स्थाव जयपुर वताया गया है, पर वह गलत है कारण कि जयपुर की 
स्थापना ही सं० १७८४ में हुई है) पद स्थापना सं० १७२१ बैसाख सुदि ७ गुरुवार, स्वर्गंगमन सं० १७५१ के वाद, 
यद्यपि देशाई महोदय ने इनका स्वर्गवास सं० १७४३ माना है पर इनकी रचनाओं से प्रमाणित है कि सं० १७५१ तक ये 
जीवित थे. 
गणिवर्य तेजसिंह को इतिहास के प्रति विशिष्ट अनुराग था. अपनी रचनाओं में भी वह रचनाकाल, स्थान और किस 
की अम्यर्थना से किस कृति का स्नजन किया आदि वातों का उल्लेख करने में कम चुके हैं. इससे इनके जीवनपट पर 
भी सामान्य प्रकाश पड़ा है और फैली हुई भ्रान्तियों का परिमार्जन हुआ है. यद्यपि इनकी रचनाएं साहित्यिक दृष्टि से 
उतनी महत्त्वपूर्ण नहीं हैं, पर सामान्य जैन श्रद्धालुओं को उनसे मार्गदर्शन मिलता है. आत्मशुद्धि और जीवनदर्शन के 
स्वर कर्ण गोचर होते हैं 
इनकी सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण और इतिहास की दृष्टि में विशिष्ट मुल्य रखने वाली कृति “गुरुगुणमाला भास” है जो इस 
निबंध की प्रेरक शक्ति रही है. इसकी प्राप्ति मुझे सं० १६६३ के मेरे सूरत चातुर्मास दरम्यान तत्रस्थ एक प्रभावशाली 
परिवार से हुई थी. साथ ही कई स्फुट रचनाएं, जिनका संबंध स्थानकवासी परम्परा से रहा था, उपलब्ध हुई. दूसरी 
प्रति सं० १७७१ के स्थानकवासी परम्परा के मुनियों द्वारा प्रतिलिपित गुटके में प्राप्त हुई. इन्हीं के आधार पर स्व॒० 
मोहनलाल दलीचंद देशाई ने अपने जैन गुर्जर कविओ में लोंकागच्छ की पट्टावली दी है. कवि ने पुव॑जों से सुनकर पूर्वाचार्यो 
का इतिछत्त लिपिबद्ध कर जैन इतिहास की एक काल विशेष से संबद्ध घटनावली को सुरक्षित रखा. यद्यपि इसमें आये 
उल्लेखों को तात्कालिक अन्यान्य ऐतिहासिक साधनों के प्रकाश में विश्लेषण करने पर कुछ तथ्य संदिग्ध प्रतीत हुए, 
पर इससे कृति का महत्त्व कम नहीं होता और न गणिवर्य के प्रयास पर ही आंच आती है. रूपसिह से लगाकर १६ वें 
प्राट तक का व्यवस्थित वर्णन एक स्थान पर प्राप्त होना अन्यत्र दुलंभ ही है. इस रचना के अतिरिक्त भी “२७ पाट 
स्वाध्याय” नामक एक और रचना सं० १७३४ में रची थी, पर मुझे इसका केवल अंतिम पत्र ही प्राप्त हो सका है-- 

पाट सताबरीस ए कह्या रे जिनशासन के मुर्खिद । 

अधिक प्रत्यय मुंहता तणो नथमल सुत रे भागचंद हीरचंद कि | 

संचत सतर चोतीस में रे गणिगुण गाया चोौमास। 

चीनती हीराचंद नी सही रतनपुरी सदा सुखबास ।। 
इनकी गुर्जर गिरा में परियुम्फित रचनाओं का परिचय जैन गुर्जर कविओ में आ चुका है, तदनन्तर कतिपय नव्य कृतियां 
मेरे संग्रह में इस प्रकार उपलब्ध हैं-- 
१ हरिवंशोत्पत्ति रास, २ सुविधि जिन साधना, ३ सोलह स्वप्न सज्काय (सं० १७३३ आशिवन कृष्णा १४ ऋषि दामाजी 
शिप्य मनोहर द्वारा प्रतिलिपित) ४ स्वाध्याय, ५ प्रतिक्रमण स्वाब्याय, तमाखू स्वाध्याय आदि, 


इनकी रचनाओं से पता चलता है कि इनका विहार प्रदेश बहुत ही विस्तृत था, मेवाड़, मारवाड, मालवा और 
गुजरात के प्रमुख नगरों का उल्लेख स्वक्ृतियों में किया है. 
संस्कृत भाषा में रचित इनका एक 'हृष्टान्त शतक' नामक ग्रंथ भी उपलब्ध है--जिसकी अन्त्य प्रशस्ति इस प्रकार है--- 
“संबत १७०६८ वर्ष कार्तिक सुद्रि ५४ दिने वार मंगले. सं० १८४० कार्तिक वदि ३०. 
श्रीलुकाख्यगरो गणीरवरगुरु श्रीकेशवान्ते स्थितः 
शिप्येणाशु कृत वर॑ निजिया इष्दान्तकानां शतम्‌ 
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छुंदोउलंकृतिशव्दशास्त्ररहित काव्य यदा निर्मितं 
तत्सवे झुनितेआअर्सिहगणिभमिधोर विशोध्य चरें: ॥१०२॥ 

राजस्थान प्राच्यविद्या प्रतिष्ठान, जोधपुर के हस्तलिखित ग्रंथों की सूची में 'ज्ञानप्रकाश स्तवक' तेजसिंह छत सूचित 
है, पर मूल प्रति के बिना निरीक्षण कैसे कहा जाय कि वह इसी तेजसिह द्वारा प्रणीत है या वन्य किसी द्वारा. 
इनकी रचनाओं के आधार पर कहा जा सकता है कि तेजसिंह का साहित्य-सावना-काल सं० १७११ से ६७४१ के 
लगभग रहा है. सं० १७५१ का उल्लेख एक सज्माय में इन दछब्दों में हुआ है--- 

संबत सतर शुकावनां वरपे कह्टे तेजलिंह गणधारी । 

दीव नगर संथ दीपतोा घरमी ने धनचघारी ॥ 
इनके प्रश्षिष्य तेजपाल 'रत्नपंचबीसी' और 'र॒त्नचुड चौ०” (र० का० सं० १७३४) के प्रणेता थे. 


इनके समय में और केशवजी के आचार्यत्व काल में पू्वॉलिखित धनराज आदि ३ मुनि बोहरा वीरणी के मुप्रयत्त से 
सूरत में आकर गच्छ में सम्मिलित हुए. धनराज के संतानीय दीप मुनि सुदर्शन रास, गुणकरंद चौ० और धमार 
(मेरे संग्रह में, कुलेध नगरे रचित, ) के प्रणेता थे. 

१७ कानजी--नाडोलाई के ओसवाल पिता कचरा माता जगीसा. इनका संयम ग्रहण समय अनुपलब्ध है, देखमुनि रचित 
भास में केवल इतना ही संकेत है कि वाल्यकाल में दीक्षित हो चुके थे. इनकी कृतियां भीपदेशिक ही मिलती हैं. एक 
स्थुलिभद्र स्वाध्याय (पद्य १५) मेरे संग्रह में है. 

इनके समय में गांगजी मुनि ने सं० १७६१ में रत्नसार तेजसार रास, सं० १७६१ में राणपुर में जंघू स्वाध्याय का 
निर्माण किया. इन्हीं के शिष्य दाम-वरसिह ने सं० १७६६ में नवतत्व चौथाई रची. तदनन्तर भीमसेन-सुजाण भौर 
महानंद आदि मुनियों ने गुजराती में कई कृतियां विनिभित कीं. 

कानजी के वाद तुलसीदासजी, जगरूपजी, जगजीवनजी, मेघराजजी, सोमचंदजी, हरखचंदजी, जयचंदजी, कल्यापचंदणी, 
खूबचंदजी और न्यायचंदजी आचार्य हुए, विस्तार भय से इनका नामोल्लेख ही पर्याप्त समझा गया. ऋबरनी पश्ष, 
धर्मेंसिहजी, लवजीऋषि और धर्मदासजी आदि की परम्परा का इतिहास भी गौरवपूर्ण रहा है और इनमे मुनियों ने 
समय-समय पर जैन संस्कृति के विकास में योग भी दिया है, पर उन सभी का नव्य मूल्यांकन सीमित समय भौर 
साधन द्वारा संभव नहीं. मेरी मर्यादा कानजीऋषि तक ही सीमित थी. 

यहाँ पर लोकाशाह के परवर्ती मुनियों के जीवन पर माभिक प्रकाश डालनेवाले जो कतिपय काव्य प्रकाशित किये जा गए 
हैं, इनके अतिरिक्त भी स्थानकवासी मुनियों की प्रशस्ति स्वरूप कई पद्य लिखे गये हैं, जिनका मारवाड़ ओर मेदघाट 
से संबंध रहा है. किसनमुनि, पूज्य लालचंदजी, विजयचंदजी आदि अनेक प्रभावधालरी आचाय॑े भर गूनियों शारा 
विविध विपयक साहित्य भी निर्मित हुआ है, जो अद्यावधि अज्ञात ही रहा है, पर उन सभी केग मसमीझ्षात्मद धम्पर्न 
प्रस्तुत करता, समय और श्रमसाध्य कार्य है. इतना कह देना आवश्यक है कि चाहे जैन संप्रदायों में दिसना ही मनोसालिस्य 
हो, पर मेवाड़ जैसे कठिन विहार के प्रदेश में स्थानकवासी-मुनियों ने जैन-संस्कृति की व्यापक एवं सा्भीमिंय बादनाऊं 
को बनाए रकखा है. शताधिवा कृतियों की प्रतिलिपि कर भाषा साहित्य की परम्परा को गतिसाव दिया छोर हपनी 
ओऔपदेशिक वाणी से जन-मानस को विचारपूर्ण ऋान्ति के लिये प्रोत्साहित किया. 


जब 


जो ऐतिहासिक काव्य उपलब्ध हुए हूँ वे मूल रुप में इस प्रकार हैं-- 


नेंस कवि रचित 
बड़ा वरसिघ जी का छंद 
पास जिणंद परम पद पहिलो कारीस प्रधाम | गुप एशश बरसमंध मा नेज शुण गाटार शाय 4 


पाटण यादे जअनादे पुर दीपे शूबर देस। खाघों इम खाया माहि अ्रश्यसना पे शटलाड 
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धुतां वचन सुधारवा सबलां शास्त्र सुध।जेयन घ्रम देखाडयो बोहतां जन प्रतिवोध ॥। 
सुध सांवद्य अखर सवे बचने कथआं वीर । पनर छन्रीसे श्रमटीस वचन सुध्र सरीरीज आंच तणों ॥ 
ध्रम जगवो पांचमैं आरे प्रगट पहिलो रूपो पांमियो । चितामणि चारित्र. रूप रसेसर पायौ ॥ 
उतपत इम अंकोर केवल वयणे प्रगट प्रवचन । पुन पडुर जिन शासन साचौ जती अंतर भेद अनंत ॥। 
जीव रपेसर जे हुआ मोटा पुरुष महन्त | नाम लेअंतां नध नद्य संपतत सुख संसार।॥। 
सेवंतां सुख ऊपजे उपशम गोर अणगार | मयण कोध माया मछर, दुरी निवारण दोप॥ 
स्वल्प संत्तोपी संयम मलियों, मारणय दाखण मोय । केवल वबयशें प्रसिद्ध किय, पोर्हंचे पुण्य प्रमाण ॥ 
जीव ऋषि जैन शासन जती, वडो गुण जांणी माया काय मोहथी । वश कीधा मुनिवरजी,जीब ऋषि जे वडा जती । 
कोअ नहीं एणें काज जीवऋषीश्वर जीवतां । सियल संतोषीसुख पलडी ग्रहीअ पटिलूं रूपक वरसंघ रखि ॥।- 
छंद 

वरसंब रसेसर धार सवांणें जतीस रे उदयो जगरे एणे जांणे । 

भलां गुण अच्तर जांणे भेद वचन विचार लह दाय भेद || 

धरा लग धरम न चूंकि ध्यांन, मनीसर महिमा भेर समान | 

लको जन घरम लिहिल वेलाय, कॉरिं भवि एक लगार ॥| 

कपाय दि दहवीस नें कदण दोप, स्वल्प आहार माने संतोष । 

ममता माया छंडी मोह संजमें चासण चादढि सोह ॥॥ 

ईर्या सुद्ध लेई आहार आजू न कालि वडी अणगार | 

हृदय मूल न आंणे रीस वरसंघ ऋष वीस वावीस ॥ 

प्रसिद्धे महाव्रत पालि पंच नवें तत्व सविजांणैं संच। 

भेद न बंचजी लाख भनंत जीव अजीव सुर पण साधे ॥ 

जोग सदीव क्रिया सुध साध निवारण क्रोध अवोधक जीव दिए प्रतिबोध । 

ने कदे ने पाप वधारण नाम घरता पाय ने चूंकि ध्यान ॥। 

जोय कर कीडी कुंजर जेम निरमल काया जात न गेम । 

ऋषीश्वर जीव दया प्रतिपाल, दिन प्रति वयण आपद आंण ।। 

अभयज दाव आलोहि अख परज न हालि भारंड पंख। 

अढारें पाप तजें अपराध सदा सुध मारग दाखि साथ || 

प्रवचन सूत्र सूद्र म प्रवेसे अमीरस वांणी दिए उपदेस । 

मल दल कंद ए अमली मांण त्रण वस जीव मदन वपांण ॥ 

रतिपति राव कियो मन रोस उडोड़या ढे कम असोस । 

दलपते आप अनंग्र दीवाने धसरवा पाप कनि दरवांन ॥। 

कहा जे च्यारे क्रोवच कपाय रिहितूं आगलो सुरते राय । 

बधारें क्रोध करि भडवाभअ रहे लो आगरमि अन्दर राह। 

भंजों भारामे अपाढी भूत भीता जब प्राणें वडा जम दूत ॥ 

गीतारथ मोटा गाजी गात्र मानव तणी त्याहां केई मात्र । 

मदन कहे ऋषि छोडो माण पुगी कोण मुसु जोध परांण ॥। 

जआागि वरसंघ कहि अणशगार कसो तुम अणकरि अहंकार। : 

आगा रखें संकर बोले बगने मनावों तू नाहार मदन ॥ 


ड़ 
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उलसे आयो आप अणंग जतीस रे साथे जबरों जंग ॥। हि; 
जप ऋषि वरसंघ जीत जु यार अरिहंत देव तणों आधार । 
अपूरव भाव अंतर न आंणें पंच ब्रत...पर्वंग पलाण ॥ 
बाजि पट त्रीस वाजित्र घन सजि अर्ग सियल तणो ते संत । 
सजोडा भारथे पंच सुभत पुइसन मावि त्रिण गुपति ॥ 
मुनिसर भोटि जुध मंडाणों अनंग सरे संकरे अंवासण...। 
प्रवचन सूत्र सुखिम प्रहार धर्मचक्र नवाडो ब्रत घार॥ 
सुदृढ खिमावंत खेडो साहि मदन हि कप हुओ मन मांहि । 
दीठो जीव रिपि तणों प्रसाह मडी दोहो वर कियो मदराअ ॥ 
नपेसर तुझे खमि कोण ताप परठे परजं व्यासी पाप । 
छके मयण गीओ बल छंड मोटां सु कोअ न सके मांड ।॥। 
जीतो वरप्ंघ हुऔ जिकार स सव जंपि सयल संसार । 
करि जन शासन कोडि कल्याण वदे पठतन्नीसे छत्त वर्षांण ॥ 


कलश 


पूज्य प्रतपों संसार सयल जीव सुखकारी । 

उत्तम रिपि अणगार घ्यांन शुद्धे ब्रतधारी ॥। 

शासन नष्य सांनध वस्यो सघलें छियाती | 

उत्कृप्तो आचार गच्छ वधज्यों ग्रजराती ॥ 

ताहरें तापि समया तणां दोषी दह वाटे गया । 

चरसंघ रिपि कव्य नेम कहे सदा प्रतिपालो दया ॥ 

इति श्री वरसंघजी रो छंद । 

संवत १७७१ वर्ष चेत्र मासे कृष्ण पक्ते चतुर्थी तिथी द्वाफा मध्ये लि० पू० ऋ० श्री वेलजी तस्शिप्य पृ० घर० श्री कान्ह 
जी ततव्शिष्य लि० मुनि भोजा | भोजा नंदा पठनाथे ॥| 


२्‌ 
शआ्राचार्य जसवंत--छंद 

श्री जिनशासन सलहि ए साथां तणां संमंघ, जैन तणां जाणि जरक नर ता न्यांन दंध ॥॥ 
जेहा जसवंत जंपीए आचारज अणगार, वाणि अमिरस जे वयण सह बदे संसार ॥ 
जेहा जसवंत जंपीए आचारज अणवीह, घन्य महुरति ति धन घडी घन्य बेला पनन्‍्य दीए ॥ 
नयरी धन्य नवि साहसी निज निरखंत निधांन, सलहा आावे सारसा उत्तम पुरप नमांन वा 
जहां एवि पधारिया परवत नें प्रधेरान, परवचत घरे सह्दोदरा लसि पदि क्षम जानाद ॥ 
उदर तिहारे ऊपनो मही पडि महिमावंत, जोति महा धण जायीयो लिन शासन छगवंत ॥ 
रपभ तणा वसीआ रदे सुधा शास्त्र सार, मांगे मां विधांकर्े अनुमति उसे उड़ार ॥ 

छुंद 

माता दीओ घबनुमती तुझा गृुध सबजसों दारि । 


मुक्त नत्य संसार रा नुख राय दित्तमां घारोयों दे राग ॥ 


ि 
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भगवंत तणों ग्रृहीयों भेद वसुधा वात ए द्वेव। 
वदहि मात सुणषि जसवंत अविचल नांणि सुख अनंत ॥। 
परवत तात तनु पोहो चाल विद्वोलील भांगवि वाल । 
कांकु पेष. उकल मोड थारे रदे बीजा घोड।॥॥ 
सजसी साख साहस ओघ जसवंत तुक बंधव जोद्धि । 
मोटा थाहरा भोसाल सोहि हंस सुत श्रीपाल ॥। 
तिम निज सो काया नन्‍्यांन ग्रहीयो रदे उत्तम ज्ञांन 
सोहिए अंगी जको सोहाय काय जोणि तावी ए ग्रभवास । 
मेर हर ता लाभे मांन अभरे दाख्ि ना विज्ञान । 
मुंपे कमल जे दसमास रहिवो रात्य दीह वदीस ॥ 
जल दल मलें पंच श्रीजंच मांहि नीभरें मल-मूत्र । 
मछां जेम तुछ जल मांहि तेणि त्यम कॉरि त्रुफडी-ह ॥। 
एहवां दुख जांणि अनंत जग वि जागीयो जसवंत । 
जसदंत जोति घण तेणि आर प्रणामि आगलि परिवार ॥। 
कहीए घणू कौतुक हाय म्‌ह नाह दिव्यो अनमति माय । 
वदवा वयण जिवा वालि परिसी पूत्र वार त्रपाल ॥। 
भाणंद उपद्यम घरि आव्य ततक्षण संघ सह तेडाव्य । 
भावनां घणी लख्यां भूज्य सतरा धरा दसमी पूज्य ॥ 
पुण्य रो एणि गच्छ परसंग वेगा पधारज्यी वरसग | 
चावो सुगर जाणिवोज मुरघर देश कीबी मोज ॥॥ 
थांनक मोरधर घरि थाय साथो साधरों समवाय । 
निज गुरु आवीया निद्रोह सोजित नयर वाटण सोय ।। 
परवत साह रो पुन्यवंत जती जब्रत भालिसी जसंत । 
दाखि वात एम देश-विदेश नर विथया हर॒प न वेस ॥ 
नरनाहा गुर बीकानेर महाजन लगि जेसलसेर । 
जपि जाहा लो श्रावक जेह सांभलि आवीया संघ लेह ॥ 
सवलो जोश्वपुर रो संघ भणि-भणि भावन अणभंग । 
कालूं मेडतों के कंद नर विथया हरप निरंद॥ा 
निमाहे से रो लगे अजमेर घरणंथट हुओ आधि घेर । 
विगडी जेंतारण सुखवास श्रावक लाए स॒हु सावास ॥॥ 
सजस रीति जुंनीया साह मोछव हुए सोजित मांह । 
मलीया सादडी रा साह आंधि मन घर्णे उछाह।॥ 
परवत करि ए प्रसिद्ध नित्य-नित्य वावरि नव निद्ध । 
वध्यों वरे जीमणवार परवत प्रसिद्ध अनंत नि बार ॥। 
मलीया जोबवा मंडलीक दीक्षा महोछुव वड वीक । 
मेंगल पाखयों कल कोड थारे रदे साथो घुड ॥॥ 
जेणी विधि दंसण भद्र जु आंण वांदणि आवीया ब्धर्माण । 
मुनिवर वेश घरे मुगट पांचां जणां सुपरगट ॥ 
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ओधघो मुहपत्ति करि आंणगि पारभ बडो हुव्य प्रमांण । 
रुूपगि सोहि जसवबंत रपि शुदगर तणों साचो रिपि ॥। 
वदहि जेम ज॑ साहे वचन विकसे तेम सुगर वदन । 
वरसंब कियो एम विचार भूज जूं दीओं गच्छ रो भार ।। 
प्रव छाई 
तयरी सीरोही नयर पडिया जसु गठ। 
थरि तेंग थांनक थपीडउ महीपद ठवण प्रगठ ॥। 
छ 
पद ठवण शझुदग तणो प्राकों ठांमि तेण उछव थयो | 
मालवों गुजर था मंडल गछ संघ लोग हि गह्मो ॥ 
साध-साधवी अनेक श्रावक वसहि सहि सजस वेचाइय ॥ 
चारित्र खंडाधार चलि चति चोखि नवि चलि | 
तव धन्य घुृना गच्छुनायक नयो नेह अम्रत नलि॥। 
दरीयाउँ शुदगई तणों दरसण पुन्य पाप नि पाइए । 
श्रीपुज्य बरसंघ पाट शुदगर एं आंकणी ॥। 
पुन्यवंत प्रज्ञावेंत प्राको ध्यानि शुद्ध मनि धरि। 
अगियार अंग उपांग बारह उम्र करणी आदरि ॥ 
आगम नींगम अरथ अनोपम सकल सूत्र सराहीएण ॥ 
महाव्रत पंच मूल मंडे करम जआाठे कापीआ | 
कपाय च्यारि दूर कीधी भला शझुदगर भेटीया ॥ 
वेराग वेलि समु द्रव्य सुद्धां ध्यान निर्मल ध्याइएं । 
श्रीपूज्य वेरसंघ पाट खुदगर गुण जसचंत गाइए ॥॥ 


2 «थे 


कलश 
गाइजे गृूण जांण गृण गिरवो गितारथ । 
प्रतपो चारित्र पात्र पुंन्य अंकोरे पदार्थ ॥॥ 
परवत पिता प्रचंड उदर सहोदां ऊपनो । 
निरमल मति निधांनव सकल खप्लीसाध संपनों ॥॥ 
रूप कापि जीव ऋषि वरसंब ऋषि तेहने प्रताप अ्ध्यकार तिम । 
प्रीपूज्य पाटद वरसंधन्नी जसो जोति जग वसि ज्यम ॥॥ 
॥ इति क्री जरबंसजी नो एुन्द ॥ 
डरे 
मुनि माधव रचित जसवंत चतुमसि 
श्री दीवरागाय नमः 
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तिम मुझ उलट उपनो, गुरू गुण गावा अवदात, ते भवीयण तुम्हों सांमलो, जेहनो जस विष्यात ॥३॥ 
रूप ऋषीवर ग्रुण निलो, जीवजी जुगप्रधान, वड वरसिंघ वरसिंघजी, जस्स महिमा मेरू समान ॥४॥ 
तास पादि पटोचरू, परवतत पुत्र पवित्र, सती सहोदरां जनमीयां कहिसूं तास चरित्र ॥५॥॥ 
मरूधर देशि जाणीइ, सोमित मोदुं गाम, वसि तिहां विवहारिया, उसबंस अभिरांम ॥६॥ 
परवत घरणी सहोदरां, जनमों पुत्र रतन, अनुक्रमि वैरागीयी, . संयम उपरि मन ॥७॥ 
श्रीपुज्य रूवहस्तें करी, संजम दीघूं सार, तिहांथी अनुक्रमि आवीया, सविपुर नगर मभ्कारि ॥5॥ 
संघ तेडी श्रीपूज्यजी, पूत्रा पुरुष प्रधान, ऋषि जसबंतनि पद आपीई, एह छइ गुण निधान ॥॥६॥। 
संघ सहु, वलतूं कहि. वांदी सहि गुरू पाय, पूज्य पटोधर थापीइ जस नामि नव नि पाय ॥१०॥ 
संघ समक्षि श्रीपूज्यजी, निज पद दीघूं सार, संघ सहु आणंदीया, तव वरत्यो जयजयकार ॥१ १॥ 
विहार करी वंदावतां, आव्या गुजर देस, श्रावक सहु आणंदीया, सुणी सदगुरू उपदेश ॥१२)।। 
जस कीरति वाधी घणी, जसवंतजीनी जाणि, जिन झासन दीपाववा, उदवपों अवनी भाण ॥ १ ३॥। 
श्रीपूज्य पाटि दीपावता, ऋषि जसदंत जगि जाण, तास चउमासां गायसु,, सुणयों चतुर सुजाण ॥१४।॥ 


राग देशाष 


श्रीपूज्य सीरोही आवीया, पूज्य प्रथम चउमास 

सकल संघ आपणंदीया, पोहोचि मनानी आस । १४ श्री 
श्रीपुज्य वीजें बंदिर पंभायति, चउमासुं सार 

संघ सहु उछव करि, हइउ हर॒प अपार | १६ श्री 
पाटिण पृज्य पधारीया, प्रभू पुरण आस 
भणसाली भगति करि घणी, तृतीए चउमासि १७ श्री 
डसमांडरि चउथूं करूं, पांचमूं पंभाइति 

बुधि निधानइ वि करयां, सबिपुरि संघाति । १८ श्री 
पंभाइति करूँ आठमूं, श्रावक सुपकार 

धर्म दीपति थइ घणी, श्रांवावती मझारि। १६ श्री 
चटपद्ध पटोघर आवीया, संघ हरप अपार 

तप जप वहु लाहवा, नवमि ते सार ॥ २० श्री 
अद्विमदिएुरि गुरू आवीया, दश्ममि सुपसार 

अग्यारमि राजनगरमां, सोनी समका अपार । २१ श्री 
उसमापुरि उछव घणां, विलगतां सार 

सात सात थयां पंभाइति, गातां हर॒प अपार । २२ श्री 


राग सारंग 


अहिमदिपूरि पनरहवांरे, पाटिण रहा नव सात 
जादोरे सतम्‌ं जाणीइरे, जेहनी बहुली प्यात । २३ 

सुगुण नर सेवो एह ग्रुरू सार 

जस नामि सुप अपार। सुग्रण० आंचली 
आठ दश्पी पोडइ थयां रे, आगरि उगणीसमूं उदार 
अजमेर महिमा घस्पे रे, दश दण्षमूं करं सार । २४ सुगुण« 
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बगडी एकवीसम्‌ हव्‌ रे, वावीसम्‌ करूं पंभाइति 

साहा नरा सील ब्रत उचरेरे, जहनो जस विष्यात । २४ सुगुण० 
उसमांपुरि महिमा घणे रे, जेवीसमि थयो सार 

भवीक जन समभाय घणां रे, कहितां नावि पार । २६ सुगुण० 
चउमासि चउवीसमि रे, गुंदवचि ग्रुणनो ठाम 

साहा पेथड पुत्र भणि घर रे, जेहनु रूपसीह नाम । २७ सुगुण० 
पटोधर पंचवीसमि रे, सवि पुर सदग्रुरू सार 

दानादिक उछव घणां रे, वरत्यो जयजयकार | २८ सुग्रुण० 
साल दश्षम्‌ं गुंदवचि रहा रे, श्रावक हप॑ अपार 

रूपकुमर तिहां सज थया रे, वरवा संजम सार । २६ सुगुण० 


राग सामेरी 
गुंदवचि नगरि उछव घण्ां, साह पेश्वड पुत्र दिक्षा तणां 
तेह तणां मनोरथा पहाचि अति घणांए । ३० 
रूपकुमर तव सज थया, सामग्री सहुइ गहि गया 
उछबव॒ करवा संघ सहु मलाए। ३१ 
संवत साल पंचोतरि, मागसिर श्रुददि वारसि सही करि 
स्वहस्ते श्रीजसवंत्त संजम दीएए । ३२ 
दिनदिन प्रति चढती कला, रूपऋषि गुणे भला 
गुण निला सास्त्र सुविध भणा भलाएं | ३३ 
पीपाडि पूज्य पधारीया, सतावीसमुं घरीया 
गुंदवचि अठावीस पुरां थयां ३४ 
सीरोही सदयुरू आवइ, संघ सहु मली वधावि 
गोरि गावि उगणत्रीसमि उछव थाविए । ३५ 
जालोरे त्रीस पुरा थयां, सीध गुणे सीरोही रह्या 
योग संग्रहे पाटिण पूज्य पधारीयाएं। ३६ 
वडोदरि वारू धरी, सामग्री पोति पुण्य भरी 
तेत्रीसमि सदगुरूनी सेवा करी। ३७ 
ढाल फागनी 
सूरति सदगरू आवीया श्रीसंघ हरप अपार, वधावि वर कामनी बोली जबजयकार 
चोहरा हापा हरप घणो थयो वीरजी वारू विचार दानादिक विध साचवि पारिप प्रमुप उदार 
बुधि निधान घुहरानपुरि सानी साणिकदास घायतादिक संव सहु मली यांदवा आवबि उल्हास 
संघ सहु संतोपीया पोहोती मननी आस, अतीसइ सम्‌ सहु जाणयो श्री बुर रह्मा चउमास 
पांत्रीसमृं पूज्य आवीया तब्रांबाबदी मम्कारि संघ सहु साता घणी उलदि बंगि अपार 
राग मारूणी 
कोणीक राजा रंजीयो, जाव्या जाणी वीर जिणंदजी । 
तेम सोरठ संघ हरपीउठ, सुणी आगम महा सुणिदनी, 
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जेहनि नामि परिमाणणंदजी, श्री गरू० । 

पोरिबंदिरे पूज्य पधारा, सकल संघ सुखकारी जी । 

विसा सोमजी वित्त वावरि, हुया हर॒प अपार जी। श्री गु० ४४ 
पोरबंदिरि वार त्रणि करी करीनि, मंगलपुरि वंदाविजी । 

बोहरा मालजी प्रमुख संघहरषि, वंदन काजि आविजी | श्री गु० ४५ 
वुधि नीथान दीववबंदिरि आव्या, सकल संघ मनि भाव्याजी । 
नगरलोक सहु साहमां आव्या, मोतीइ थाल वधाव्याजी । श्री गु० ४६ 
सातत्रीसमुं सदग्रुरहीनि, संघ सहु संतोष्याजी । 

दानादिक बहु विधइं करीने, पंज अश्त पोपांजी । श्री गु० ४७ 

श्री अहिमदपुरि श्राउत्नीस करीनइ, पंभाइति पुज्य आव्याजी । 

त्रीस नवम्‌ एह जाणयो, संघ सहु मनि भाव्याजी । श्री गु० ४८ 


डुहा 
पंभाइति संघ पूछी करी 'श्रीगुर करि विहार, अद्विमदएुरि पुज्य आवीयों हुयो हर॒प अपार। ४६ 
साहा नरा सुत सरदार छईं धर्म्मीजन धर्मदाश, जिणदाश धीरदाश वषाणीइ पुरवी सहुनी आस | ५० 
तास तणी आज्ञा लही संघ सुकरी विचर, ऋषि रूपसीहनि पट्ट आपीदइ मुझ मनि हरपष अपार। ५१ 
संवत सोल अठासीइ मागसिर श्रुद्धि अप्यमी सोमवार, चढति दिन चढति कला निज पद दीधुं सार | ५२ 
श्रीपूज्य संघ तेडी करी बोला वुधि नीधान, ऋषि रूपसीहनि मानयो एह छइ गुण नीधान । ५३ 
श्रीपज्य श्रीजसवंतजी आचाये अण बीह, तास पाट दीप्राववा ऋष्यांपति (रूपसीह | ५४ 


ढाल धवल धन्यासी 


संचत सोलि सार अव्यासीए अहिमदपुरि ए । 
श्रीजसबंत सुजाण अणसणनी मति उपनी ए। ५५ 
पूग्या पुरुष प्रधान रूप ऋषीस्वर गुण निलो ए। 

जो दीयो अनुमति आरज संथारो संघ सापि करूं ए । ५६ 
मागसिर श्ुदि पुन्यस जाणि पछिम जामि अणसण करयूं ए। 
श्री जसबंत सुजाण संथारो निज मुपि करो ए। ५७ 

स्वपखी परपपी जाणि आवबि उलट अति घणो ए। 

वार वार वंदेव जस महिमा वाधों घणों ए। ५८ 

अणसण पालीसार आठ पोहोरनुं अति भलुूं ए। 
उगणचालीसमूं सार आराबी अमर थया ए। ४५९ 


दिन दिन दीपयो ज्यों एह चन्द्रपरि चढती कला ए 

आचार उदयवंत दिनकरनी परि दीपज्यो ए ।६० 

घन्य पवती धनराज साहा देदा सुत वपाणी ए। 

सारि सहुनां काज प्रवान पदवी तुझे भली ए ।६१ 
कलसलो 

श्री रूप जीवजी वड लघुवरसिध आचाय॑ जसवंत ए । 

तास पाटि पेबड नंदन उदयों अवकंत ए । ६२ 
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संवत सोल एकाणूया वर्ष कात्तिक वढ़ि छुटठि गुरू। 

त्रावावतीदई रचां चउमासां पाठक जननि सुपकरू। ६३ 

श्रीपूज्य जरूबंत शिष्य सुन्दर ऋषिविज्जा युण घार ए । 

तास शिष्य माधत्र जंपदई श्रीसंघ जयजबकार ए। ६४ 
इति श्री ६ आचाये ऋषि श्री ६ जसबंतजी नां चढठुर्मासा सम्पूर्ण: ॥ 


श्री आचायंजी ऋषि ६ जसवंत जी | तस्य शिप्य ऋषि श्री & विज्ञाजी तस्य शिप्य ऋषि श्री « माधवजी तयोर॑ते- 
वासी लिखितं सुनि वीरजी पठनाथे सुदो जय चातस्या सुठा बा० भवीवाई शुभ भवतु । कल्याणसस्तु ॥ 


है 

मानूं रचित 

रूपजी का छुत्द 
सरसती समझ सदा गवरी नंद गणेश । 
रूडें विरदि रूपसी जसह थल जस जंपेस ॥१॥ 
गुणसागर जस गह गहि गोतस जसडो गात्र। 
रवर्ज प्रतपो रूपचंद चावो चारित्र पात्र ॥२॥। 
गरवो गछ गुजरातियां गाइजें ग्रुण जांण । 
रूप सीह जिम रूपसी वंचि बड़े वयांण ॥।३॥। 
पाट तपि जसबंतरी जस प्रगट्यों कुल एक जीह । 
दावि मोटि दाषजी दन-दन चढता दीह ॥॥४॥ 
रूप सपिसर पाट तहु जीवराज जस हाथ । 
त्यां झासुहुं तेजपालरिं गणी गण घे बोहोथ ॥४॥ 
चडा पघरसघरा चाकसूं वांचीजे वापांण। 
मांभी अविरल म--यु मोद़ा प्रसणा माण ॥॥६॥। 
चरसंघ रे पाट वली चरसंब हुयो ब्रीआंन । 
क्रीया पात्र कहीज तूं नरां सिरोमणि नाम ॥७॥ 
तेरे पाठे परवत तणों जसड्ु थयो जसराज । 
साक्मि चोरासी महि भेर समी वेड बाक ॥८5॥ 
तेणें वर कर रूपो थपीऊ काअम कोड वरीस । 
साथधां मोटो जेम सही दिन दिन आणणें रीस ॥6॥ 


छंद मोतीदास 
दिन आखणोें रीस लगार भूले भल लीधो संयम भार। 
वंचि वरी आव वडा वपाण म जेम चंद मनावि आंग ॥£१०॥। 
सुण्या जसवंत्त तणा उपदेश लीयो संयम लघु मति वेश । 
पधारिया पूय गूंदायि गभीर निरमल वंस ददायों नीर ॥१82॥ 
करि कर जोड बीनती की घ रूडी परि रूपसी संवम लीध । 
पर हर नारि न कीधो प्रेम जस हम जाण गउतम जेम ॥१२॥ 


दा 
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भज भले संयम लीघो भार परी विधि चालि पंडाबार । 
वस्तु वड शास्त्र जाखे वेद भलां कवि पात्रां वाला भेद ॥॥ 
सदा लगी सायर जेम सवीर हवेइ तेणी कोय न लापि हीर । 
भुजे जसराज भलायों भारि अनोपम आज वडो अणगार ॥ 
पीथावत पंचमुपषा पांणी भलो गह लूंके ऊंगी भाण। 
मानि तुझ आंण वडा मुनिराय भलपण चारित्र हे कण भाव ॥। 
भुजे जसराज भलायों भार सोहे अंगि सील तणों सणगार। 
पूर्व छाइ सील तो अगि सासतो साथो कियो सनाह । 
पेथाउत वेहुँ पपि सहो जम करई सराह। 
परवत सुत मोटो पुरुष करणी उत्तम कीच । 
रूडा श्रीरृपसीह नी पदवी परतग दीघ ॥ 
अविचल मूरति अप्टसी सागसिर सुद सोसवार | 
वडा वडा मलिया वरंद भूज गछि लोप्या भार ॥। 
भूज भार सोंप्यो गछनायक रूपें वधीयों रूपसी । 
प्रथीराज समंम॒ पेप पदवी जगत्र सह कालि जिसी ॥ 
वे हो राय वसंत दोन वांचे लाह संयम नित्य लीयें। 
प्रभात श्रीरूपसींह प्रणमें वडो मुनिवर वंदियें ॥ 
गाइ जगो तिम किना ग्रुण धर पाप सघलां परहरि | 
देषिईं दरसण हु क्रतना सिपरि धरम बे पप्रि,परो | 
थाचों. थूलभद्र जांणि चाउ जस चरि / कर! 
परभाति श्रीरूपसींह प्रणमें । हट 
वाल ब्रह्मचारी विरूद मोटी घार पग पंडा धरे । 
बावीस परीसा जेणि जीप्या काम नित्य उत्तम करइ ! 
ताहरी पीथड ठाणा प्रथवी होड कुण हालिबी ए। 
परभाती श्रीरुपर्सिद्द प्रण में वडो मुनिसर वंदिए ॥॥ 
कलस 
वडो साथ वंदिये मोह जिणि जीती माया। 
क्षिमा तणों भंडार क्रोध नह जआंणि काया ॥| 
जसबंत रो पाटवी जगन्र सघलों ही जाणें । 
काछवाछी निकलंक वडा कवि पात्र वपांणें ॥॥ 
ग्रीइ दरसण जाय दुप कीती काव्य मांनू कीये । 
भोजक नंदा पठनाथे। लि० मुनि भोजा 


हू 
भोजा ऋषि प्रणीत्त 


ह ३) (4 


रूपसिह ऋषीइवर भास 
॥ पूज्य ऋषि श्री मोजराजजी गुरुम्यो नमः ॥॥ 
राग सोरठ, डाल काछवा नी 


दे क्षीवीरजिधिंद हे सखी दांद श्री वीरजिणंद 


४५ । 


मुनि कान्तिसागर : लोंकाशाह की परपरा ओर उसका अज्ञात साहित्य : २३६ 


सेवो रूपसिंध हे सखी युगप्रधांन जसबंत जिसो जी । 

वरागी वड भाग है सखी कुण कहीजइ त्रिभुवन मांहि तिसो जी । 
साह पेथड सुत सार है सखी मात कनकादे उरि ऊपना । 

जाणों ज॑ंबूकुमार हे सखी गुणनिवांन गछपति नीपना जी ॥॥ 

युरु गौतम अवतार हे सखी जसचंतजीडईं पूरा परषीया जी । 
आचारिज पद आपि है सखी संघ समीक्ष्यईं हीयडि हरपीया जी ।॥। 
जसचंत्तजी जगि जाण हे सखी आठ पहोर नो अणसण आदरी जी । 
सार्या सघलां काम हे सखी पाटि पट्टोधर रूपसिंघजी करी जी ।। 
वरत्यौ जय-जयकार हे सखी दरसण दीठइ दोलति होइ घणी जी । 
हरप धरि मन मांहि हे सखी आण मानयो सहुको एह तणीजी ।। 
सुरतरु सरिषो सुजांण हे सखी पार न पामि गुरु गुण ते कही जी । 
तो मानव कुण मात है सखी ग्रुण संपूरण वोलिजे सुहीजी ।। 
श्रीरूपसिंघ ऋषिराइ हे सखी पुहवी प्रतपो अविचल । 

भोज भणइ कर जोडि नाम वपुं निज गुरु तुम्ह तणुंजी ॥ 

मेह समरइ जिम मोर हे सखी । 

तिम समरूं तुम्ह नाम हे सखी हरष घरीनि गिरुया गछपति ॥ 
मेह तणी परि वाट है सखी संघजी जोइ सदग्रुरु तुम्ह तणी जी । 
मया करी मुनिराइ हे सखी वेगइ वंदावों गुरुजी गच्छ घणी जी ॥ 


कलशलो 
श्नी' 
तस पाटि दिनकर जिसो दीपइ श्रीरूपसिंघ वषांणीइ ।। 
नर नारि भणिस्यइ अनि सुणस्यइ गछपतिना गुण घणां । 
श्रीपूज्य शिष्य कर जोंडि जंपइ फलइ मनो रथ तस तणां ॥ 
इति श्री भास संपूर्ण 
लिखत॑ ऋषि € भोजाजी तस्य शिव्य ऋषि वाघा । बाई प्रमृतदे पठनाथे ॥ 


द्‌ 
वाघ मुनि रचित 


रूप ऋषि भास 


ढाल घुआरिनी 
प्रथम जिनेसर पाय प्रणमीनि श्रीगुरु लागूं पाइ। 
श्रीपूज्यना पट्टाघर गाऊं पात्तिक दूरि पुलाब ॥१॥ 
गुणायर गछपति गाइइ हो श्रीरूपसिंध साधु सुजांप गु० आंकणी ॥॥ 
ओझसवंस अवनीतल उदयो साह पेथढ नुत सार । 
दिनकरनी परि दीपइ दिन-दिन युरु ज्ञान तथा भंडार ॥ 


त्ज 
ःि 


स्वर्ग तया सुप सुंदर अनुभवि कनकादे उरि अवतार । 
उत्तम ग्रह अनुसारि अनोपम जनम हुड त्िथ बार ॥ 
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जनम महोच्छुव जन सबि पोषि रूपसिह नाम उदार । 
गुण सायर गंगा जलनी परि निरमल नाण अपार ॥ 
बालपणि वहु वुद्धि मनोहर वाणी अमीय रसाल । 
हाटक ऊपरि हार विराजइ दिनकर तेज भमाल ॥। 
वचन सुधारस सरिपा सांभलि श्रीगुरुजी ना सार । 
मेघ तणी परि मोटि महोछवि आदर्यो उत्तम भार ॥ 


जनम नगर बींमकेवि दीपि पुन्यवंत बहु परिवार । 

गूंदवच नगरि सोह चडावी लीधोय संजम भार ॥ 
राग धन्यासी 

संवत सोल रसाल अच्द पच्योत्तोो जाणीइ ए। 

मिंगसिर सुद्दि गुरुवार दस-दोइ तिथि वषाणीइ ए ॥॥ 

दिष्या देइ सार जस॑त्तजी जयकारीया ए | 

वंदावि मार्याडि गुज्जर देसि पधारीया ए ॥ 

विचरइ श्रीमुनिराइ भवि जननि प्रतिवोषता ए। 

सार्थि श्रीरूपसिंह बहु परिवारि सोभता ए ॥| 

हालार सोरढ देस विहार करी वंदावीया ए । 

लाभ तथि लेइ कोडि अनुक्रमि ग्ुज्जर आवीया ए ।। 

श्रीपुज्य जसबत पद योग्य रूपसींह परपीया ए । 

अहिमदपुर मझारि संघ समिष्यईं हरपिया ए ॥ 

संवत्त ससि रस सार असीय ऊपरि जाठ आगना ए। 

मिगसिर सुदि सोमवार आउठिसें तिथि गुरु गुणनिला ए ॥ 

दे पदवी मुनि पाल अमृत वांणी उचरइ ए । 

सार आतम काज भव जल निधि जीव निस्तरइ ए ॥ 
ढाल जलही नी 

वचन सुणी गुरु तगगां रूपसीहजी इस बोलि । 

जयवंता संघ नायक विचरो जिम जिन तोलि ॥॥ 

जरूबंतर्जी जयकारीया गुण निधि गुणह भंडार । 

पट्टोव रनि बुभवी अणसण उचरइ सार ॥ 

तेह जसचंत जाणीद सिंगसिर सुद्रि सोमवार । 

पुनिभि तिथि अति निरमली अणसण कीबो उदार ॥ 

पमाय पमावीं संघनि वलीये वचन इम बोलि । 

सिद्ध थया सवि माहरा चितव्यों सुरतरु तोलि ॥॥ 

युगप्रवांन रूंपसाह नां करयो वहुला जंतन । 

पट्टोवर नी आगिना घारयो जेम रतन ॥। 

इम अनेक शिष्या कही घरीय परम शुभ ध्यान । 

आठ पहोर जणसण करी पामीया अमर विमान ॥। 

एहवा युणवंत्त गुरु तणां नाम जपि नर-नारी | 

इह भवि सुप संपद लहि परभवि शिव सुपकारी ॥ 
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जसवंतजी नां पाटवी रूपसिंह जी चिरं जीजो 
गौतम नी परि गाजता भविजन श्रीयुरु वंदौ ॥। 


कलशलो - 


तीरथ नायक रूप ऋषिजी जीवोजी दोइ वरहरी । 

जसवंतजीनी पाटि प्रतपइ श्री रूपसींह तेजि करी ।॥ 

जसवंतजी नां शिष्य दीपईं भोजराज चचडती कला । 

तास शिष्य मुनि बाघ प्रणमि पाय पंकज निर्मला ।। 
॥ इति श्री भास समाप्त | 


हि 


सतीचंद कृत 


दामोदर छंद 
डुहा 
परम पुरुष पय अनुसरी समरूं श्रीगुरू नाम, आचारय गुण गावतां सीर्क विछत काज ।१। 
वीर जिन मप्नह भिर गति दोय हजार वरीस, विक्रें संवत वेत सुत पनरसें अठाचीस ।२। 
लके पुस्तक वांचा करी जाण्यो श्रीजिनधर्म, जीव दया चित में वसी टाल्यों मोह भ्रम ३॥ 
लुंकागछ जगमें प्रगट पनरसें इेकतीस भाणें संजम आदरों पोती मन जगीस ।४। 
प्रागबंस भीमो जती नुंन सोम जगसाल सरवा रूप मसुर्णिद पटि जीवराज डसवाल ।५। 
सात में पाटि ए ब्नमूं मरुधर देश निधांन, तिहां मण्डल अजसेर गढ महिमा ईक्कउ ठांन ।६॥। 
छंद अडयल्ल 
मैं देस तगर अविचल अविठांण गीरवर मेर सिपर उपमांन । 
सपर कोट प्राकार सुजाण भीतर कोट वाहिर जग ठांण ॥७। 
विषम ठाम गढ़ विमान दरवाजा उंचा असमानं 
पा्जेपीर कुंवा जलपाई केसी सा रची हार गलाई | ८ 
नौवति सवद सदा वरदाई साहाजिहांन तणी जिहां राई | 
अदलि नाम काहावें न्याई चोडी चाड नहीं दुप दाई ॥ ६ 
दिन दुनि सबको मन भाई आरियण कोइ नहीं तीन ठांइ । 
तीन धंन घमी जीण मोठा पापडी नर दिखें छोटा ॥ 
नाना विध मंडप तिहां छाया नित्य नित्य उछव मंगल माया ॥ ११ 


ड्हा 
वाबवि सरोवर कूप जल पोहकरणी बोधाल | जलनिधि मोटा कालरां चोपंडी चौसालता ६२ 
घरि घरि कलस सोहामणां तोरण घर घर वार । सपर बंब प्रासाद पर धजा सुरंग नीह्ार ॥ १३ 
छंद भुजंगप्रिया 
जिहां वाग वाडी वगीचे वणाएं जिहां रंग नाटिक गीत सुहाए । 
जिहां दिज दुनी पढ़े छत नीका जिहां वस्त्र अंवार व्यौपार टोका ॥£१४ 
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जिहां वहुघां नायकी जन देवा जिहां जन संषीवे संपी केवां । 

जिहां ब्रन च्यारे बसें छन्न रेवां जिहां घर्म सोभा चढी साधरेवां .॥१५ 

जिहां चोहटा विच नीकी विराजें जिहां साइ द्रव्येसरी ब्रद छाजे । 

जिहां मस्त हाथी कीधघूं मेघमाला जिहां जोध जाणें कीघुं कांन काला ॥१६ 
जिहां असूं चांपलची मान वाला जिहां ऊंट असवारी जीनसाला । 

जिहां उसवंस महाराज राजें जिहां श्रम नीसांण जाण वीर गाजे १७ 
किघु नागरी जोपुरी जोत ठांणी कीं श्रय लीला कीं ईस वाणी । 

जिहां पोपधसाला आछ्ि मिठाई जिहां साह रतन वर्से ध्रमवारी ॥१८ 
सदा साववा साधवी प्रेंम मत्ते भाया सील दानि दया रंग सत्ते । 

कीघूं उपमांन कामदेवा विचारी कीतच्‌ अंव धर्नेसरां ब्रतधारी ॥ १६ 


ढुहा 


तस घरणी गुण आगलां सतियां सिर सिरदार । रतनादे लिपमी जिसी सोभा गुण गुणकार )। २० 
तस नंदन च्यारे सरस तिण में एक प्रमाण । दांसोदर महिमा निलौं सोभागी महिमांन ॥| २१ 
संचत सोल निवासीएँ रूपा गुर गुणघार | गढ अजमेर समासर्‌यां सव जीवन सुषकार ॥ २२ 


छंद हाटकी 
में है मायर सागर जागर आगम श्रावकर रंग सुरंग कीय॑ | 
पाटवर अन सु घन घना धन जाचिक जिन वहु दान दीय॑ ॥ 
कुमर दामोदर पुन्य जिसों दर वंदि सदग्रुर पाटवीयं । 
अगम्गतन रस वाणी सुगुरु वपांणी सुमतां संयम सार दीय॑ |! 
बिहुल कमकार असार तसो जग जोवन संजम विन थयं ॥॥ 
लपमी सुपन त्तरी भोग किसो अबां जिसो पप चंदवीयं । 
सु्ण उपदेश करे उर वंदण आयो घर वराग लीय॑ ॥ 
अश्वत रस वाणी सुगुरू वर्षांणी सुमता संयम सार दीय॑ । 
माता प्र लागी कहै सुवाच पिण थी उतमति मुझ मान हिय॑ ॥। 
सुणहि कुलवंती उहि कुलमंडण ए लपिण परवार हिय॑ । 
कीजें घर घरणि सुकल उदारणि भोगवी सुप वाल कीय॑ं ॥॥ 
अश्वत रस वाणी सुगुरू वर्षांणी सुमता संजम सार दिय॑ | 
वलती कहै कुमर पाप तज सव मारग मोप चित रचीय॑ ।। 
समझभावे मात पिता गुण सुंदर दीधी उनमति सुध कीय॑ । 
सव संघ विचारी संयमवारी कीसनगढ दीपा सवियं ।॥ 

अस्त रस ऑकरी-- | 

चपल चपल तुरंगम तेज मगल में मत घटा रचियं । 
कारथ पायक लायक लायक श्रोठ उदधि विनाद कीय॑ ।। 
घपमप चपमप वर्ज मदल सजे चचपट चचपट ताल बिरय॑ 
भर भरंर किन्नरानदन फेरी ऋणण कि ऋणणं कित विण विण विवय॑ । 
संबत निब्यासी मान विलासी जेद सुदि पांचम लखीय॑ ॥। 
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थावचा जेम जमालि उछव आगम वेण यथा कथियं | 
चोवीसे साें इणी पर भाषें घन कुष जिण अवतरीयं ॥। 
रूपां गुरु पासे नव जण संजम चारित्त गांणी हथ आदरीयं । 
जे जे जस बोलें अम्गत तोलें दामोदर- महिमा भिलीय॑ ।। 


दोहा 
श्रीसदगुरू नी सेवा करे सीधें अर्थ विचार, छंद तरक परवीण गुण व्याकरणादिक सार । 
चवदे विदा अविस बहोतर कला प्रधांन, सोभागी महिमा निलों ग्यांन दे रहै लीन ॥ 
संचत सोल सताण॒वे आषाढे शनिवार, विधनादिक पदवी रची कीसनगढ सुविचार | 
छंद अ्रडयल 
तो रूपा गुरु सुन्दर धर्म धुरंधर थाप्यो निज पटघार । 
दामोदर नींको दीधो टीकौं रूपां सवे गछ भार ॥॥ 
श्रावक महिमा मागर कलासागर वेणीदास उदार । 
उच्छव वहुं कियां वंछित सीचां भरियां पुन्य भंडार ॥॥ 
महिमां जग भीतर आणंदनि पर संघ सवे सिरदार । 
गछपति सुपकारी जग हितकारी दामोदर दिनकार ॥। 
व्रत पांच सिषावें सुमति चढावें दशविध धरम प्रकार । 
सतरे विध संयम तिथे जंगम पंचें पंचाचार ।॥ 
नौविध भ्रमचारी उम्रविहारी दूरें दोष अढार | 
संपति गुण पुरां तेज सनूरां निरदोपण आहार ॥। 
तिहु गुप्ते पिवित्र मगह चित्रां त्यागें विषय विकार । 
मनथ मद धुरा सील सनुरा जिन सासन सिरदार ॥। 
क्रोधा विकथा टालें भव अजुवालें सोहै गुण छत्तीस । 
बारी तप तापन भावन भावन लक्षण अंग बत्रीस ॥ 
मुनिवर बड प्रत्तमा द्वादश धर्मा धिन धिन तो पोहवीस 
भवि जिन जे वंदे ते चिर नंदे पौहच मन जगीस ॥ 
पावन पुरूषोत्तम पोहवी उत्तिम तरण तारण संसार । 
गोइम जिम ग्यांनी मधुरां वाणी केसी गोयम तौर ।॥। 
ठकर जस करणी पुन्यम भरणी समता रस भंडार । 
रतना कुल मंडण कुमति निपंडण जगजीवन अणगार ॥ 
दोहा 
जग तारण जग॒ उद्धरण श्रीघनराज उजीर, मांनु ध्रीजिन वीर के गोतिम नाम सघीर । 
गछ तायक ग्रुणवंत नर अति सेवंत मुणिद, महिमा महियल विस्तरी जागें जोति जिणंद ॥। 
ज्ञान जोति जगमग जगी वटालें कर्म्म दंदुल | कुमति विडारण कैहरी वालों बोल अमोख । 
छुंद नाराचक 
सुकाम धाम ईस बीस ग्यांन ध्यान सोही ए । 
निरंद इंद भूष चंद दुप विभ मोही ए॥॥ 
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ईग्यार अंग वार उपांग च्यार मूल देखी ए। 
सिद्धांत सार ब्रत घार साथ ब्रत पेखी ए॥ा 
चलंत मतिज्ञान वंत पाप ददुरि छेद ए। 
करंती लील सुध सील आठ कर्म्म मोडी ए ॥ 
अमा मुर्णद सुपकंद भवि जीव लोडी ए। 
अनार बीज दंत दंतरीह जेम लंक ए॥। 
पमा दया छुरग सत राग मेंडी पेदि ए। 
चलंत सत चाल दोप नाग हंस संक ए ॥। 
सुचिल चिल कांमगार घ्यांन ईसरो। 
समेर मांन इंद्रराज पुज्यजी मुनीसरो॥। 
रूप पेहे हीर गंगनीर कामनाथ संक एु। 
दासोदरा महा मुणिद सान पान रंग ए॥ 


डुहा 
जातवंत कुलबंत लज्जावंत दयाल । त्रिनें वंत सरूप तन लाघव सगुण मयांल ॥ 
जिनसासन उद्योत्त कर वहुश्नुत वहु परिवार । सन मोहन गुण आगलों जिनसासन सिणगार ।। 
छंद त्रिभंगी 
उदय-उदय जिणंद देव सारत सुरद सेव । 
मानसूते नितमेव हरप भरे मंडल अधिकवान ॥ 
सरज धरे अचल मांण मुणंद छाजत गणि प्रधान तपहुं निथांन। 
काग दी घनो वलद सो हम कीधो जिणंद धरम वरे। 
सेवो-सेवो है सर्वे गुरू पाय दृहवों दरग जाय संपत्त सत थाय विविध पर । 
कीधो काहुसु गुरू गुरू उदधि सुग्यांन धरूं सुकृत करूँ सुसर सरे ॥॥ 
कीवबो काहुं इंदराज सारित भपिक काज घरम पांन सरग सरो। 
कीधो काहुं रामचंद काम घूरि कंद भारत भरस कंद पवन पुरो ॥ 
कीबो काहुं गंगाजल टारत करम मल कीधो काहुं वल ध्यान धरूं | 
कीधबो जगदीश पुरित जग जगीश सकमः विपम बीस अनहरे ॥ 
सोवन-सोवन वानि छाजित गरणि प्रधान अमश्ृत सरे 
जब लगी शज्गी सूर गाजत उदधि पुर सुगुरू सेवक श्रम उर-हेस जिमानसर प्रेम भरे । 
प्रेपत सुगुरु मुप पावन अनंत सूप मेढत दूरे सुप परसपरे । 


कलस 
सीयल सिद्ध दातार दुरित दारिद विहंडण। 
लुंकागच्छ सिणगार कुमति मिथ्यामति पंडण ॥॥ 
आचार्य गुणबंत पूज्य दामोदर सूणीएं । 
तस सासन गुणवार सयगुरू पेंम रपि घुप संपति तिनको वरणी । 
सतीच द साथ सदगुरु अचल जा दानी करति सीहर घरणी ॥ 
इति दामोदर छंद 
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द 
रवि मुनि रचित 


आचार्य श्री केशवजी ऋषि भास 


गुरु गुण गाईये रे श्री केशवजी गुणधघार। 

प्रबल प्रताप पुन्ये जेहनो सहु जाणई संसार | गुरु गुण १॥। 
श्री जिनवर पाटि सुपकारी जिम सोहम गणवार। 

तिम श्रीपूज्ये क्रसीह पटोधर दुपहरण सुपकार ॥ गु० २॥ 
सुमति ग्रुपत्ति गुण अंगइ सोभित पट्जीवन हितकार। 

कुमति मिथ्थात्व तिमिर दल चुरण नेम जाणइ दिनकार | गु० ३ ॥ 
सुरपत्य वाहण अरि कुण कहिये सामिनी तस भरतार। 

मुष मंडण बांधव मुत पेत्ती सा सोहइ म्रपि सार | गु० ४ ॥ 
जिम जगती घरतीपते तिम गुरु ग्रुण गभीर उदार। 

सीहने ताकुले कीरतीकारी नवरंग देउरे अवतार ॥ गु० ५॥ 
जनपद मांहि सोहद जिम मरूधर जायतारणें जयकार। 

संघ सवे दरसण इम वबंछुइई कोईल जिम सहकार ॥ गु० ६॥। 
जिहां लगी उड्भधपति दिनकर तिहां लग प्रतपो श्रीगुरु सार । 
मानू दास सेष ग्रुण श्रीगुरुना रिवसुनि कह॒इई अपार ॥७॥। 


& 


रार्जापघह रचित 
केशवजी भास (श्रपूर्ण ) 


श्री सूरती 2०६22 ० 

ह श्री सूरति नयर सिणगार ॥५॥। 
चोहरा श्री वीरजी संघ सिरोमणि, प्ुण्यवंत वहु परिवार | 
श्रीपूज्यजी नो वचन विचारी, करिय पद महोछव सुविचार ॥६॥। 
अनुक्रमि ग्रुरु विहार करता, ग्रुजर मरुधर सार। 
सेद्पाट मालवनह सोरठ, सिंघ संतोपी सुविचार ॥७॥ 
सूरति नगरि सिंघ सिरोमणि, दोहरा सुत वहु परिवार । 
श्रीसि........ सेवा करइ गुरु नी, दिन-दिन अधिक आणंद ॥॥5॥] 
मन सुधइई सेवा करतां सदा पामइ प्रमानन्द | 
सेवा करइ सद्‌ गुरु नी साह पुनसी ग्रृण निवास ॥6॥ 
साह करमचन्द नी वीनती ए भास रचि अतसि उल्लास । 
श्रीपज्यजी फैशवजी गृणागुर बह गणां निवास । 
तास सेवक राजसिंह इम डजंपइ आांणी अंगि उल्लाहास 

लिं० ऋषि वस्तपाल़ । याई मेघवा पदनार्थ । 
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१० 
देवमुनि रचित 


आचाय तेजसिह भास 
ढाल चूनडी नी 


शान्ति जिणेसर सुखकरु प्रणमूं अहनिसि पायो रे । 
श्रीमुरुनां गुण गावतां सुख संपति घर थायो रे । 

श्री तेजसिंह गुरु सेविये ॥१॥। 
इला मांहे अति शोभतों नगरां महि सिरदारो रे । 
साह लखमण तिहां वर्से नगर पंचेटीयो सारो रे ॥२॥ 
तस घर लखमा दे सति जायो सुत कुल चन्दो रे । 
दिन-दिव अति शोभा करु तेजें करी दिणंदो रे ॥ शा 
अनुऋ्रमें दीक्षा आदरी श्रीपूज्यजी ने पासों रे । 
व्याकरणादिक सहु भण्यां आगम अरथ अम्यासो रे ॥४॥ 
सूरति बहोरा वीरजी पद दीधो गुण पेखो रे । 
संघ सकल सेवें सदा वधतें भाव विद्षेषो रे ॥५॥। 
व्यवहार करंता आवीयां सीरोही सुखदांयों रे । 
चरण-कमल श्रीयुरु तणां प्रणम्यां पाप पुजायो रे ॥६॥ 
संवत-सतरे बेतालीसे सीरोही चौमासो रे। 
सकल संघनी वीनती देवमुनि कहे भासों रे ॥७॥ 


११ 
आचार्य श्रीतेजसिह भास (श्रपूर्ण ) 

ढाल फागनी 
श्रीपारस प्रणमूं मुदा हो गावा ग्रुण गछ राय । 
श्रीपूज्य श्रीगुरु तेजसी हो नाम जप्यां सुख थाय ।। 

धन्य घन्य श्रीगुरु तेजसी हो ॥१॥ 
उतपति मरुषर जाणिइ हो पांचेटीयो पुर ठांम । 
उसचंश कुल सुदरु हो लखमणसी शुभ नाम हो ॥२॥ 
तसु सुत श्रीतेजसिंहनी हो लखमादे प्रभु माय । 
लघु चयसे संजमि जिणि लीद्वों श्रीपुज्य केशव पाय ॥३॥। 
खंभायति चौमासें श्रीगुरु पूरें संघ मनि खंति । 
चंदन कमल देखि हरपज पार्म कोकिल मास वसंत ॥५॥) 


गौतमनी परि श्षीगुरु वाचे जिनवर वचन विचार । 
श्रवर्णे सुणीने संघ करें हो दान झियल तप सार ॥६।॥। 
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6 
ह' 


१२ 


रविमुनि रचित 
आचाय श्रीतेजसी भास 
म्हारी सही रे समाणी, ए देशी 


प्रथम नमी जिन पाय सुमति ना तो ग्रुण गाउं गछपतिनां रे । 
माहरो गुरु रे वरागी श्रीतेजसिंहजी सुगण सुजाता तो । नाम लही सुखसाता रे मांहरो ॥१॥ 
गुरु रे वेरागी अनइ रागी गुणनां तो सूदर साध सोभागी रे माहरो, आंकणी । 
बदन सोहइ जिम पुन्यमचंद तो दीठां हो ए आनन्द रे माहरो । 
नयन कमल सम सोभाकारी तो संपदा सहु अति सारी रे ॥२॥। 
वाल-बह्ाचारी सदा सुखकारी तो श्रीपतिजी नो पट्टधारी रे मा० । 
सरस सुधारस सारसी वाणी तो सुणंता रीकइ बहु प्राणी रे मा० ॥३॥। 
साह लखमण सुत वसुधा विख्याता तो करणी अधिक तुम्हारी रे मा० ॥४॥। 
तप संयम गुण अधिको अंगि तो सत्य संवेग धरइ रंगी रे । 
नय निगमादिक न्याय विचारी तो आगम अरथ सुधारी रे ॥५॥। 
युगतिवंत देखी बहु अन्य तो सहु को कहइ धन्य धन्य रे । 
सरस बखांण कला जन पेखी तो प्रसरइ गुरजीनी निरखी रे ॥६॥। 
पार न पामू हुं गुण प्रभुजीनां तो गुण अनन्त ग्रुरुजीनां रे । 
सूंदर सुरति नयर सुहावइ तो रविम्नुनि तुम्ह गुण गावइ रे ॥७॥ 
॥ इति भास समाप्त ॥। 
लेखन काल सं० १७३२ पोष वदी १ रविवार । 


१३ 
देवमुनि रचित 
आचार्य श्री कानजी भास 
ढाल बिदलानी 


प्रथणथ नमूं. जिन पाय गुण गावूं तास पसाय हो। 
गुरु ने भाषणडें श्रीपूज्यनां, पटधार नामें कांहन उदार हो गुरु० ॥१॥ 
मरुघर देश मरझार नडुलाई नयर सिरदार हो गु०। 
कचरा तात सुखदाई जगीसा ग्रुरुती नी माई हो ग्रुरुच ॥रशा। 
वाल परे ब्रत, लीधो श्रीपूज्यजी निज कर दीडो हो ग्रुरु० । 
सिद्धान्त भण्यां न्याय सार व्याकरण काव्य विचार हो गुरु० ॥ह॥। 
सूरत नयर पद दीघो पूरवली परे कीबो हो गुरु०। 
वरसंघ वरसंघ दीठो वरसंघ जसवंत कीठद्धो हो गुरुढ ॥४॥ 
श्रीपज्यजी एम विचारी कीड्धा निज पटघारी हो गुरु० । 
अविचल जोडी जग मांहि जेहनें वांद्या अति सुख थाय हो गुरु० ॥५॥ 
संघनी विनती जांणी श्रीपूज्यजी चित्तमां आणी हो गुरु० । 
जंवावती नयरे आया सकल संघ सुख पाया हो चुरु० ॥६॥ 
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संचत छुँताले उल्लास खंभायति नयर चौमास हो । 
देवमनि गुद नामें भणतां सुख पाम॑ हो ग्रुरु० ॥७छा। 


संवत १७७१ में प्रतिलिपित एक गुटके में निम्न पद्च है, जिसके लिपिकार आचायें श्रीतेजसिह के शिष्य वेलजी हैं--- 
श्ड 


सोरठ देश शिरोमणि जानत आवत तेज लको पटघारी । 
संघ सकल जूं मोती वधावत गावत गीत बडी वहु नारी ॥ 
वसखांण सुनाजत संघ रिभ्रावत दीपत तेज तपे दुय तारी । 
कान्हकी कीरति चंद जू गावत पावत हें सुख संपति प्यारी ॥ 


श्श्‌ 
आचार श्री तेजसिंह रचित 
गुरु-गुणमाला भास 
। 


राग धन्‍्यासी, ढाल तुं मेरे मन तुूं श्रभिनंदन देवा, 
राग रामकली, ढाल अंबर दे हो मुरारी । 
लक जिन वचननी लवघ ते पाई, 
पोरवाड सिद्ध पाटण में लका नांमें लुका कहाई, 

लके जिन वचन नी लबध ते पाई ॥१॥ 
संचत पनर अद्यावीसे वडगच्छ सूच सिद्धान्त लिखाई । 
लिखी परति दोई एक आप राखी एक दिये गुरु ने ले जाई ॥२॥। 
दोय वरस सूत्र अर्थ सर्वे समझी धर्म विध संघ ने बताई। 
लके मूल मिथ्यात उथापी देव गुरु धर्म समझाई ॥श॥ 
त्रीसे वीर राशि ग्रह भस्म उतरतां, जिम वीर कह्योँ तिम थाई । 
उदे-उदे पूजा जिनशासन नी, ति दया धर्म दीपाई ॥४॥ 
इगत्रीसे भाणाजी ए संजम लेई लु कागच्छे आदि जति थाई । 
लुकागच्छे नी उत्पति इण विबें, कहें तेमसंघ समकाई ॥५॥। 
इति गच्छु संबंध भास 


हि 


ढाल अवसर अनज छे रे भाई, 
लु कागच्छु आदि थया अधिकारी, 
भाणां भीदा नून भीस जगमाल साथ सरवा सुविचारी । 


भगवंत भार्यी तिणें सरव राल्या, दया धरम चित धारी | 
केशी गौतम नी परि मिलिनी विचायों सुब आचारी ॥ 
विनयादिक विवेक सव विधिसूं करो जिन बचन विचारी ॥ 
देश-देशनां श्रावक समझाव्या, थयां से उम्रविहारी। 
संबत पनर पेंसठे लुकाथी ब्रिज्े कीवी विध न्यारी ॥ 
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विजामति तिणें नाम कहायो जाणों सुजांण विचारी | 
साध-साधवी सहस्न॒ दोय संख्या, श्रावक वहु धनथारी ॥ 
अठतीस वर्ष इणि परि विचर्या पछे रूपऋषि थया गणधारी | 


झ्‌ 
रूप ऋषि भास 


राग धन्यासी तथा सोरठ 


ढाल रावण रे तोकं कवण मति आई, 
रूपा ऋषि सरवण नो सिणगारी, 
देवो पिता मात मिरधाई जाया पनर नत्रयालें सुखकारी | रूपा०। 
पनर अठसठ. माही पून्यम स्वयमेव संजमधारी ॥ 


मोदिक पात्र सासूए मूक्‍्यों गच्छ बंधेज सुकन विचारी | 
तिश समें सह साध-साधवी श्रावक बहु धनधारी॥ 
पद देई पाटण गछ थाप्यो. जिनशासन जयकारी। 
पनर अठ्यौत्तरं जीवजी ने संजम पद दे किया पटधारी॥। 
सात वरस॒ गणि साथे विचर्या समझाव्या वहु नरनारी। 
महा पन्‍नवरणां उदे ग्रंथ मांहे आगम कह्यो ते उदारी॥ 
रूपा जीवाना भेद आचरिया थया तेजउ विचारी। 
चोरासी गच्छ मांहे केई गछतां थया उम्र विहारी ॥ 
ज्ञान ध्यान तप तेहनो देखी थिर थया श्रावक तिण वारी। 
लुका नागोरी पनरसे असीईं जूदा थया नागोर मभारी |। 
हीरो आचाये थयो तेणि चौदस पाखीमां निवारी । 
उतराध देसे गछ उतराधी ते जूदा थया तेण वारी॥ 
साथ सरधानों परिवार सघलो लुका विरुद नामधारी | 
पनर पंच्यासीए. रूपऋष अणसण दिन पचवीस चउविहारी ॥ 
अणसणमां उदोत कियो देवे सातवार जांणे ते संसारी। 
पंचवीस ग्रीहावास वर्ष वली सतरे साध संजमपदधारी ॥ 
वरस सर्व आयु पाली थया देव स्वर्ग मझारी॥। 


| 


जीवजी भास 
राग धन्यासी, काफी, 
जीव ऋषि सासन उदयो दिखंदा जीव ऋषि जिणंदा। 


हक 
जाव 


पंनर  पंच्यासे कपूराई जनम्या दोषी तेजपाल फूलचंद्र ॥ जीव० १॥ 
अठसठ माह सुदि पंचसी दिवसे संजम मन मानंदा। 
तिणे समें रूपऋषि पदवी देतां घन विलस्था लाख लेखंता जी ॥ जीव० 
विहार कर्यो जीवजीए जिण देश सममाव्या नरननारिया । 
सोल बारोत्तर पेशाख सुदि सातम, जीवें वरसंघ ने पद देही ॥ जीद ० ३ ॥| 


९१ 
न 
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वरस भामकेरा गणि दोय विचर्या, धर्ममो ध्यान बरंदा। 
तेरोत्त' जेठ. सुदि सोसे जीवजीए अणसण लेदां ॥ जीव० ४॥ 
अठ्यावीस मगृहवास॒ वर्ष पेंत्रीस संजम पद पालंदा। 
पंच दिन चौविहार त्रेसठ वर्ष आयु पाली पाम्या सुर तेज द दा ॥ जीव० ५ ॥। 


है 
वडा वरसंघजी भास 
राग धन्यासी, गौडी, 
ढाल आवे माई ब्रज ललवा दुख मोचना 
चरसंघजी जीवजीनां पटधार, 
सोरठ देकश् पाद्ण पिता खुमिया कस्तूरां कुंव अवतार ॥ वर० १॥ 
संचत पनर चौंसठ जनमां सित्यासीई संजम धार | 
सोल वौरोत्तः सिसुमति नीकल्यां अविधकारी अपार ॥ वर० २ ॥ 
वरसंध सु विरूद्ध करीने सिसुधन नाम गणिवार | हि 
लका सा पाँचा सा बिजा सरवा कट्ूआ घरसा मनवार ॥ वर० ३ ॥ 
ब्रह्मा कोधलिया साकर टाकरिया सिसुसति सूं थया वार । 
सवे चवदिस पासे बेठां पडिकमणों वजे हीर कुल मान्यो॥ वर० ४॥ 
आकार सरवे देश कडुई गृह वेसईं ? धर्मो वामा धनो घार । 
कोथलीए पोसो कोथली में बह्मा मति मांन्यों नमस्कार | वर० ५॥ 
साकरीइं ब्तठाकरीईं समकित सिसुए मान्‍्यी सूत्र विवहार । 
वारे मत एक स्थिर परुषणा जो रह्या हुत तिणवार ॥ वर० ६ ॥। 
वढद्धमान उहीपरि लु'का तो बचे गच्छ विस्तार। 
चंद्रगुपति चंद्र छिद्र दीठां फल कह्मौ पूरवधार ॥ वर० ७ || 
बासनमां बहु मति-मतां रे ए लक्षण पंचम आर। 
मत गया केई मत जासे थिर थडनों विस्तार ॥ वर० ८ ॥। 
एकवीस सहस लगीं आरा रहसी अंति दृप्पर्सें नाम गणवार | 
वरसंघजी ए वरसंबजी नें सत्ताबीसे दियो गच्छ भार ॥ वर० ६ ॥। 
सतर बरसे वे साथे विचर्या आव्या खंभायति नयर मझार | 
वड॒ वरसंवजी सोले चासालें बणसण अंग उदार ॥ वर० १०॥ 
सिसुधन पखथी श्रीपति संघ संघातें वादी आण माली ब्रतवार। 
गृहावास तैवीस संजम सतावन वत्रीस वरस पटवार ॥ बर० ११॥ 
आठ पोहर अणसण असी वर्ष बायु, पाली लियो सुर अवतार ॥ 


द्् 
्‌ 


लघु वरसंघजी भास 
राग बन्यासी, कल्याण, 
ढाल आज माई रोंग॒ दे, 
वरसंघजी पाट वरसंघ कहाजै, 
पनर निव्यासीई सुंदरी जाब ऋाडण सा तात वोजें॥ वर० १ ॥ 


ु 
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सोलछुके संजन ले विचरिइं, सत्तावीसें गणि पद लीजें। 
विचरतां वर्ष साठ चितव्यों कौंन हिवे पद थापीज्ञें ॥ बचर० २॥ 
रात्रे देव सुपन मांहे कहियो पर्वत सुत पद दीजें। 
अग्रुणपंचासे जसवंतजीन. दीक्षा दे पद ठवीजें ॥ वर० ३॥ 


9० 


वार वरस भाभेरां गणी वे विचर्या ने हव दीजें । 


कि 


सोले वबासठे माहि पुन्य जे अणसण अंगि आदरीजे ॥ वर० ४॥ 


सोल गृहवास॒ सोल वर्ष संजम पंत्रीस पद पालीजे। 
बोहोत्तेर वर्षनो आयु पाली पाम्यां स्वर्ग सहीजे॥ वर० ५॥ 


७ 


श्राचार्य जसवंतजी-भास 


राग धन्यासी, नट 
ढाल पीया तेरे अखियां उपर वारी, 


जसवंतजीईं जग मांहे जश पायो, 

चौरासी गछ मांहे जस चावों सगले देस सवायो ॥ जस० १॥ 
पवेत पिता सहोदर माता सोलें चोत्रीसे जायो। 

उगणपंचाल्ते संयम लेई पद न्रीसी दिने आयो॥| जस० २ ॥ 
सोल अद्यासीए मगसिर पुन्यम रूपसाहजी ने पद ठायो। 

मिगसिर वदि वीज बुद्े अणसण, आराघी देव पद पायो ॥ जस० ३ ॥ 
सोल गरहावास वर्ष अठन्रीस नें संजम पद धरायो। 

चोपन वरस सर्वे आयु पाल्यों गणि तेजसंघ गुर गायो || जस० ४॥ 


बननक 
न 


रूपसाह भास 
राग धन्यासी, सांरग, 
ढाल रे वनचर कौन देश थ॑ आयी 

जसचंतजी पाट पर रूपसाह नीको, 
जसनो जिहाज जाणी जसवंतजी दियो आचाय॑ पद टीकों ॥ जस० १॥ 
पिथड पिता कनकाई जनमों सोले घआठाणवे डीकों | 
संजम पंच्योत्ते सोल अद्यासी धणी थयों गणि पदवीकों ॥॥ जस> २ ॥ 
दामोदर ने पद देई देव पद पाम्या जय मांहे जस जाहोे ॥ जस० ३ ॥ 
सतर गृहावासइ इकबीस संजम सात बर्ष आयु पदवोडो। 


अठवीस वर्षनो जायु जांगी कहे तमरलिंद रपसाह को ।॥॥ उस> ४ | 
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& 


आचार्य दामोदर और कर्मसिह का भास 
राग धन्यासी तथा सामेरी 
ढाल दीनानाथ भमर कमल विनुं झूरें 

कर्मसिंह दामोदर वे भाई, 
पांचमें आरे वे पुण्यचंत उपना, बेहूं जणें गणि पद पाई ॥ कमे० १॥ 
डउगणोत्तरे रतनादे जनम्यो कर्मसह वहोत्तर दामोदर भाई । 
अठासीईं नवासीई संजम महोछब क्रियो रतने साह सवाई ॥ कर्म ० २॥ 
सोल छिन्लुइं वे भाई पद पाम्या, पहिलां नांने पछे बड़े भाई। 
मास दामोदर वर्ष एक कर्म्ती अंति अणसण अंगि आई ॥ कर्म ० ३ ॥ 
दासोदर सोल गृह आठ वर्ष संयम, ज्रे वीस वर्ष स्वर्ग जाई। 
तिण समें धनराज कर्मसिह थी जुदों गणि नाम घराई ॥ कर्म ० ४॥। 
सोल सताणु खंभायति अणसण कर्यो केशवने पद ठवाई। 
सतर गृहे दिक्षा सतावीस वर्ष आइयु पाली सुर थाई॥ कर्म ० ५॥ 


5० 


आचार्य केशव जी भास 
राग घन्यासी तथा ललित 
ढाल जागि अब भोर भयो नाभि के नंदा 


श्री केशवजी संघ सेवें मन भायो, 

सतर बरसे संघ साथे घनराज मेल करवा पासे आयो श्री केशवजी० १ ॥ 

नेतसी पिता नवरंगढे, सोलसे पंचोत्तेर जायो। 

निव्यासीई नवसूं संजम लेई सत्ता़ुईं गणि पद पायो ॥ श्रीकेश० २ ॥। 

विचरंतां तेरोत्ते संवच्छर सुरति नयर सोहायो । 

चोरा चीरजी विचार करीनई घनराजजीने तेडायो ॥ श्रीकेश० ३ ॥ 

मेल करतां मनोरथ फलियां लालमण पाए आयो। 

तिन थिवर गछमांहे आया सघले जस सवायो ॥ श्रीकेश० ४ ॥ 

सतर वीसोतरे जेठ वद्धि नवमी कोलदे अणसण ठायो। 

त्यारे वोरा वीरजी नें नामें लखि ने, गच्छनों भार भलायो ॥। श्रीकेश ० ५ ॥। 

चउद गृहावास वत्रीस संजम में वरस त्रेवीस पद घरायो । ह 

बरस छेतालीस सरव आयु पाली स्वर्ग थयो सुर रायो ॥ श्रीकेश० ६ ॥ 
११ 


राग धन्यासी 


हमारे दोलति गुरुनी दयाथी, 

श्रीकेशवजी नी घुरथी कपा मोटी महिमा गुरुनी मयाथी ॥। हमारे० १॥। 
संचत सतर पकवीसं संवछर योरा वीरजी हीयाती । 

बेसाख सुदि ७ सातम बुघवारे गच्छ भलाव्यो युरुना कह्माथी ॥ हमारे० २॥ 
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संघ वंदावतां धर्मनो महिमा गुरुभाई सं संतोप थयाथी । 
गणि तेगसिंधनें सुगुरु प्रसादें सरव संपति सुख सयाथी ॥ हमारे० ३ ॥। 
पूरवे पंचपाट विद्ध जांणी विचार्या मन नी मसयाथी। 


कानजी में पौतासम कीधो गणि तेजसिंघ पासे रह्याथी ॥ हमारे ४॥। 
सवत सतर त्रतालीसे स'बच्छर चौमासो सूरति थयाथी | 
दिन-दिन दौलति अधिकी दीसे दुसमतन दोप गया थी ॥ हमारे ५॥ 


कलशलोौ 


लु'कागचछ उतपति कही ते सत्य संघ सेवे सांभलौ सही। 

वली साध सारा गुण भंडारा थया पटनाम ते कही ॥ 

चली वाट पाटोधर धरम धुरंधर गांम नामे सवे कह्मा। 

तेहनां पोच कल्यागक माता पिता नाम जांणी परम्पराए लक्या ॥ 

सवत सतर  एकावनां संवछर दीवनगर चोसासएु। 

ए भण गुणें जे कहे गणि तेजसिंघ तस घर संपति सुखवासए ॥। 

इति श्रीग्रुरु-गुणमाला भास सम्पूर्ण ॥ सर्वगाथा ६६॥ 

इस प्रति में अंतिम एक और सामृहिक गीत है जो इस प्रकार है--- 
राग देशाख 


लवधवंत लुका सही श्रावक समझाव्यां। 

सिद्धान्त वचन सुणाविनें मिथ्यात मुकायां ॥ ल० १॥ 

असंयत पूजन उथापिनें दया धर्म दीपाब्यां। 

सांते आंतरे जिम जिशे मिथ्यात मिटाया ॥ ल० २॥ 

भांण भीस दनु भीमजी जगमल सुनि सरवा। 

रूपऋषि संजम लियो भवसायर तरवा ॥ल० ३ ॥ 

तस पाटें जीवकऋषि थया पादे चरसघ जांणे। 

वरस'घ तस पाट वली माने सहु संघ आंण ॥ल० ४॥। 

जसवंत रूप दासोदरू कर्मसिंह कुल भांण। 

तस पाठ केशव गणि तेज अधिके वांन ॥ ल० ५ ॥ 
इन ऐतिहासिक स्फुट गीतों के अतिरिक्त भी स्वामी श्रीजेठमलजी द्वारा अहमदाबाद के किसी अंग्रेज उच्च अधिकारी 
को प्रेषित पत्र प्राप्त है पर स्थाचाभाव के कारण उसे अविकल रूप से उदृत करना संभव नहीं. 
अन्त में लोंकाशाह के अनुगामियों से निवेदन करना चाहूँगा कि वे इतस्ततः विश्यंखलित महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री 
के आधार पर अपने पूरे इतिदृत्त के प्रकाशन पर ध्यान दें. मेरा विश्वास है यदि ऐसा किया गया तो क्षनेक मूल्यदान्‌ 

नव्य और भव्य तथ्य प्रकाश में आने की पूर्ण संभावना है. 








सुनि श्रीहजारीमल स्मृति-पग्रंथ 


कि 'ऋध्याथ 


दृशन 


05 


ओर 


0 


घम 


श्री ज्ञान भारिल्‍ल्ल, एम० ए० 


अनन्य और अपराजेय जेनदर्दन 





जेनदर्शन इस विश्व में आज तक प्रचलित और प्रतिपादित हुए समस्त दरनों में अद्भुत, अनन्‍्य और अपराजेय है. 
इस संसार का वह सर्वश्रेष्ठ दर्शन है. इस कथन की सत्यता उन सुधी और घैर्यवान्‌ पाठकों के समक्ष स्पप्ठ हुए बिना 
नहीं रह सकती जो वास्तव में सत्य के अन्वेपी हैं और जो तटस्थ भाव से, किसी भी पूर्वाग्रह से रहित होकर जैनदर्शन 
के विषय में जानना चाहते हैं. इससे पूर्व कि हम इस निवन्ध में जैनदशंन की उन विद्येपताओं पर विचार करें जो 
अन्य किसी भी दर्शन में हमें देखने को नहीं मिलतीं, इतना स्पप्ठ कर देना अनिवार्य है कि हमारी इस विचारणा के पीछे 
शुद्ध सत्य और वास्तविकता के ज्ञान की भावना ही है, किसी श्रन्य धर्म के प्रति उपेक्षा या ईर्ष्या का लेश मात्र भी नहीं 
है. एक-एक तथ्य जो इस निवन्ध में प्रस्तुत किया जा रहा है, उसे देख कर पाठक स्वयं भी ऐसा ही अनुभव करेंगे--- 
ऐसा हमारा विश्वास है. 

कभी-कभी एक विचित्र प्रश्न पूछा जाता है. यदि जैनदर्शन ऐसा श्रेष्ठ है, इतना सम्पूर्ण दर्शन है, तो फिर उसका अनु 
सरण करनेवाले व्यक्तियों की संख्या इतनी कम क्यों है ? इस प्रश्वत का उत्तर सीवा और स्पष्ट है. मनुष्य का स्वभाव 
है कि वह कठिनाई से वचना चाहता है और सरल मार्ग पर चल निकलता है. आज के इस स्व-कैन्द्रित भौतिक यूग में 
तो यह प्रवृत्ति अपने चरम-विन्दु पर है. आज का भौतिकवादी मनुष्य-समाज अपने लिए और इस संसार के इस जीवन 
के लिए सारी सुख-सुविधाएँ बटोर लेना चाहता है और उसमें अपने जीवन की चरम सार्थक्रता समझता है, जब कि 
जैनदर्शन, स्वार्थ से परे परमार्थ और सत्य की ओर दृष्टि रखता है, मनुप्य को त्याग के मार्ग की ओर संकेत करता है 
और भौतिक नहीं, आध्यात्मिक सुख प्रदान करने का मार्ग है. यही कारण है कि आज जैनदर्शन के अनुयायियों की झीर 
जैनदर्शन को समझने और स्वीकार करनेवालों की संख्या न केवल कम है, वल्कि प्रतिदिन दम होती जा रही है. या 
असमर्थता, अयोग्यता और दुर्भाग्य आज के भौतिकवादी मनुष्य का है,--दर्शन अथवा धर्म की स्थिति इससे परस्वितित 
नहीं होती. वल्कि इससे यही प्रमाणित होता है कि यह दर्शन कोई काम चलाऊ दर्भन नहीं, हमारे सांसारिक स्वार्थों की 
पूति के लिए ओढ ली गई कोई बनावटी नकाव नहीं--यह वह ठोस, दृढ़और अचल आधार है छिसके सहार बागे बट 
कर झौर ऊपर चढ़कर हम अपने वास्तविक और अन्तिम लक्ष्य--आध्यात्मिक विकास और सम्पूर्ण भात्मविशुद्धि नर 
पहुँच सकते हैं. 

और यह चित्र तो आज की स्थिति का है, जब कि मनुष्य विगत कुछ घवाब्दियों से धीरे-धीरे हिल्सु स्पष्ट रप से दमा 
की ओर बढ़ा है, जहाँ तक मानवोचित गुणों का सम्बन्ध है. विज्ञान और सम्यता ( जिसे आज सरयतवा वहा जाता ई, 
की दृष्टि से वह चाहे स्वयं को आगे वढ़ा समझे, कितु मानवता के जो महान्‌ जर स्वाभाविक छोर रघादी शुगा 
दृष्ति से आज के युग का मानव पीछे की ओर ही चला है, कमजोर जौर प्रयोग्य ही हुआ है सेकिन बट भी ग्रग था 
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जब मनुष्य भौत्तिक स्वाथों में इस तरह और इतना लिप्त नहीं था. और तब बह अपनी धारमा दो शाज से भणि 
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पहचानता था, जीवन के अर्थ और सार्थकता को अधिक जानता था और अपने अन्तिम और एक मात्र लक्ष्य पर सीधा 
चलने का प्रयत्न करता था. इस युग में जैवधर्म--जो एक चिरथ्तन ज्योति के समान प्राणी-मात्र के पथ को श्रालोकित 
करता है--के अनुयायी करोड़ों की संख्या में थे. इतिहास उलटने पर ऐतिहासिक तथ्यों और अवुसंधानों के आधार पर 
यह सिद्ध होता है कि मौर्य-सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त और सम्प्रति महाराजा के शासनकाल में जैनियों की संख्या २० करोड़ से 
अधिक थी. मि० फरमग्युसन (#"८72प507 ) ने लिखा है कि भारत भर में जैन संस्कृति के स्मारक स्थान-स्थानत पर 
विखरे पड़े हैं. किसी स्थान पर एक चिह्न वना कर यदि हम खोज करें तो चार कोस के घेरे में हमें जैत संस्कृति 
का कोई न कोई स्मारक अवश्य उपलब्ध होगा. श्रीगंगानाथ वेनर्जी की मान्यता के अनुसार भी ईस्वी पूर्व की सदियों 
में जैनों की संख्या करोड़ों तक पहुंचती थी. 
तात्पर्य केवल इतना ही है कि किसी भी धर्म अथवा दर्शन की सत्यता और श्रेष्ठता की परीक्षा करने का यह तरीका 
नहीं कि उसके अनुयायियों की संख्या की गिनती की जाय. उसकी श्रेष्ठता उसमें प्रतिपादित किये गये" उन तत्त्वों में 
निहित होती है जो मनुष्य को अपने जीवन की उच्च भूमिका पर पहुँचने के लिए प्रेरित करते हैं. जैन दर्शन के उन 
विश्वप्रसिद्ध सिद्धान्तों का, जिनके अनुसरण और पालनसे आज पग-पग पर आशंका, युद्ध और विनाश से संत्रस्त मानवता 
सुरक्षित हो सकती है, का विचार हम आगे करेंगे. जैसा कि हमने पहले कहा, मनुष्य-स्वभाव सरलता को पकड़ने की 
कोशिश करता है और कठिनाई से बचना चाहता है. सत्य का मार्ग इतना सरल ही होता तो फिर कठिनाई शेप क्‍या 
रहती ? और यदि गम्भीरता से विचार किया जाए तो कठिनाई जो हमें मालूम पड़ती है वह हमारी कमजोरी में से 
आई है. हम ज्ञान से अज्ञान की ओर चलें, प्रकाश से अ्न्धकार की ओर बढ़ें और मार्ग में ठोकरें खाकर रुक जाएँ तो 
वह हमारी ही नासमभी है, हमारा ही अज्ञान है. 


आइये, हम अज्ञान से ज्ञान की ओर चलें. अन्धकार से प्रकाश की ओर बढ़ें-- जैनदर्शन के आलोक-लोक में अपने अंध- 
कारग्रसित नेत्र खोलें, जैनदर्शन की ज्ञानाञज्जन-शलाका से अपनी “अज्ञानतिमिरान्ध' आँखें उनन्‍्मीलित करें. 


धर्म ओर दर्शन 


धर्म और दर्शन परस्पर इतने संबंधित हैं कि यदि उन्हें एक ही वस्तु मान लिया जाए तब भी अनुचित नहीं होगा. धर्म 
का सम्बन्ध आचार से है और यह एक स्पष्ट वात है कि आचार और विचार का बहुत ही प्रगाढ संबंध है. अच्छे विचारों 
के विता अच्छे आचरण की आशा नहीं की जा सकती और अच्छे आचरण के विना अच्छे विचारों का मन में उठना 
अशकक्‍्य है. आचार और विचार परस्पर एक दूसरे को शक्ति देते हुए चलते हैं । यदि कोई मनुष्य निरन्तर अच्छा आचरण 
रखता है तो उसकी विचारधारा भी धीरे-धीरे शुद्ध होती चलती है और इसी तरह यदि कोई मनुष्य निरन्तर अच्छे 
विचार रखता है तो उसका आचरण भी, यदि वह शुद्ध नहीं है तो धीरे-धीरे शुद्ध और अच्छा होता जाता है. 

यहाँ हमें दर्शन की आवश्यकता और उपयोगिता का अनुभव होता है. हमें यह विचार करना आवश्यक है कि अच्छा आच- 
रण किसे कहें ? प्रत्येक व्यक्ति को अपने ही मनोनुकुल जैसा भी आचरण अच्छा लगे वही 'अच्छा' हो, यह आवश्यक 
नहीं. ऐसा हो तो मनुष्य अपनी द्धत्तियों और इन्द्रियों को अच्छा लगने वाला प्रत्येक आचरण अच्छा समझ कर व्यव- 
हार करने लगे और परिणामत: समाज में एक उच्छुछ्धुलता व्याप्त हो जाय. अतः हमें इस परिणाम पर आना ही होगा 
कि अच्छा वह है जो सत्य हो. और सत्य क्या है इसका निर्णय करने के लिये हमें एक निश्चित और व्यवस्थित दर्शन 
की आवश्यकता है. 
अब जो प्रश्न हमारे सामने उपस्थित होता है वह यह कि वह कौन-सा दर्शन है जिसका आश्रय लेकर हम सही मार्ग 
पर आगे वढ़ सकते हैं ? 

वैसे तो संसार में जितने भी दर्शन हैं, सभी मनुप्य को सुविचार प्रदान करते हैं, किन्तु जैन दाशंनिकों ने इस विश्व को 


े 
अनेकान्तवाद 


अनेकान्तवाद नाम से जो दर्शन भेंट किया है, उसकी समता कोई अन्य दर्शन नहीं कर सकता. क्योंकि यह दर्शन एक 
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ऐसी पद्धति से युक्त है जो मनुष्य को किसी भी वस्तु के विपय में भिन्‍त-भिन्‍न दृष्टिकोणों से विचार ,करने की समझ 
प्रदान करता है. 


आज पश्चिम भौतिकवादी हो चुका है. भौतिक सुख और विकास ही उसका लक्ष्य है. उसका दर्शन भौतिक एवं सांसा- 
रिक सुखों के चारों ओर ही घुमता है. परिणामत:ः पश्चिम के देश दर्शन के पूर्ण विकास से बहुत ही दूर पड़े हुए हैं 
जवकि भारत में धर्म तथा दर्शन भौतिक विकास या सुख के साधन न माने जाकर आत्म-विकास के सावन माने गए 
हैं. प्रकृति की कोई सांकेतिक लीला ही समझा जा सकता है कि दुनिया भर के सभी धर्मों का उद्भवस्थान एशिया 
खण्ड ही रहा है. हिन्दूधर्म, जेनधर्म, वौद्धवर्म, ईसाई धर्म, और इस्लाम घर्म--ये पांचों धर्म आज के विश्व के मुख्य धर्म 
हैं. इनमें से संसार ने जन, वौद्ध और हिन्दू-धर्म को तो भारत में विकसित होते देखा है जब कि इस्लाम और ईसाई 
धर्म भी एशिया से ही अस्तित्व में आए हैं." 

इस्लाम, ईसाई और बौद्ध धर्म तो पिछले दो ढाई हजार वर्प से ही अस्तित्व में आए हैं. इसे सारा संसार जानता 
शेप रहते हैं हिन्दू तथा जैनधर्म. इन दोनों के अनुयायी अपने-अपने धर्म को अनादिकालीन होने का दावा करते 
हमें इस निवन्ध में इस चर्चा में नहीं पड़ना है कि कौन-सा धर्म प्राचीन या अनादि है और कौन-सा अपेक्षाकृत नया- 
और किसी भी धर्म अथवा दर्शन की श्रेष्ठता केवल इस वात पर निर्भर नहीं करती कि वह कितना पुराना है 
ठीक वैसे ही जैसे कि वह अपने अचनुयायियों की संख्या पर भी निर्भर नहीं करती. किन्तु यदि हम 
खोज करें तो यह प्रकट होता है कि वेदों और भागवत आदि ग्रंथों में, जो कि हिन्दू धर्मशास्त्रों में अधिक से अधिक 
प्राचीन माने गए हैं, जनों के वर्तमान तीर्थकरचौवीसी के पहले तीर्थंकर श्रीऋपभदेव के सम्बन्ध में उल्लेख मिलते हैं. 
इससे सहज ही यह सिद्ध होता है कि इन दोनों धर्मों में भी जन धर्म ही अधिक प्राचीन है. ऐतिहासिक प्रमाणों द्वारा 
सिद्ध इस बात को अनेक पाइ्चात्य तथा भारतीय विद्वानों ने स्वीकार किया है. जैन अनुश्नुति के अनुसार भगवान्‌ महा- 
वीर ने किसी नये तत्त्वदर्शन का प्रचार नहीं किया है. पाइवंनाथ के तत्त्वज्ञान से उनका कोई मतभेद नहीं, किस्तु जैन अन॒- 
श्रुति इससे भी आगे जाती है. उसके अनुसार श्रीकृष्ण के समकालीन तीर्थंकर अरिप्टनेमि की परम्परा को ही पाइवंनाथ 
ने ग्रहण किया था. और स्वयं अरिष्टनेमि ने प्राग तिहासिक काल में होने वाले नमिनाथ से. इस प्रकार यह अनुश्नुति हमें 
ऋषभदेव, जो भरत चक्रवर्ती के पिता थे, तक पहुँचा देती है. इसके अनुसार तो वर्तमान वेद से लेक्षर उपनिपद्‌ पर्यन्त 
सम्पूर्ण साहित्य का मूल स्रोत ऋपभदेव द्वारा प्रणीत जैनतत्त्वविचार ही है.' 
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जहाँ तक दर्शन का प्रइन है, हिन्दू-धर्म में उसकी अनेक शाखाएँ हैं और हिन्दू दा्शनिकों में हिन्दू-दर्शन के सिद्धान्तों के 
सम्बन्ध में मतभेद हैं. वेदान्त, नेयायिक, वेशेपिक, सांख्य, योग, मीमांसा, चार्वाक आादि--ये शिन्‍न-भिन्‍न धायाएँ ट्टिन्द 
धर्म में हैं. इसके अतिरिक्त वेदान्त में अत और विशिष्टाह्बत आदि भी अनेक उपशाखाएँ हैं. वंदिकधर्मसम्मत चौबीस 
अवतारों में आद्य जैनतीर्यकर ऋपभनाथ और बोद्धधर्मप्रणेता बुद्ध भी सम्मिलित किये गये हैं. इन सब बातों पर विचार 
करने से ऐसा लगने लगता है कि व दिकधर्म कोई एक धर्म ही नहीं है. 

किन्तु इन सब में एक मात्र जनदशंन ही एक ऐसा दर्शन है जिसमें स्थिरता, एकवा, और मूलभूत दृदता विद्यमान है 
इस दशन में तत्त्वाश्रित शाखाएँ अथवा उपमार्ग नहीं हैं. धर्माचरण की दृष्टि से जैनधर्म में दिगम्यर, इपेसाग्यर 
स्थानकवासी आदि शाखाएँ हैं किन्तु दर्शन की भूमिका पर ये सभी शाखाएं एक 
पूर्व, नहीं, अनादि काल से जैन तीर्थंकरों ने ठोस सिद्धान्त संसार के समक्ष रखे हैं 
स्पष्ट है कि ऐसा होने का कोई विश्ञेप कारण भी होना चाहिये. यही कारण जेनदरंन फये बिशिग्धना है. 


हैं और एकमत ही हैं. शडारों यर्षों 


इ 
“न रा रे अ>लक ज्ल्टप ब 
वे आज नी ज्यों के स्यों मो: 


न &5 .॥ £ 5.5 


केवल प्राचीनता की दृष्टि से जैनदर्शन की विद्विप्टता का दावा नहीं किया गया है. यह निवेदन हम पद हार भ»े। 
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जैनदर्शन की विशिप्टता और श्रेष्ठता उसके दशंन, उसके तत्त्वज्ञान में निहित है. जैनदर्शन का वह विशिष्ट और सर्वोच्च 
सिद्धान्त अनेकान्तवाद है. अनेकान्तवाद की एक विशिष्ट महत्त्वपूर्ण तथा प्रमाणयुक्त पद्धति है. संसार के जितने भी 
विद्वानू इस तकंपद्धति के परिचय में आते हैं, वे सभी इस पर मुग्ब हो जाते हैं. हमेन जेकोवी, डा० स्टीनकोनो, डा० 
टेसीटोरी, डा० पारोलड, वर्नार्ड शा जैसे चोटी के पाश्चात्य विद्वानों ने इस दर्शन और इस तर्कपद्धति की मुक्त कण्ठ से 
प्रशंसा की है. | 
अनेकान्त के विपय में हम आगे विस्तार से विचार करेंगे. यहाँ हमें इतना ही कहना अभीष्ट है कि जैनदा निकों ने 
प्रत्येक वस्तु का एक स्थान पर अनेक दृष्टियों से निरीक्षण करने की अपनी अद्वितीय पद्धति से न केवल अपने ही दर्शन 
की, किन्तु संसार के सभी दर्शनों की छानवीन की है और यह सिद्ध किया है कि ये सारे दर्शन केवल एक ही अन्त 
(एकान्त) पर आधारित हैं. अलग-अलग दृष्टिविन्दुओं पर विचार किये विना ही, सिर्फ एक ही ओर से विचार करके 
इन दर्शनों की रचना की गई है. जैनदाशेनिकों ने यह सिद्ध किया है कि जैनदर्शन सातों नयों (जिन्हें सात अन्त अथवा 
सात छोर कहा जा सकता है) पर आधारित है, इसलिए सम्पूर्ण और अविचल है, जवकि शेप मुख्य-मुख्य दर्शन एक 
ही अन्त अथवा छोर पर आधारित हैं, इसलिए अपूर्ण और ऐकांतिक हैं. हम यहाँ पर उल्लेख करना उचित और संगत 
समभते हैं कि भिन्‍न-भिन्‍न दर्शन किस-किस एक-एक 'नय पर रचित हैं. यथा-- 

) अद्वत वेदान्त ओर सांख्य, संग्रह नय पर आधारित हैं 

) नैयायिक और वशेषिकदर्शन नंगम नय पर आधारित हैं 

) चार्वाकमत सिफफ व्यवहार नय पर आधारित है 

) बौद्धमत ऋजुसूत्र नय पर आधारित है 

(५) भीमांसक मत शब्द नय पर निर्भर है. 

(६) वेयाकरणदर्शन समभिरूढनय का आधार लेकर चलता है. 

(७) इनके अतिरिक्त अन्य कई 9#धथयआ5: (उद्दाम) तत्त्वज्ञान हैं जो सब एवंभूत तय के अनुसार चलते हैं 
उपरोक्त स्थिति को देखते हुए जनदर्शन हमें एक महासमुद्र की भांति प्रतीत होता है जो इन सातों -नयों को अपने में 
समाहित किए हुए है. 
आइये, अब हम अनेकान्तवाद के विपय में कुछ विचार करें जिसकी सनातन शक्ति के बल पर जैनदर्शन संसार का 
सर्वेश्रेष्ठ और दिग्विजयी दर्शन माना जाता है 


अनेकान्तवाद और स्थाद्वाद 


अनेकान्त शब्द का यदि हम विग्रह करें तो हमें उसमें तीन शब्द मिलते हैँ --अनू +-एक-+-अन्त, आर्थात्‌ जिसका एक 
अंत नहीं--जिसमें अनेक अन्त हैँ--वह अनेकास्त. किसी भी वस्तु के विपय में निर्णय करने से पूर्व हमें उसके अलग 
अलग पहलुओं तथा उसकी विभिन्‍न सीमाओं को अपनी दृष्टि में रखना चाहिये. ऐसा करने पर जो निर्णय हम करेंगे, 
उसमें हमें वस्तु का सच्चा स्वरूप जानने को मिलेगा. यह सुनहरी शिक्षा हमें अनेकान्तवाद देता है. श्री सिद्धसेन 
दिवाकर ने कहा है-- 

जेण विणा लोगस्स वि ववहारों सब्यहा न निव्वहड्ड 

तस्स भुवरणेक्तकगुरुणो णमो अणेगंतवायस्स॥ 
भावार्थ--जिसके विना लोक्व्यवहार भी सर्वथा नहीं चलता, उस भुवन के श्रेप्ठ गुरु अनेकान्तवाद को नमस्कार हो.* 
इंग्लैंड के प्रसिद्ध विद्यान डा० आमसन ने कहा है कि---ुभं। [6ट्टां८ ३5 एलए रंडी), 76 9०९ री उएबतेंएशे 
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(न्यायशास्त्र में जैनन्‍न्याय अति उच्च है, उसमें स्थाद्वाद का स्थान अति गम्भीर है. वस्तुओं की भिन्‍न-भिन्‍न परि- 
स्थितियों पर वह सुन्दर प्रकाश डालता है.) 
'महामहोपाध्याय रामशास्त्री ने कहा है--स्थाद्वाद जैनधर्म का अभेद्य किला है. उसमें प्रतिवादियों के मायामय गोले 
प्रवेश नहीं कर सकते हैं.” 
पं० हंसराज शर्मा कहते हैं---“अनेकान्तवाद-स्याद्वाद अनुभवसिद्ध स्वाभाविक्र और परिपूर्ण सिद्धान्त है. 
महात्मा गांधी स्यादूवाद के विषय में कहते हैं---“अनेकान्तवाद (स्थाद्वाद) झुझे वहुत प्रिय है. उसमें मैंने मुसलमानों 
की दृष्टि से उनका, ईसाइयों की दृष्टि से उनका, इस प्रकार अन्य सभी का विचार करना सीखा. मेरे विचारों को 
या कार्य को कोई गलत मानता तब मुझे उसकी अज्ञानता पर पहले ऋेध आता था. अब मैं उनका हृष्टिविन्दु उनकी 
आँखों से देख सकता हूँ, क्योंकि मैं जगत्‌ के प्रेम का भूखा हूँ. अनेकान्तवाद का मूल अहिंसा और सत्य का युगल है.” 
गांधीजी द्वारा कही गई बात राजनीति के क्षेत्र में कितनी उपयोगी और महत्त्वपूर्ण है, यह स्पष्ट है. वैज्ञानिक क्षेत्र 
में स्थाद्वाद ने अपनी उपयोगिता सिद्ध की है. वस्तुओं को अनेक दृष्टि से देखना, जाँचना और उनके विविध गुण-धर्मो 
से परिचित होना अनेकान्त दृष्टि के अतिरिक्त और क्‍या है ? यदि विज्ञान अपनी पहले से चली आ रही मान्यताओं 
से ही जकड़ा रहता और कई-अनेक दृष्टियों को नहीं अपनाता तो क्या वह अपनी कोई भी झ्ोथ कार्यान्वित कर सकता 
था ? लोहा बहुत भारी होता है और पानी में डूब जाता है, ऐसी एकान्त रूढ मान्यता बहुत समय से चली आ रही है 
किन्तु विज्ञान ने उसे अन्य दृष्टियों से देखने का प्रयत्न किया. इस प्रयत्त और प्रयोग में लोहा हल्का भी बन जाता है 
और इस कारण से पानी पर तैर सकता है. उसके इस अनेकास्तज्ञान ने लोहे के जलयान समुद्र में चला दिए. इसी प्रकार 
विजली, ध्वनि, अणुद्धक्ति आदि से सम्बन्धित सभी चीजें अनेकान्त दृष्टि पर ही अवलम्बित हैं 
वैज्ञानिक जगत्‌ में अनेक समस्याएँ घिरी हुईं थीं. किन्तु सन्‌ १६०४५ में जब प्रो० आइन्सटीन ने संसार के सम्मुख अपना 
सापेक्षवाद सिद्धान्त (॥॥००ए ०६ ॥२८।० ४४४५) रखा, तव उनमें से अधिकाँश समस्याओं का समाधान सहज ही में 
हो सका. यह सापेक्षाबाद क्या है ? स्थाद्वाद अथवा अनेकान्तवाद का ही दूसरा नाम सापेक्षवाद है. जैनग्यास्त्रों में स्थाद- 
वाद को स्पष्ट रूप से अपेक्षावाद या सापेक्षवाद कहा गया है.* 
जैन दा्शनिकों द्वारा स्याद्वाद और अनेकान्तवाद, इन दोनों शब्दों का प्रयोग समान अर्थ में किया गया है. अत: उनमें 
कोई भिन्‍्नता नहीं है.* 
किसी वस्तु का एक ही अन्त अथवा छोर अथवा पहलू अथवा ग्रुणधर्मं देखकर जब उसके समस्त स्वरूप का निर्णय कर 
लिया जाय तो वह एकान्तवाद है. किन्तु जब वस्तु के अनेक अन्त, छोर, पहलू अथवा गृुणधवर्मों का अवलोकन करके 
उसके सम्बन्ध में निर्णय किया जाय तो वह अनेकान्तवाद है. कहा गया है कि “एकस्मिन्‌ वस्तुनि सापेक्ष रीत्या बिरद- 
नानाधमंस्वीकारो हि स्याद्वाद:” एक ही पदार्थ में सापेक्ष रीति से नाना प्रकार के विरोधी धर्मों का स्वीकार करना ही 
स्याद्वाद है.* 
यहाँ हमें स्थाद्गाद शब्द की व्युत्पत्ति करके उसके सही अर्थ को समझ लेना चाहिए. स्थाह्ाद शब्द स्थाद' और दाद 
इन दो पदों से बना हुआ है. अतः इसका बर्थ हुआ--स्यात्‌ शब्द की मुख्यता वाला वाद-्याद्वाद, दाद झा अर ना 
स्पष्ट है--कथन अथवा प्रतिपादन. किन्तु स्थाद शब्द जत्वन्त रहस्यपूर्ण है और उसके टीक अर्स की समन: लेसा : 


१. जनधर्मसार 
« अनेवान्तात्मकार्थकथनं स्थादवादः लघीयरत्रयरीक्षा- 
« स्याद्दोब्नेकान्तवादः. +स्थादादर्मजरी- 
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आवश्यक है. इस पद का अर्थ ठीक नहीं समझ कर संसार के बड़े-बड़े विद्वानों ने भूल की है और परिणामतः स्याद्वादं 
को संशयवाद अथवा विवतंवाद कहा है. जैन ग्रंथों में अमेक ऐसे विवेचन हैं जो इस पद का सही रहस्य अथवा अर्थ 
बताते हैं फिर भी यह श्रांतिपूर्ण परम्परा अब तक चली आ रही है. 
जो श्द जिस अर्थ में प्रयुक्त हुआ हो उसी अर्थ में उसे ग्रहण किया जाना चाहिए. अन्यथा यदि अर्थ का अनर्थ हो तो 
उसमें क्या आदचर्य है ? भाषा के अनुसार स्यातू शब्द का अर्थ भले ही 'सम्भवत:' अथवा कदाचित्‌' होता हो, किन्तु 
हाँ पर 'स्थात्‌' शब्द इस अर्थ में प्रयुक्त नहीं हुआ है. इसका प्रयोग कथंचित्‌ अर्थात्‌ 'विशिष्ट अपेक्षा से” इस अर्थ में 
हुआ है. इस कर्थ में जब हम '्थात्‌ अस्ति घट: अथवा सयात्‌ नास्ति घट: कहते हैं तब उसका यह अर्थ नहीं होता 
कि सम्भव है यहाँ घड़ा है, अथवा सम्भव है यहाँ घड़ा नहीं है. किन्तु इसका अर्थ होता है 'कथंचित्‌' अर्थात्‌ “किसी 
विशिष्ट अपेक्षा से” यह घड़ा है. और कथंचित्‌--किसी विशिष्ट अपेक्षा से यह घड़ा नहीं है. अस्तु, स्थात्‌ पद किसी प्रकार 
संशय अथवा सम्भावना प्रकट करने के लिए नहीं, अपितु एक निश्चित अपेक्षा का दृष्टिकोण प्रकट करने के लिये प्रयुक्त 
किया गया है 
अंग्रेजी भाषा में स्थात्‌ पद का अर्थ ([0 98ए 9८ 9ल१०9७95, ?८८ॉ०7८८) इस प्रकार किया जाता है जो कि सर्वथा 
गलत है. संगत और सही अर्थ है--[एकतलटा €लटाएशाए॥ टां।टपा75:॥7०८४), अतः जहाँ स्यात्‌ अस्ति और स्यथात्‌ 
नास्ति ऐसे पद कहे गए हों वहाँ (?०८८॥9]5$ 77 45, ?०9]05 7: 75 700) ऐसा गलत अर्थ करने के स्थान पर. 
(एआकंल टलाएशंए लाटणा5इका००5 १0 45) तथा (एकता ढदाशिीत टंएपरागर॥शा८८४ 7६ 75 700) ऐसा अर्थ 
जाना चाहिए. सर मोनियर विलियम्स की विश्वविख्यात संस्कृत-इंग्लिश डिक्सनरी में यह अर्थ दिया हुआ है. फिर 
भी हम यदि इसका अर्थ (2०7078 ८९०४४॥ 359०८४७) अर्थात्‌ अम्रुक अपेक्षा से करें तो वह अधिक व्यावहारिक 
होगा. 
आचार्य मल्लिपेण ने स्याद्ादमंजरी में स्पष्ट कहा है कि 'स्यादित्यव्ययमनेकान्तद्योतकम्‌' अर्थात्‌ स्यात्‌ अव्यय अनेकान्त 
का द्योतक है.* 
उपरोक्त विवेचन से इतना तो अब हम समभ ही चुके हैं कि किसी भी एक वस्तु को किसी एक ही पक्ष से देखकर 
उसके स्वरूप के सम्बन्ध में निर्णय करना एक्रान्त निर्णय है और इसीलिये वह गलत है. अनेकान्तवाद हमें यही शिक्षां 
देता है कि किसी भी विपय का निर्णय करने से पहले उसके हर पहलू की जांच करना चाहिए. 
किन्तु इतना ही समभ लेना पर्याप्त नहीं है कि वस्तु के अनेक पक्ष, अनेक अन्त होते हैं. हमें यह भी जानंना चाहिए 
कि प्रत्येक वस्तु में आपस में विरोधी अनन्त-गुण-वर्मात्मक अनेक प्रकार की विविधताएं भरी हुई हैं. इस दृष्टि से जैन 
दार्शनिकों का कहना है कि जो वस्तु तत्त्वस्वरूप है, वह अतत्त्व रूप भी है. जो वस्तु सत्‌ है, वह असत्‌ भी है. जो 
एक है, वह जनेक भी है. जो नित्य है, वह अनित्य भी है. इस प्रकार हर एक वस्तु परस्पर विरोधी गुण धर्मो से 
भरी हुई हँं 


6्गा 
40५9 
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इस महत्त्वपूर्ण वात को ठीक तरह से समझ लेने पर ही हम अनेकान्त अथवा स्थाह्वाद- के सही अर्थ को समझ सकते 
हैं. स्वाभाविक रूप से यहाँ यह प्रश्न किया जा सकता है कि 'जो सत्‌ है वही असत्‌ कैसे हो सकता है ?” 

सामान्य दृष्टि से देखने पर हमें प्रतीत हो सकता है कि यह विरोधाभास इतना प्रवल है कि इसे देखने से जैन 
दाश्शनिकों द्वारा कही गई बात में संशय हो सकता है. किन्तु वास्तव में ऐसी वात नहीं है. जैन दा निकों ने अनेका- 
न्तवाद की हृष्टि से, अनेक भिन्‍न-भिन्‍न हृष्विविन्दुओं तथा विचारबाराओं का एक साथ विचार करने के वाद ही यह 
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वात कही है. द्रव्य, क्षेत्र काल, भाव की चारों अपेक्षाओं, सातों नयों द्वारा की गई तुलना और सप्तरभंगी से मिलान 
करने के पदरचात्‌ ही जेन झास्त्रकारों ने यह विचित्र किन्तु सम्पूर्ण रूप से सत्य वात कही है. उदाहरण से यह वात 
स्पष्ठ हो सकेगी. 


(१) कोई दवाई है. वह एक विश्येप वीमारी से पीड़ित मनुष्य के लिए उपयोगी है, लेकिन वही दवाई 
मनुष्य के लिए व्यर्थ होती है. यह स्वीकृति तथ्य है. अत: एक ही दवाई उपयोगी भी है और व्यर्थ भी 
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(२) विप एक ही है. किन्तु वह अलग-अलग स्थितियों में विलकुल विपरीत कार्य करता है. वह मनुप्य को मार भी 
देता है और विशेषरूप से, विशेष संयोग में प्रयोग में लिये जाने पर वह मनुष्य को जिलाने का भी कार्य करता है. 
इस तरह विष, जो एक ही पदार्थ है, विप और अम्वत दो पदार्थों का काय॑ करता है. अर्थात्‌ उस एक ही पदार्घ में 
दो स्वंथा विरोधी गुणधर्म उपस्थित रहते हैं 


जैनद्शन के अनेकान्तवाद के विरुद्ध अन्य मत स्वीकार करने वालों का सबसे बड़ा विरोध यह है कि जो वस्तु 


है वही वस्तु असत्‌ कंसे हो सकती है ? जो नित्य है वही अनित्य कँसे हो सकती है ? इसका मुख्य कारण यही है कि 


उन्होंने एक वस्तु को एक ही पहलू से, एक ही स्वरूप में देखा है, जब कि जैन दार्शनिकों ने वस्तु के पूर्ण स्थरूप को 
अपनी दृष्ठि में रख कर यह बात कही है, किसी एक पहलू अथवा स्वरूप के सम्पन्ध में यह बात उन्होंने नहीं कही है 


गम्भीरता से विचार करने पर प्रतीत होगा कि ये जो विरोधी दिखने वाले गुणधर्म हैं वे वस्तुतः अलग-कषलग नहीं 
एक ही हैं. जो सत्‌ है वही असत्‌ है, दोनों एक दूसरे में मिले हुए हैं, एक के विना दूसरे का अस्तित्व न केवल 
निरर्थक ही बल्कि असंभव हो जाता है. एक का अस्तित्व दूसरे के कारण--दूसरें के आधार पर ही है. यदि उनमें से 
एक का नाश हो जाय तो दूसरे का अस्तित्व भी नहीं रह सकता. जगत्‌ में यदि असत्य न होता तो सत्य की क्या 
आवद्यकता थी ? असत्य है, इसीलिये सत्य भी है. परस्पर विरोधी दिखाई पड़ने वाले ये सत्त्व और असत्त्व आदि धर्म 
तत्त्व के दो स्वरूप हैं. अनेकान्त दृष्टि से देखे जाने पर ये दोनों भिन्‍न भी हैं और अभिन्‍न भी. 

इसी प्रकार नित्य-अनित्य, एक-अनेक आदि परस्पर विरोधी युणधर्म होते हुए भी वास्तव में एक ही हैं. प्रकाश और 
अन्धकार को ही लीजिये. बसे तो ये भिन्‍न तत्त्व हैं. इनका कार्य एक दूसरे का विरोधी है. यदि यह कहा जाय फि 
एक ही वस्तु में प्रकाश और अन्धकार दोनों साथ रहते हैं, तो वया यह वात स्वीकार की जाय्रेगी ? 
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विचार करने पर मालूम होगा कि यह सत्य है. जब आकाश में प्रकाश था तब अन्धकार वहाँ था ? प्रकार के थाने 
पर अन्धकार कहाँ गया ? क्या अन्धकार के छिपने के लिए अन्य कोई स्थान है ? नहीं. तब फिर बह मानने में 
आपत्ति क्यों कि ये दोनों तत्त्व एक ही हैं अथवा एक दूसरे में ही समाहित हैं ? अन्धकार जो था वह प्रकाश 
विलीन हो गया, उसी तरह जो प्रकाश था वह अन्धयकार के आगमन पर उसमें ही बिलोन हो गया. क्षतमः जो परिदतंस 
हमें दिखाई देता है वह सिर्फ अवस्था का है. रात की अपेक्षा से अन्चकार और दिन की अपेक्षा से प्रदाश ८ 


जनक 


देखते हैं. अतः जैन दाशं निकों ने अन्धकार और प्रकाश के मूलभूत पुद्गलों को एक माना है. केटले अवस्पाधाय हे 
कारण ही वे अन्चकार और प्रकाश के रूप में आते हैं. इससे यह स्पष्ट होता है कि परस्पर विरोधी गृणयर्म गाते ये 


तत्त्व वास्तव में एक ही तत्त्व के अन्तर्गत हैं. यदि हम अनेकान्त दृष्टि से देखें तो हमें इसे समझने में काद्विताई का 
हो सकती है. 

बहुत वड़ा आश्चर्य तो हमें तव होता है जब वेदान्त के अनुयायी इस वात का विरोध करते हैं. उन 
प्रथम जो था वह शुद्ध विश्ुुद्ध निर्मृण ब्रह्म था. उसमें से माया का सर्जन हुआ. ब्रद्वा शुद्ध है. साथा आग मे, धर जोर 
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माया परस्पर विरोधी गुण धर्म वाले तत्त्व हैं. बदि माया की उत्ा्ति इह्मा से हुई तो एउसडा रपाद सर्व गया एटा रण 
पका डर पक छ््स ई७ >> जअओ ऑनलकक दफन कक ५7० कक सका बन डा च्जाः बिकने ब न. 2कनिजजनक, 

त्री. झौर यदि ऐसा ही है तो उस घुद्ध द्वाग्म के भीदर की ए5 “78 पल्पप 


उत्पत्ति के पूर्व यह माया ब्रह्म में बसी हु 
मौजूद था. इस तरह वेदान्त की दाल्पना के अनुसार शुद्ध और अशुदध 
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ही मान्यता और कल्पना को काटकर वे इस बात को स्वीकार नहीं करते. और यदि करें ठो जैनदर्शन ने जो यह बात 
बताई है कि प्रत्येक वस्तु परस्पर विरोधी गुणधर्म से युक्त है' उसे भी उन्हें स्वीकार करना होगा. 


इतने विवेचन से यह स्पष्ट हो जात। है कि जैनदर्शन द्वारा प्रतिपादित अनेकान्तद॒ष्मि ही एक ऐसा मार्ग है जो हमें इस 
संसार की प्रत्येक वस्तु को उसके सच्चे और वास्तविक रूप में समझ सकते में सहायता करता है. बल्कि यदि ऐसा कहा 
जाय कि अनेकान्तहृ॒ष्टि ही एक मात्र दृष्टि है, शेप अज्ञान है, तो अतिशयोक्ति नहीं होगी. अनेकान्तद्ृृष्टि प्राप्त होते 
ही हमारे जीवन में समभाव का उदय स्वाभाविक रूप से हो जाता है. क्योंकि ऐसा होने पर हम किसी भी वस्तु अथवा 
घटता की समस्त मर्यादाओं, विभिन्‍न पहलुओं को जानते और विचारते हैं. हम यह जान जाते हैं कि अवस्था-स्वरूप 
बदलने से ही वस्तु में परिवर्तन आता है. इसी प्रकार द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव इत्यादि के बदलने पर उस वस्तु के स्वरूप 
में परिवर्तत आता है. अथवा यों कहें कि इत शिन्‍त-भिन्‍न अपेक्षाओं से एक ही वस्तु शिन्‍न-भिन्‍न स्वरूपों में दिखाई 
पड़ती है. एक ही देह काल की अपेक्षा से वाल्यावस्था, यौवन, अधेड़ावस्था, वृद्धावस्था आदि अवस्थाओं में पहचानी 
जाती है. द्रव्य की अपेक्षा से वही देह कोमल, मजबूत, स्वस्थ, पीडित, सशक्त, अशक्त आदि दीख पड़ती है. क्षेत्रभेद से 
वही अंग्रेज अमरीकन हिन्दुस्तानी आदि रूप में जानी जाती है. भाव की अपेक्षा से वही मनुष्य सौम्य, रौद्, शान्त अशांत 
स्थिर-अस्थिर रूपवान-कुरूप आदि दिखलाई पड़ता है 
तात्पय यह है कि किसी भी पदार्थ में परस्पर विरोधी ग्रुणबर्मो का अस्तित्व होता ही है. जैन दार्शनिक जब यह 
कहते हैँ कि एक ही वस्तु है भी और नहीं भी है; तब अनेकान्त हृप्ि द्वारा ही यह वात कहते हैं, और यह यथार्थ है. 
अनेकान्त दृष्टि की ये बातें इतनी महत्त्वपूर्ण और समभने योग्य हैं कि यदि हम इन्हें ठीक प्रकार से समभ लें तो हमारे 
सम्पूर्ण जीवत और सारे संसार की समस्याओं का हल आपानी से हो जाय. आज के विज्ञानवादी अणु-परमाणुओं 
के संशोधनयुग में हमें यह वात समभने में कोई कठिनाई नहीं होनी चाहिए कि एक और अनेक दोनों एक ही साथ 
एक समय में ही रहते हैं. जैनतत्त्वज्ञानियों ने सर्वंथा असंदिग्धता से, भारपूर्वक यह बात कही है कि एकान्त नित्य से अनित्य 
का या एकान्त अनित्य से नित्य का स्वतंत्र उद्भव असंभव है. यह ज्ञान हमें द्वत अद्वेत और उसकी सभी शाखाओं से 
तथा क्षणिकवाद आदि सभी एकान्त तत्वज्ञानों में नहीं मिल सकता, क्योंकि इनकी रचना एकास्तज्ञान के आधार पर 
तथा ऐकान्तिक निर्णय द्वारा की गई है. इन सब दर्शनों के सम्मुख जैनदशव का अनेकास्तवाद एक महान्‌ समुद्र की भांति 
खड़ा है. उसके द्वारा दी गई समझ और ज्ञान ही एक मात्र सच्ची समझ और ज्ञान है. वस्तु के विभिन्‍न पक्ष तथा उसी 
वस्तु में रहे हुए परस्पर विरोधी ग्रुणधर्म हमें एकान्त हृष्ठि से समझ में नहीं आते, दिखाई ही नहीं देते. अनेकान्तहृष्टि 
हारा ही हम उन्हें देख और समभ सकते हैं. जैनदर्शन, जहाँ तक दर्शन का सम्बन्ध है, एक महान सिद्धि है. यही 
कारण है कि अनेकान्तवाद को तत्त्वशिरोमणि की उपाधि दी गई है." 


सुबर्ण और कसोटोी 


बेस तो अनेकान्तवाद, स्थाह्वाद और अवेक्षावाद (सापेक्षवाद) एक ही हैं. फिर भी यदि हम अनेकान्तवाद को और भी 
वारीकी से समभना चाहें तो हम यह कह सकते हैं कि अनेकान्तवाद के इस तथ्य को कि प्रत्येक वस्तु में परस्पर 
विरोधी अनेक ग्रुण-धर्म होते हैं ; युक्तियुकत एवं ताकिक ढंग से प्रस्तुत करने के लिए जिस पद्धति की आवश्यकत्ता है 
वह पद्धति स्पाह्माद है. हम अनेकान्त को सुवर्ण तथा स्थाह्ाद को कसौटी की उपमा दे सकते हैं. अथवा अनेकान्त को हम 
एक किले की तथा स्याद्वाद को उस किले तक जाने वाले मार्यों को बतलाने वाले नक्शे की उपमा भी दे सकते हैं.किस्तु 
भूलना नहीं चाहिए कि अनेकान्तवाद तथा स्याह्याद एक ही तस्वज्ञान के अंग हैं, इस कारण वे वस्तुतः एक ही हैं." 





2. अनेकासबाद व स्वादद-स्थ० अन्दूलाल शाह: 


२. स्वाडाडोडअनेकानवादः -स्वाद्ादमंजरी- 


ज्ञान डे, भारिल्ल मा ढ जैनदर्शन छः 
ज्ञान लत ४: अनन्य ओर अपरानेय जेनद्शन ४ २६५६ 


आज का संकटग्ररत संसार, जीवन और जेनदर्शंन 

आजका युग, आज का संसार--यह भौतिक वाद की ओर अन्धा होकर दौड़ता चला जा रहा मानव-समाज विनाश के 
अतल गतें के कितना समीप अ्ग पहुँचा है, इस वात को कौन समझदार व्यक्ति नहीं जानता ? आज के मनुप्य का 
जीवन कितना संदिग्ध और उलभनों से भरा हुआ प्रतीत होता है ? ऐसा लगता है कि चारों ओर सघन अन्धवार 
परिव्याप्त है और कहीं किसी दिशा में कोई एक भूली-भटकी किरण भी दिखाई नहीं देती 

हम आँखें होते हुए भी अन्धे बने हैं. प्रकाश की उपेक्षा करके अन्चकार की ओर दौड़ें तो यह हमारा ही जन्नान है. किन्तु 
यदि अपनी सहज बुद्धि का उपयोग करें, तटस्थ तथा निष्पक्ष भाव से विचार करें तो हमारे लिए निराशा का कोई 
कारण नहीं है. 


अनन्त और अमर आशा का संदेश लिये हुए जेनदर्शन और जनवर्म के युग-युगान्तरों से चले आ रहे अटल सिद्धान्त 
हमारे द्वार पर खड़े हैं. आवश्यकता इतनी ही है कि हम अपने हृदय के, मन के अवरुद्ध कपाट उन्मुकत करें और उन 
सिद्धान्तों का स्वागत करें जो हमारे जीवन को, हमारी सृप्ति को, हमारे अस्तित्व को सुरक्षित तथा उन्नत करने के 
लिये उपस्थित हूँ 

आज हमें जीवन एक समस्या के समान प्रतीत होता है. हम चारों ओर से परेशानियों और भंकटों से अपने आपको 
घिरा हुआ अनुभव करते हैं. क्या इसका कारण कभी हमने शान्त चित्त से विचारा है ? 

इसका एक मात्र कारण है कि हम अपने सहज स्वभाव को भूल वेठे हैं. मनुष्य जीवन के जो वास्तविक और हितकारी 
सिद्धान्त हैं उन्हें हमने त्याग दिया है और हम इन भ्रूठे और अआ्रामक आकपंणों की ओर दौड़ रहे हैं जो मात्र भौतिक 
हैं, अस्थायी हैं, और इसी लिए असत्य हैं. 

सत्य का मार्ग जैनदर्शन जब हमें बतलाता है तो हम, चूंकि हमें बुद्धिवादी होने का भ्रम और गर्द है, अपना मुंह बना- 
कर कहते हैं--यह साधु-संन्‍्यासियों की बातें हैं, भला इस संसार में यह कहीं चलता है ! 

यह साधु संन्‍्यासियों की वातें भला आपके इस असाधु, इस जड़-अनुरक्त संसार में कंसे चल सकती हैं ? ओर नहीं चल 
सकतीं तो न चलने दीजिए. इससे सत्य को हानि नहीं है. आप हिसक बने रहिए, अपने ही हाथों मानवता का सुन 
कीजिए, अपने ही अस्तित्व को अपने ही हाथों विनप्ट कर दीजिए---इसमें अहिसा के पवित्र तत्व की कोई हानि है ? 
आप शायद विचार कर रहे हैं, विचार वड़ी उपयोगी वस्तु है, विचारिए .. आज की मानवता, मानदसभाज 
के सन्मुख जो समस्या है वह मनुष्य के अपने ही स्वार्थ, दुबंलता और अज्ञान के दंगरण है. भाव का मनुष्य मं 
का सामना करने को तंयार नहीं है. वह कठिनाई से तो मुंह मोड़ कर भागता ही है, स्वयं अपनी दुर्बलताओं को भी 
स्पष्ट रूप से समझने से कतराता है. यह मनुष्य की पलायनदत्ति (55८३७८ प्लापेशा८९) है ्निः 
तक यह दत्ति मनुष्य में है तव तक वह किसी भी प्रकार अपना हित्र नहीं कर सकता. उसे निरन्तर कषवनति भोद विवाश 
की ओर ही खिसकते चले जाना होगा. 
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जीवन में किसी भी दुःख अथवा समस्या के आ पड़ने पर उसे दूर करने, उसका समाधान डूंढ विफासने दंग मार्ग सया 
है ? जैनदर्शन कहता है कि अपने विवेक का उपयोग करो. यह विचार करो कि वह दुस वया है, उसझा रेबगाप परस 
है, उसका कारण वया है, उसे दूर करने का उपाय क्‍या है ? दुत्न आया उसके सामने हमारे पास जो सुख दो 
उसका विचार हमें करना चाहिए. ऐसा विचार हमारे मन को यान्त भौर सुब्यवस्थित करगा. एस तरह शास्त देने रा 
चित्त से अपनी विवेक-बुद्धि का उपयोग करके यदि हम विचार करने लगेंगे तो हमें साफ दियाए देया हि साया 7, 
अथवा माना हुआ वह दुख दूर किया जा सकता है. उस दुख के पीछे ही तद्ृभा :ं 
को जान सकेंगे. और वतरण जानने के बाद हम उसे दूर करने का पुरुयार्थ भी पार सगे, इस प्रशार ह। समन : 
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उस समझ से दिखाई पड़ने वाला उन्नति झा एवं सुख का राजझार्य हमें फेबद सणदाद मे दारा +ि शिव्शा, 
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तात्पयं यह है कि मनुष्य-समाज के समक्ष आज जो समस्याएँ, जो भी कठिनाइयाँ हैं, उनका अस्तित्व इसीलिये है कि 
हमें जीवत का, जीवन के उद्देश्य का, जीने की पद्धति का स्पष्ट ज्ञान नहीं है. यदि हमें यह ज्ञान हो जाय तो आज ध्वंस 
के कगार पर खड़ी हुई मानवता की रक्षा निश्चित रूप से हो सकती है. 


और इस ज्ञान की मशाल को मजबूती से अपने हाथों में चिर काल से-अनादि काल से थामें हुए जैनदर्शन एक अचल 
ज्योतिस्तम्भ के समान खड़ा है. 


आइये, हम जरा विचार करें कि जैनदर्शन हमारे सामने क्‍या सिद्धान्त उपस्थित करता है. 
जनदशेन की विशिष्ट आचारपद्धति 


कौन नहीं जानता कि हमारा मन, मनुष्य मात्र का मन, आँख, कान, नाक, जीम और त्वचा इन पांचों इन्द्रियों के सहयोग 
से कार्य करता है. यदि इनमें से एक भी इन्द्रिय कार्य नहीं करती तो जीवन खंडित हो जाता है. ठीक इसी प्रकार जैन- 
दार्शनिकों ने मनुष्य के आचरण--मनुष्य के जीवन-व्यवहार के लिए एक ऐसी विशिष्ट आचारपद्धति बताई है जिसका 
अनुसरण और पालन यदि हम करने लग जाय॑ तो यह निश्चित स्पष्ट और अवश्यम्भावी है कि हमारे सामने आज जो 
हमारे विनाश का भय उपस्थित हो गया है उससे हमें सहज ही मुक्ति मिल जाय तथा मानव-समाज एक सुखी समाज 
बन जाय. इस आचारपद्धति के प्रमुख सिद्धान्त निम्न प्रकार हैं :-- (१) अहिसा (२) सत्य (३) अस्तेय (४) 
ब्रह्मचय (५) अपरिप्रह. 

इन महान्‌ अर्थगम्भीर और परम कल्याणकारी सिद्धान्तों के विषय में शाव्दिक दृष्टि से हम प्रायः लोगों को वात-चीत 
करते देखते हैं. लेकिन उनमें से कितने हैं जो इनके वास्तविक अर्थ को समभते हैं ? कितने हैं जो गम्भीरता से इनके 
मर्म पर विचार करते हैँ ? इनका पालन करना तो दूर--बहुत दूर की बात है. 

ये सिद्धान्त इतने महान हैं कि इनमें से प्रत्येक पर अलग-अलग विशाल ग्रंथों की रचना की जा सकती है. किन्तु हम 
यहाँ पर उनका अत्यन्त संक्षेप में विवेचन करेंगे और देखेंगे कि आज के जगत्‌ को वह कितनी बड़ी झक्ति, कितना 
अनन्त प्रकाश और सुख देने की सामथ्य रखते हैं. 


अहिंसा गब्द आज विश्वव्यापक वन चुका है. किन्तु अहिसा का बहुत स्थूल अर्थ ही अधिकतर लोगों ने समझा है. लोग 
समभते हैं कि दूसरे मानव को दुख पहुँचाने वाला कोई कार्य नहीं करना ही अहिंसा है. यह बहुत ही सीमित अर्थ है. 
हिंसा के सच्चे अर्थ में केवल मनुष्य ही नहीं वल्कि पशु-पक्षी कीड़े-मकोड़े इत्यादि सुक्ष्म जीवों की हिंसा भी वर्ज्य है. 
क्योंकि उनकी हिंसा करने से भी हमारा हृदय कठोर और कर बनता है. और कठोर और कूर हृदय में सात्विक भाव 
जाम्मत नहीं होते. पूर्णतया और सही अर्थ में अहिसा का पालन करना ही जीवन को नींव से सुन्दर और सुखी बनाने 
का उपाय है. जैन दा निकों द्वारा प्रतिपादित अहिसा के सिद्धान्त की यही विशेषता है कि वह अपनी इस महान्‌ भावना 
को न केवल मनुप्य तक ही, वल्कि जीव मात्र तक विस्तारित करता है. इस सृष्टि में अपना सुक्ष्म से सूक्ष्म भी 
अस्तित्व रखने वालि प्रत्येक प्राणी को जैनदर्शन एक स्वतंत्र आत्मा स्वीकार करके उसके हित और उपकार की भावना 
पर बल देता है. जैन अहिसा का यही वास्तविक, व्यापक और विशिष्ट स्वरूप है. यदि संसार इस व्यापक स्वरूप में 
इसका पालन करे तो यह संसार ही स्वर्ग के समान सुख का स्थान वन जाय, 
रूस्य का अर्थ है असत्य कथन अथवा विचार न करना. असत्य में हिसा भी निहित है. हमारे असत्य वचन अथवा 
असत्य आचरण से किसी अन्य को दुःख अवश्य होगा. और धर्म तथा दर्शन का विचार करने वाले पाठकों को विस्तार 
से यह समभाने की जावश्यकता नहीं कि -अन्य को दिया.गया दु:ख स्वयं हमारे लिये क्या लेकर आएगा ? 

श्रस्तेय का अर्थ है चोरी नहीं करना. यहाँ इस चोरी शब्द का थर्थ केवल कानून की भाषा के अर्थ तक ही सीमित नहीं 
समझना चाहिए. इसका अर्थ है---जो हमारा नहीं है, न्यायपुर्वक हमारा नहीं है उसे स्वीकार नहीं करना. ऐसी कोई 
भी वस्तु लेना, जिस पर न्यायपुर्वक हमारा अधिकार न हो, चोरी माना गया है. 
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बह्ाचय एक अत्पन्‍्त व्यापक ब्रत है, इसका पूर्णतया पालन संसारी मनुष्यों के लिये संभव नहीं है. किन्तु व्यवहार में 
इसे दो प्रकार से लागू किया गया है. एक तो परस्त्री के प्रति कुट्टष्टि अथवा कृविचार न करना, दूसरे स्वपत्नी के 
साथ अब्नह्मचर्य का सेवन सीमित करना. इसमें मन, वचन काय तीनों पर अंकुश रखना आवश्यक माना गया है. 


अपरिग्रह अन्तिम आचार माना गया है. आज जो संसार की स्थिति है उसमें अपरिग्रह के सिद्धान्त का पालन कितना 
उपयोगी है, यह बहुत आसानी से समझा जा सकता है. अपरिग्रह का अर्थ है--अपनी आवश्यकता से अधिक संग्रह न 
करना. आज इस भौतिक जगत्‌ में हमारे चारों ओर जो सामाजिक और राजनैतिक दुर्देशा दिखाई पड़ती है, उसका एक 
प्रधान कारण अपरिग्रह ब्रत का पालन न करना भी है. 


आज के संसार में धनवान्‌ू तथा गरीब वर्ग के बीच असह्य असमानता में से काल माक्स (#47] (०5) का नया 
अर्थशास्त्र उत्पन्त हुआ. उससे प्रेरणा पाकर लेनिन (॥.लागग7) ने रूस में एक जवरदस्त क्रान्ति उपस्थित की. उसमें से 
साम्यवाद तथा समाजवाद उत्पन्त हुये और उनसे रक्तमय करान्तियाँ हुई. 

जैन समाज-शा स्त्रियों ने आज से हर्जीरों-लाखों वर्षो पूर्व अपरिग्रह का जो अर्थशास्त्र बनाया था, यदि उसका पालन 
किया गया होता तो ह्ेघ, विद्वेष मारकाट और व्यापक हिसा से पूर्ण घटनाएँ विद्व में न होतीं. काल माक्स, लेनिन, 
स्‍्टालिन, चाउ एन लाईं आदि साम्यवादियों द्वारा अपनाई गई विचारधाराएँ तथा कार्यप्रणालियाँ भी घातक ही हैं. 
क्योंकि इनके पीछे अहिसा की कोई भावना नहीं है 


शौपकों की हिंसा के विरुद्ध साम्यवादियों की हिसा आई. किन्तु हिंसा से हिंसा नहीं मिटती, हिसा से दुख समाप्त नहीं 
होता, हिसा से सुख प्रकट हो ही नहीं सकता. यह एक भयानक विषमचक्र है, और अपरियग्रह का अभाव इसके मूल में है 
मानव जाति को यदि सुख और शान्ति चाहिए तो इसका सच्चा और सफल उपाय अपरिग्रह का पालन ही है. सादगी 
और सनन्‍्तोष की बत्ति विकसित करना ही है. परिग्रह से कभी सन्तोष-सुख नहीं मिलता है. 


संक्षेप में इसी प्रकार कह सकते हैं कि जैनतीर्थकर भगवस्तों ने संसारी मनुष्यों के पालन करने के लिये उपरोक्‍त पाँच 
आचार-सिद्धान्त बताए हैं, उनके पालन के अतिरिक्त समूची मानव-जाति की रक्षा, अस्तित्व और उद्धार का कोई अन्य 
मार्ग नहीं है 


इन सिद्धान्तों पर वड़ी गम्भीरता से विचार किया जाना चाहिए. जनदर्शन के ये अक्षत्‌ सिद्धान्त परस्पर जुड़े हुए हैं 
इनमें से आप एक को छोड़िए तो दूसरा स्वत: छूट जाता है. 


इतने विवेचन से यह वात अब हमारी समझ में सहज ही आ जाती है कि यदि मनुष्य, मानवता एवं संसार की सुरक्षा 
और उन्नति का कहीं कोई मार्ग है तो वह मार्ग हमें जैनदर्शन ही दिखाता है. इन विशिष्टताओं को अपने भीतर 
समाहित किए हुए इस अद्भुत जैनदर्शन को यदि विश्व का सर्वेश्रेष्ठ, अनन्य और अपराजेय दर्शन कहा जाय तो न 
इसमें कोई अतिशयोविति है और न कोई असत्य का अंश. यह वात एक निविवाद तथ्य के रूप में हमारे सामने स्पप्ट 
हो जाती है. 

जेनदर्शन में आत्मविकास का अनन्त अवकाश 


आत्मा और परमात्मा के विषय में विभिन्‍न दर्शनों की भिन्‍न-भिन्‍न मान्यताएं हैं. जंनदर्शन की भी इस सम्बन्ध में 
अपनी एक विशिष्ट मान्यता है. और विचार करने पर हम देखेंगे कि वह मान्यता अन्य दर्शनों की सीमित मान्यताओं 
से कितनी विशिष्ट व्यापक और उच्च है 

कुछ दर्शन आत्मा के विषय में यह मानते हैं कि विभिन्‍न जीवात्माएँ वस्तुत: किसी एक ही परम-आत्मा (ईश्वर) का 
विस्तार हैं. अपना विकास और छुद्धि करते करते वे अंत में मुक्त होकर उसी परम-आत्मा में विलीन हो जाती हैं, हो 
सकती हैं. इस तरह ये दर्शन भिन्‍न-भिन्‍न जीवात्माओं की स्वतंत्र सत्ता स्वीकार न करते हुए एक ही ईशवर की सत्ता 
को स्वीकार करते हैं. 
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कुछ अन्य दर्शन (उदाहरण के लिये बौद्धदर्शन) यह स्वीकार करते हैं कि आत्मा अन्ततोग्रत्वा किसी दीपक की लौ के 
समान बुर जाती है और शून्य में विलीन हो जाती है. वह विलीनीकरण उस जीवात्मा का पूर्ण अनस्तित्व (00४ 
ए5४79८४०7॥) है 


इसके विपरीत जैनदर्शन की यह विशिष्ट मान्यता है कि प्रत्येक जीवात्मा का स्वतंत्र अस्तित्व है. जीवन्मुक्ति के पश्चात 
आत्मा सिद्ध (परमात्मा) वन जाती है. और सिद्धात्माओं के निवास (सिद्धशिला) पर वह एक स्वतंत्र सिद्ध--परम 
गात्मा के रूप में स्थित रहती है. इस तरह जैनदर्शन प्रत्येक आत्मा के उच्चतम विकास और अस्तित्व के लिये एक 


अनन्त अवकाश की मान्यता रखता है. जेनदर्शन की यह मान्यता विशिष्ट तो है ही, साथ ही पूर्णतया तर्कयुक्त और 
व्यापक भी है. 


जनदर्शन और जगत्‌ 


मानव-मस्तिष्क में ये प्रश्न सदा से उठते आये हैं कि जिसमें हम सदा से रहते आये हैं और रहते हैं वह जगत्‌ क्‍या है ? 
कब से है ? इसका निर्माण किसने किया ? किन उपादानों से किया ? अथवा क्‍या यह अनादिकालीन है ? अकरणीय 
है ? इन प्रश्नों के उत्तर खोजने और देने का प्रयत्व विभिन्‍न दर्शनों ने किया है. भिन्‍न-भिन्‍न समय पर और भिन्‍न 
कारणों से संसार के निर्माण किये जाने की वात ये भिन्न-भिन्न दर्शन कहते हैं. किन्तु जैसा तकंयुक्त और संगत समाधान 
जैनदर्शन इस सम्बन्ध में प्रस्तुत करता है वह इन सब में विशिष्ट और श्रेष्ठ है. महात्मा बुद्ध ने, जो भगवान्‌ महावीर 
के प्रायः समकालीन थे, ऐसे प्रश्नों पर अधिक ऋछ भी नहीं कहा है. परन्तु भगवान्‌ महावीर ने उनका सरल और 
वुद्धिगम्य स्पष्टीकरण किया है. जहाँ वस्तुएँ इतनी अधिक हों कि प्रत्येक की प्रथक्‌-पृथक गणना संभव न हो, वहाँ वर्गी- 
करण का सिद्धान्त उपयोगी होता है. जगत्‌ का वर्गीकरण करने से हमें दो तत्त्व--मौलिक पदार्थ--उपलब्ध होते हैं. 
(१) जीव और (२) जड़. इनके अतिरिक्त और कोई मौलिक वस्तु है ही नहीं, अतएव यह कहा जा सकता है कि 
जीव और जड़ के समूह को ही जगत्‌ कहते हैं 

प्रत्येक प्राचीन दर्श्षनश्ञासत्र और आधुनिक विज्ञान, इन दोनों की मान्यता है क्रि ”“नासतो विद्यते भाव:, नाभावो जायते 
सतः” श्रर्थात्‌ जो रातू नहीं, असत्‌ है, वह कभी सत्त नहीं हो सकता और जो सत्‌ है उसका कभी अभाव नहीं हो सकता, 
इस सर्वसम्मत सिद्धान्त को स्मरण रखते हुए विचार करने से स्पष्ट हो जाता है कि जगत्‌ यदि सत्‌ है (श्रीर उसकी 
सत्ता निविवाद सिद्ध है) तो वह अनादिकालीन अवश्य है. इसका निर्माण न किसी ने किया है और न करने की 
आवश्यकता ही थी. इस प्रकार दो मौलिक पदार्थों का समूहात्मक संसार सदा से विद्यमान था, है और रहेगा. इसमें दिखलाई 
देने वाली विविवता इन्हीं दोनों वस्तुओं के अमुक भांति के सम्मिश्रण आदि पर निर्भर है. एक उदाहरण लीजिए 
मिट्टी जड़ वस्तु है. कुम्हार उसे लेता है, चाक पर चढ़ाता है और घड़ा वना देता है. अब वह मिट्टी घड़े के रूप में 
आ जाती है. इसी प्रकार अन्यान्य वस्तुएँ अमुक प्रकार के संयोगों में पड़कर भिन्न-भिन्न रूप धारण करती रहती हैं. यही 
जगत्‌ की विविधता का रहस्य है. किन्तु इस वाह्य विविधता के आवरण को चीर कर भीतर नजर डालने से हमें 
उल्लिखित जड़ और चेतन, यही दोनों मौलिक पदार्थ उपलब्ध होते हैं. ये अनादिकालीन हैं और अनन्तकाल तक रहेंगे. 
अत: ऐसा कहना सर्वथा उचित ही है कि जग्रत्‌ अनादिकालीन है और अनन्त काल तक रहेगा. इसका न तो कोई 
कर्ता है, न ह॒र्ता है 


जगत्‌ की उत्पत्ति अथवा रचना के सम्बन्ध में जैनदर्शन का यह सर्ववा मौलिक, तरकसम्मत, वुद्धिगम्य और विशिष्ट हष्दि- 
कोण है, 


ज्ञान भारिल्‍ल : अनन्य और अपराजेैय जेदरदुर्सशन : २६४६ 


यदि हम यह मान लें कि परमात्मा ही इसे बनाता और विगाड़ता है तो यह शंका उत्पन्न होती है कि आखिर इन 
ऋंमटों में पड़ने की उसे क्या आवश्यकता है ? इसमें उसका क्या अभिप्राय है ? ईश्वर कोई बालक नहीं है कि अपने 
मनोरंजन के लिये वह सृष्टि को बनाए और विगाड़े. फिर यदि सृष्टि को वनाने का उसका स्वभाव है तो वह उसे 
विगाड़ता क्‍यों है ? विगाड़ने का स्वभाव है तो वनाता क्यों है ? वनाने- और विगाड़ने के दोनों स्वभाव परस्पर विरोधी 
हैं, अतः दोनों एक ही परमात्मा में नहीं हो सकते. परमात्मा सब प्रकार की इच्छाओं से मुक्त है. उसे सृष्टि बनाने की 
इच्छा नहीं हो सकती. तब कौन वलातू उससे बनवाता है ? यदि कोई बलात्‌ उससे बनवा लेता है तो वह ईश्वर ही कैसे 
रहा ? वह बलातूकार करने वाली शक्ति ही क्‍या ईश्वर नहीं हुई ? ईश्वर तो उसके हाथ का एक कठपुतला हुआ. 
इस प्रकार ईश्वर के ईश्वरत्व में ही वट्टा लगता है. 


ईश्वर को दयालु माना जाता है. यदि वह दयालु भी है और कर्त्ता भी है तो उसने भाँति-भाँति के दुखों का सृजन क्‍यों 
किया ? अपने माता-पिता के सर्वस्व, निर्दोष जीवनाधार पुत्र को असमय में ही मार कर उन्हें असह्य वेदनाओं में 
पटक कर उनकी छटपटाहट देखता रहता है, तब ईश्वर की दयालुता कहाँ चली जाती है ? इस प्रकार सृष्टि को 
अनन्त दुःख देता हुआ क्‍या ईश्वर दयालु कहा जा सकता है ? 


यहाँ यह कहा जा सकता है कि यह जीव के पूत्रॉपाजित कर्मों का फल है. न पहले पाप करता न ऐसा दुःखमय परिणाम 
भोगना पड़ता. इसमें ईश्वर क्या कर सकता है ? किन्तु यह बचाव भी विचार करने पर छिन्न-भिन्‍न हो जाता है 
ईश्वर सर्वज्ञ है और सर्वशक्तिशाली भी माना जाता है. जब उन जीवों ने पाप करने का विचार किया तो सर्वज्ञ ईश्वर 
ने जाना ही होगा. वह दयालु है इसलिए उन्हें पाप से बचाने का प्रयत्त वह कर सकता था. और वह सर्वशक्तिमान्‌ है 
इसलिए किसी प्रकार उन्हें पाप से रोक भी सकता था. किन्तु उसने ऐसा कुछ नहीं क्रिया--वह सर्वेज्ञ-इयालु, स्वे- 
शक्तिमान्‌ और कर्ता ईश्वर केवल देखता ही रहा ! यह विचार कहाँ तक उचित है इसे पाठक स्वयं ही सोच सकते हैं 
अस्तु, जैनदर्शन ईश्वर को इन प्रपंचों से, इस करता से मुक्त रखता है. वह ईश्वर को इन कलंकों से बचाता है. वह 
मानता है कि ईइवर सर्वज्ञ है, पूर्ण बीतराग है, कृतक्ृत्य है, अपुनराद्तत्ति है, सांसारिक कमंटों से उसका कोई सम्बन्ध 
नहीं है. 

एक मात्र शंका, जो यहाँ उपस्थित की जा सकती है, वह यह है कि यदि ईश्वर बोतराग है, निग्नह और अनुग्रह नहीं 
करता, रुष्ट और दुष्ट नहीं होता, तो वह अपने भकतों की भलाई नहीं करेगा. तव उसकी आराधना करने की क्‍या 
आवश्यकता है ? 


इसका स्पष्ट और सरल उत्तर यह है कि ईश्वर हमारी भलाई करे, इसलिए हम उसकी आराधना करें; यह स्वार्थ- 
पूर्ण हृदय की वासना है. ऐसी भावना के साथ ईश्वरभक्ति करना वास्तविक भक्‍ित नहीं है बल्कि रिश्वत देकर उसे 
फुसलाना ही है. भक्तित में आदान-प्रदान की भावना नहीं होती, सर्वस्व दान की कामना होती है. भक्ति व्यापार नहीं 
है: अतः निष्काम भक्ति ही वास्तविक भक्ति है. कल्याण स्वयं ही इस प्रकार की भक्ति द्वारा आकर चरणों पर लोटता 
है. कहा गया है--दिवा वि त॑ नमंसंति जस्स धम्मे सथा मणो.' (जिसका मन सदा धर्म में लीन रहता है, देवता भी 
उस के चरणों पर लोठते हैं.) 


तात्पर्य यह नहीं है वीतराग की भक्ति से कुछ लाभ नहीं होता. मानसश्ास्त्र का यह नियम है कि जो व्यक्ति सर्देव 
जिसका स्मरण करता है, जैसा बनने की भावना करता है; वह कालांतर में वैसा ही वन सकता है. इस नियम के अनु- 
सार वीतराग का स्मरण करने से और वीतराग बनने की प्रवल भावना से भक्त भी वीतराग वन जाता हूँ. इसके 
अतिरिक्त वीतराग भगवान्‌ आत्मविकास के सर्वोत्तम आदश हैं. हमें उस आदर्श तक पहुँचना है. अतः हमारा ध्यान 
सदेव उस आदर्श पर रहना चाहिए. 

जड़ होने के कारण अंजन की इच्छा नहीं होती कि अमुक व्यक्ति मुझे सेवन करता है, इसलिए उसकी हृष्ठमि निर्मेल कर 
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दूँ. फिर भी अंजन क करने वाले की हृष्ठि निर्मेल हो जाती है. इसी प्रक्रार वीतराग होने के कारण भगवान्‌ की 
इच्छा नहीं होती कि मैं अपने भक्त का कल्याण करूँ, तो भी उनकी भवित करने वाले का कल्याण अवश्य होता है 
दूसरे बब्दों में हम यह कह सकते हैं कि, किसी कार्य का कर्त्ता हो यान हो परन्तु कारणों को पूर्णता होने पर कार्य 
की निप्पत्ति हो ही जाती है. अत: वीतराग भगवान्‌ की भक्ति करना ही चाहिए. वह कभी निष्फल नहीं हो सकती. 


जैनदर्शन भित्य नूतन हैं 

जैनदर्शन सम्बन्धी अपनी इस विवेखना में हमने देखा कि इस महान्‌ दर्शन का प्रत्मेक सिद्धान्त, चाहे वह सूक्ष्म से सूक्ष्म 
पदार्थ-अग[-परमागु के विपय में हो अथवा सर्वव्यापी स्वशक्तिमान्‌ परमात्मा तथा अनन्त और अनादि सृधप्मि के विषय 
में, अकादय, तकंथुक्त और विश्विप्ट है. यही कारण है कि इस विश्व का यह दिग्विजयी दर्शन चिरतवीन-नित्य-नृतन 
है. लाखों वर्षों स जो सिद्धांत इस दर्शन के द्वारा प्रतिपादित किये गए हैं वे आज भी जीवन के हर क्षेत्र में, जीवत की 
प्रत्येक समस्या के विपय में, सीधा, सच्चा और स्पष्ट सभावान प्रस्तत करते हैं. हमने देखा कि जैनदर्शन का अनेकान्त- 
वाद, जिसे बुग-युग के पूर्व से जैन दा निकों ने संसार को भेंट किया है, एक ऐसा दृष्टिकोण है जिसे अन्ततोगत्वा 
विज्ञान ने स्वीकार किया है. उसके अतिरिक्त कोई दृष्टिकोण ने जिसके आावार पर चल कर हम वस्तु, जीवन, 
सत्य को उसके सच्चे स्वरूप में जान सकें. हमने देखा कि जैन दर्शन ने जो आचार-पद्धति हमें बताई है, वही, केवल 
वही, आचार-पद्धति है जिसका पालन करने से ही आज की मानवता की, सृप्टि की रक्षा और अस्तित्व सम्भव है 

यह असम्भव है कि मानव-समाज उस जाचार-पद्धति को त्याग दे और त्याग कर अपना अस्तित्व कायम रख सके. हमारे 
जीवन की समस्त कठिताइयाँ, हमारी समस्याएँ, हमारे दुख, सर्वताश का भय जो हमारे द्वार तक जा पहुँचा है, यदि 
दूर किया जा सकता है तो केवल इसी आचार-पद्धति के अनुसरण द्वारा ही. हमने देखा कि जीवन, जगत और जगत्‌ की 

रचना के विपय में जैनदर्शन ने जो समावान उपस्थित किए हैं, वे अकाटय हैं और उन्हें स्वीकार किए बिना 

हमारे पास अन्य कोई मार्ग नहीं है. इसीलिए हमें यह मानता ही पड़ेगा कि जैनदर्शन इस संसार का एक अनन्य दर्शन 

है. कोई अन्य दर्शन नहीं जो इसकी श्वमता में रखा जा सके. जेनदर्शन का चिन्तन, उसके सिर्द्धात किसी भी तर्क द्वारा 

अवास्तबिक प्रमाणित नहीं किए जा सकते. ऐसा सुदृढ़, सुविचारित ठोस चँज्ञानिक्त दर्शन यदि इस संसार का अपराजैय 


] 


दर्शन हैं, तो इसमें कोई आश्चर्य नहीं. 


हम अपनी ओर से यही भावना कर सकते हैँ कि संसार के इस अनन्य, अपराजेय और नित्य नूतन दर्शन--जैनदर्शन--- 
का ज्ञान और अनुसरण इस विश्व के सन्मुख कल्याण का मार्ग मुक्त करे. 
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लगभग ७ वर्ष तक इंग्लैंड के सार्वजनिक पुस्तकालयों के संपर्क में रहने के बाद मुझे आज यह लिखते में जरा भी 
संकोच नहीं कि भारत और भारतीयों के विपय में जितनी पुस्तकें अंग्रेजी में प्रकाशित हुई हैं, उतनी हिन्दी तो बहुत 
दूर, भारत ही नहीं, संसार की भी किसी अन्य भाषा में उपलब्ध नहीं होंगी. इतना होने पर भी अंग्रेजी में प्रतिवर्ष 
भारत सम्बन्धी २०-२५ पुस्तकें प्रकाशित होती ही रहती हैं. इन पुस्तकों के रचयिता कोई ऐरे-गेरे लोग नहीं होते जो 
इंग्लैंड या युरोप में रहते हुए भारत के सपने देखते रहते हैं और फिर भारत के संबंध में इधर उधर से कुछ पढ़कर स्वयं 
के नाम से कोई पुस्तक तैयार कर लेते हैं. इन पुस्तकों के लेखक वस्तुतः वे लोग होते हैं जिन्हें भारतीय परिवारों के 
संपर्क में आने का भले ही कोई अवसर न मिला हो, पर उन्होंने भारत के बाहरी रूप को अच्छी तरह देखा है. 

आज अंग्रेजी के उपलब्ध प्रकाशित साहित्य की स्थिति यह है कि आपको प्रायः प्रत्येक विपय की पुस्तक मिल जाएगी. 
कुछ विषयों के एक-एक अंग पर बड़े-बड़े ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हैं. किसी भी देश का इतिहास, संस्कृति, धर्म, आचार- 
विचार, आर्थिक-सामाजिक व्यवस्था आदि के तम्बन्ध में उस देश की किसी भाषा में मले ही कोई पुस्तक न मिले, 
पर यदि आप अंग्रेजी साहित्य की ओर दृष्टि करें तो आपको शायद ही निराश होना पढ़े. 


सूचीकार एवं वर्गीकार ((:४६३ ०080० धारत॑ ८5४7०) के रूप में कार्य करते हुए प्रतिवर्ष लगभग दस हजार से 
ज्यादा पुस्तकें मेरे हाथ से गुजरती हैं. इन पुस्तकों में मैंने उपन्यास एवं कथासाहित्य की पुस्तकें सम्मिलित नहीं की हैं. 
इतनी अधिक पुस्तकें पढ़ने का अवसर भले ही न मिला हो पर इन पुस्तकों की विपयवस्तु, उनके लेखक का परिचय, 
उनकी उपादेयता, विपय-विश्लेषण आदि को समझने का अवसर अवश्य मिला है. इसके अतिरिक्त कभी-कभी पुस्तक 
के किसी अध्याय में अकस्मात्‌ भारत सम्बन्धी कोई वात नजर आ गई तो फिर उत्सुकतावश उसे पढ़ने का मोह भी 
संवरण नहीं कर पाया हूँ. 

इस प्रकार अपने कार्य के दौरान में मेरे हाथों से ऐसी .अनेक पुस्तकें गुजरी हैं जिनमें बथावसर भगवान्‌ महावीर एवं 
जैन धर्म सम्बन्धी चर्चा भी आई है. इन पुस्तकों के जैनधर्म सम्बन्धी अध्यायों या पेरेग्राफों को मैंने रुचिपूर्वक पढ़ा है 
उन्हें पढ़ कर कई वार मेरे मन में यह इच्छा हुई कि मैं “विदेशी लेखकों की दृष्टि में जैनधर्म एवं मद्यावीर” शीर्षक 
एक लेख लिख डालूं, पर आलस्यवश ऐसा नहीं कर सका. पिछले वर्ष जब श्री हजारीमल स्मृतिन्म्नंथ के लिए किसी 
लेख की मांग की गई तो अकस्मात्‌ ही सुझे उक्त विपय स्मरण हो आया और मैं इस लेख की तैयारी करने लगा. 
अभी तक मुझे जितनी भी पुस्तकों में जैन धर्म सम्बन्धी उल्लेख देखने को मिले हैं, उन सभी के लेखक इस मत से सद्द 
मत हैं कि जैनवर्म वौद्धवर्म से पुराना है पर इन दोनों ही धर्मों का विकास एवं उत्थान छठी शताब्दी में विधेष रूप 
से हुआ. प्रायः सभी लेखक इस मत के भी हैं कि ये दोनों धर्म ब्राह्मणत्व के विरोत्र में उठे और अपने उद्देश्य में बहुत 
कुछ सफल भी हुए. 


महेन्द्र राजा : विदेशी लेखकों की दृष्टि सें जेनधर्स ओर महावीर : २०३ 


बाद में जैनधर्म एवं ब्राह्मण धर्म की समानता का विलक्षण उदाहरण देते हुए लेखक ने जैनधर्म का मूल ब्राह्मण धर्म 
में बतलाया है. लेखक का मत है कि जैनधर्म का अधिकांश आचार-विचार ब्राह्मण धर्म पर आधारित है. उदाहरणतः 
ब्राह्म ण धर्म में साधुओं को वर्षाकाल में विहार करना मना है तथा किसी एक स्थान पर निरिचित काल से अधिक 
समय तक ठहरने का भी निषेध है. यही वात ज॑न धर्म में भी है. ब्राह्मण एवं जैन धर्म दोनों में ही साधुओं को केश न 
कटवाने का विधान है तथा दोनों ही धर्मों में पाती छान कर पीने तथा साधुओं को साथ में एक भिक्षापात्र रखने का 
नियम है. अत: जैनधर्म को ब्राह्मण धर्म के विरोध में खड़े दो आन्दोलनों में से एक ही माना जा सकता है, जैनधर्म की 
नींव, विचारधारा एवं आचार-विचार का आधार ब्राह्मण धर्म ही है. 


कहने की आवश्यकता नहीं कि लेखक के उक्त मत से विशेषकर पानी छानकर पीने की वात' से ज्ञायद ही कोई 
व्यक्ति सहमत होगा. अहिसा के समान ही पानी छानकर पीने की वात भी जैनधर्म की अपनी विशेषता है तथा उसका 
उद्देश्य भी अनावश्यक हिंसा से बचाव ही है. आज तक ऐसा कहीं कभी सुना या पढ़ा नहीं गया कि ब्राह्मण धर्म में भी 
पानी छानकर पीने का एक आवश्यक नियम बतलाया गया है. 

जैनधर्म को इतनी जल्दी महत्त्व केसे मिल गया तथा महावीर को अपने सिद्धांतों का प्रचार करने में इतनी अधिक 
सफलता क्यों मिली, इसका समाधान भी लेखक ने अपनी विलक्षण सूक-बूक से किया है. लेखक का मत है कि चूंकि महा- 
वीर को समाज में महत्त्व प्राप्त था तथा धनी लोगों से उनका परिचय था अतः उन्हें उन सभी का सहयोग आसानी 
से प्राप्त हो गया. दूसरी ओर उनके सरल जीवन एवं विचारधारा से निम्त वर्गों के लोग भी उनकी ओर आकपित 
हुए. जैनधर्म को ब्राह्मण धर्म के विरोध में सफलता केवल इसीलिए मिली कि जैनवधर्म ने सभी वर्गों के लिए अपना द्वार 
खोल दिया और तथाकथित जातिवाद को कोई प्रश्नय नहीं दिया. 

जैनधर्म के सिद्धांतों का जितना स्पष्ट, निष्पक्ष एवं सही-सही परिचय लंदन विश्वविद्यालय के प्रोफेसर श्री ए० एल० 


बाशम ने कान्साइज एन्साइक्लोपीडिया आफ लिविंग फेथ्स' में! दिया है, वैसा संभवत: अब तक कोई अन्य आधुनिक 
लेखक नहीं दे पाया है. 


श्री वाशम का मत है कि हिन्दू धर्म से अपने आपको अलग एवं स्वतन्त्र माने जाने का जितना दावा बौद्ध धर्म का 
है, करीव उतना ही, बल्कि उससे कुछ अधिक ही, दावा जैन धर्म का भी है. 

जैन धर्म प्रारम्भ से ही विशुद्ध रूप में एक भारतीय धर्म रहा है. वॉद्धधर्म के विपरीत जैन धर्म 7४४४0) से कभी 
समभौता नहीं किया और वह॒ अपनी जन्मभूमि में ही फलता-फुलता रहा. बौद्ध धर्म यदि जीवित रह सका तो इसका 
मुख्य श्रेय उन बौद्ध मठों को मिलना चाहिए जो बाद में मुस्लिम आक्रमणकारियों द्वारा नप्त कर दिये गये. इसके 
विपरीत जैनधर्म यदि जीवित रह सका तो केवल उन इने-गिने शिक्षित एवं सुसंस्क्ृत अनुयायियों के कारण जो अपने 
भिक्षुओं के कड़े आचरण के कारण उनसे प्रभावित रहे तथा अपने सिद्धान्त एवं विश्वास पर हढ़ रहे. जैन धर्म के 
सिद्धान्तों को उन्होंने अपने जीवन में उत्तारा. इन थोड़े से घर्मंभक्त नागरिकों एवं उनकी भावी पीढ़ी ने आज तक 
जैन धर्म को जीवित रखा है. 

लेखक का मत है कि जैन धर्म का आत्मा एवं मोक्ष का सिद्धान्त हिन्दुओं के सांल्यदर्शन से वहुत कुछ मिलता-जुलता 
है और इस वात की भी सम्भावना की जा सकती है कि जैन एवं सांख्यदर्शन दोनों का ही आधार कोई एक प्राचीन 
मूल सूत्र रहा हो. ...... अन्य धर्मों की अपेक्षा जैन धर्म की एक मुख्य विशेषता यह है कि इस धर्म ने ही सर्व प्रथम 
यह मत प्रतिपादित किया कि संपूर्ण विश्व जीवमय है. 

वैसे देखा जाय तो अब बहुत कुछ वातों में जैन धर्म ने हिन्दू धर्म से अप्रत्यक्ष रूप में समभोता कर लिया है. कुछ 





१. (णारलंडर ९००एल०एटता5 एंड शिंतड; ९काटवे 97 हि" (. 2ब्दीगरा, (00009, सिप॑ले70503, 
959) 


२७२ : सुचि श्रीहजारीसल स्छूति-प्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


“एन एनसाईक्लोपी डिया आफ रिलीजन' में चाल्स एस०“ब्रेडन जैनधर्म सम्बन्धी परि््छेद में लिखते है “कि जैनधर्म स्पष्ट 
ही वीद्धधर्म से कुछ पुराना है और उसका प्रारम्भ छठी शताब्दी से बहुत पहले का माना जा सकता है ..जैनधर्म में हिंदू 
धर्म के कर्म एवं पुनर्जेन्म के सिद्धान्त को कुछ परिवर्तित रूप में अपनाया गया है. विश्व के किसी भी अन्य धर्म की 
अपेक्षा जैनधर्म में 'अहिंसा' या किसी को कष्ट न देने के सिद्धान्त को सर्वाधिक प्रमुखता दी गई है. जनवर्मानुयायियों 
के मंदिर वहुत ही आकर्यक एवं विश्व के अन्य मतानुयायियों के पूजास्थलों की अपेक्षा भव्य होते हैं. वास्तुकला की दृष्टि 
से भी उनका अलग महत्त्व है. कोई भी अपरिचित व्यक्ति उन्हें प्रथम वार देखकर सहसा स्तंभित्त रह जाता है 
विश्वप्रसिद्ध अमेरिकी पाक्षिक पत्रिका 'लाइफ' में समय-समय पर जो लेखमालाएं प्रकाशित होती हैं, वाद में अधिकांश 
का प्रकाशन संदर्भे-प्रन्थ के रूपमें भी होता है. १६५६ में इश्न पन्निकाके संपादकों की ओर में “वल्ड स्‌ ग्रेट रिलीजियन्स 
नामक ग्रन्थ प्रकाशित हुआ था. वैसे तो इस ग्रंथ में प्रायः सभी धर्मो के सम्बन्ध में लम्बे-लम्वे सचिन्र लेख दिये गए हैं 
तथा विश्व के अनेक धर्मो का परिचय अलग-अलग परिच्छेदों में हें. कम संख्या वाले मतानुयायियों का परिचय एक 
प्रारम्भिक परिच्छेद में दिया गया है. इसी परिच्छेद में जन, सिख और पारसी धर्मों के लिए भी एक-एक पराग्राफ 
दिया गया है. 

अन्य प्रसिद्ध लेखकों के समान, 'लाइफ' के संपादकों के मत से भी जैनधर्म का प्रारम्भ ईसापूर्व छठी शताब्दी में हिन्दूधर्म 
की बुराइयों के विरुद्ध एक आंदोलन के रूप में हुआ था***'"'एक शब्द में जनधर्म का मुख्य सिद्धांत अहिसा' है जिसे 
बहुधा जैन लोग इस सीमा तक मानते हैं कि पाइ्चात्य वातावरण में पले लोगों को हास्यास्पद सा जान पड़ता है. ऐसी 
स्थिति में यह समभने में कोई कठिनाई नहीं होना चाहिए कि जैन लोग गांधीजी को किस प्रकार अपने मत वा अनुयायी 
मानने का दावा करते हैं 


“'लाइफ' के मत से जैनत्व 'धर्म' की अपेक्षा 'नीति” अधिक है, भले ही जैनियों के अपने तीर्थंकर हों, विशाल मन्दिर हों 
तथा उनमें वे पूजन-अचनत करते हों. आधुनिक युग में जैनधर्म एक नए रूप में विश्व के समक्ष आये आ रहा है. विश्व- 
बच्चुत्व तथा युद्ध की समाप्ति की पृष्ठभूमि में जेनधर्म का अपना अलग महत्त्व है तथा रहेगा. 

“दो न्यू शेफ--हरज़ोग एनसाईकलोपीडिया ऑफ रिलीजियस नालेज”3 में श्री ज्योफ़ो डब्ल्यू० गिलमोर ने जैनधर्म के 
संवन्ध में लिखा है कि जेनवर्म के संस्थापक पाइ्वेनांथ थे जिन्होंने यद्यपि एक स्वतंत्र विचारधारा को जन्म दिया पर वह 
विचारधारा उनके बाद दो शत्ताव्दी तक कार्यशील नहीं हो पाई. उनकी इस विचारधारा को आगे बढ़ाने का श्रेय महावीर 
की है जो उनके करीब २५० साल बाद हुए. 


इसके बाद जैनधर्म एवं बौद्धवर्म की समानता बतलाते हुए लेखक ने मुख्यरूप से अहिसा का उल्लेख किया है और यह 

कफ ही लिखा है कि “दोनों धर्मों में अहिंसा मुख्य सिद्धांत होते हुए भी जैनध॑र्म इस अर्थ में अधिक महत्त्व रखता है कि 
अहिसा के सिद्धान्त को जैन लोग जिस कट्टरता से मानते हैं और उसका व्यवहार में जितना प्रयोग करते हैं, उतना 
बौद्ध लोग नहीं. इसका प्रमाण केवल इस तथ्य से मिल जाता है कि जैन मुनि अहिंसा का पालन करने में इतने आगे बढ़े 
हुए हैं कि वे अपने मृंह पर हमेशा एक पट्टी वधि रहते हैं ताकि सांस लेने या वाहुर निकालने में किसी जीव की ह॒त्या 
न हो जाए. इसी प्रकार जब वे उठते-ब्रैठते या सड़क पर चलते हैं तो एक छोटा सा भाई साथ में लिए रहते हैं जिससे 
वे रास्ता साफ करते चलते हैं और इस प्रकार किसी संभावित हिंसा से बचे रहते हैं. 
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बाद में जैनधर्म एवं ब्राह्मण धर्म की समानता का विलक्षण उदाहरण देते हुए लेखक ने जैनधर्म का मूल ब्राह्मण धर्म 
में बतलाया है. लेखक का मत है कि जैनधर्म का अधिकांश आचार-विचार ब्राह्मण धर्म पर आधारित है. उदाहरणत: 


ब्राह्म ण धर्म में साधुओं को वर्षाकाल में विहार करना मना है तथा किसी एक स्थान पर निश्चित काल से अधिक 
समय तक ठहरने का भी निषेध है. यही बात जैन धर्म में भी है. ब्राह्मण एवं जैन धर्म दोनों में ही साधुओं को केश न 
कटवाने का विधान है तथा दोनों ही धर्मों में पानी छान कर पीने तथा साधुओं को साथ में एक भिक्षापात्र रखने का 
नियम है. अत: जैनधर्म को ब्राह्मण धर्म के विरोध में खड़े दो आन्दोलनों में से एक ही माना जा सकता है, जैनधर्म की 
नींव, विचारधारा एवं आचार-विचार का आधार क्राह्मण धर्म ही है.” 

कहने की आवश्यकता नहीं कि लेखक के उक्त मत से विशेषकर 'पानी छानकर पीने की बात' से शायद ही कोई 
व्यक्ति सहमत होगा. अहिंसा के समान ही पानी छातकर पीने की वात भी जैनधर्म की अपनी विशेषता है तथा उसका 
उद्देश्य भी अनावश्यक हिंसा से बचाव ही है. आज तक ऐसा कहीं कभी सुना या पढ़ा नहीं गया कि ब्राह्मण धर्म में भी 
पानी छानकर पीने का एक आवश्यक नियम बतलाया गया है. 

जैनधर्म को इतनी जल्दी महत्त्व कैसे मिल गया तथा महावीर को अपने सिद्धांतों का प्रचार करने में इतनी अधिक 
सफलता क्‍यों मिली, इसका समाधान भी लेखक ने अपनी विलक्षण सूक-बूक से किया है. लेखक का मत है कि चूंकि महा- 
वीर को समाज में महत्त्व प्राप्त था तथा धनी लोगों से उनका परिचय था अतः उन्हें उन सभी का सहयोग आसानी 
से प्राप्त हो गया. दूसरी ओर उनके सरल जीवन एवं विचारधारा से निम्न वर्गों के लोग भी उनकी ओर आकपित 
हुए. जैनधर्म को ब्राह्मण धर्म के विरोध में सफलता केवल इसीलिए मिली कि जैनधर्म ने सभी वर्गों के लिए अपना द्वार 
खोल दिया और तथाकथित जातिवाद को कोई प्रश्नय नहीं दिया. 


जैनधर्म के सिद्धांतों का जितना स्पष्ट, निष्पक्ष एवं सही-सही परिचय लंदन विश्वविद्यालय के प्रोफेसर श्री ए० एल० 


बाशम ने 'कान्साइज एन्साइक्लोपीडिया आफ लिविंग फैथ्स' में? दिया है, बसा संभवत: अब तक कोई अन्य आधुनिक 
लेखक नहीं दे पाया है. 


श्री बाशम का मत है कि हिन्दू धर्म से अपने आपको अलग एवं स्वृतन्त्र माने जाने का जितना दावा बौद्ध धर्म का 
है, करीब उतना ही, वल्कि उससे कुछ अधिक ही, दावा जैन धर्म का भी है. 


जैन धर्म प्रारम्भ से ही विशुद्ध रूप में एक भारतीय धर्म रहा है. बोद्धवर्म के विपरीत जैन धर्म ॥0)शंध्व) से कभी 
समभौता नहीं किया और वह॒अपनी जन्मशभूमि में ही फलता-फूलता रहा. बौद्ध धर्म यदि जीवित रह सका तो इसका 
मुख्य श्रेय उन बौद्ध मठों को मिलना चाहिए जो बाद में मुस्लिम आक्रमणकारियों द्वारा नप्ठ कर दिये गये. इसके 
विपरीत जेनघर्म यदि जीवित रह सका तो केवल उन इने-गिने शिक्षित एवं सुसंस्क्ृत अनुयायियों के कारण जो अपने 
भिक्षुओं के कड़े आचरण के कारण उनसे प्रभावित रहे तथा अपने सिद्धान्त एवं विश्वास पर हृढ़ रहे. जन धर्म के 
सिद्धान्तों को उन्होंने अपने जीवन में उतारा. इन थोड़े से धर्मभक्त नागरिकों एवं उनकी भावी पीढ़ी ने आज तक 
जन धर्म को जीवित रखा है. 


5 


लेखक का मत है कि जैन धर्म का आत्मा एवं मोक्ष का सिद्धान्त हिन्दुओं के सांख्यदर्शन से बहुत कुछ मिलता-जुलता 
है और इस वात की भी सम्भावना की जा सकती है कि जैन एवं सांख्यद्शन दोनों का ही आवार कोई एक प्राचीन 
मूल सूत्र रहा हो. ...... अन्य धर्मों की अपेक्षा जैन धर्म की एक मुख्य विशेषता यह है कि इस धर्म ने ही सर्व प्रथम 
यह मत प्रतिपादित किया कि संपूर्ण विश्व जीवमय है. 

वैसे देखा जाय तो अब बहुत कुछ वातों में जैन धर्म ने हिन्दू धर्मं से अप्रत्यक्ष रूप में समरौता कर लिया है. कुछ 
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२७४ ४ मुनि श्रीहजारीमल रुंम्ृति-ग्रेन्थ : हिंतीये अध्याय 


हिन्दू देवताओं को जैन लोग भी पूजते हैं तथा जैनियों के यहां जन्म, झत्यु व शादी के अवसर पर विविध संस्कारों के 
लिए ब्राह्मणों को भी बुलाया जाता है. 

इसके बावजूद भी ९४४7) से जैनधर्म ने कभी समझौता नहीं किया. जैन धर्म जैसा आज से करीब दो ढ़ाई 
हजार वर्ष पूर्व था, वैसा ही, अपने उसी मूल रूप में आज भी है. 

यद्यपि संख्या में जैन लोग भारत के अन्य किसी भी धमम के मतानुयायियों की अपेक्षा कम हैं, पर भारत के देनिक 
सामाजिक एवं राजनैतिक जीवन में ये बड़े ही प्रभावशाली रहे हैं. इसका मुख्य कारण इनकी संपन्‍नता, इनका अतुल 
वैभव एवं शिक्षा का उच्च स्तर है. इस बात की किचित्‌ भी सम्भावना नहीं की जानी चाहिए कि ये लोग हिन्दुत्व 
के विशाल सागर में समाकर अपना स्वतन्त्र अस्तित्व समाप्त कर देंगे.... 


.. इनके अहिसा सिद्धान्त का आधुनिक भारत पर जो प्रभाव पड़ा है, उसका पूरा-पूरा श्रेय उन्हें नहीं मिल सका है. 
महात्मा गांधी के जीवनदर्शन पर जिन कुछ मुख्य वातों के प्रभाव का अभी तक पता चल सका है, उसमें जैनधमम का 
प्रमुख स्थान है. अपनी युवावस्था में ही गांधीजी जैन साधुओं से प्रभावित हो चुके थे. इस बात में कोई संदेह नहीं 
कि गांधीजी का अहिंसा का सिद्धान्त वस्तुततः जैन धर्म की ही देन है तथा इस बात के लिए गांधीवादी जैनियों के 
सदा ऋणी रहेंगे.” 


करीब दो वर्ष पूर्व बालकों के लिए उपयोगी एक छोटी सी पुस्तक यहां प्रकाशित हुई थी. इस पुस्तक का नाम हैं 
“एनसियेण्ट इण्डिया”? और इसके लेखक हैं श्री ई० रायस्टन पाइक. १३ से १५ वर्ष तक के बालकों के लिए लिखित 
इस पुस्तक में प्राचीन भारत का परिचय १० परिच्छेदों में दिया गया है. इसमें से एक परिच्छेद भगवान्‌ महावीर के 
सम्बन्ध में है. जिसका शीर्षक है “दी प्रिंस हु विकेम ग्रेट हीरो” [6 एछ9777९6 एछ]0 >९८09९ छ९४६ #67० 
(अर्थात्‌ वह राजकुमार जो महावीर बना) 'ग्रेट हीरो” वस्तुत: महावीर का ही अंग्रेजी अनुवाद है, पर मैं समझता 
हूँ कि हिन्दी में 'महावीर' का जो शाव्दिक अर्थ होता है, अंग्रेजी में 'ग्रेट हीरो' का अर्थ उससे कहीं अधिक प्रभावो- 
त्पादक है. ऐसा लिखने का मेरा अभिप्राय मात्र इतना ही है कि इस पुस्तक के लेखक की दृष्टि में महावीर का स्थान 
काफी ऊंचा है. 


जैसा कि में पहले लिख चुका हूं, उक्त पुस्तक प्राचीन भारत से संबन्धित है, अतः भगवान्‌ महावीर सम्बन्धी इस 
यरिच्छेद में भी तत्कालीन भारतीय प्रृष्ठ भूमि में ही भगवान्‌ महावीर का विवरण दिया गया है. 
लेखक ने बड़ी ही सरल एवं सुबोध शैली में पहले महावीर के समय के भारत का परिचय देते हुए विम्बसार, अजात- 


शत्रु, वैशाली, कोशल आदि का विवरण दिया है. अजातशत्रु का उल्लेख करते हुए लेखक ने लिखा है कि उसने 
महावीर और बुद्ध दोनों के दर्शन किये थे और वह उनसे काफी प्रभावित भी हुआ था. 


महावीर के अवतरण के पूर्व सवंत्र हिसा का वोलवाला था. पशुवलि चरम सीमा पर थी. मंदिरों में इस कार्य के लिए 
विशेष स्थान नियत कर दिये गए थे और देवताओं के नाम पर प्रतिदिन अनेक मूक पश्ुओं की वलि दी जाती थी. 
जातिवाद की प्रथा भी उन दिनों इस प्रकार व्याप्त थी कि कुछ इने-गिने लोगों को छोड़कर अधिकांश का जीवन बड़ी 
विपन्‍न्न अवस्था में बीतता था. केवल ब्राह्मणों को ही वेद पढ़ने-पढ़ाने या तत्सम्बन्धी ज्ञान प्राप्त करने का अधिकार 
था. इतना ही नहीं, भगवान्‌ की पूजा-आराधना भी हर कोई नहीं कर सकता था. केवल ब्राह्मणों की कृपा से ही कोई 
व्यक्ति किसी प्रकार का घामिक कार्य कर सकता था. इसका एक मुख्य कारण यह भी था कि उन दिनों ब्राह्मणों ने 
धर्म को इतना जटिल बना दिया था, धर्म सम्बन्धी प्रत्येक क्रियांकलाप ऐसी-ऐसी रूढ़ियों एवं संस्कारों से ग्रसित कर 
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दिया गया था कि उन विधि-विधानों की क्रिया ब्राह्मणों के अतिरिक्त और कोई नहीं जानता था. ब्राह्मणों के अभाव 
में किया गया कोई भी कार्य व्यर्थ और महत्त्वहीन समझा जाता था. | 

ब्राह्मणों की ही इच्छानुसार देश में स्थान-स्थान पर कुछ ऐसे स्थल नियुक्त कर दिये गए थे जहां बड़े समारोह के साथ 
पशुबलि दी जाती थी. ब्राह्मणों ने जनसाधारण के मन में ऐसी धारणा उत्पन्न कर दी थी कि भगवान्‌ वलि से प्रसन्‍्त 
होते हैं. उनका ऐसा कहना सच हो या नहीं, पर यह निविवाद है कि धर्म की आड़ लेकर उस समय ब्राह्मण लोग 
अनेक प्रकार से अपना स्वार्थ साधन करते थे 

ब्राह्मणों का इस प्रकार का वाह्य आडम्बर और अ्रष्टाचार देखते-देखते जब लोग तंग हो गए, लगातार वलि के दृश्य 
देखते-देखते जब लोगों के मन में भी कुछ समझ आई तो यह स्वाभाविक था कि उनके हृदय में ब्राह्मणों के एकाधिकार 
के विरुद्ध भावना जाग्रत हो. पर इतना ही पर्याप्त नहीं था. ईसापूर्व छठी और ४५वीं सदी में लोगों के मन में धर्म और 
दर्शन के प्रति आस्था बढ़ रही थी और लोग स्वयं इन बातों में रुचि लेने लगे थे. 'ब्राह्मणवाक्यं प्रमाणम्‌' मानने के 
लिए अब वे तैयार नहीं थे. अब वे प्रत्येक बात के विषय में क्‍यों और कैसे ?” कहां व क्‍या ? आदि प्रश्न पूछने 
लगे थे. 

जव ब्राह्रण लोग उनकी इस जिन्नासा का समाधान नहीं कर सके तो उनके मन में ब्राह्मणों के प्रति अविश्वास और 
अश्वद्धा हो उठी. ऐसे ही समय महावीर का अवतरण हुआ. 


महावीर शब्द का अर्थ है 'ग्रेट हीरो' (57०३६ #८:०) यह उपाधि उन्हें उनके अनुयायियों द्वारा दी गई है. उनका 
असली नाम वर््धमाव था तथा उनका जन्म गणतन्‍्त्र की राजधानी वेशाली के लिच्छवि वंश में हुआ था.- 
कुछ लोगों का यह भी मत है कि वे वेशाली-नरेश के नाती थे तथा कुछ लोग राजा विम्बसार से भी 
उनका संवंध जोड़ते हैं. महावीर का जन्म कब हुआ, इस सम्बन्ध में लोगों में मतभेद है पर आधुनिक अनुसंधान 
के आधार पर उनका जन्म ई० पू० ५४० में हुआ माना जाता है. क्षत्रियवंश में जन्म लेने के कारण उनकी 
शिक्षा-दीक्षा भी तत्कालीन रीति-रिवाजों के अनुसार हुई. शिक्षासमाप्ति के बाद युवावस्था में उनका विवाह हुआ 
और उनको एक पुत्री भी हुई. लेकिन महावीर एक महान्‌ विचारक थे. घर-ग्रहस्थी में उनका मन अधिक समय 
तक नहीं रह सका. तीस वर्ष की अवस्था में वे अपनी पत्नी, पुत्री तथा घर-बार छोड़कर कुछ ऐसे साधुओं के साथ 
चले गए जो पाइवेनाथ के उपासक माने जाते थे.* पाइवेनाथ लगभग २५० वर्ष पूर्व हुए थे तथा वे जनों के महापुरुषों 
की श्रेणी में २३वें माने जाते हैं. कहा जाता है कि उनके पूर्व २२ अन्य महापुरुष हो चुके थे. 

लगभग १२ वर्ष तक महावीर सारे देश में इधर-उधर घूमते रहे. अपनी दैनिक जीवन की आवश्यकताएं उन्होंने बहुत 
कम कर दीं तथा वे तपस्या में अधिक समय विताने लगे. कभी-कभी वे ध्यानावस्था में कई दिनों तक भूखे-प्यासे रह 
जाते थे. पहले तो वे कुछ वस्त्र पहने रहे पर कुछ समय वाद उन्होंने सभी प्रकार के परिग्रह का त्याग कर दिया. उन्होंने 
वस्त्रों को भी अनावश्यक कहकर त्याग दिया. कहा जाता है कि इसके वाद वे मृत्यु पर्यन्त निवेस्त्र रहे. 

इस प्रकार रहते-रहते वे १३वें वर्ष में जिन हो गए. 'जिन' का अर्थ है 'विजेता', यह एक प्रकार से ठीक ही है, क्‍योंकि 
इस अवधि में उन्होंने प्रत्येक विषय का ज्ञान प्राप्त कर लिया था और सभी प्रकार की मानवीय भावनाओं, आकांक्षाओं 
पर विजय प्राप्त कर ली थी. इसी 'जिन' शब्द से ही जैन शब्द वनों जो आज उनके अनुयायियों के लिए प्रयोग किया 
जाता है. | 
महावीर यद्यपि जैन धर्म के संस्थापक नहीं थे, पर अन्य किसी व्यक्ति की अपेक्षा उन्होंने ही इसके प्रसार-प्रचार में 
सर्वाधिक योगदान दिया. उन्हें 'तीर्थकर' भी कहा जाता है. उनके पहले २३ तचीर्थकर हो चुके थे, अतः उन्हें श४वां 


१. महावीर ने कुछ साधुओं के साथ नहीं, एक्कार्को हो अभिनिष्कमण किया था और दावे काल तक्क ने एक्काक्की ही साथनानिरत रहे थे 
तथ्य इतिहास से प्रमाणित है. किन्तु यहाँ श्रीपाइक के विचार दिये जा रहे हैं.-सम्पादक 
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तीर्थंकर माना गया है. तीर्थंकर का अर्थ होता है वह व्यक्ति जो जनसाधारण को सांसारिक वंबनों से छुटकारा दिला- 
कर 'मिर्वाण' की ओर अग्नसर करे. तीर्थंकर की विशेषताओं के सम्बन्ध में कहा जाता है कि वह पुरुषोत्तम 'आदशे 
पुरुष” होता है. वह ऐसा व्यक्ति होता है जो न किसी से राग करता है, नद्वेघ, न किसी पर क्रोधित होता है, 
न प्रसन्‍त, जिसे क्रिसी वस्तु के प्राप्त होने पर न तो खुशी होती है और न उसके वियोग में रंज. घनी-गरीव, ऊंच-नीच, 
सभी के साथ वह समान व्यवहार करता है. सर्वथा निर्भव और निः:शंक वह सभी मानवीय आवश्यकताओं के प्रति 
रागहीन होकर न तो निद्रा की आवश्यकता महसूस करता है और न किसी प्रका रके आहार-बिहार की. जैनों के धामिक 
ग्रंथों में तीर्थंकर की ३४ विशेषताएँ बतलाई गई हैं. महावीर में ये सभी विद्येपताएँ थीं. 

लगभग ३० वर्ष तक महावीर जगह-जगह उपदेश देते रहे. करीब ७२ वर्ष की आयु में शरीरत्याग किया. 

यद्यपि महावीर ने उपनिपदों से भी बहुत कुछ ग्रहण किया पर उपनिपदों की अपेक्षा महाबीर के सिद्धान्तों में कुछ 
मौलिक अंतर था. महावीर आत्मा” को मानते थे “'विश्वात्मा' को नहीं. जैनधर्म के अनुसार मरने के वाद जीव पुनः 
(तुरन्त) जन्म लेता है. इस प्रकार यह जीवन-चक्र चलता ही रहता है. जनधर्म में 'कर्म' को वहुत महत्त्व दिया गया 
है. वस्तुत: जैनधर्म के सारे सिद्धान्त “कर्म के इर्द-गिर्द घूमते हैं. कर्म का सीधा और सरल अर्थ है जीव द्वारा किया 
गया कार्य. जो जीव जैसा कार्य करता है उसी के अनुसार जन्म-जन्मांतर में उसे अच्छा-बरुरा फल मिलता है. महावीर के 
पिद्धान्त के अनुसार जीव को जहाँ तक संभव हो अच्छे-से-अच्छे कार्य करके श्ञीघ्रातिशीघ्र जन्म-मरण के इस चक्कर से 
छुटकारा पाना चाहिए. इसका सरल मार्ग भी उन्होंने बतला दिया. यह सरल मार्ग है 'अहिसा' अर्थात्‌ किसी को किसी 
प्रकार का शारीरिक या मानसिक कष्ट नहीं देना. महावीर का मत था कि केवल मानव ही नहीं, वरन पश्चु-पक्षियों, 
पेड़-पौधों, जल-वायु आदि में भी जीव होता है. इस आधार पर जैन लोग कम-से-कम वस्तुओं का उपयोग कर अहिसा 
का पालन करते हैं. इसी आधार पर जैनधर्म में पशुवलि का निपेव तो हो ही गया, पर ऐसी क्रीड़ाओं-कार्यों का भी 
जैनों ने वहिष्कार किया, जिनमें पशु-पक्षियों को किसी प्रकार का कष्ट पहुंचता हो. आहार के लिए पश्चु-हत्या तो 

स्वाभाविक ही वंद हो गई. आज संसार में जैन समाज ही एक ऐसा समाज है जिसे पूर्णतः: शाकाहारी कहा जा सकता 

है. भारत में जैन परिवारों में किसी भी प्रकार के उपयोग के लिए पानी को पहले छान लिया जाता है. इसका भी 

मुख्य उद्देश्य अदृश्य जीवों की हत्या रोकता है. कुछ जैन साधु अथने मूंह के ऊपर कपड़ा वांबते हैं (केवल इसीलिए कि 

वोलने में सूक्ष्म कीटारु मुंह के अंदर न चले जाएं.) सड़क पर चलते समय भी पूर्णतः सावधानी रखी जाती है ताकि 

रास्ते में छोटे-छोटे कीड़े न कुचल जाएँ. चूंकि जीवित रहने के लिए कुछ-न-कुछ खाना-पीना आवश्यक है, अतः यह 

जानते हुए कि वनस्पति' में भी जीव होता है, जैन लोग आहार के लिए कुछ (सभी नहीं) ऐसी वनस्पतियों का उप- 

योग करते हैं जिन्हें प्राप्त करने में जीवहत्या की संभावना कम रहती है. जैन लोगों को इस बात का गौरव हे कि 

भारत में सबसे पहला पशु-अस्पताल उन्होंने ही खोला था. 


महावीर के सिद्धान्तों में अहिसा पमुख है. वस्तुत: अहिसा ही जैनवर्म की रीढ़ है, फूठ, चोरी, कुशील, परिग्रह--इन 
चार बातों से वचना अहिसा के वाद मुख्य रूप से माना जाता है. ये सभी वातें ऐसी हैं जो कोई भी व्यक्ति आसानी 
से पालन कर सकता है, पर महावीर का आग्रह था कि संसार में रहते हुए इन बातों से बचे रहना मुश्किल है. अतः 
उनका मत था कि शीघ्रातिशीघ्र इस संसार से वराग्य लेकर साथु-संन्यासी का जीवन विताना चाहिए. जन-साधारण की 
अपेक्षा जैन साथु के जीवन-निर्वाह के नियम और भी कठिन हैं. वे अपने साथ म तो किसी प्रकार का घन या सामान 
आदि रखते हैं और न कभी किसी एक मकान में ही रहते हैं. यद्यपि व्यावहारिक जीवन में सभी जैन वस्त्र पहिनते हैं 
पर सिद्धान्तत: उनमें 'दिगम्वर! नामक एक सम्प्रदाय है जो साथुओं के निर्वस्त्र रहने पर जोर देता है. उनकी मूतियाँ 
भी नग्न रहती हैं 

इस प्रकार सोचने-समभझने और कार्य करते की प्रेरणा महावीर को कहाँ से मिली ? इस संबंध में मैं कुछ भी नहीं कह 
सकता. विद्वानों में भी इस संबंध में मतभेद है. लेकिन हमें इससे कोई सरोकार नहीं. मुख्य बात यही है कि आज से 


महेन्द्र राजा : विदेशी लेखकों की दृष्टि में जेनधर्म ओर महावीर : २७७ 


करीब दो हजार वर्ष से भी अधिक समय पहले एक उच्च क्षत्रिय वंश के राजकुमार ने साधारण जन की भांति रहकर 
जनसाधारण को इतना अधिक प्रभावित किया और उन्हें ऐसा नैतिक उपदेश दिया कि उनके वाद से अब तक वह 
उपदेश अमिट रहा है. संसार के सभी धर्मों में महावीर के सिद्धान्त किसी-न-किसी रूप सें विद्यमान हैं. जिस व्यक्ति ने 
आत्मा' का महत्त्व वतलाया, सरल और सादे जीवन पर जोर दिया, जिसने पशु-पक्षियों को भी मानव के समकक्ष रखा 
तथा यह बतलाया कि वे भी मानव के समान सुख-दुख का अनुभव करते हैं, उसे हम सर्वोच्च सम्मान व श्रद्धा नहीं दें 
तो फिर और किसे देगें ? 


एक ओर जहाँ श्री पाइक ने जैनधर्म एवं महावीर की प्रशंसा में इतना अधिक लिखा है, तथा वच्चों के लिए लिखी 
गई उक्त पुस्तक में ज॑नधर्म की बहुत प्रशंसा की है, तो दूसरी ओर अमेरिका में प्रकाशित कालेज स्तर की एक पाठ्य 
पुस्तक में केवल कुछ ही पैराग्राफों में जैनधर्म को चलता कर दिया गया है. इस पुस्तक के लेखक हैं श्री जाज ए० वार्टव 
और पुस्तक का नाम है दी रिलिजियन्स आफ दी वलडं”, श्री बार्टंत लिखते हैं--वौद्धधर्म के समान ही जैसवर्म भी 
ब्राह्मण धर्म के विरोध में एक आंदोलन के रूप में प्रारंभ हुआ. जहाँ तक ईइवरों का प्रश्न है, महावीर गौतम से भी 
बढ़ गए. गौतम ईइ्वरों का अस्तित्व मानते थे लेकिन उनकी पूजा के हिमायती नहीं थे. महावीर ईश्वरों को मानते ही 
नहीं थे पर गौतम के समान पुनर्जन्म एवं कर्म के सिद्धान्त को उन्होंने माना: 


जैनधर्म के ५ मुख्य (आचारसंबंधी) सिद्धान्त हैं, जिनके आधार पर उसके अनुयायियों को हिंसा, कुठ, चोरी, कुशील, 
परिग्रह से बचाने का प्रयास किया गया है. यद्यपि वौद्धधर्म में भी कुछ इसी प्रकार के ५ नियम हैं, पर यह कहना गलत 
होगा कि जैन धर्म ने उन्हें बौद्धधर्म से लिया या वौद्धधर्म ने जैनधर्म से. प्रसिद्ध लेखक जकोबी" के मतानुसार इस बात 
की संभावना अधिक है कि दोनों पर हिन्दू धर्म का प्रभाव पड़ा. 


जैन लोग अहिसा के सिद्धान्त को इतना अधिक आगे मानते हैं कि वे (मनुष्येतर) जीवह॒त्या को भी बहुत ही बड़ा मानते 
हैं. शायद यही कारण है कि भारत के प्रत्येक ग्राम और नगर में, जहाँ जैनियों की कुछ बस्ती है, कोई न कोई पशु- 
चिकित्सालय आवश्य है. 


ई० डब्ल्यू० होपकिन्स) तो जैन धर्म को धर्म ही नहीं मानते. उनका कहना है कि जो धर्म ईश्वर के अस्तित्व में विश्वास 
नहीं करता वरन मानवपूजा का हिमायती है, उसे जीवित रहने का कोई अधिकार नहीं. 


ह 


“एन्साईकलोपीडिया अमेरिकाना/” में जैन धर्म को भारत के बहुत से धर्मों में से एक मानते हुए लेखक का मत है कि 
केवल अहिंसा के कारण ही जैन धर्म का जन्म व विकास हुआ. सुख्य ब्राह्मणों की वलिप्रथा के विरोध में जन्मे इस 
धर्म ने लोगों को शीघ्र ही आकषित किया और इसी का परिणाम है कि भारत में अधिकांश पशुचिकित्सालय जैनव्मी- 
वलम्बियों द्वारा खुलवाए गए हैं. जैन मन्दिरों की प्रशंसा में लेखक ने लिखा है कि वे अत्यन्त सुन्दर चित्ताकपक, भव्य 
एबं वास्तुकला की दृष्टि से उच्चकोटि के होते हैं. जैनियों की अपनी स्वतन्त्र वास्तु कला है. 

“एन्साईक्लोपीडिया ब्रविटानिका”* में लेखक ने जैनियों को भारत का एक महत्त्वपूर्ण सम्प्रदाय माना है. अपनी 
संपन्‍नता के कारण जैन लोग अपनी संख्या की अपेक्षा अधिक प्रभावशाली हैं 


“ब्रिटानिका' के लेखक को यह मानने में कोई आपत्ति नहीं कि जैनधर्म बौद्धवर्म की अपेक्षा कुछ पुराना है. अन्य 


१. उिग्या00, (ज€णा8९ 20. :; 776 रिशाडांणा३ णी घी एतणाते, ((काएग8०, एरए्टाआए छत (ंटव80० 777६8, 
9१9). शत ९रठांधर00. 

२. [8००9, 9िं. 40 “99ठट्वे 80008 ण पीट डि85४. ४०. जया 

- जिठ्जञरपात5 &ि. ए०. 7२९॥९३००३४ 0 77049 (30590,898). 

- खिटएटी0ए९०त9 श९तट३0३. एठी ऊए, 958 ट्वाए0णा. 

- जिटएटांएए९व9 डिल्रा।वणांट३, एी. जता 96., स्ताध07- 


लत ० 0 


१७८ : मुनि श्रीहजारीमल स्मूति-पअन्ध : द्वित्तीय अध्याय 


लेखकों के समान इस लेख का लेखक भी यह मानता है कि पहले के २२ तीर्थंकर भले ही पीराणिक चरित्र हों, पर 
पावववेनाथ एवं महावीर वास्तविक व्यक्ति थे. पहले २२ तीर्थंकर कहाँ तक ऐतिहासिक हैं, यह विवाद का विपय है. 
इवेताम्बर-दिगम्वर विवाद प्र कुछ विचार करते हुए तथा तत्संवंधी ऐतिहासिक तथ्यों की पुष्टि अपुष्टि पर अपना मत 
व्यक्त करते हुए लेखक ने जैन साहित्य की अलभ्यता पर खेद प्रकट किया है. लेखक का मत है कि जेन साहित्य प्रचुर 
मात्रा में अस्तित्व में है, पर उसका अधिकांश अभी तक अप्रकाशित है तथा आलमारियों में बन्द है. इसी कारण जन- 
साधारण को इस संबंध में अधिक जानकारी नहीं हो सकी. 


लेखक का मत है कि जैन वास्तुकला, विशेषकर मन्दिरनिर्भाणकला की अपनी अलग शैली है. इस कला में जैनियों से 
आगे बढ़ना अन्य किसी के लिए कठिन है. यद्यपि कुछ जैन गुफा मन्दिरों एवं स्तूपों पर बौद्धनैली का प्रभाव है पर 
पत्थरों पर खुदाई की कला को उन्होने चरम सीमा पर पहुँचाया था जिस पर अब तक अन्य कोई नहीं पहुँच सका है. 


एक छोटे से लेख में यह संभव नहीं कि अंग्रेजी में प्राप्त प्रत्येक ऐसे प्रन्थ का संदर्भ दिया जा सके जिसमें जैन धर्म या 
महावीर संबंधी कुछ चर्चा हो. पाठकों की सुविधा के लिए इस लेख के अन्त में कुछ ऐसे महत्त्वपूर्ण प्रकाशनों का विवरण 
दिया गया है जिनमें जन धर्म सम्बन्धी चर्चा विस्तार से की गई है. इच्छुक व्यक्तियों को उन्हें देखने का प्रयत्व करना 
चाहिए. यहाँ उपसंहार के रूप में मैं अमेरिका में प्रकाशित एक बहुत ही महत्त्वपूर्ण ग्रंथ “दी आ्कियोलाजी आफ ब्लड 
रिलीजियन्स”? का उल्लेख करने का मोह संवरण नहीं कर पा रहा हूँ. 

इस पुस्तक में करीब ६० पृष्ठों में जेन धर्म एवं महावीर सम्बन्धी विवरण तथा विपय से सम्बन्धित करीव २० चित्र 
दिये गए हैं. अभी तक मुझे जैन धर्म सम्बन्धी जितने भी ग्रंथ देखने को मिले हैं, उनमें सबसे अधिक विस्तुत एवं स्पष्ट 
विवरण इसी ग्रंथ में देखने को मिला है. 


विद्वान लेखक ने जैन धर्म सम्बन्धी प्राय: प्रत्येक प्रदव पर जैन धामिक ग्रंथों के आधार पर विचार किया है. जैन धर्म 
के २४ संस्थापक, विपुल जैन साहित्य, सभी तीर्थकरों का वर्ण, चिह्न, आयु, ऊंचाई, काल तथा एक दूसरे के बीच की 
अवधि का उल्लेख करते हुए निष्कर्प निकाल। है कि एक के वाद दुसरे प्रत्येक तीर्थंकर की आयु एवं वीच की अवधि, 
तथा ऊंचाई में क्रमश: कमी होती गई. प्रारम्भिक कुछ तीर्थकरों के सम्बन्ध में तो जेन साहित्य में ऐसे कल्पनातीत आंकड़े 
दिये गए हैं जो स्पष्ट ही अतिशयोक्ति माने जाएँगे. पर लेखक का अनुमान है क्रि अन्य धर्मो के देवताओं के समान ये 
भी पौराणिक चरित्र ही हैं 


अन्तिम दो तीर्थंकरों के विवरण सहज संभाव्य मानते हुए लेखक का मत है कि केवल पाइ्व॑ताथ एवं महावीर को ही 
ऐतिहासिक चरित्र माना जा सकता है. तथा उन्हें ही इस धर्म का संस्थापक माना जाना चाहिए. 

यद्यपि पाइवेनाथ के संवन्ध में लेखक का मत है कि अधिकांश वातें बढ़ा-चढ़ाकर कही गई हैं. पर वह यह ॒ स्वीकार 
करता है कि पाश्वंनाथ के जीवन की घटनाएँ तत्कालीन भारतीय सामाजिक स्थिति देखते हुए सत्य हो सकती हैं तथा 
उनके संबंध में जो कुछ लिखा गया है, अधिकांश ऐतिहासिक माना जा सकता है, 

इसके बाद पाइवेनाथ एवं महावीर की जन्मतिथि एवं काल, जैनवर्म के मूल पिद्धांत, जैनधर्म के आधार पर विश्वरचना, 
कालक्रमानुसार विश्व-विवरण, जीव-अजीव, पुृण्य-पाप, आश्रव आदि का विस्तृत परिचय, धर्म का विश्लेषण, भार- 
तीय इतिहास की पृष्ठभूमि में जैनवर्म का विकास-प्रचार, शिश्ुनाग एवं नन्‍द काल, मौयेंकाल, कुपाणकाल, गुप्तकाल - 
तथा मध्यकाल में जैनधर्म के इतिहास पर अलग-अलग परिच्छेदों में विचार किया गया है 

जैन धर्म का इतिहास तथा उक्त सभी कालों में जैन वास्तु एवं चित्रकला का जितना विश्वद विवरण इस पुस्तक में दिया 
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महेन्द्र राजा : विदेशी लेखकों की दृष्टि में जेनधर्म और महावीर : २७६ 
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आफ रिलीजियन में लेक्चरर हैं. 
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मनिश्री श्रीमरलजी 


ग्राहत आराधना का मूलाधार : सम्यग्दर्गन 


सम्पूर्ण मानवसम्बता दिकासक्रम का सुपरिणाम है. माववजाति के आज तक के रूप पर यदि दृष्टिपात किया जाय तो 
ऋमिक विकास की अजस्र प्रवाहित होनेवाली स्रोतस्विनी का दर्शन-दिग्दशंन किया जा सकता है. विकास की यति- 
शीलता स्वयं मानव पर ही निर्भर रही है. उसकी आवश्यकताओं एवं आकांक्षाओंके साथ उसका अविच्छिस्न सम्बन्ध हैं 
समस्त धर्म, दर्शन और संस्कृति इसी शाइवत प्रक्रिया के अंग हैं. केवल धर्म, दर्शन और संस्कृति ही क्‍यों, समस्त मानव 
ज्ञान-विज्ञान ही इसी प्रक्रिया के अन्तर्गत हैं. 

प्रत्येक युग में इतका स्वरूप भिन्‍न-भिन्‍न परिलक्षित होगा. स्थिति, काल और वातावरण के अनुसार हर युग इनका 
सृजन करता रहा है. मिट॒टी मिट्टी है पर कल्राकार अपने मनोभावों के अनुसार उसे विभिन्‍न रूप देता रहता है. 
सूजन की यह प्रक्रिया सदैव गतिशील रही है. कभी मंद तो कभी तीज. यदि यों कहा जाय तो अधिक स्पष्ट 
होगा कि मनुष्य ने अपने निर्माण के लिए समस्त ज्ञान-विज्ञान का सृजन किया है. धर्म, दर्शत और संस्कृति भी मानवं 
के मस्तिप्क की सहज उपज है और इसका आविष्कार भी उसने अपने लिए ही किया है. 

भारतीय धर्म-परम्परा में जीवन के प्रत्येक अनुष्ठान का केन्द्रविदु मनुष्य है. धर्म दर्शन तथा संस्कृति के क्षेत्र में सर्वत्र 
मनुप्य ही उपास्य रहा है. जिस धर्मक्रिया का फल मानवीय जीवन के लिए उपयोगी न हो, वह न भारतीय संस्कृति के 
लिए अनुकूल है और न आधुनिक जीवनपद्धति के लिए उपादेय, विज्ञान, साहित्य, कला, राजनीति आदि की उपयोगिता 
की एक मात्र कसौटी मानव का प्रत्यक्ष परोक्ष लाभ है. जीवन के इस वैज्ञानिक दृष्टिकोण से जहाँ एक ओर मानव 
की प्रतिष्ठा बढ़ी है, वहाँ दूसरी ओर स्वर्ग की कल्पनाओं में खोये रहने वाले लोगों को घरती का कुशल-मंगल पूछने का 
पाठ पढ़ना पढ़ा है, 


आज के इस जाने-पहचाने विश्व के समग्र विचारों का मध्य विन्दु मानव के अतिरिक्त अन्य कुछ भी नहीं है. विदव- 
क्षितिज का प्रत्येक ग्रह-उपग्रह मानव रूपी केन्द्र के चारों ओर मंडराता है. विश्व की गति-विधि का मूल आधार है मनुष्य. 


जो मनुप्य इतना महनीय ओर विश्वपरिधि का केन्द्र-बिन्दु है, वह यथार्थ में है क्या ? हम इसे मिट॒टी, पानी, आग, हवा 
आदि का संयोग मात्र मानें ? क्‍या यह जल में से उत्पन्त होने वाला और फिर जल ही में विलीन हो जाने वाला क्षण- 
भंगुर एक बुद्बुद मात्र है ? नहीं. मनुष्य मात्र वही नहीं है, जो देखा जाता है. उसमें एक ऐसा अह्ृष्ठ तत्व भी विमान 
है, जो होकर भी दृष्टिगोचर नहीं होता 

इसी तत्त्व का अन्वेपण करने के लिए भारत ने कई ऋषि मह॒पि एवं आचार्य उत्पत्त किये. इसी के साक्षात्कार के लिए 
उन्होंने अपने जीवन तक को उत्सग कर दिया. भारत में जो भिन्‍न-भिन्‍न मत-मतान्तर तथा वाद दृष्टिगोचर होते हैं वे 
इसी अहृप्त के साक्षात्कार का निर्घोष कर रहे हैं 

आत्मवादी दर्शनों की विचारवारा के अनुसार मनुष्य, मत्ये और अश्वत का सुंदर संयोग है. इसमें कुछ ऐसा है, जो 


९३३ 
वार-वार बनता है, विगड़ता है, सड़ता है और मिटता है. परन्तु साथ ही उसमें कुछ ऐसा भी सन्निह्वित है, जो न उत्पन्न 
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होता है, न विकृत होता है और न नष्ट ही होता है. वह चिरंतन सुन्दर है. देह मर्त्य है और भात्मा अम्रत, मनुष्य का 
देहमूलक मर्त्य अंश ही उसे पाथिव जगत्‌ से सम्बद्ध रखता है. भारतीय दर्शन का यह कथन बहुत ही महत्त्वपूर्ण है कि 
“जब तक मर्त्य॑ और अमृत अंशों को ठीक से नहीं समझा जायगा एवं उनका सम्यक्‌ विकास नहीं किया जायगा तब तक 
मनुष्य अपूर्ण ही रहेगा.” 

यदि किचित्‌ सम्यक्‌ हृष्ठि से सोचा जाय तो कहा जा सकता है कि आदर्श और यथार्थ के कारों में जीवन-सरिता 
प्रवहमान होनी चाहिए. इनका सम्यक्‌ समन्वय ही जीवन को सत्यम्‌ शिवम्‌ सुन्दरम्‌ से अभिहित कर सकता है. यथार्थ 
और आदर्श, मर्त्य और अमृत का संयोग ही मानव जीवनको उन समस्त मानवीय मूल्यों से अवगत करा सकता है जिसने 
मनुष्य को देवतातुल्य बनाया है । 

आज जिनकी सर्वाधिक आवश्यकता अनुभव की जा रही है वे यही मानवीय मूल्य हैं जो भौतिकता के अतिरेक में प्राय: 
नप्ठ होते जा रहे हैं. स्व्रा्थं, दम्भ, मोह एवं तृष्णा ने आज इन्हें अपरूप बना डाला है, लिप्सा और वासना के आधिवय 
ने विरूप कर दिया है. 

भोगवादी मनुष्य केवल अपने भौतिक स्वरूप को ही जानता-पहचानता है. शरीर का सुख उसका सुख है. शरीर का 
दुःख उसका दुःख है. शरीर के हास-विकास में ही उसके हास-विकास की सीमा है. वह मानता है कि शरीर सुन्दर है 
तो वह सुन्दर है और यदि शरीर विक्ृत है तो वह भी विकृृत है. भोगवादी मात्र भोग के जाल में आवद्ध रहता है. वह 
सोचता है कि पृथ्वी, जल, वायु, अग्नि आदि सब मेरे हैं और मैं उनका हुं. इन भूतों के संयोग से ही मेरा अस्तित्व है 
और इनका बिखराव ही मेरा मरण है. भोगवादी श्रमृत अंश को मानने से इन्कार करता है और मरत्यं अंग को मानने 
के लिए इकरार करता है. इसीलिए भोग-विलास, दैहिक सूख, अर्थ, काम इत्यादि उसके साध्य वन जाते हैं. इन सबकी 
प्राप्ति और इनके उपभोग में ही वह अपने जीवन की सार्थकता समभता है. 


पाइचात्य राष्ट्रों में इस दर्शन अथवा दृष्टि का चरम विकास हुआ है. शायद सदियों की घुटन, कठा, उत्पीड़न, शोपण 
एवं रक्‍्तलोलुपता की यह प्रतिक्रिया है. पावचात्य साहित्य एवं इतिहास के अनुशीलन से यह और भी स्पष्ट हो जाता 
है. यह सब वहां इसलिए संभव हुआ कि वहां मानव की वृत्तियों पर कोई प्रतिवन्‍्व नहीं लगाया गया. 


हमारे यहां नीति, धर्म, सम्यता एवं संस्कृति के आलोक में उनको संस्कारित करने का प्रयत्न किया गया है. इस प्रकार 
के प्रयत्न वहां स्वल्प दृष्टिगत होते हैं. यह भी हो सकता है कि जिस प्रकार को भूमिका की उसके लिए अपेक्षा होती 
है वह शायद वहां नहीं वन पाई. हमारे यहां तो हमारा आद्य इतिहास भी उसकी एक भूमिका है. हमारे धर्माचाय भी 
सर्देव इसके लिए सजग रहे हैं 

अध्यात्मवादी मनुष्य शरीर की सत्ता से इन्कार नहीं करता. उसकी विवेक-दृष्टि शरीर के अन्तःस्थित दिव्य अंश का 
भी साक्षात्कार करती रहती है. इसीलिए शरीर में स्थित होने पर भी वह आत्मा को शरीर से भिन्‍न मानता है.* 


यह एक चेतन तत्त्व है. यही चेतना प्राणीमात्र को संचालित करती है. मानव के उद्भव में इसी तत्त्व का सर्वाधिक 
योग है. मानवीय उत्कान्ति के मूल में भी यह समाहित है. यही चेतना मानवी वृत्तियों को दुष्प्रवृत्तियों की ओर से 
पराइ्मुख कर शिवत्व की ओर उनन्‍्मुख करती है. सामाजिक हित व श्रेय-मार्ग की ओर प्रेरित करती है. स्व के अति- 
रिक्त अन्य का भी अस्तित्व है एवं उसका सम्यक्‌ ज्ञान भी इसी के आलोक का परिणाम है. व्यक्ति समाज का अंग्र 
है, समाज विराट है. अतः यह व्यवितत्व, यह सत्त्व समाज में घुल-मिल कर एक रस हो जाना चाहिए. अहम्‌ से वयम्‌ 
की यह प्रक्रिया इसका प्राण है. 

आत्मवादी के जीवन में भोग-विलास आदि का अस्तित्व भी रहता है, परन्तु इनकी प्राप्ति एवं उपभोग ही उसके जीवन 


१. आया वि काया, अस्ने वि काया. ->भगयतती सन्च 
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का साध्य नहीं बनता. भोग से योग की ओर अग्रसर होने में ही उसकी सफलता है. वह सदा अंधकार से प्रकाश की 
ओर बढ़ने का विश्वास लेकर चलता है.* वह शरीर को मारता नहीं, साथता है. शरीर के विना केवल शरीरी धर्म- 
साधना नहीं कर सकता. शरीर का सम्यक्‌ विकास करते हुए अन्तर्मुख होना ही आत्मवाद को अभीष्ट है. 


आत्मतत्त्व इन्द्रियग्राह्म नहीं है. उस पर श्रद्धा कैसे की जाय, यही एक मुख्य प्रश्त है. इसे बौद्धिक व्यायाम के जरिये 
हम प्रत्यक्ष अनुभूति का विषय नहीं वना सकते. आत्मा की अनुभूति संवेदना से की जा सकती है. “मैं सुख्ती हूं, मैं 
दुःखी हू! ऐसी जो अनुभूति है, वह जात्म-अ्रत्यक्ष है. यह अनुभूति सिर्फ शरीर को नहीं हो सकती. शरीर पंच भ्रृत्तों से 
वना हुआ है. इन पंच भूतों का जो उपयोग करता है, वही आत्मा है. कोई मनुष्य अंधा हो जाय तो क्‍या उसे आंखों 
से देख न पाने के कारण पदार्थों का अनुभव नहीं होता ? होता है. यह अनुभव करने वाला तत्त्व ही आत्मा की संज्ञा से 
अभिहित होता है. इन्द्रियों से भिन्‍न यह आत्मानुभव ही संवेदना का प्रधान अंग है. 


रूप, रस, गंध, स्पर्श, शब्द आदि आत्मा में नहीं हैं. और इन्द्रियां रूप, रस, गंध, स्पर्शादि को ही ग्रहण करती हैं. इसी- 
लिए आत्मा इन्द्रियों के प्रत्यक्ष दर्शन का विपय नहीं हो सकती तथापि अन्तर-आत्मा में स्पष्ट रूप से अवुभुयमान जो 
संवेदना है, उसके द्वारा शरीर तथा इन्द्रियों से भिन्‍न आत्मा के स्वतन्त्र अस्तित्व की समझा जा सकता है. 


आत्मा सत्त स्वरूप है. उसका कभी विनाश नहीं होता. इसी प्रकार आत्मा चिद्रूप भी है. चिद्रूप का अर्थ ज्ञानमय 
होता है. आत्मा अपने आपको जानता है और संसार में जितने पदार्थ हैं, उन्हें भी जानने की क्षमता रखता है. यह 
क्षमता जड़ पदार्थों में नहीं होती. 


श्रमण संस्क्ृति में आत्मवादी को सम्यक्‌-दृष्टि कहा गया है. सत्य-हष्टि, सम्यक-दृष्टि, सम्यक्‌-दर्शनी और सम्यकत्वी, ये 
पर्यायवाची हैं. इत सबको एक ही शब्द में कहना हो तो 'विवेक-दुष्टि' कहा जा सकता है. आत्मवादी विवेक-दृष्टा होता 
है. वह सत्य की उपासना, साधना और आराधना के लिए अपना सर्वस्व उत्सर्ग कर देता है. 


सत्य ही लोक में सारभूत है.” जो मनुष्य सत्य का पालन करता है, वह सुखी होता है. सत्याचरण करने से जीवन में 
आत्मविश्वास, आत्म-संतोप तथा आत्म-थांति बढ़ती है. सत्यशोधक वस्तुस्थिति को जानने का प्रयत्न करता है. जानना 
ज्ञान का लक्षण है. ज्ञान मानवता का सार है. ज्ञान का भी सार सम्यकक्‍त्तव अर्थात्‌ सच्ची आत्मश्रद्धा है.” सत्य शोधक 
के श्रद्धामय जीवन व्यापार में से स्म्यक्त्व फलित होता है. सम्यक्त्वी के लिए सत्य सत्य है. वह सत्य अपने झास्त्रों में 
है तव भी उपादेय है और यदि वह पर शास्त्रों में है, तव भी उपादेय है. सम्यक्त्वी के लिए सत्य की साथना ही भगवान्‌ 
की आराधना है. सत्य ही भगवान्‌ है” सत्याचरण में स्वत्त्त परत्व की कल्पना तथा जल्पना सबसे बड़ा मिथ्यात्व है. 
सत्य दृष्टि प्रतिकूलता में अनुकुलता का सुजन करती है. सत्य की आराधना करने वाले सम्यक्द्ृष्टि के लिए मिथ्याश्रुत 
भी सम्यक्श्रुत बन जाते हैं.४ सत्यसाधक राग्र-हेपात्मक संसार से पार हो जाता है.* 


सत्य को पहचानने एवं पाने के लिए अनेकांतहृप्ठमि की नितान्त आवश्यकता है. पूर्वाग्रही व्यक्ति सत्य के यथार्थ रूप को 
पहचानने में असफल रहता है. उसका एकांत दृष्टिकोण सत्य के समस्त पहलुओं पर ध्यान केन्द्रित नहीं होने देता है और 
इस प्रकार वह समग्र सत्य का साक्षात्कार नहीं कर पाता. अपनी स्थूल हृष्ठि से भले ही कोई व्यक्ति सत्य के अंश को 





« आरोह तमसी ज्योति: --चबेद 

» सच्चे लोगम्मिसारभूर्य. --प्रश्नव्याकरण सूत्र 

« ना नरस्स सार सारो वि नाणत्स होइ सम्मत्त, 

« संच्च खु भगवे, >अश्नव्याकरणसत्र 

- सम्मदिद्विस्स स॒अं सुवनाणं, मिच्छदिटिन्स सुअं सुथ्र-अन्नाणं. --नंदीसुत्त॑- 
« सच्चस्स अणाए उबद्विश्नो मेहावी मारं॑ तरइ, --आचारांग. 


छू ०७ 
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समभने का दावा कर सकता है किन्तु वह व्यापक एवं अनेकांत दृष्टि के अभाव में उसके प्रति न्याय करने में समर्थ 
नहीं हो सकेगा. 


वर्तमान में वादों एवं मताग्रहों का जो भीषण कोलाहल एवं संघर्ष दिखाई पड़ रहा है उसका भी मूल कारण सत्य को 
सम्पूर्ण रूप में जानने का अभाव है. “मेरी स्थापना ही सत्य है” यह अहम्‌ भावना ही वस्तुतः इन समस्त विग्रहों का 
मूल कारण है. अतः सम्पूर्ण सत्य का साक्षात्कार आवश्यक है और वह तभी सम्भव है जब व्यक्ति अपने एकान्त हृष्टि- 
कोण को छोड़कर अनेकांत दृष्टि का वरण करेगा. 


वर्तमान में सत्य को आहत करने की प्रथा-सी चल पड़ी है. अनाइत सत्य सामाजिक अहित का कारण हो सकता है, इस 
तक के अवलम्बन से आहत सत्य को अंगीकार करने का प्राय: उपदेश दिया जाता है. किन्तु इस यथार्थोन्मुख युग में 
यह प्रवंचना स्थायी नहीं हो सकती है. जो सत्य है, स्पष्ट है, उसको आहत रूप में जानने, पहचानने में क्या प्रयोजन 
है ? अनाइत सत्य की आराधना ही सही सत्य-साधना है, वही प्रयोजनीय है. 

श्रमणसंस्कृति सम्यक्त्वमूलक है. सम्यक्त्व है तो ही श्रावक श्रावक है और श्रमण श्रमण है. सम्यक्त्व रहित श्रावक 


और श्रमण का आत्मसाधना की दृष्टि से कोई मुल्य नहीं है. किसी भी साधक ने जब कभी भी आत्मा के शुद्ध एवं 
निर्मल स्वरूप को पाया है तो वह सम्यक्त्वमूलक सत्याचरण के द्वारा ही. श्रमण संस्कृति में जीव, जीवन और जगत्‌ 
की प्रत्येक प्रक्रिया एवं प्रयोग को सम्यक्त्व की कसौटी पर ही कसकर परखा जाता है. जैन आगमों में यह कहा गया 
है कि जिसने जीवन में सम्यक्त्व नहीं पाया, उसते ज्ञान और चारित्र भी नहीं पाया. सम्यक्त्वहीन का ज्ञान अज्ञान है." 
सम्यक्त्वहीन का चारित्र भी कुचारित्र है.” सम्यक्त्व धर्म के प्रभाव से नीच-से-नीच मनुष्य भी देव हो जाता है और 


उसके अभाव में उच्च-से-उच्च भी अधम हो जाता है.* 


आज समता और साम्य की स्थापना के नारों का गगनभेदी उद्घोष प्रायः सुनाई पड़ता है. मनुष्य के स्वार्थ, वासना 
लिप्सा ने वैपम्य का साम्राज्य स्थापित किया है और मनुष्य-मनुष्य में अन्तर उत्पन्न कर दिया है. उसके बीच एक 
गहरी खाई का निर्माण कर दिया है, भेद की दुर्भे्य दीवार खड़ी कर दी है. इसी वैषम्य का निराकरण करने के लिए 
प्रायः समता अथवा साम्य का आयोजन किया जाता है. 


यह युग यांतिकयुग, वैज्ञानिकयुग एवं आश्िकयुग के नाम से सम्बोधित किया जाता है. मानव के विधि-विधान भो इन्हीं 
के द्वारा परिचालित होते हैं. जिन भावनाओं एवं मनोविकारों की प्रेरणा से मनुष्य ने इतनी उत्क्रान्ति की है, उनकी 
इन विवि-विधानों एवं रचनाओं में प्रायः उपेक्षा की गई है.] विज्ञान एवं अर्थशास्त्र के नियम एक निश्चित फामू ले पर 
नियोजित हो सकते हैं कितु भावप्रवण मानव को इन बंधनों में कंसे घेरा जा सकता है ? इसी भ्रममूलक दृष्टि ने इन 
वर्गंसंघ्यों का नियोजन किया है. आज जिस साम्य व समता की बात वार-वार दोहराई जाती है उसमें भी ये कम- 
जोरियां समाहित हैं और फिर इसके पीछे मानवहित की विशुद्ध भावना नहीं अपितु राजनैतिक पड्यंत्रों एवं छल 
छन्‍्दों की धुल उड़ रही है. अत: सम्यकत्व के विशुद्ध रूप का वरण ही इन सवका समाधान कर सकता है और अश्यान्ति 
में भटकने वाले विश्व को शान्ति प्रदान कर सकता है. 

श्रमण-साहित्य के अतिरिक्त वेदिक-साहित्य में भी सम्यग्दर्शन की महिमा कम नहीं है. वहाँ ऋत, सत्य, समत्व आदि शब्दों 
से इसी की ओर इंगित किया गया है. सम्यकदर्शन शब्द भी प्रयुक्त हुआ है, परन्तु बहुत कम. श्रीकृष्ण अर्जुन से 


थ् 


कहते हैं---हे अर्जुन ! जीवन को श्ञान्त और पवित्र बनाने के लिए समत्व प्राप्त करो. समत्व सब से बड़ा योग है. 


१. नादंसणिस्स नाणं. -5त्तराध्ययन अ्र० रए गा० ३. 

२. नत्यि चरित्त सम्मत्तविहृणं-उत्तराष्ययन आअ० र८ या० २६. 

३. सम्यर्दर्शनसम्पन्नमपि मातंगदेहजम्‌ , देवा देवं विदुर्भरमगृढांगारान्तरोजसन्‌- --आचार्यस मंतनद्र- 
४. समत्वं योग उच्यते, --गीता 


२८४ : मुंनि श्रोहजारीमल् स्मृति-ग्रन्य *; द्वितीय अध्याय 


मनु-संहिता में भी इसे परम तत्त्व के रूप में निदिष्ट किया है. मह॒पि मनु कहते हैं कि सम्यकदर्शन से सम्पन्न व्यक्ति 
कर्मवद्ध नहीं होता. संसार में परिभ्रमण वही करता है जो सम्यग्दर्शनविहीन होता है." सम्यक्त्वी का जीवन-व्यापार 
गुणप्रधान होता है. आत्मा और जगत्‌ के हित की दृष्टि से तकंसंगत विचार कर जो क्रिया की जाय वही सम्यकत्वी 
का आचार है. सम्यक्त्वी का आचार पापप्रधान नहीं होता है. 


“में मनुष्य हूँ, जो कुछ मानवीय है, उसे मैं अपने से प्रथक्‌ नहीं कर सकता” सम्यकत्वी में ऐसी अभेदद्ृष्टि होती है. वह 
जल में रहकर भी कमलवत्‌ निलिप्त रहता है. स्वादु भोजन, मधुर पेय, सुन्दर वसन, अच्छे अलंकार और भव्य भवन भी 
उसे पथश्रष्ट नहीं कर सकते. सभी को अपने समान मानना, और समतामय जीवन का विकास करना ही सम्यक्त्वी 
की पहिचान है. 

सम्यक्त्वी को पहचानने के पाँच लक्षण हैँ---सम, संवेग, निर्वेद, अनुकंपा और आस्तिक्य. 


समता जीवनव्यवहार का एक मुख्य गुण है. जो पदार्थ, जो प्रद्धत्तियाँ और दृष्टि मनुष्य को मनुष्य से प्रथक करती है, वह 
असमता की द्योतक है. सम्यक्त्वी भाषा, प्रान्त, जाति, धर्म, अर्थ, शास्त्र, ईइवर, पंथ आदि किसी भी क्षेत्र में आवेश, 
आग्रह या पक्षपात के वशीभूत होकर असमता को मान्य नहीं कर सकता. जीवननिर्वाह के लिए जो आवश्यक पदार्थ 
हैं, वे सारे समाज के लिए हैं. उन पर एकाधिपत्य स्थापित कर वेपम्य पैदा करना सम्यक्त्वी का लक्षण नहीं है. जो 
समभाव वाह्य जीवन को स्पष्ट करता है, वही अन्तर्जीवन में 'समभाव' का रूप धारण कर लेता है. समभाव का अर्थ 
है उदय में आये हुए क्रोधादि कषायों को असफल करना. क्रोध, मान, माया, लोभ, ईर्ष्या, छूणा आदि विकार किस में 
नहीं होते ? इनके परित्याग की वात श्रवण करने में सभी को अच्छी लगती है किन्तु आचरण में लाना अत्यन्त कठिन 
होता है. सम्यक्त्वी साधक उपशम से क्रोध को, विनय से मान को, सरलता से माया को, संतोप से लोभ को, समभाव 
से ईर्ष्या को, और प्रेम से घृणा को जीतने का अम्यास करता है. क्‍योंकि क्रोध प्रेम का नाश करता है, मान विनय का, 
माया मित्रता का और लोभ समस्त सद्गरुणों का घात करता है.” क्रोधादि विकार जीवन भर स्थिर रह जाएं अथवा 
वर्षभर से भी अधिक रह जाएं तो वे आत्मा के सम्यक्त्व गुण का घात कर सकते हैं. अत: इन पर विजय पाना ही 
सम्यवत्वी की प्राथमिक साधना है. इसी साधना को प्रशम भी कहते हैं 


यह साधना व्यक्ति के लिए शीक्र ग्राह्म हो सकती है किन्तु समष्टि के लिए कठिन सी प्रतीत होती है. हालांकि व्यक्तियों 
से ही समष्टि का निर्माण होता है, किन्तु समष्टि में विपमता होती है अतः यह कठिनाई स्पष्ट है. 


व्यक्तिमुलक या इकाईपरक साधनाओं का समाजीकरण आज आवश्यक होगया है. जब तक इनका समाजीकरण नहीं 
होगा तव तक समता का स्वराज्य-स्थापन भी एक कल्पना या स्वप्नवत्‌ रहेगा. क्रोध, मान, माया, लोभ, ईर्ष्या, घृणा 


के जो मूल कारण हैं उनका उच्छेदन आवश्यक है. इनके उच्छेद पर ही समता के भव्य सामाजिक भवन का निर्माण 
संभव है. 


सु 


इसके उच्छेद का क्या उपाय है ? इस संबन्ध में यह बताना अपेक्षित है कि वेयक्तिकता का तिरोभाव सामूहिकता में 
करना होगा. सामाजिक हित को सर्वोपरि महत्त्व देकर व्यक्ति को स्वार्थ, मोह, तृष्णा आदि का विसर्जन करना होगा. 





१. सम्परदर्शनसम्पम्न:, कममिरन निवध्यते, 
दर्शनेन विहीनस्तु संसारं प्रतिपथ्यते. --मनुसंहिता- 
२. सम्मत्तदंसी न करेइ पाव॑- 
« उक्समेण हसणे कोहं, मार्ण महवया जिणे, 
मायामज्जवभावेण, लोहो संतोसओं जिशे. --दशवैकालिक 
४. कोदो पीई पणासेड माणों विणयनासणों 
माया मित्ताणि नासेइ लोहो सल्वपणासणों. --दशवेकालिक 


न्प्छ 
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तभी संग्रहद्त्ति नष्ट होगी. एक उदाहरण से इसे समुचित रूप में समका जा सकता है-- 
शरीर के विभिन्‍न अंगों में यदि एकात्मता न हो तो शरीर निर्जीव हो जायगा. माना कि चोट लगने के कारण हाथ 
'कार्य करने में असमर्थ हैं और पेर चलने में अशक्त ! तो उन पर क्रोध कर उन्हें काटा नहीं जा सकता अपितु उन की 
परिचर्या कर पुनः उन्हें कार्य योग्य वनाना पड़ता है. इसी प्रकार समाज का प्रत्येक व्यक्ति शरीर के विभिन्‍न अवयव के 
सह्ृश है. उसके व्यसनों को घृणा से नहीं वरन्‌ स्नेह एवं- सहानुभूति से अवसन्न करना है. इस के लिए प्रशम की साधना 
अति उपयोगी है. 

प्रशम की सिद्धि में 'संवेग! सहायक है. रागद्वेषात्मक संसार की ओर से हटाकर इन्द्रियों की गति को वीतराग भाव की साधना 
'की तरफ मोड़ ना ही संवेग है. वेग का अर्थ है गति. यदि वह गति वासनापोषण की ओर है तो वह कुवेग है. और यदि वह गति 
वासनाक्षय की ओर है तो संवेग है. सम्यग्टृष्टि संवेग का आराधक होता है. वह इस तथ्य से भसलीभांति परिचित होता है कि 
इन्द्रियों के द्वारा प्रवाहित जो वासना का वेग है, वह वर्षाकालीन नदी की भांति स्व-पर-संहारक है. शरत्‌कालीन नदी 
दो त्टों के बीच बहती हुई जैसे सृजन और पोषण में योग देती है, बसे ही त्याग और भोग रूपी तटों के बीच प्रवाहित 
जीवन संवेग साधना के लिए उपयुक्त है. त्याग और भोग के बीच में वही साधक विवेकपूर्वक खड़ा रह सकता है जिस 
की आत्मा पर प्रबल मोह का साम्राज्य न हो. मोह की प्रबलता ही संवेग गुण की घातक है. संवेगसाधना में सजग 
रहने से ही प्रवल मोह को हटाकर प्रशम ग्रुण का विकास किया जा सकता है. 


० 


संवेग की अंतिम परिणति “निर्वेद' में होती है. मोहोदय को 'वेद' कहते हैं. उसके तीन रूप हैं--स्त्रीवेंद, पुरुषवेद और 
नपुंसकवेद. पुरुष के साथ रति-सुख की कामना स्त्रीवेद है. स्त्री के साथ रतिसुख की कामना पुरुपषवेद है. उमय के 
साथ की कामना नपुंसकवेद है. इस प्रकार कामवासना का क्षय होना ही “निर्वेद' है. सम्यक्त्वी का जीवन भोगलक्षी 
नहीं होता. वह न इह लोक के भोग चाहता है और न स्वर्ग आदि के ही. प्रशम और संवेग की साधना करते-करते वेदो- 
“दय की प्रद्धत्ति उसी प्रकार क्षीण हो जाती है, जिस प्रकार ज्ञानाम्यास में रत विद्यार्थी का मन बचपन में खेले हुए गंदे 
खेलों से उपरत हो जाता है. 

सम्यक्त्वी कोमलहृदय होता है. दूसरे को पीड़ा और कष्ट में देखकर वह द्रवित हो उठता है. क्योंकि वह प्राणीमात्रके साथ 
आत्मीयता की अनुभूति करता है. आत्मीयता के कारण दूसरों का सुख दुःख भी अपना हो जाता है. इसी संवेदनशीलता तथा 
सहानुभूतिने मनुष्य के हृदयमें दया और दान भावना की सृष्टि की है. मानव को पञ्चु और दानव बननेसे बचाने में इसी 
का सर्वाधिक योग है. किसीको पीड़ित अवस्था में देखकर हृदय में करुणा का उत्स प्रवाहित होना स्वाभाविक है. आत्मा 
का यही एक ऐसा सहज गुण है---जिसने प्रृथ्वी पर वार-वार प्रलय होने से रोका है. इसका विस्तार यदि समुचित रूप 
से किया जाय तो आज दुनिया को परेशान करने वाला शीत युद्ध भी उपश्यान्त हो सकता है. इसका स्वाभाविक विकास 
इन समस्त गत्यवरोधों को समाहित कर झान्ति और सौरभ्य का निर्मेर प्रवाहित कर सकता है. दूसरों के सुख दुःख को 
आत्मीय भाव से ग्रहण कर उनके कष्टों को मिटाने का प्रयास ही अनुकम्पा है. अनुकम्पा सामाजिक जीवन एवं सह- 
जीवन का स्नेहसूत्र है. अनुकम्पा के कारण ही मनुष्य अपनी तथा अपने परिवार की तरह ही, अपने अधीनस्थ व्यक्तियों 
की योग्य और उचित आवश्यकताओं की पूर्ति सम्यक्‌ रूप से करता है. दूसरों की आवश्यकताओं का ध्यान न रखकर 
अपनी आवश्यकताओं को बढ़ाते रहने से अनुकम्पा का घात होता है. सम्यक्त्व-आराधक अपनी आजीविका का अर्जन 
करने के लिए जो साधन अपनाता है, उसमें किसी प्रकार की अप्रामाणिकता न आ जाय, इसके लिए सतत जागरूक 
रहता है. 

सम्यकत्व ग्रुण के विस्तार के लिए आस्तिकता आवश्यक होती है. मनृष्य ज्यों-ज्यों सदुयुणों को जीवन में अपनाता हे 
त्यों-त्यों आस्तिवय गुण का विकास होता है. आस्तिकता श्रद्धा को वलवती दनाती है. श्रद्धा कभी मनुष्य को विपरयामी 
नहीं होने देती. श्रद्धा और अंधश्नद्धा में अन्तर है. अंवश्वद्धालु दूसरों के प्रति अशिप्ट व्यवहार कर सकता है, किन्‍तू श्दालु 
ऐसा नहीं कर सकता. उसमें करुणा, मुदिता, मँत्री और, तटस्थता विद्यमान रहती है. आत्मा और उसके विकास के 


श्य६ : सुनि श्रीदजारीमल स्घछूति-्ग्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


प्रशस्त पथ पर दृढ़ विश्वास का होना ही आस्तिकता की व्यावहारिक भूमिका है. आस्तिकता, आस्था और श्रद्धा 
सभी एक ही अर्य का द्योतन करने वाले शब्द हैं. विश्वास भी इन्हीं के अन्तर्गत आता है. बहुत से व्यक्ति आस्तिकता, 
का सही अर्थ न समझने के कारण अपने आप को नास्तिक कहते हैं. अस्ति का अर्थ है स्थिति या अस्तित्व को स्वीकार 
करना. इस अभेदमूलक दृष्टि से सभी आस्तिकता के अन्तर्गत आ जाते हैं. नास्तिकता जैसी कोई चीज फिर अस्तित्व 
में नहीं रहती. पर आस्तिकता को किसी अर्थ विशेष में रूढ़ कर देने के कारण ये सभी विक्वृतियां उत्पन्न हो गई हैं. 
आस्था के अभाव में व्यक्ति का विकास निदिचत रूप से अवरुद्ध हो जायेगा. जब लक्ष्य और उद्देश्य के प्रति ही व्यक्ति 
की आस्था नहीं रहेगी तब दृढ़ता और संकल्प भी उसे सिद्धि के सोपान तक नहीं पहुँचा सकते. साधना के पांव लड़- 
खड़ा उगेठ और विकास की गति अवरुद्ध हो जाएगी. अत: आस्तिकता, आस्था अथवा श्रद्धा की सहज स्मित-रेखा में 
साधना और विकास को ग्रथित करना होगा. आस्था के इस सूत्र में वलथित होने पर सम्यक्त्व की भूमिका प्रशस्त और 
अवाधित हो जायेगी. 


इस प्रकार सम, संवेग, निर्वेद, अनुकंपा और आस्तिक्‍्य, ये पांच लक्षण सम्यक्त्वी के हैं. इनका स्वरूप सम्यक्त्वी के 
जीवन में परिलक्षित होना ही चाहिये. 


सम्यक्त्वी साधक सम्यक्त्व की रक्षा के लिए सतत सावधान रहता है. जाग्रति जीवन का लक्षण है. अजाग्रति मरण का 
प्रतीक है. जागृत मनुष्य ही विक्ृतियों से अपनी रक्षा कर सकता है. असावधानता की अवस्था में जो शिथिलता या 
विकृृोति आती है उसे अतिचार कहते हैं. सम्यकत्व भी एक त्रत है. उसे शुद्ध व निर्मल रखने के लिए पांच अतिचारों से 
बचना चाहिये. वे अतिचार ये है--शंका, कांक्षा, विचिकित्सा, पर-पाखण्डप्रशंसा और पर-पाखण्डसस्तव. 


सम्यक्त्वप्राप्ति के साधन, एवं साधना में संशय करना शंका है. शंका-शील व्यक्ति क्रिसीभी विपयका विश्ेपज्ञ नहीं हो सकता 
क्योंकि मूल तत्त्वों पर अविद्वास रखने के कारण वह पुरुषार्थ की साथना करने में असमर्थ रहता है. 'संशयात्मा विन- 
श्यति* इस उक्त के अनुसार संशयी अपनी शक्ति का नाश करता है और स्वयं का भी नाश करता है. सम्यक्त्वी साधक 
शंकाशील नहीं रहता. वह सदसद्‌-विवेकिनी बुद्धि के द्वारा तत्त्वों का यथार्थ समाधान प्राप्त करता है * जो अद्दष्ट तत्त्व 
बुद्धि की पकड़ में नहीं आते, उन्हें आप्तोपदिष्ट मानकर अपनी शंकाओं का निरसन कर लेता है, आप्तपुरुष यथार्थ 
ज्ञाता एवं वक्‍ता होते हैं. क्षीणदोप होने के कारण उनकी वाणी में किसी प्रकार की अपूर्णता नहीं होती. सम्यक्त्वी की 
यह हृढ़ श्रद्धा होती है कि “तमेव सच्च णीसंक जं जिरेहि पवेइयं”* ज्ञानप्राप्ति एवं तत्वनिर्णय के लिए जो शंका की 
जाती है, वह अतिचार की कोटि में नहीं आती. “न संशयमनारुह्य नरो भद्राणि पश्यति. 


जो सिद्धान्त, साधना तथा क्रियाकाण्ड सम्यक्त्व के परिपोपक न हों वे सभी परधर्म हैं, पय-धर्म की चाह करने को 
कांक्षा' कहते हैं. गीता में 'स्वधर्मे निधन श्रेय: परवर्मों भयावह: कहकर इसी तथ्य का समर्थन किया गया है. धर्मके दो रूप 
हैं, स्वधर्म और परवर्म, आत्मगुणों की अभिव्यंजक एवं स्वस्वरूप-रमण में स्थिर करने वाली प्रक्रिया स्वधर्म है. परधमे 
की प्रक्रिया इससे प्रतिकुल है. स्व-पर-धर्मात्मक परस्पर विरोधी साधनों में मगोयोग विखर जाने से कांक्षाशील साधक 
सम्यक्त्व को न तो सुरक्षित रख सकता है और न पुष्ट ही कर सकता है. 


आराबना के फल के प्रति संदेह करना 'विचिकित्सा' है. मेरी साधना, जप, तप, एवं पुरुषार्थ का फल मिलेगा या नहीं, 
ऐसा संदेह विचिकित्सा का परिणाम है. इससे पुरुपार्थ के प्रति अनास्था पैदा होती है. 


तन्मयता के द्वारा ही साधक अ्रपनी मनःस्थिति को केन्द्रित कर सकता है. लक्ष्य के प्रति वह तनन्‍्मयता हो सफलता 
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का सुलक्षण है. लक्ष्य के प्रति क्षण मात्र का प्रमाद स्खलना का कारण होगा." लक्ष्यश्रप्न कभी अपने सदृहेश्य को प्राप्त 
नहीं कर सकता. अतएवं लक्ष्य के प्रति तन्‍्मयता आवश्यक है. किसान बादलों की तव तक प्रतीक्षा करता रहता है, 
जब तक कि वे बरस न जाएं. वे न भी वरसें, तब भी वह अपने कृपि-कर्म से पराडःसुख नहीं होता. उसकी सतत चलने 
वाली पुरुषार्थमयी प्रद्धत्तियों से सम्यक्त्वी साधकों को शिक्षा लेनी चाहिए और अपनी असफलताओं पर विजय प्राप्त 
करते हुए विचिकित्सा से बचना चाहिए. “कमंण्येवाविकारस्ते मा फलेयु कदाचन” इस सिद्धान्त को जीवन में व्यवहृत 
करने से विचिकित्सा नहीं पनप सकती. 


सम्यक्त्वी की साधना भोगप्रधान नहीं होती, इन्द्रिय और विषयों के संयोग से प्राप्त होने वाले सुख परापेक्षी होने से 
पर” कहलाते हैं. इन सुखों की आकांक्षा से किये जाने वाले ब्रत' पर-पाखण्ड' हैं. आचाये हरिभद्र ने पाखण्ड शब्द का 
अर्थ ज्रत किया है. ऐसे ब्रत स्वीकार करने वाले 'पर-पाखण्डी” कहलाते हैं. 'परपाखण्डी” धमंविहीन होते हैं. वे इन्द्रिय- 
सुखों को ही महत्त्व देते हैं और वहीं तक केन्द्रित रहते हैं. सम्यक्त्वी इन से आगे बढ़ता है. वह आत्मदर्शेन चाहता है. 
इस प्रकार दोनों का साध्य भिन्‍न होने के कारण सम्यक्त्वी न तो परपाखण्ड रूप ब्रतों को स्वीकार करता है और न पर- 
पाखण्डी की प्रशंसा या परिचय ही करता है. 


मनकी दइत्तियां चंचल होने के कारण पतन की ओर शीतघ्रता से अग्रसर हो जाती हैं. ऊध्वे की ओर उन्पुख करने में आयास 
करना पड़ता है. किन्तु ऐहिक प्रलोभन ऊध्वे की ओर गति नहीं होने देते. यहाँ ऐसे व्यक्तियों का अभाव नहीं है जो स्वार्थ 
के वशीभूत' होकर दूसरों की क्ूठी प्रशंसा कर अपना उल्लू सीधा करते रहते हैं. वे अपने को अधिक चतुर और प्रवीण 
समभते हैं तथा दूसरे को मूर्ख और बेवकृफ. ऐसे व्यक्तियों को सहयोग देकर आत्मा को पतनोन्‍्मुख बनाना भीषण पाप है. 
समाज में आज इस प्रकार का एक वर्ग ही वन गया है. राजनीति में तो स्पष्ट ही उसका बोल-बाला है. धर्म भी इसका 
शिकार हो गया है. अपनी उच्चता की प्रतिप्ठा स्थापित करने के लिए भी इसका अधिकाधिक प्रयोग किया जा रहा है- 
परपाखंडप्रशंसा और परपाखंडसंस्तव क्लीबों का हथियार है. अमोघ मानकर ही वे इसे सगवे धारण करते हैं. परपाखण्ड 
प्रशंशा और और परपाखण्ड संस्तव मन को अधोमुख वनाते हैं. सम्यक्त्व-साधना-मार्ग के थे शूल हैं. इनका उच्छेद 
करके ही आत्मा सम्यक्त्व के साथ एकाकार हो सकती है. 

देव, गुरु, तथा धर्म के प्रति जो श्रद्धा है, उसे भी सम्यकत्व कहते हैं. जिन्होंने राग, हेप, मोहादि आत्मशत्रुओं को जीत 
लिया है, वे देव हैं. देव तत्त्त की कल्पना आदर के रूप में की जाती है. इस तत्त्व में किसी प्रकार की साम्प्रदायिकता या 
संकुचित दछत्ति नहीं है. प्रत्येक आत्मा उत्क्रान्ति करता हुआ परमात्मा बनता है. इसीलिए जैन परम्परा में जिस आत्मा 
ने अपना पूर्ण विकास कर लिया है उसको देव माना है. ऐसे देव के प्रति आत्म-कल्याण के प्रत्येक अभिलापी का मस्तक 
भुक जायगा. 

गुरु हमारे सामने साधना का मार्ग उपस्थित करता है. साधु स्व-पर-कल्याण के साधक होते हैं. वे महाव्रतों, समितियों 
तथा गुप्तियों का पालन करते हैं. उन्हें देखकर हम अपनी साधना का व्यावहारिक रूप निश्चित कर सकते हैं. ऐसे साधु 
के चरणों में किसका मस्तक नत नहीं होगा ? 

तीसरा तत्त्व धर्म है. वह अहिंसा संयम और तप रूप है. इस धर्म को स्वीकार करने में किसी को कोई आपत्ति 
नहीं हो सकती. 

देव गुरु और धर्म की ऊपर जो व्याख्या की गई है वह सिद्धान्ततः सुन्दर और उदार होते हुए भी उसका उपयोग पंथ तथा 
सम्प्रदायवाद की पुष्टि में जब किया जाता है तव आत्मगुणों के स्थान पर मिथ्यात्व को ही प्रोत्साहन मिलता है. अन्तः- 





१. समये गोयम | मा पमायए, --5त्तराध्यवन- 
२. गीता 
३, पाखण्ड' बतमित्याहुः. --दइशबवंकालिकटीका- 
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दृष्टि के स्थान पर वाह्य दृष्टि को ही प्रधानता मिलती है. उस समय आत्मा को न देखकर उसका कलेवर ही देखा 
जाता है. 

सम्यक्त्व जीवन का चिरंतन सत्य है. यह सत्य जब जीवन में संपूर्ण अभिव्यक्ति पाता है, तव व्यवहार और आदर्श की 
खाई पटती जाती है. सम्यक्त्वी के आचार-विचार में एक विशिष्ट प्रकार की समानता होती है. मानव मानव है. उसमें 
कमजोरियां भी हैं. परन्तु सम्यकत्वी का जीवन उन कमजोरियों पर विजय पाने के लिए सतत संघर्पशील रहता है. मान- 
वीय दुर्वलताओं के कारण आदशों को न निभा पाना अलग बात है और संकल्पपुर्वक अपने व्यक्तित्व का आदर्श तथा 
व्यवहार में विभाजन करना अलग वात है. सम्यक्त्वी जीवन को इस प्रकार विभाजित नहीं करता. इसीलिए वह साधना 
की चरमस्थिति तक पहुँच कर शाइवत सिद्धि प्राप्त कर सकता है. 

आत्म-साथना करने वाले ऋषि, महपि आचार्य और धर्मगुरु सम्यकत्व का यह पाठ चिरकाल से समाज को पढ़ा रहे हैं 
फिर भी समाज पर इसका कोई प्रभाव परिलक्षित नहीं हो रहा है. धर्मगुरु इस साधना के ढ्वारा समाज को परिवर्तित 
करने का प्रयत्न करते रहे हैं और उधर समाज में शोपण, उत्पीडन, तृष्णा और वासनाओं का वही दोर चालू है. इसके 
कारण का यदि विश्लेषण किया जाय तो प्रत्यक्ष हो जायग्रा कि इन सिद्धांतों को व्यवहार की भूमिका पर उतारने के 
स्वल्प प्रयत्न किये गये. जवसाधारण तक उन्हीं की भाषा में पहुँचाने की ओर ष्यान केन्द्रित नहीं किया गया. व्यक्ति और 
उसके हितों की उपेक्षा करके कोई भी आदर्श अथवा सिद्धांत व्यावहारिकता की परिधि में अपना स्थान नहीं वना 
सकता. उसकी सीमाओं में प्रवेश पाने के लिए व्यावह्ारिकता का परिवेश धारण करना ही होगा. 

यहाँ यह उल्लेख भी आवश्यक है कि देश, काल और वातावरण की ओर ध्यान केन्द्रित नहीं किया गया है. प्रत्येक युग 
की अपनी मान्यताएं होती हैं. उसकी उपेक्षा कर कोई भी सिद्धांत अपना क्षेत्र नहीं वगा सकता. अतः युग के मार्ग को 
अस्वीकार करना उचित नहीं कहा जा सकता. 

इस आलोक में यदि आज सम्यक्त्व की आराचना की जाय तो निश्चित ही विश्व समता की भूमिका प्राप्त कर सकेगा. 
सत्य अनन्त है. व्यक्ति सानन्‍्त है. परन्तु जब व्यक्ति, सीमाओं को, क्षुद्रताओं को पार करके ससीम से असीम बन जाता 
है, तव उसका सत्य भी अनन्त हो जाता है. अनंत में ही अनंत गुणों की अभिव्यक्ति होती है. 





डा० इंश्वरचन्द्र शर्मा 
एम० ए०, पी-एच० डी० 


जेनधर्म के नेतिक सिद्धान्त 





जैत दर्शन ऐतिहासिक दृष्टि से बौद्ध धर्म की अपेक्षा अधिक प्राचीन है. इसमें कोई सन्देह नहीं कि यह दर्शन अहिंसा को 
जीवन का परम लक्ष्य और मोक्ष का अनिवार्य साधन मान कर चलता है. इस प्रकार भारतीय दर्शनों में जेनवाद को 
प्राचीनतम अहिसावादी दर्शन स्वीकार किया जाता है. जैनियों की यह धारणा है कि उनका धर्म तथा उनका दर्शन 
वैदिक विचारधारा से भी अधिक प्राचीन है. इसमें कोई सन्देह नहीं कि वद्धंमान महावीर जैनधर्म के प्रवतेक नहीं थे, 
अपितु एक सुधारक थे. यह सत्य है कि महावीर से पूर्व जैन तीर्थंकर पाइवेनाथ एक ऐतिहासिक व्यक्ति थे और महावीर 
के माता-पिता पाश्वेनाथ के अनुयायी थे. महावीर ने निस्संदेह जैन दर्शन को एक व्यवस्थित रूप दिया है और साधुओं 
तथा गृहस्थ अनुयायियों के लिए अहिंसा ध्र्मं पर आधारित ऐसे नैतिक नियमों का प्रतिपादन किया है, जो आज तक 
जैन समाज द्वारा आदर्श स्वीकार किए जाते हैं. जेन आचारमीमांसा अत्यन्त कठिन और कड़े नैतिक नियमों को प्रतिपा- 
दित करती है. इससे पूर्व कि हम जैन आचारशास्त्र की विस्तृत व्याख्या करें, हमारे लिए यह बताना आवश्यक है कि 
जैन आचारशास्त्र कड़े अनुशासन पर क्‍यों बल देता है ? 

जेनवाद सें कठोरता का कारण 

हमें यह स्मरण रखना चाहिए कि जैनवाद निदत्तिमार्ग को अपनाता है और उस प्रवृत्तिमार्ग का विरोध करता है, जो 
वेदिक दृष्टिकोण के अनुसार क्रियात्मक सामाजिक जीवन को वांछतनीय स्वीकार करता है. जिन प्राचीन बेदिक मंत्रों 
का आर्य लोग गान करते थे, देवताओं और परमेश्वर के प्रति सांसारिक जीवन की सफलता के लिये प्रार्थना मात्र थे 
किन्तु धीरे-धीरे वेदिक विचारकों ने यह अनुभव किया कि त्याग की भावना बिना वे मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकते. इसके 
फलस्वरूप उन्होंने चार आश्यमों की प्रथा को प्रचलित किया. ये चार आश्रम ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ तथा संन्यास हैं 
इसी प्रकार बेदिक धर्म के अनुसार अर्थ, काम, धर्म तथा मोक्ष इन चार पुरुपार्थों को भी स्वीकार किया गया है. बेदिक 
दृष्टिकोण के अनुसार मोक्ष की प्राप्ति क्रमक हो सकती है, यद्यपि उस प्राप्ति के लिये संन्यास अत्यंत आवश्यक है 
जीवन के पहले तीन आश्रम संन्यास की उस अन्तिम अवस्था की तैयारी मात्र हैं, जिस पर पहुँच कर मोक्ष की अनुभूति 
हो सकती है. ब्रह्मचर्य अवस्था में व्यक्ति के लिये अपने समय और शक्ति को विद्या प्राप्त करने में लगाना इसलिये 
आवश्यक है कि वह ग़हस्थ आश्रम में प्रविष्ट होने के लिये योग्यता प्राप्त करके अर्थ तथा काम को अनुभूत बार सके. 
पच्चीस वर्षो तक पर्याप्त धन उपार्जन करने के पश्चात्‌ वानप्रस्थ आश्रम में पच्चीस वर्ष घधर्माचरण में लगावा आवश्यक 
है. इस अवस्था में व्यक्ति नंतिकता का उपदेद्य करता है तथा उसका आचरण करता है थौर सामाजिक कल्याण नें 
प्रदत्त हो जाता है. अन्तिम पच्चीस वर्ष ध्यान तथा आत्मानुभूति के लिये इसलिये नियत हैं कि व्यक्ति संन्यास की 
अवस्था में जीवन्मुक्त हो जाय और अन्त में विदेह मुक्ति को प्राप्त करे. 

वेदवाद अथवा ब्राह्मणवाद इस प्रकार अनासक्त तथा त्याग के जीवन की ओर क्रमद: अग्रसर होने में विद्यास रुखता था. 
जीवन की यह योजना निःसंदेह आकर्षक और व्यायक्र थी. लेकिन उस समय के विचारकों ने विशेष कर ऊँन सिद्धान्त 
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के समर्थकों ने यह अनुभूत किया कि इस योजना की सफलता में दो मुख्य वाधाएँ थीं. प्रथम बाधा यह थी कि जब 
व्यक्ति एक बार ग्रहस्थजीवन में प्रविष्ट हो जाता है तो उसके लिये विपयभोग आदि का त्यागना तथा काम, क्रोध, 
मोह एवं लोभ से मुक्त होना अत्यंत कठिन हो जाता है. तृष्णा अनन्त है और उसकी तृप्ति कदापि संभव नहीं है. इस 
दृष्टिकोण को उत्तराष्ययन सूत्र में निम्न लिखित शब्दों में अभिव्यक्त किया गया है--- 


“और यदि कोई व्यक्ति एक मनुष्य को सम्पूर्ण पृथ्वी भी दे दे, तो भी वह उसके लिये काफी न होगी. किसी भी व्यक्ति 
को तुप्त करना अत्यंत कठिन है. तुम जितना अधिक प्राप्त करोगे, उतनी ही अधिक तुम्हारी आवश्यकता बढ़ेगी. 
तुम्हारी वासनाएँ तुम्हारे साधनों के साथ-साथ बढ़ती चली जायेंगी.”' 


. दूसरी बाधा यह है कि संन्‍्यासजीवन की यह क्रमिक योजना, यह मानकर चलती है कि जीवन की कम से कम अवधि 
एक सौ वर्ष है. वास्तव में जीवन अस्थिर है और किसी भी क्षण एक धागे की भांति टूट सकता है. यदि एक बार 
व्यक्ति, अपने आध्यात्मिक विकास के अवसर से चूक जाय, तो उसे पुनः मनुष्य का जन्म लेने के लिये युगों की प्रतीक्षा 
करनी पड़ सकती है. विख्यात जैन आगम उत्तराध्ययन सूच में लिखा है--- 


“जिस प्रकार हक्ष का सूखा पत्ता किसी भी समय गिर जाता है, इसी प्रकार मनुष्य का जीवन भी समाप्त हो जाता है. 
है गौतम ! तुम हर समय सावधान रहो ! जिस प्रकार कुशा के तिनके पर लटकी हुई ओस की बूंद क्षण भर के लिये 
ही अस्तित्व रखती है, मनुष्य का जीवन भी वैसा ही अस्थिर है. गौतम तुम हर समय सावधान रहो !” 


विश्व के अनेक विचारकों ने जीवन की अनिद्चितता से प्रभावित हो कर क्रियात्मक सांसारिक जीवन को निरथंक 
घोषित किया है. 


बुद्ध ने दुःख तथा जीवन की अनिश्चितता से प्रेरित हो कर ही संसार को त्याग दिया. वह अशोक महान्‌, जिसका 
नाम विश्व के इतिहास में प्रेम और शान्ति का प्रतीक माना जाता है, इसी प्रकार दुःख तथा जीवन की अनिश्चितता 
से प्रभावित हुआ. विख्यात पाश्चात्य दार्शनिक काण्ट की उदात्त नैतिकता और विश्वव्यापी शुभ संकल्प की धारणा भी 
मानवीय दुःखों के अनुभव से ही प्रेरित थी. काण्ट एक कड़े नैतिक अनुशासन में विश्वास करता था. यही कारण है 
कि जैनवाद में कठोर नेतिक अनुशासन पर वल दिया गया है. इसलिये महावीर ने साधुओं के लिये ऐसे नैतिक नियम 
निर्धारित किये, जो उन्हें पूर्णतया विरक्त वना दें. 


जैनवाद के नैतिक सिद्धांत की व्याख्या करते हुए हमें यह स्मरण रखना चाहिये कि विशेषकर साधु अथवा मुमूक्षु के लिये 
सत्य, अहिसा ब्रह्मचर्यादि महात्रतों का पालन विद्येप महत्त्व रखता है और उनका अनुसरण करने के लिये विशेष साव- 
धानी की आवश्यकता है. एक साधु अथवा साध्वी के लिये अहिसा का ब्नत स्वयं धारण करना ही पर्याप्त नहीं है, 
अपितु इस के साथ-साथ उसके लिये स्वयं हिसा न करना और न ही किसी अन्य व्यक्ति के द्वारा किसी प्रकार की 
हिंसा करवाना अनिवार्य है. इसी प्रकार एक साधु के लिये स्वयं असत्य न बोलना ही पर्याप्त नहीं है, अपितु हर प्रकार 
के असत्य का वहिप्कार करना और मन, वचन तथा काया से असत्य का साथन न वनना भी आवश्यक है. इसी प्रकार 
अस्तेय अथवा अचोौय के महात्रत को धारण करने का अर्थ न स्वयं चोरी करना और नहीं प्रत्यक्ष अथवा परोक्ष रूप 
में चोरी का समर्थन करना है. ब्रह्मचर्य का महात्रत एक साथु से यह आशा रखता है कि वह हर प्रकार के काम- 
प्रददत्यात्मक सम्पर्क से मुक्त हो और ऐसे कर्मों का साधन भी न बने. जैनवाद के अनुसार पांचवां महाब्रत अपरिग्रह का 
है. इस के अनुसार साधु के लिये स्वयं किसी भी सम्पत्ति को न रखना और किसी अन्य व्यवित द्वारा संचित संपत्ति का 
साधन न बनना भी आवश्यक है. इन पांच महात्रतों का पालन करना प्रत्येक मुमुक्षु के लिये आवश्यक है. इस प्रकार 
का कड़ा नैतिक अनुशासन इसलिये प्रतिपादित किया गया है कि जैनवाद मोक्ष को चरम लक्ष्य मानता है. इससे पूर्व 
कि हम जैनवाद की आचारमीमांसा की व्याख्या करें, हमारे लिये यह आवश्यक है कि हम तत्त्ववाद तथा आचारशास्त्र 
के अभेद-सम्वन्ध पर एक वार दृष्टि डालें. 


ञ् नेंतिक 
डा० ईश्वरचन्द्र : जेनधर्म के नेतिक सिद्धान्त : २६१ 


इसका कारण यह है कि जैनवाद एक नैतिक तत्त्वात्मक (फिप्यांट0-८८००१एअंट ) सिद्धांत है. यह वात सर्देव 
स्मरण रखनी चाहिये कि तत्त्वविज्ञान के विना आचारशास्त्र न केवल अव्यावहारिक है, अपितु असंगत और असंभव भी 
है. एक वास्तविक नैतिक मनुष्य वही है जो दा्शनिक भी है और एक यथार्थ दा्शनिक वह नहीं है जो केवल सत्य का 
ज्ञान रखता हो, अपितु वह है जो दाशंनिक सिद्धान्तों को अपने व्यावहारिक जीवन पर लागू करता हो. इसी दृघ्ठिकोण 
को पुप्त करते हुये विल ड्यूरेंट (५७/॥| ॥0प्रः॥॥४) ने एक दाशंनिक का दृष्लिकोण प्रस्तुत करते हुये लिखा है---“० 
56 2 एपम050एी0 ..... 38 0६0 एलरटाए ॥0 ॥3ए6 डपँधघेरद पी0प्रढग0, छठ टएला ६0 णएाते ३ 5०८00, 
9प६ 50 ६0 [0ए6 ज़ांडतठ 45 (० पएड बटटणवीांगह ६० ६ तीटब६८४, 8 सी छा आंग्रज़ीलंएए, गवंत्कुला- 
तैग्यारट 742गगारगग्रीए 2४वें हप्रड,, 


अर्थात्‌ दाशशनिक होने का अर्थ केवल सूक्ष्म विचार रखना नहीं है और न ही कोई सिद्धान्त प्रतिपादन करना मात्र है, 
अपितु उसका अर्थज्ञान से उस प्रकार प्रेम रखना है कि उसके आदेश के अनुसार सरलता, स्वतंत्रता, सम्मान तथा सत्य- 
परायणता का जीवन व्यतीत किया जाय. 


यदि हम पाश्चात्य दर्शन के इतिहास पर दृष्लनि डालें, तो इस निष्कपं पर पहुँचेंगे कि दर्शन का प्रत्येक उदात्त सिद्धान्त, 
स्पाइनोजा के सिद्धान्त की भांति तत्त्ववाद से आरम्भ होता है और आचारशास्त्र में समाप्त होता है. जहाँ तक भारतीय 
दर्शन के सिद्धान्तों का संबंध है, हम यह कह सकते हैं कि नास्तिक तथा आस्तिक सिद्धान्त, समान नैतिक हृप्निकोण रखते 
हुये भी एक-दूसरे से इसलिये विभिन्‍न हैं कि उनकी तत्त्वात्मक मान्यतायें समान नहीं हैं. चार्वाक जैसे नास्तिक सिद्धान्त 
भी अपनी सुखवादी आचारमीमांसा को उन तत्त्वात्मक धारणाओं पर आधारित करता है. जो पूर्णतया भौतिक हैं. यह 
एक खेद की वात है कि भारतीय दर्शन में यह प्रमाणित करने के लिये पर्याप्त सामग्री उपलब्ध नहीं कि चार्वाक दर्शन 
एक पूर्ण विकसित सिद्धान्त था. तथापि हम चार्वाकज्ञानमीमांसा, तत्वमीमांसा तथा आचारमीमांसा के विपय में, 
भारतीय दर्शन के अन्य ग्रन्थों में उल्लेख प्राप्त करते हैं, अन्य सभी ग्रन्थों ने तो चार्वाक धारणाओं का विरोध करने के 
लिये ही चार्वाक दर्शन का प्रकरण दिया है और इसलिये भारतीय दर्शन के इस भौतिक सिद्धान्त के प्रति जो सामग्री 
उपलब्ध है वह चार्वाक ज्ञानमीमांसा तत्त्वमीमांसा तथा आचारमीमांसा को निषेधात्मक सिद्धान्त ही प्रमाणित करती है. 


हमें यह स्मरण रखना चाहिये कि अन्य सभी भारतीय दाशंनिक सिद्धान्तों की भाँति चार्वाकसिद्धान्त भी यह मानकर 
चलता है कि आधारभूत सत्ताका यथार्थ ज्ञान ही हमारे जीवनका मार्गदर्शन कर सकता है. क्योंकि हम यथार्थ ज्ञान को 
केवल प्रत्यक्ष द्वारा ही प्राप्त कर सकते हैं, इसलिए चार्वाकदर्शन के अनुसार कोई भी ऐसी वस्तु वास्तविक नहीं है 
जिसका कि हम प्रत्यक्ष अनुभव नहीं कर सकते हैं. परन्तु इसका अभिप्राय यह नहीं कि चार्वाक दार्शनिकों ने आधारभूत 
सत्ता को अस्वीकार किया है, यद्यपि उनका उद्देश्य अन्य सिद्धान्तों द्वारा स्वीकृत ईइब्नर, आत्मा तथा अमरत्व की घार- 
णाओं का विरोध करना था. चार्वाकदर्शन निःसन्देह भौतिक द्रव्य को सत्ता मानकर चलता है, यद्यपि यह भीतिक द्रव्य 
वायु, अग्नि, जल और पृथ्वी तक ही सीमित माना गया है. क्योंकि चार्वाकिदर्शन के अनुसार भौतिक द्रव्य ही वास्तविक 
है, इसलिये हम अधिक-से-अधिक सुख केवल भौतिक विपयों से ही प्राप्त कर सकते हैं. इस प्रकार चार्वाकदर्शन का मोक्ष 
के प्रति निपेधात्मक हृप्चिकोण भी विज्ञेष महत्त्व रखता है और यह प्रमाणित करता है कि चार्वाकदर्शन के अनुसार 
आचारशास्त्र तत्त्वमीमांसा पर निर्भर है. 

अन्य सिद्धान्तों ने चावकि-आचारशास्त्र को अप्रमाणित करने के लिये उसकी तत्त्वात्मक घारणाओं पर ही बाक्षेप किया है 
और ऐसा करके ही चावकि-आचारशास्त्र को निराधार वताने की चेप्ना की है. भारतीय स्वभाव से तत्ववादी हैं. इस 
आध्यात्मिक ऋषिभूमि में कोई भी ऐसा दर्शन नहीं पनप सकता जो तत्त्वात्मक न हो अथवा जिसका तत्त्वात्मक आाधार 

निर्वेल हो ; क्योंकि दर्शन शब्द का अर्थ आधारभूत सत्ता का प्रत्यक्षीकरण है. यही कारण हैँ कि भारतीय दर्शन के 
इतिहास में अनेक महत्त्वपूर्ण दार्शनिक सिद्धान्तों का उत्वान-पतन हुआ है. यही तथ्य भारतीय संस्कृति के इतिहास के उस 
विरोधाभास की व्याख्या करता है जिसके अनुसार उदांत्त नैतिक वुद्धधर्म, विश्वप्रिय होता हुआ नी अपनी जन्मनुमि * 





जि मु 


२६२ : मुनि श्रीदजारीमल स्मृति-अन्थ : ह्वितीय अध्याय 


उखाड़ दिया गया. महात्मा बुद्ध को उदात्त आचारमीमांसा, उनका अप्वविध सरलतम नैतिक विधान अहिंसा की 
आध्यात्मिक धारणा पर आधारित होता हुआ भी भारतीय जनता द्वारा इसलिये स्वीकारन किया गया कि उसमें 
तत्त्वात्मक प्रेरणा न थी. हमारे देश में केवल वे ही सिद्धान्त स्थिर रह सकते हैं जिनकी तत्त्वात्मक प्रृप्तभूमि अत्यन्त हृढ़ 
है. भारतीय दर्शन के सिद्धान्त और व्यवहार का इतिहास यह प्रमाणित करता है कि तत्त्व-विज्ञान के विना आचार- 
शास्त्र अन्धा है और आचारशास्त्र के विना तत्त्व-विज्ञान शुन्य है. 


जैनवाद की सभी घारणाएं आचार सम्बन्धी तथा पूजा सम्वन्बी मतभेद रखते हुए भी इस बात में सहमत हैं कि 
आधारभूत सत्यों का यथार्थ ज्ञान मोक्ष की प्राप्ति के लिये नितान्त आवश्यक हूँ. उत्तराष्ययत सूत्र के अनुसार--वही 

व्यक्ति सत्‌ का आचरण करने वाला है जो आधारभूत सत्य ज्ञान में विव्वास रखता है'. जैनवाद के अनुसार जीव के 
वन्धन का एक मात्र कारण मिथ्यात्व अथवा आधारभूत सत्यों के प्रति मिथ्याज्ञान है. यही कारण है कि जैन आचार- 

शास्त्र का यथार्थ ज्ञान प्राप्त करने के लिये जन तत्त्वमीमांसा पर प्रकाश डालना नितान्त आवश्यक है. वर््धमान महावीर 

ने जिन नव तत्त्वों को प्रतिपादित किया है वे आजतक जैन सिद्धान्त की आधारशिला हैं. ये नवतत्त्व निम्नलिखित हैं--- 

(१) जीव (२) अजीव (३) पुण्य (४) पाप (५) आख्रव (६) वन्व (७) संवर (८) निर्जरा (€) मोक्ष. इन 

तत्त्वों की व्याख्या जैनवाद में इसलिये की जाती है कि हम यह जान सकें कि जीव किस प्रकार संसारचक्र में फंसता 

है और उसे किन विधियों द्वारा मुक्त किया जा सकता है. यहाँ पर यह बता देना आवश्यक है कि वास्तव में जैनवाद के * 
अनुसार जीव तथा अजीव दो मुख्य तत्त्व हैं और अन्य सभी तत्त्व इन दोनों के विभिन्‍न स्तर हैं. दूसरे शब्दों में जीव तथा 

अजीव दो आधारभूत सत्ताएं हैं, पुण्य पाप आदि उनकी उपाधियां हैं 


जीव--जीव को चैतन्य माना गया है और ज्ञान'तथा दर्शन उसके दो मुख्य लक्षण बताए गए हैं. जीव में पांच प्रकार के 
ज्ञान हैं, जिन्हें मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्याय और केवल ज्ञान कहा गया है. दर्शन चार प्रकार के हँ-चक्षु, अचक्षु, अवधि 
तथा केवल. किन्तु कर्म रूप पौद्ग लिक द्रव्य के सांथ सम्बद्ध रहने के कारण जीव का वास्तविक ज्ञान तथा वास्तविक 
दर्शन आच्छादित रहता है. इसलिये जीवनमुवित प्राप्त करने के लिये कर्म-पुद्गल का सम्बन्ध हटा देना आवश्यक है. 
जीव का चरम लक्ष्य केवलज्ञान तथा केवलदर्शन एवं सर्वज्ञता प्राप्त करना है. यह तभी सम्भव हो सकता है, जब जीव 
पूर्णतया उन कर्मों से प्थक्‌ हो जाय, जिनमें वह आख़वों के द्वारा लिप्त है. प्रत्येक अवस्था में जीव बन्ध में होता है. 
जीव की ये अवस्थाए प्रथ्वीकाय (पृथ्वी सम्बन्धी जीव) अप्काय (जल संबंधी जीव) वनस्पतिकाय (वनस्पति सम्बन्धी 
जीव) पश्नु, मनुष्य, देवता तथा दैत्यादि हैं. ये सभी जीव कमवन्चन में होते हैं. केवल मुक्त जीव ही कर्मपुद्गल रहित 
दोता है. 

अजीव--जैनदर्शन के अनुसार धर्म अधर्म, पुद्गल, आकाश तथा काल पाँच ऐसे द्रव्य हैं जिन्हें अजीव कहा गया है. धर्म 
तथा अधर्म जैन परिभाषा के अनुसार विशेष अर्थ रखते हैं. यहां पर धर्म का अर्थ सदगुण अथवा धाभिक विश्वास न 
होकर गति का आधारभूत नियम है. धर्म वह द्रव्य है, जो एक विशेष रूप से गति को सहायता देता है. वह सृक्ष्म-से- 
सूक्ष्म द्रव्य है और सुक्ष्म-से-सूक्ष्म गति को संभव बनाता है. इसी प्रकार अधर्म वह द्रव्य है, जो विशेप रूप से वस्तुर्ओं 

की स्थिति में सहायक होता है. दूसरे शब्दों में धर्म का लक्षण गति है और अधर्म का लक्षण स्थिति है. पुदूगल निस्संदेह 
विशुद्ध भौतिक द्रव्य का नाम है. इसमें रस, रूप, गन्ध आदि के गुण उपस्थित रहते हैं. इसका विस्लेपण तथा सम्मिश्रण 
हो सकता है. यह आणवबिक है और इसका आधार होता है, इसलिये पुदूगल को रूपी कहा गया है. इसका सूक्ष्म-से- 

सूक्ष्म रूप अणु है और स्थूल-से-स्थूल रूप समस्त भौतिक विश्व रूप है. जैनदर्शन के अनुसार लम्बाई, चौड़ाई, सूक्ष्मता, 

स्थूलता, हल्कापन और भारीपन, वन्ब, पार्थक्य, आकार, प्रकाश तथा अन्चकार और घृप एवं छाया सभी पौद्यलिक 

तत्त्व हैं. जीव के वन्‍्ध का अर्थ कर्मपुद्गल से प्रभावित होना है और निर्जरा का थर्य पुद्गल का क्षय है. पुदूगल के इस 

रूप की व्याख्या करना इसलिये आवश्यक है कि जैन आचारशास्त्र का सुख्य उद्देश्य कर्मपुद्गल का अन्त करना है. 

संन्यास के नियमों का कठोरता से पालन करने एवं सम्यक्ज्ञान, सम्यकदर्शन तथा सम्यक्चरित्र के अनुसरण करने का 
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हर 


उद्देश्य कर्मपुद्गल से निद्धत्ति प्राप्त करना है, आकाश को भी जैनदर्शन में सर्वव्यापी द्रव्य स्वीकार किया यया है 
आकाश के दो भाग हैं, लोकाकाश तथा अलोकाकाश- लोकाकाश , आकाश का वह भाग है जिसमें धर्मं, अधर्म, पुदुगल 
जीव तथा काल स्थित होते हैं. श्रतोकाकाश वह (शून्य) द्रव्य है, जो लोकाकाज्ञ से परे है और जिसमें उपरोक्त 
पांचों द्रव्य नहीं हैं. अलोकाकाशझ में धर्म, अवर्म न होने के कारण किसी प्रकार की गति या स्थिति नहीं होती है. 
जैनदर्शन में काल भी ऐसा द्रव्य स्वीकार किया गया है, जो पुदूगल तया जीव के परिवतेन का आधार है. हमें यह देखना 
है कि आकाश के लोक भाग में धर्म अधर्म पुद्गल तथा जीव होते हैं. पुदुगल और जीव गति और स्थिति से प्रभावित 
होते हैं. पुदुगल जीव को बन्ध में डाल देता है और जीव अपने आपको पुद्गल से मुक्त करके निर्जरा एवं जीवनमुक्ति 
प्राप्त करने की चेष्टा करता है. किन्तु इस प्रकार पृद्गल से निवृत्त होने की प्रक्रिया में, जीव अनेक परिवतनों से 
गुजरता है. पृद्गल में भी सूक्ष्मसे स्थूल वनने में परिवंतन होते हैं. पुदूगल तथा जीव का यह परिवतंन, जो कि इन दोनों 
के विकास का कारण है, काल तत्त्व पर आधारित है. 


पुण्य--पुण्य का अर्थ शुभ कार्य माना जाता है. जैनदर्शन में भी पुण्य की यही परिभाषा स्वीकार की जाती है. किन्तु 
पुण्य के दो अंग हैं. क्रियात्मक दृष्टि से तो पुण्य एक शुभ कर्म है, जो जीव द्वारा किया जाता है. यदि शुभकर्म का कर्थ 
वह कर्म-पुदूगल हो जो जीव द्वारा संचित किया जाता है और जिसका आगामी काल में भोग किया जाता है, तो हम 
पुण्य के पौदृगलिक अंग की ओर संकेत कर रहे होते हैं. वास्तव में पुण्य एक प्रद्धत्ति भी है और संस्कार भी. यहां पर 
प्रदत्ति का अर्थ क्रियाशीलता और संस्कार का अर्थ कर्मपुद्गल है. जो क्रियाएँ शुभ संस्कारों को संचित करने में सहायता 
देती हैं वे पृण्य कहलाती हैं. जेनदशन के अनुसार नौ प्रकार के पृण्य स्वीकार किये गये हैं-- (१) अन्नपुण्य (२) पान- 
पुण्य (३) वस्त्रपुण्य (४) लयनपुण्य (५) शायनयुण्य (६) मनपुण्य (७) शरीरपुण्य (८) वचन पुण्य (६) नमस्कार- 
पुण्य, अन्तपुण्य का अर्थ किसी ऐसे भूखे या दरिद्र या अकिचन तपस्‍्वी को भोजन देना है जो उसका पात्र है. इसी 
प्रकार पानपुण्य का अर्य किसी प्याते व्यक्ति की प्याप्त को बुभाना है. वस्त्रपुण्य का अर्थ उन लोगों को वस्त्र दान देना 
जिन्हें शरीर को ढंकने के लिये आवश्यकता है. जेनदर्शन के अनुसार यद्यपि अन्न, जल और वस्त्र का दान किसी भी 
सुपात्र व्यक्ति को दिया जा सकता है, तथापि ये तीनों संयमशील महाज्रती साधुओं के प्रति किग्रे जाय॑ तो उनका 
महत्त्व और भी अधिक हो जाता है. लयन तथा शयन पुण्यों का अर्थ ठहरने का स्थान तथा शयन के लिये पट्टा आदि 
देता है. मनपुण्य शरीर पुण्य तथा वचन पुण्य का आर्थ शरीर मन और वाणी का इस प्रकार प्रयोग करना है कि व्यक्ति 
हर प्रकार की हिंसा से वचे और दूुप्रों को धर्म तया नेतिकता की ओर आकर्यित करे. नमस्कारपुण्य का अर्थ मुणी 
जनों को श्रद्धापुवंक नमस्कार करना है. 

पाप--जनहृष्टिकोण के अनुसार पाप का अर्थ राग द्वेष आदि भावों से प्रभावित होकर निक्ृप्ट कर्म करना है. यह वास्तव 
में मनुष्य की नीच ग्रद्धत्तियों का उसकी शुभ प्रद्त्तियों के विरुद्ध आन्दोलन है. जैनदर्शन के अनुसार निम्नलिखित अठारह 
पाप माने गये हैं- (१) प्राणवध अथवा जीवहिसा जिसका अर्थ किसी भी जीवधारी को अथवा उसकी जीवनमव्नि को 
क्षति पहुंचाना है. (२) असत्य अथवा मृपावाद अर्थात्‌ असत्य बोलना. (३) अदत्तादान पाप जबवा प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप 
से चोरी करना. (४) अब्नह्मचयं पाप जिसका अर्थ मत अथवा शरीर द्वारा कामहत्ति की तृप्ति करना है, (५) परिश्रह 
पाप,जिसका अर्थ अपनी सम्पत्ति में आसक्रिति है. (६) क्रोवषाप (७) मान पाप बर्थात्‌ अहंकार, (5) माया पाप अथवा 
छल-कपट. (६) लोभपाप अथवा लालच करना (१०) रागपाप अथवा आसक्ति (११) हेपपाप, जिसका अर्थ किसी 
भी जीव के प्रति घृणा रखना है. (१२) क्लेश पाय जथवा कलह. (१३) अम्यास्यान पाप, जिसका अर्य किसी व्यपित 
का अपमान करने के लिये अपवाद फैलाना है. (१४) पैशून्य पाय, जिसका जे चुगलखोरी है. (१५) पर-परिवाद 
पाप, जिसका अथे दूसरों की निन्‍्दा अथवा उनके दोषों पर वल देना है. (१६) रति-भरति पाव, छिसका अर्द संयस 
में अरुचि और विपयभोग आदि में रुचि है. (१७) मायामृपा पाय, जिसका जर्व भौचित्य बौर सद॒गुण वे भावरप में 


अनुचित तथा दूपित कर्म करता है. (१८) मिथ्यादर्शनशल्य पाप जिसका अर्य असत्‌ को सत्‌ स्वीकार करता हैं 
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बन्ध--वन्ध का अर्थ जीव का उसी प्रकार कर्मपुद्गल से मिश्रित होता है, जिस प्रकार दूब में पानी का मिश्रण होना. 
जीव का कर्मपुदुगल से सम्बद्ध होना अनादि माना गया है. किन्तु ऐतवा होते हुए भी यह वन्ब अनन्त नहीं है, व्यक्ति इस 
वनन्‍्ध को तोड़ सकता है और निर्जरा प्राप्त कर सकता है. उत्तराध्ययन सूत्र में कहा गया है--“चरित्रसम्पन्त होने के 
कारण साथु मेरुपबंत की भांति स्थायित्व प्राप्त कर लेता है और कर्म के उन बंशों को नष्ट कर देता है, जो केवली में 
भी उपस्थित होते हैं. उसके पश्चात्‌ बह पूर्णत्व, ज्ञान, सुक्ति तथा परम निर्जरा को प्राप्त करता है और सभी दुखों 
का अन्त कर देता है.” यही अवस्था वन्ध से मुक्त होने की अवस्था है. वन्ध चार प्रकार के माने गए हैं--(१) प्रकृति 
वत्ध (२) स्थितिवस्ध (३) अनुभागवन्ध (४) प्रदेशवन्ध. वन्ध के ये विभिन्‍न वर्ग वास्तव में कर्मपुद्गल तथा जीव 
के परस्पर संयुक्त होने के विभिन्‍न स्तर हैं. प्रकृतिवन्ध का अर्थ है वंधनेवाले कर्म का स्वभाव; उदाहरण--ज्नञानावरणीय 
कर्म की प्रकृति ज्ञान को आच्छादित करने की है. इसी प्रकार दर्शनावरणीय कर्म की प्रकृति दर्शन (सामान्यज्ञान) को 
आच्छादित करने की है. स्थितिवन्ब कर्मपुदूगल तथा सायुज्य (ए7६ए) को बतलाता है, अनुभागवन्ध कर्म के फल की 
तीव्रता और मन्दता को निर्दिष्ट करता है. प्रदेशवन्ध कर्मपुद्गल तथा जीव के सायुज्य के ऐसे प्रकार को बतलाता है जो 
दूध-पानी के मिश्रण की भाँति हो सकता है. 
आखब-आखस्रव जीव का वह वैभाविक गुण है, जो कर्म को आकपित करता है. इसे आत्मा का वह विकार एवं भाव कहा 
गया है जो शुभ तथा अशुभ कर्मपुदूगल तथा जीव को अपनी ओर आकपित करता है और जो उसे जीव में विलीन कर 
देता है. आस््रव कर्म की जीव में आग्रति अथवा अन्दर की और प्रवाह है. आख्रव की परिभाषा देते हुए श्रीपूर्णचंद नाहर 
ने लिखा है---07३ए३ $5 0॥6 पर 0 घी कुक फक्माएंटेटड 49500 ॥० 509, छाए: 7799 96 50 35 
६१० ३८पुचााशआटा६ 97 धीढ 50. 06 ९ शी सिव्वाता॥ ग400८7 पि090 एछा00/£7 अर्थात्‌ आख्रव कर्म- 
पुदूगल का जीव में प्रवाह हैं अथवा उसे जीव के द्वारा वाहर से सुक्ष्म कर्मपुद्गल को ग्रहण करने की क्षमता कहा जा 
सकता है. आख्रव को प्रायः दो वर्मो में विभक्त किया जाता है. (१) भावआखसत्रव अथवा अन्‍्तरात्मक प्रवाह. (२) द्रव्य- 
आखव अथवा विपयात्मक प्रवाह. 
भाव-आख्रव का प्रवाह वह मानसिक अवस्था अथवा परिवतंन है, जो जीव को इस प्रकार आकर्षक बना देता है मानों 
वह चुम्वक की भाँति कर्मपुद्गल को ग्रहण करने की क्षमता प्राप्त कर लेता है. द्रव्य-आास़व का अर्थ वह कर्मपुद्गल है, 
जो जीव के द्वारा आकपित किया जाता है और संचित किया जाता है. 
आज्नवों की एक और प्रकार की व्याख्या भी की गई है. इस दृष्टि से उनकी एक जलाशय की उन मोरियों से तुलना की 
गई है जिनके द्वारा जल अन्दर की ओर प्रवाहित होता है. इस दृष्टि से निम्नलिखित पाँच प्रकार के आख््रव माने गए हैं--- 
(१) मिथ्यात्व (२) अविरति (३) प्रमाद (४) कपाय (५) योग. 
मिथ्यात्व का अर्थ आधारभूत सत्ता के प्रति विपरीत धारणा एवं मिथ्या धारणा रखना है. श्रविरति का अर्थ त्याग के 
विपरीत क्रुकाव है. प्रमाद का अर्थ सत्‌ कर्म के प्रति आलस्य है. कपाय का अर्थ राग-हेप का उत्पन्त होना तथा प्रभाव- 
शाली होना है और योग का अर्थ शरीर, मन तथा वचन की क्रिया है. योग को भी दो अन्य वर्गों में विभकत किया 
गया है, जिन्हें जुभ योग तथा अशुभ योग कहा गया है. शुभ योग पुण्यवन्ध को उत्पन्त करता है और अशुभ योग पाप- 
बनन्‍्ब को. शुभ योग, जो शुभ पुण्य का संचय करने वाला है और कर्मपुदूगल के बनन्‍्ध का कारण है, जीव को निर्जरा की 
ओर अवश्य ले जाता है. यों तो जैन दर्शन में आजख़वों की बहुत बड़ी सूचियां दी गई हैं किन्तु अन्य सब आखवों को 
ऊपर दिये गये पाँच आख्रवों के अन्तर्गत किया जा सकता है. 
संबचर--जआज्व को वन्धच का कारण माना गया है. जैनदर्शन का मुख्य उद्देश्य वन्ब से पूर्णतया मुक्त होकर मोक्ष की प्राप्ति 
हैं, इसलिये जैनवाद की दृष्टि से सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण तत्त्व वह है जो कर्म को पूर्णछूप से तप्ट कर देता है. इसी 
महत्त्वपूर्ण तत्त्व को जैनवाद में संवर कहा गया है. क्योंकि आच्व जीव के वास्तविक रूप एवं उसकी स्वतंत्र तथा निहित 
दिव्य सत्ता को आच्छादित करता है, इसलिये संवर वह तत्त्व है जो आख़व का विरोधी है और जीव की वास्तविक 
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सत्ता की स्थापना करता है. संवर के द्वारा आखत्रव रूपी कर्मपुद्गल के प्रवाह को रोक दिया जाता है. संबर का अर्थ 
जीवन के उन नियमों का अपनाना तथा तपदचर्या करना है, जो जीव को आख़बों से मुक्त करे और नवीन कर्म-बन्धन 
का अंत कर दे. निम्नलिखित पांच सुख्य संवर उल्लेखनीय हैं--(१) सम्यकत्व अथवा आधारभूत सत्ता में हढ़ विश्वास 
(२) विरति अथवा अनासक्ति (३) अप्रमाद अथवा सावधानी (४) अकषाय अथवा क्रोधादि विकारों से निद्वत्ति 
. (५) अयोग अथवा शरीर, मन और वाणी की क्रियाओं से मुक्ति. 


ये पंचविघ संवर जीव का अन्तरात्मक परिवर्तन कर देते हैं. जैन शास्त्रों में इन संवरों की भी विस्तृत सूचियां दी गई 
हैं और ५७ संवर संबंधी नियम निर्धारित किये गये हैं. ५७ नियम निम्नलिखित रूप में संक्षेप में बताए जा सकते हैं 
(क) पांच समितियां (ख) तीन गुप्तियां (ग) दस यतिधर्म (घ) बारह भावनाएं (ड) वाईस परीषह और (च) 
पांच चारित्र. 


इन ५७ नियमों की व्याख्या का हमारे विपय से विश्येष संबंध नहीं है, क्योंकि ये सभी संवर विशेषतया साधुओं के व्यव- 

' हार से सम्बन्ध रखते हैं. यहां पर इतना कह देना पर्याप्त है कि अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह इन पांच 
महाव्रतों का अनुसरण करने से और इन्हें किसी भी प्रकार भंग न होने देने से जीव कर्म के प्रभाव से मुक्त हो जाता 
है, और जब उसके कर्मों का क्षय हो जाता है, तो उसे मुक्त अवस्था की प्राप्ति होती है. 


निजेरा--निर्जराका अर्थ जीव की वह अवस्था है जिसमें कर्मपुद्गल का आंशिक क्षय हो जाता है. निज रा को स्पष्ट करने 
के लिये निम्नलिखित तीन उदाहरण उपयोगी सिद्ध होते हैं-- (१)|जिस प्रकार जलाशय का गन्दा पानी मोरियों के द्वारा 
बाहर निकाल दिया जाता है, उसी प्रकार जब कर्म रूपी पानी आध्यात्मिक शासन के द्वारा वाहर निकाल दिया जाता 
है, तो व्यक्ति निजेरा प्राप्त करता है. (२) जिस प्रकार घर से भाड़ू के द्वारा कुड़ा-ककंट बाहुर निकाल दिया जाता है, 
उसी प्रकार जब कर्म रूपी पानी आध्यात्मिक अनुशासन के द्वारा बाहर निकाल दिया जाता है, तो व्यक्ति 
नि्जरा प्राप्त करता है. (३) जिस प्रकार नाव में एकत्रित जल को हाथों से वाहर फेंक दिया जाता है, उसी प्रकार 
आत्मा में संचित कर्म को बाहर निकाल देना निर्जरा है. ह 


मोक्ष--मोक्ष निःसंदेह जीव की कर्मपुदूगल से पूर्ण रूप से निद्धत्ति है. हम ने यह पहले ही बतलाया है कि चार प्रकार के 
बन्धों के द्वारा जीव कर्मपुद्गल से जुड़ा रहता है. यद्यपि हमने वन्ध की व्याख्या ऊपर की है, तथापि मोक्ष की धारणा 
को उदाहरणों द्वारा अधिक स्पष्ट करने के लिये बन्ध के निम्नलिखित तीन उदाहरण देना आवश्यक है 


(१) जिस प्रकार दूध और मक्खन एक दूसरे में ओतप्रोत होते हैं उसी प्रकार जीव और कर्म बन्ध द्वारा एक दूसरे में 
विलीन होते हैं 


(२) जिस प्रकार धातु और मिट्टी एक दूसरे में विलीन होते हैं, उसी प्रकार आत्मा और कम बन्ध द्वारा एक दूसरे 
में जुड़े होते हैं. 


(३) जिस प्रकार तिल और तेल एक दूसरे में ओतप्रोत होते हैं उसी प्रकार वन्ध द्वारा जीव और कर्म एक दूसरे में 
समाविष्ट होते हैं. 


क्योंकि मोक्ष की अवस्था हर प्रकार के कर्म से जीव की पूर्ण निछत्ति है, इसलिए निम्नलिखित उदाहरणों द्वारा मोक्ष 
की उचित व्यवस्था की जा सकती है--( १) जिस प्रकार तेल को कोल्हू के द्वारा तिल से निकाल लिया जाता है, 
उसी प्रकार जब आत्मसंयम और तपश्चर्या के द्वारा जीव को कर्म से प्थक्‌ कर दिया जाता है, मनुष्य मोक्ष को प्राप्त 
करता है. (२) जिस प्रकार मक्खन को विलोने के द्वारा छाछ से प्रथक्‌ कर दिया जाता हैं उसी प्रकार जब जीव को 
तपरचर्या और आत्मसंय म द्वारा कर्म से पुथक्‌ कर दिया जाता है, तो मोक्ष प्राप्त करता है 


२६६ : मुन्ति श्रोहजारीमल स्छतित्यन्थ : द्वितीय अध्याय 


जैन आचा रक्षास्त्र में संन्यासवाद 

जैन आचारश्षास्त्र की विशेषता यह है कि वह अत्यन्त कठोर है, क्योंकि उसका परम उद्देश्य मोक्ष है, जिसका अर्थ 
अनन्त सुख, अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन तथा अनन्त शक्ति है. इस असाधारण अवस्था की प्राप्ति स्वार्थ का पूर्णतया 
त्याग किये बिना कदापि नहीं हो सकती. जैनदृष्टि से केवल संन्‍्यासी ही इन कठोर नैतिक नियमों का अनुसरण कर 
सकता है, क्योंकि वह सभी सांसारिक वन्धनों को त्याग देता है. वास्तव में भारतीय दर्शन में प्राय: सभी सिद्धान्तों द्वारा 
संन्यास की भावना को अनन्त अवस्था प्राप्त करने का साधन माना गया है. आत्मानुभूति के लिये सभी सांसारिक 
वस्तुओं का त्याग करता आवश्यक माना गया है. इस प्रकार के उच्च संन्‍्यासवाद की ओर प्रद्धत्ति आत्मा की अनन्त 
बनने की प्रवल इच्छा से ही प्रेरित होती है. यह संन्‍्यासवाद आत्माक्रो विशाल बनाता है, व्यक्ति को उसकी स्वार्थ की 
भावनाओं से मुक्त करता है और एक ऐसे जीवन का निर्माण करता है, जिसमें मानवमात्र के लिये प्रेम तथा सहानुभूति 
की भावना की प्रधानता होती है. 


संन्यासवाद का अथ्थे सेवा तथा आत्मत्याग है. सेवा तथा आत्मत्याग का अनुसरण कायर तथा निर्वल व्यक्ति नहीं कर 
सकता, अपितु इस मार्ग पर वीर और साहसी आत्मा ही चल सकती है. एक सामान्य व्यक्ति को भले ही संन्यास का 
जीवन अपूर्ण प्रतीत होता हो किन्तु यह तथाकथित अपूर्ण जीवन वास्तव में पूर्ण जीवन है. इसी दृष्टि को लाओजू ज॑से 
चीनी दाशनिकों ने भी अपनाया है. लाओजूु के अनुसार “सरल जीवन ऐसा निष्कपट जीवन है, जिसमें लाभ को एक 
ओर फेंक दिया जाता है, चातुर्य का त्याग किया जाता है, स्वार्थ तथा इच्छाओं का वलिदान कर दिया जाता है. यह 
पूर्णता का ऐसा नियम है जो अपूर्ण प्रतीत होता है, ऐसी सम्पन्तता है जो रिक्त दिखाई देती है, ऐसा पूर्ण सीधा मार्ग 
है जो टेढ़ा दिखता है ऐसी दक्षता है जो असुन्दर दिखाई देती है, और ऐसी वाक्‌पठुता है जो मौन दिखाई देती है. 
यह ऐसा जीवन है जो तलवार की धार की भांति तीखा है, किन्तु जो चुभता नहीं है. यह एक रेखा की भांति सीधा 
है किन्तु प्रसारित नहीं है. प्रकाश की भांति चमकदार है परन्तु आंखों को चुंधियाता नहीं है. यह वस्तुओं के उत्पादन 
तथा उनके पोपण का वह जीवन है, जिसमें उन वस्तुओं को अपना नहीं बनाया जाता है. यह कर्म में प्रदत्त होने की 
विधि है जिसमें स्वाभिमान नहीं रहता है. यह्‌ एक ऐसा साम्राज्य है, जिसमें प्रभुत्व नहीं जमाया जाता .” 
संन्यास-जीवन का यह विचित्र लक्षण, जो कि एक विरोधाभास को प्रकट करता है, ऐसी जटिलता उत्पन्न करता है, 
जिसको सुलभाना सामान्य व्यक्ति का काम नहीं है. इस जीवन के मर्म को समभने के लिए ऐसे जीवन का गम्भीर 
अव्ययन करना चाहिए. हमें यह नहीं भूलना चाहिए कि संन्यासी के जीवन का उद्देश्य मानवमात्र का उत्थान तथा उसका 
आदर्श एक सम्पूर्ण जीवन की प्राप्ति होने के कारण निराशावाद को वह प्रश्नय नहीं दे सकता. इसमें सनन्‍्देह नहीं कि 
संन्यासी जीवन के तथाकथित सुखों को घृणा की दृष्टि से देखता है किन्तु उसका उद्देश्य परम सुख होता है. वह अपने 
वातावरण के प्रति असन्तुष्ट या कम से कम तटस्थ दिखाई देता है, तथापि उसका मुख्य उद्दं इय परम सत्ता की अनु- 
भूति होता है. भारतीय दर्शन को समझने के लिये हमें बुद्ध द्वारा प्रस्तुत चार आयंसत्यों को नहीं भूलना चाहिए जो 
निम्नलिखित हैं।:--- 
(१) विश्व में दुख है (२) उस दुख का कारण है (३) उस दुख का अन्त होता है तथा (४) इस उद्देश्य की प्राप्ति 
का उपाय है. इससे यह स्पप्ट होता है कि भारतीय दर्शन संन्यासवाद को निराश्ावाद के रूप में ग्रहण नहीं करता, 
अपितु उसे मोक्ष का साधन मात्र ही मानता है. 
जैनवाद को श्रमणवाद इसलिए कहा जाता है कि इसके अनुसार केवल संनन्‍्यासी अथवा साथु ही अहिंसा का निरपेक्ष 
अनुसरण करके मोक्ष प्राप्त कर सकता है, यद्यपि इसमें ग्रहस्थियों के लिए भी नैतिक नियमों का प्रतिपादन किया गया 
है, तथापि जैन आचारश्ास्त्र प्रवानतया संन्यासवादी आचार शास्त्र है. ग्रहस्थ श्रावकों के लिये जिस प्रकार के आचार 
को प्रतिपादित किया जाता है, उसे अणुब्रत कहते हैं. किन्तु जो आचार साथुओं के लिये प्रतिपादित किया गया है, उसे 
महान्रत कहा जाता है. महान्रतों तथा अग्गुन्नतों की व्याख्या करने से पूर्व यह बताना आवश्यक है कि जैन आचारक्षास्त्र 
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मोक्ष को ही एक मात्र पुरुषार्थ मानता है और मोक्ष की यह तत्त्वात्मक धारणा ही उसे पाइश्चात्य आचारशास्त्र के 
सिद्धान्तों की अपेक्षा उत्कृष्ठ प्रमाणित करती है. 

जेनवाद के अनुसार मोक्ष की धारणा एक ऐसा अमृत आदर्श नहीं है, जो कि मनुष्यों को केवल इच्छाओं का अन्त 
करने की आज्ञा दे, और न ही वह पश्चिमी सुखवाद की भाँति इच्छाओं की निरकुंश तृप्ति को वांछनीय स्वीकार 
करता है. जब मोक्ष की प्राप्ति होती है तो व्यक्ति अनन्त ज्ञान, अनन्त सुख, अनन्त दर्शन और अनन्त वीरय॑' प्राप्त करने 
के कारण पूर्णत्व का अनुभव करता है और उसकी इच्छाएं स्वतः ही समाप्त हो जाती हैं. इस प्रकार शाइवत और व्या- 
पक आत्मानुभृति में कान्‍्ट द्वारा प्रस्तुत तकत्मक आकार तथा परिचिमी सुखवाद द्वारा प्रतिपादित सुख की भौतिक 
सामग्री दोनों सम्मिलित होते है. मोक्ष निःसन्देह एक तर्कात्मक एवं प्रत्ययात्मक धारणा है और साधारण दृष्ठि से भौतिक 
नहीं कहा जा सकता, किन्तु इसके साथ ही साथ मोक्ष की अनुभूति, जिसका श्रर्थ आत्मानुभृति है, नैतिकता को विश्व- 
व्यापी आत्मा से सम्बन्धित करती है और इस व्यापक आत्मानुभूति में तक तथा सुख दोनों का समन्वय हो जाता है. 


यह सत्य है कि एक पूर्ण नैतिक सिद्धांत के लिये एक ऐसी तत्त्वात्मक धारणा की आवश्यकता है, जो आदर्श होते हुए 
भी वास्तव में अनुभूत किया जा सके और जो व्यापक होते हुए भी अन्तरात्मक हो. यद्यपि कानन्‍्ट ने सदृगुण के आन्तरिक 
अंग पर बल दिया है, तथापि उसने एक बाहरी ईश्वर की मान्यता को अपने नैतिक सिद्धांत को पूर्ण बनाने के लिये ही 
स्वीकार किया है. कान्‍्ट एक्र व्यापक दृष्टिकोण को ही आदर्श दृष्टिकोण मानता है और कहता है कि हमें अपने आपको 
तथा अन्य मनुष्यों को कदापि साधन न मान कर स्वलक्ष्य-साध्य ही स्वीकार करना चाहिए. वह एक उद्देश्यात्मक 
साम्राज्य स्थापित करने की चेष्टा करता है, यद्यपि उसका यह उद्देश्यवाद कुछ अस्पष्ट है. तथापि कान्‍्ट की घारणा 
है कि सदाचार तथा सुख दोनों मिल कर पूर्ण शुभ का निर्माण करते हैं, तथापि वह यह स्पष्ट नहीं करता कि इन 
दोनों का परस्पर समच्वय कैसे किया जा सकता है ? इस जटिल समस्या को सुलभाने के लिये वह सर्वज्ञ और सर्व॑- 
शक्तिमान्‌ ईश्वर की धारणा को स्वीकार करता है, जो प्रत्येक व्यक्ति को उसके सदाचार के अनुरूप सुख प्रदान करने 
बाला है. यह एक विचित्र वात है कि वह कान्‍्ट, जो उद्देश्यात्मक साम्राज्य का समर्थक है और जो इस बात पर बल देता 
है कि मनुष्य स्वलक्ष्य है, वह स्वयं ईश्वर को सदाचार तथा सुख के समन्वय के उद्देश्य की पूति के लिये साधन मात्र 
स्वीकार करता है. कानन्‍्ट मनुष्य को स्वलक्ष्य मानते हुए भी सदाचार के आत्मसंगत सिद्धांत को इसलिये संगत प्रमा- 
णित नहीं कर सका क्‍योंकि वह आत्मानुभ्ति के सिद्धांत से अनभिन्ञन था, वह मोक्ष की धारणा का ज्ञान नहीं रखता था- 


पश्चिमीय नैतिक सिद्धांत, नेतिकता को सापेक्ष स्वीकार करते हैं और उसे एक विरोधाभास मानते हैं. ब्रैंडले ने अपनी 
पुस्तक 'नेतिक अध्ययन” (8#7८4| 5५प072») में लिखा है ...... नैतिकता में विरोधाभास तो है ही, वह हमें उस वस्तु 
को अनुभूत करने का आदेश देती है जिसकी (पूर्ण) अनुभूति कदापि नहीं हो सकती और यदि उसको अनुभूति हो 
जाय तो वह स्त्रय॑ं नष्ट हो जाती है. कोई भी व्यक्ति कभी भी पूर्णतया नेतिक नहीं रहा है और न भविष्य में हो 
सकता है. जहां पर अपूर्णता नहीं है, वहां पर कोई नैतिक औचित्य नहीं हो सकता. नैतिक औचित्य एक विरोधाभास है. 
क्योंकि मोक्ष की प्राप्ति की धारणा पाइचात्य विचारकों को ज्ञात नहीं है, इसलिये वे इस तथ्य से अनभिन्न हैं कि 
नैतिकता के विरोधाभास को ऐसे स्तर पर पार किया जा सकता है, जो कि तक और' वुद्धि से ऊंचा स्तर है. कान्ठ 
तत्त्वात्मक दृष्टि से तो अनुभवातीत सिद्धांत प्रस्तुत करता है. किन्तु वह अनुभवातीत नेतिक सिद्धांत (7एथ्याउटटावैंशा(4- 
]87 7 ०४८38) प्रस्तुत नहीं कर सका. यही कारण है क्रि उसे धर्मवाद का आश्रय लेना पड़ा और वाह्मात्मक तथा 
बैयक्तिक ईश्वर की धारणा को स्वीकार करना पड़ा. जैनवाद मनुष्य के विरोधाभास और उसकी अभपूर्णता से सन्तुप्ट 
नहीं रहता. उसके अनुसार मनुष्य स्वभाव से विरोधाभास से परे है और उसमें पूर्णत्व निहित है. उसके जीवन का 
उद्देश्य नेतिक तथा आध्यात्मिक अनुशासन के हारा इस अव्यक्त पूर्णत्व को व्यक्त करना है. मनुष्य में विरोधाभास 
नहीं है. हमें ऐसी नैतिकता को स्वीकार ही नहीं करना चाहिए, जो एक विरोधाभास हो. ब्रैंडले ने स्वयं स्वीकार 
किया है“मनुष्य विरोधाभास से कुछ अधिक है.” मेरी यह धारणा है कि यह आधिक्य वह आध्यात्मिक क्षमता है, जो 
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मनुष्य को पूर्णता तथा समरूपता प्राप्त करने के योग्य बनाती है एवं उसे मोक्ष की अनुभूति कराती है. केवल ऐसी मोक्ष 
की धारणा के द्वारा ही आकार तथा सामग्री, सत्‌ तथा असत्‌, शुभ तथा अशुभ, तक तथा सुख, सामाजिक तथा 
बैयक्तिक कल्याण के विरोध को दूर किया जा सकता है. नैतिकता के आदर्श के रूप में मोक्ष हमें आकार तथा सामग्री, 
तक तथा सुख देता है. इस प्रकार जैनवाद के अनुसार मोक्ष ही एक मात्र नैतिक आदर्श है. इस दृष्टिकोण को सामने 
रखते हुए हमें जैन आचारशज्ञास्त्र का अध्ययन करना चाहिए. 


संन्‍्यासी अथवा साधू की श्राचार-मीमांसा 


जैनसिद्धांत के अनुसार अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य तथा अपरिग्रह इन पांच महात्रत्तों का अनुसरण करना मोक्ष का 
साधन है. जैनधर्म में इन्हीं पांच नियमों को साधुओं के आचार के आवारभूत नियमों के रूप में स्वीकार किया गया है. 
अहिंसा का अर्थ हर प्रकार की हिंसा से बचना है, चाहे वह हिसा सृक्ष्म से सूक्ष्म अहृश्य जीवों की हो, चाहे वह पशुओं 
की हो और चाहे मनुष्यों की. हिसा का अर्थ केवल शरीर द्वारा हिसा करना ही नहीं है, अपितु मन और वचन द्वारा 
भी हिंसा करना है. जब जैन साधु अहिसा का पालन करता है, वह हर प्रकार से यही चेष्टा करता है कि इस महात्रत 
का यथासम्भव निरपेक्ष रूप से अनुसरण करे और मन, वचन तथा काया से किसी भी जीवधारी को दुःख न दे. यह तीन 
प्रकार की अहिसा तीन गुप्तियों पर आधारित मानी जाती है. दूसरे शब्दों में मन, वचन तथा कम द्वारा महाव्नतों के 
पालन करने को तीन गुप्तियां कहा गया है. हमें यह स्मरण रखना चाहिये कि सभी महान्नतों का मूल आधार अहिसा 
महाब्रत है. इस जहिसा का निरपवाद अनुसरण करने के लिये ही अन्य चारित्र संवंधी नियमों को स्वीकार किया गया 
है. सत्य बोलना इसलिये आवश्यक है कि किसी के प्रति कूठ बोलने से उस व्यक्ति को कम से कम मानसिक आघात 
अवश्य पहुँचता है. यदि कोई व्यक्ति सत्य की अवहेलना करके केवल अहिसा को अपनाने की चेष्टा करे तो वह कदापि 
ऐसा नहीं कर सकता. असत्य बोल कर हम निःसंदेह वचन द्वारा हिंसा करते हैं और दूसरे व्यक्ति के मन को दुःखी 
करते हैं. इसी प्रकार किसी व्यक्ति की संपत्ति को चुराना एवं तीसरे महात्रत को भंग करना हिंसा है. जिस व्यक्ति की 
सम्पत्ति चुराई जाती है, निःसंदेह उसको मानसिक आधात पहुँचता है. अत: अस्तेय भी अहिसा पर आधारित है. आधु- 
निक विज्ञान भी इस दृष्टिकोण को पुष्ट करता है कि ब्रह्मचर्य पर न चलने से अर्थात्‌ काम की तृप्ति से असंख्य जीवों 
की हिंसा होती है. अतः ब्रह्मचर्य अहिसा को पुष्ट करने का साधन है. अपरिग्रह का अर्थ आवश्यकता से अधिक सम्पत्ति 
न रखना है. यह स्पष्ट है कि जो व्यक्ति आवश्यकता से अधिक धन-धान्य आदि रखता है, वह नि:संदेह उन निर्धनों 
और भूखों को जीवन की आ्रावश्यकताओं से वंचित रख रहा है, जिनकी रक्षा करने के लिये अतिरिक्त धन और धान्य 
का सदुपयोग किया जा सकता है. अत: अपरिग्रह का अनुसरण करना अहिसात्मक जीवन को पुष्ट करना है 

साथुओं का आचार पूर्णतया अहिसात्मक माना गया है. इसलिये प्रत्येक जैन साधु को पाँच महाब्रतों और तीन ग्रुप्तियों 
के साथ-साथ निम्नलिखित पाँच समित्तियों का भी अनुसरण करना पड़ता है :--(१) ईर्यासमिति अर्थात्‌ जीवों की 
हिंसा से बचने के लिये सावधानी से चलना. (२) भापासमिति--वचन द्वारा हिंसा से बचने के लिये भाषा पर 
नियंत्रण रखना. (३) एपणासमित्ति---साथु द्वारा भोजन तथा जल का सावधानी से निरीक्षण किया जाना और यह 
निश्चित करना कि जो अन्न तथा जल उसे दिया जा रहा है वह उसी के लिये तो प्रस्तुत नहीं किया गया. (४) 
आदान-निक्षेपणसमिति--- सूक्ष्म जीवों को आघात न पहुँचाने की दृष्टि से नित्य की आवश्यक वस्तुओं को सावधानी से 
प्रयोग में लाना. (५) परिष्ठापनिका-समिति---अनावश्यक वस्तुओं को सावधानी से विसर्जित करना. 

ये पाँच समितियां साथु को अहिंसा के मार्ग पर चलने में सहायता देती हैं और यह्‌ प्रमाणित करती हैं कि साधु का 
जीवन हर प्रकार से एक तटस्थता का जीवन होना चाहिए । साथु-आचार की यह तटस्थता इसलिये आवश्यक है कि 
इसी के द्वारा वह हर प्रकार के राग-देप से मुक्त हो सकता है. जब तक साधु संसार के इन्द्रों से ऊपर उठ कर निरपेक्ष 
रूप से अहिंसा का पालन नहीं करता तव तक वह मोक्ष प्राप्त नहीं कर सकता. साधारणतया अहिंसा का अर्थ अन्य 
प्राणियों की रक्षा भी माना जाता है. यही कारण है कि अधिकतर जैन गृहस्थ अथवा श्रावक पक्षियों को दाना डालते 
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हैं और वीमार पश्ु-पक्षियों के लिये चिकित्सालय आदि बनवाते हैं. इस प्रकार दया को अहिंसा के समकक्ष स्वीकार 
किया जाता है. किन्तु जेनवाद में श्वेताम्बर सम्प्रदाय में “तैरापन्थ” नाम का मत अहिंसा की विचिन्न व्याख्या करता 
है और उसे जीवन की रक्षा से प्रथक्‌ मानता है. अहिसा की इस परिभाषा का निष्पक्ष विश्लेषण करना आवश्यक है, 
क्योंकि अहिसा ही जैन नेतिकता का आदर्श है. जहां तक साधु-आचार का सम्बन्ध है निरपेक्ष दृष्टि पर आधारित 
अहिसा की व्याख्या विशेष महत्त्व रखती है. 


निरपेक्ष दृष्टि से जो अहिंसा की व्याख्या की जाती है, वह निःसंदेह जनसाधारण की परिधि से बाहर है और उसके 
अनुसार साधारण हिसा और अनिवार्य हिसा में कोई भेद नहीं है. इस दृष्टि से हिसा हर अबस्था में और हर समय पर 
हिंसा ही है. यदि एक बार हम सूक्ष्म जीवों के अस्तित्व को स्वीकार कर लेते हैं तो कोई कारण नहीं कि कुछ मानवीय 
जीवों की रक्षा करने के लिये अनन्त सूक्ष्म जीवों की हिसा को आध्यात्मिक दृष्टि से अनैतिक न समझा जाय. इस बात को 
तो स्वीकार किया जा सकता है कि इस प्रकार की निरपेक्ष अहिसा का पालन करना एक वुद्धिमान्‌ मनुष्य के लिये इस- 
लिए असम्भव है कि वह सृक्ष्म जीवों के संहार के विना अपने आपको जीवित नहीं रख सकता. किन्तु तत्त्वात्मक आधार 
पर इस प्रकार की सापेक्ष हिसा को अहिसा कहना और ऐसे कर्म को मोक्ष की दृष्टि से संगत स्वीकार करना भी एक 
भूल है. तेरापंथियों की यह धारणा है कि मनुष्य विवश होकर सापेक्ष अहिंसा के मार्ग को अपनाता है और उसका ऐसा 
करना मोक्ष मार्ग के अनुकूल नहीं कहा जा सकता. उनकी यह धारणा है कि आध्यात्मिक जीवन में तथा व्यावहारिक 
जीवन में भेद है. मनुष्य को यह स्वीकार करना चाहिए कि वह॒निर्वल है और वह हर समय आध्यात्मिक नैतिकता 
का पालन नहीं कर सकता. निरपेक्ष अहिसा, जो कि सुक्ष्म तथा स्थूल हर प्रकार के जीवों की हिसा को समान रूप से 
अनेतिक मानती है, साधुजीवन का ही आदर्श वन सकती है. अहिंसा की यह धारणा तेरापंथ के अनुसार सूक्ष्म जीवों के 
प्रति तथा मनुष्यों के प्रति दया के भेद को स्वीकार नहीं करती. 


यह तो स्वीकार किया जा सकता है कि मनुष्य निरपेक्ष रूप से अहिसा को नहीं अपना सकता. महात्मा गांधी ने भी 
निरपेक्ष अहिसा के विपय में इस प्रकार के विचार प्रकट किए हैं. उनके शब्दों में “निरपेक्ष एवं पूर्ण अहिसा का अर्थ 
सभी जीवों के प्रति हर प्रकार की दुर्भावना से मुक्त रहना है और इसलिए उसके क्षेत्र में मानवेतर भयानक पशु तथा 
कीड़े भी सम्मिलित हो जाते हैं.” एक और स्थान पर गांवीजी ने कहा है---“अहिंसा एक अत्यन्त भयानक शब्द है. मनुष्य 
वाह्यात्मक हिंसा के विना जीवित ही नहीं रह सकता. वह खाते, पीते, बठते, उठते समय अनायास ही किसी-न-किसी 
प्रकार की हिंसा करता रहता है. उसी व्यक्ति को अहिसा का पुजारी मानना चाहिए, जो इस प्रकार की हिंसा से 
निदत्त होने का सतत प्रयास करता है, जिसका मन दया से पूर्ण है और जो सूक्ष्म जीवों की हिंसा की भी इच्छा नहीं 
करता. ऐसे मनुप्य का नियन्त्रण तथा उसके हृदय की कोमलता सदैव प्रद्धद्ध होते चले जायेंगे. किन्तु इसमें कोई सन्देह 
नहीं कि कोई भी जीवित प्राणी वाह्यात्मक हिसा से पूर्णतया मुक्त नहीं है.'' 


महात्मा गांधी ने तो निरपेक्ष अहिसा को असम्भव मानकर सापेक्ष अहिसा को ही सामान्य मन्‌ष्य के लिये आदर्श माना 
है. उन्होंने अपने लेखों तथा भाषणों में अनेक वार यह अभिव्यक्त किया है कि उनकी अहिंसा एक विशेष अहिसा है. वह 
उन जीवधारियों के प्रति दया को अहिसा नहीं मानते जो मनुष्यों का भक्षण कर जाते हैं किन्तु तेरापन्थी साधु यह मान 
कर चलते हैं कि विरक्‍त संनन्‍यासी के लिए निरपेक्ष अहिछता का पालन करना नितान्त आवश्यक है. इसलिये वे आध्या- 
त्मिक दृष्टि से जीवरक्षा को अहिंसा नहीं मानते. उनका कहना यह है कि जीवरक्षा व्यावहारिक हृष्टि से सराहनीय 
मानी जा सकती है किन्तु आध्यात्मिक एवं मोक्ष की दृष्टि से उसे घर्मे स्वीकार नहीं किया जा सकता है. इस मत के' 
वर्तमान आचाय॑ तुलसी ने दया की परिभाषा करते हुए लिखा है “दया का अर्य अपनी तथा अन्य प्राणियों की आत्मा 
की अधर्म से रक्षा करना है. व्यावहारिक जीवन में जीव की रक्षा को भी दया कहा जाता है.” 


हम यह कह सकते हैं कि जब आध्यात्मिक पूर्णता की तुलना में दया का मूल्यांकन किया जाता है तो वह अहिसा की 
अपेक्षा न्यून स्तर का मूल्य प्रमाणित होती है. अतः इस मत के अनुसार जो व्यक्ति दया से प्रेरित होकर दूसरे के प्राणों 


३०० : मुनि श्रोहजारीमल स्म्नति-ग्रन्थ :'द्वितीय अध्याय 


की रक्षा करता है, उसकी सराहना की जा सकती है, किन्तु यदि मोक्ष के स्थान पर दया को कमे का प्रेरक माना जाय तो 
ऐसा कर्म आध्यात्मिक दृष्टि से अनुचित होगा. दया से प्रेरित होकर प्राण की रक्षा, अहिंसा के अतिरिक्त अन्य साधनों 
से भी की जा सकती है. ऐसी अवस्था में दया को मोक्ष के लिए उपयोगी नहीं माना जा सकता, क्योंकि साधु न तो 
धन रख सकता है और न किसी अन्य व्यवित को घन दे सकता है. यदि धन के स्थात पर व्याथ को समझा-बरुझा कर 
उसके मन को परिवर्तित कर दिया जाय तो यह कर्म आत्मा की रक्षा से प्रेरित होते के कारण मोक्ष-वर्म समझा 
जायेगा, यद्यपि इसमें प्राणी की रक्षा स्वतः ही हो जायेगी. इससे यह प्रतीत होता है कि केवल अध्यात्म और और अनु- 
भवातीत दृष्टि से ही आत्मा की रक्षा को जीव की रक्षा की अवेक्षा उत्कृष्ट माना जा सकता है. 


यहाँ पर स्मरण रखना चाहिये कि जहां तक साधु-आचार का सम्बन्ध है, कुछ सीमा तक प्राण-रक्षा की ओर तटस्थता 
को धर्म स्वीकार किया जा सकता है. क्‍योंकि साधु मुमुक्षु होता है, उसे शुभ अशुभ से ऊपर उठना पड़ता है और अहिंसा 
का पालन करते समय जीवों के प्रति तनिक मात्र राग-द्वेष से भी मुक्त रहना पड़ता है. शुभ तथा अशुभ कर्मो को 
जैन दर्शन में वन्ध माना गया है. जैनदर्शन के विख्यात विद्वान्‌ श्री ए० एन० उपाध्ये ने लिखा है “शुभ तथा अशुभ कर्मों 
की लोहे तथा सोने की हथकड़ियों से उपमा दी जा सकती है. मोक्ष प्राप्त करने के लिये इन दोनों से मुक्त होना चाहिये. 
यह आवश्यक है कि आसक्ति को त्याग दिया जाय और व्यक्ति अपनी विशुद्ध आत्मा में ही स्थित होजाय, अन्यथा- 
समस्त तपदचर्या और धामिक कर्म निरथंक हैं.” किन्तु तेरापंथी इस तटस्थता पर आवश्यकता से अधिक बल देते हैं और 
प्राणरक्षा को केवल व्यावहारिक दया स्वीकार करते हैं. इस कत्तंव्य को केवल व्यावहारिक कत्तंग्य कह कर और उसका 
उत्तरदायित्व ग्ृहस्थों पर छोड़ कर तेरापंथी आध्यात्मिक तटस्थता 'पर आवद्यकता से अधिक बल देते हैं. वे इस वात 
को भूल जाते हैं कि प्राणरक्षा करते समय भी एक साधु तटस्थ रह सकता है और इस प्रकार प्राणरक्षा भी आत्मा 
की रक्षा की भाँति आध्यात्मिक दया हो सकती हैं. विशेष कर साधु के लिए यह अनिवाय नहीं है कि वह प्राणियों की 
रक्षा करते समय, उनके प्रति राग अथवा आासक्ति रखे. आध्यात्मिक आदर्श पर चलते हुए भी और प्राणों की रक्षा 
करते हुए घृणा, ढेप, भय, आदि से निदृत्ति की प्राप्ति की जा सकती है. 


ऐसा आदर हमें भगवद्गीता की स्थितप्रज्ञ की घारणा में मिलता है. भगवद्गीता के अनुसार स्थितप्रज्ञ वही है, जो दुखों 
का अनुभव करते समय उद्देगरहित है, जो सुख का अनुभव करते समय अभिमान एवं आत्मप्रशंसा से रहित है और 
जिसके भय क्रोध आदि नष्ट हो गए हैं. एक साथु को भी दुख-सुख का अनुभव करना पड़ता है, क्योंकि ये अनुभव उसके 
पूर्व जन्म का फल होते हैं. किन्तु उसमें और गृहस्थ में अन्तर होता है कि ग्ृहस्थ भावावेश से असन्तुलित अवस्था में 
होता है, जब कि साधु स्थितग्रज्ञ होने के कारण शांत होता है. वह न किसी व्यक्ति से प्रसन्‍न होता है. न अप्रसच्न. 
शुभ अशुभ वस्तुओं के प्रति वह अनासक्त और तटस्थ रहता है. भगवद्गीता का यह आदर्श जैन साधु के आदश के 
सहश है. कुन्दकुन्दाचार्य के शब्दों में--- 'अज्ञानी के लिये कर्म बन्ध का कारण बनता है, जब कि ज्ञानी आध्यात्मिक होने 
के कारण उसे समय हल्का एवं सात्विक होता है, जब कि वह कर्म के फल को भोगता है. वह साधु जो जीवित प्राणियों. 
की रक्षा करते समय आध्यात्मिक दृष्टिकोण से भावशुन्य होता है और जिसका दृष्टिकोण विश्वातीत होता है, कदापि 
कर्म से आसक्त नहीं हो सकता और न ही उसका कर्म वन्च को उत्पन्त कर सकता है.” 


स्थितप्रज्ञ की यह धारणा जैन धारणा के विपरीत नहीं है. कुन्दकुन्दाचार्य ने ज्ञानी की जो धारणा प्रस्तुत की है, वह 
स्थितप्रज्ञ की धारणा के सहश है. कुन्दकुन्दाचार्य ने भी इस वात को स्वीकार किया है कि ज्ञानी को अपनी आत्मा में 
ही स्थित रहना चाहिये और यह वात्मस्थिति ही उसे आनन्द देती है. इसी आत्मानुभूति के लिए ही अनासक्त रहना 
आवश्यक है. कुन्दकुन्दाचायय ने प्रवचनसार में इस हृष्लिकोण की पुप्ठनि करते हुए स्पप्ठ रूप से लिखा है--'परमाणु के 
चरावर तनिकमात्र आसक्ति भी आत्मानुभूति के लिए महान्‌ आपत्ति का कारण है, यद्यपि किसी व्यक्ति ने सभी 
आगमों को कण्ठस्थ भी क्यों न कर लिया हो. व्यक्ति को अपनी आत्मा में निलीन हो कर आत्मस्थित रहना चाहिए, 
क्योंकि आत्मा ही ज्ञान का भण्हार है. इस प्रकार सन्‍्तुप्त रहना ही उत्कृप्ठ एवं परम सुख है. भगवद््‌गीता के दूसरे 


चर रब को 
'डा० डेश्वरचन्द्र : जनघर्म के नेतिक सिद्धान्त : ३०१ 


अध्याय का ५५ वाँ इलोक, जो स्थितप्रज्ञ की ऐसी व्याख्या करता है, निम्नलिखित है-- 

“हे अर्जुन ! जब एक व्यपित मन से उत्पन्त अपनी सभी इच्छाओं को त्याग देता है और जब अपनी आत्मा के द्वारा 
अपनी आत्मा में स्थित हो कर सस्तुष्ट एवं तृष्त हो जाता है, तव वह स्थितप्रज्ञ कहलाता है 

यह आदर्श श्रीकृष्ण द्वारा अर्जुन को यह समभाने के लिए प्रतिपादित किया गया है कि यदि अर्जुन जैसा योद्धा निष्काम 
भाव से अपने कतंव्य का पालन करे, तो वह॒ कर्म के बन्धन में नहीं पड़ता. इसी प्रकार जैन मुमुक्षु एवं साधु भी 
प्राणों की रक्षा करता हुआ सन्तुलित रह ध्षकता है और कर्म-पुदूगल से मुक्त हो सकता है. साधु तथा योद्धा के 
कर्तव्यों में भेद अवश्य हो सकता है, किन्तु साधु आचार का मार्गदर्शन करने वाले जैन सिद्धान्त तथा योद्धा के मार्ग- 
दर्शन करने वाले भगवद्गीता के सिद्धान्त का लक्ष्य एक ही है, भगवद्‌गीता के अनुसार मुमुक्षु एक साधु की भाँति 
फल की इच्छा से रहित होकर युद्ध-क्षेत्र में अपने कतंव्य का पालन करता हुआ भी सोक्ष प्राप्त कर सकता है. किन्तु 
जन साधु एवं मुमुक्षु एक विरकक्‍त की भाँति प्राणरक्षा के भौतिक फल के प्रति तटस्थ रह कर आध्यात्मिक क्षेत्र में 
अपने कतंव्य का पालव करता है, उसका उद्देश्य भी मोक्ष की प्राप्ति है. यदि एक सैनिक द्वारा आध्यात्मिक दृष्टि से 
किया गया देश की रक्षा का कतंव्य मोक्ष प्राप्त करने में सहायक हो सकता है, तो अहिंसा के मार्ग पर चलने वाले 
साधु द्वारा तटस्थ दृष्टि से किया गया प्राणरक्षा का कततेंव्य॒ भी अवश्य ही आध्यात्मिक माना जा सकता है. तेराप॑ंथी 
अनासक्ति पर आवश्यकता से अंधिक बल देते हुये यह भूल जाते हैं कि आत्मा की रक्षा की भाँति जीवरक्षा भी 
'निष्काम भाव से हो सकती है. 

जिस प्रकार मुमुक्षु के लिए प्राणरक्षा पर आवश्यकता से अधिक बल न देना इसलिए आवश्यक है कि वह कहीं मोक्ष 
के परम लक्ष्य को विस्श्त न करदे, उसी प्रकार उसके लिये आत्मा की रक्षा पर आवश्यकता से अधिक बल न देना भी 
इसलिये ही महत्त्वपूर्ण है कि वह कहीं प्राणरक्षा जैसे शुभ साधन की उपेक्षा न करदे. यदि आध्यात्मिक अंग की ओर 
उपेक्षा प्राणरक्षा को स्वलक्ष्य मानने की आन्ति उत्पन्न कर सकती है, तो प्राणरक्षा को मोक्ष का साधन न मानने की 
प्रद्त्ति भी मुमुक्षु में प्राणरक्षा के प्रति घृणा उत्पन्त कर सकती है. यदि जीवित प्राणियों के प्रति राग, वन्‍्च का कारण 
है तो उनके प्रति घणा भी बन्च का ही कारण है. वास्तव में ये दोनों दृष्टिकोण एक दूसरे के पूरक हैं. जैनदर्शन में 
आत्मा की रक्षा तथा प्राणरक्षा दोनों को प्रतिपादित किया गया है. आत्मा की रक्षा निःसन्देह इस सिद्धान्त के तत्त्वात्मक 
लक्षण पर बल देती है, जब कि प्राणरक्षा तथा आत्मा की रक्षा दोनों ही साधु के लिये महत्त्वपूर्ण हैं और इन दोनों 
का समन्वय यह प्रमाणित करता है कि जेनवाद एक नैतिक तत्त्वात्मक (8092077०:4/॥ए9००]) सिद्धान्त है. 


श्रावकाचार (फ्रांट8 407 9ए77९7 ) 


यद्यपि जैनवाद का यह मत है कि मोक्षप्राप्ति के लिये ग्रहस्थ तथां वानप्रस्थ आश्रमों से गुजरना अनिवार्य नहीं है 
उनमें गुजरने से पूर्व ही संन्यास अपनाना आवश्यक है, तथापि एक गृहस्थ पांच महात्नतों का आंशिक अनुसरण करके 
त्यागाश्रम के जीवन का अभ्यास कर सकता है. सभी जैन सम्प्रदाय यह स्वीकार करते हैं कि ग्रहस्थियों एवं श्रावकों 
के लिये अणुब्रतों का अनुसरण करना भी वास्तव में त्याग के जीवन का अम्यास करता है. अखुब्रत का अथ महात्रत्त 
का सूक्ष्म अंश अथवा अरा है. अखुब्रत वास्तव में महात्रतों पर आधारित सरल नियम है. 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि अणुब्रतों की जैनमत में जो व्याख्या की गई है उसे देखते हुए वह हमारी अनेक नैतिक और 
सामाजिक समस्याओं को सुलझा सकते हैं. ये अखुब्रत न ही केवल एक मनुष्य को आत्मशुद्धि के द्वारा आत्मानुभूति 
करा सकते हैं, अपितु सत्य, अहिसा, न्याय तथा साहस पर आधारित एक दृढ़ चरित्र का निर्माण कर सकते हैं 


उ 


जैनवाद के उपरोक्त अध्ययन से यह सिद्ध होता है कि इस दर्शन का विशेष लक्षण इसकी व्यावहारिकता है. इसका 
सुनिश्चित नैतिक अनुशासन व्यक्ति को सामान्य स्तर से ऊपर उठाता है और उसे सच्चरित्र द्वारा यथार्थ ज्ञान से अब- 
गत कराता है. जैनवाद को सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ ज्ञान और सम्यक्‌ चरित्र के तीन नियमों पर आधारित माना यया है. इन्हीं 


| 


«. दीनों नियमों को रत्तत्रयी कहा जाता है. सर्वप्रथम सम्यक्दर्शन एवं सम्यक्‌ निष्ठा को इसीलिए स्थाव दिया गया है कि 
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निष्ठा के विना न तो यथार्थ ज्ञान की प्राप्ति हो सकती है और न सम्यक चरित्र का अनुसरण किया जा सकता है. गीता 


हा अनुसार भी यह कहा गया है “श्रद्धावान्‌ लभते ज्ञानं, संशयात्मा विनश्यति' अर्थात्‌ निष्ठा वाला व्यवित ही यथार्थ ज्ञान 


"को प्राप्त करता है और सन्देह करने वाला व्यक्ति नाश को प्राप्त होता है. सम्यक ज्ञान का आदशे जैनदर्शन में 
प्रतिपादित उन नवतत्त्वों का ज्ञान है, जिनकी व्याख्या हमने ऊपर दी है. सम्यक्‌-चारित्र का अर्थ उन सत्यों को जीवन 


में अवतरित करना है, जिनको कि यथार्थ स्वीकार किया गया है. क्योंकि जैनवाद बन्धन से मुक्ति प्राप्त करने का 
साधन संवर मानता है, इसलिए इन्हीं महात्रतों का अनुसरण करना अथवा उन पर आधारित अणुत्रतों को जीवन में 
अपनाना सम्यक्चरित्र माना जायेगा. 


हमने ऊपर दिये गए विवेचन में यह देखा कि जैनवाद का आचारशास्त्र अहिंसा को परम धर्म मान कर चलता है और 
अहिंसा एक निपेवात्मक धारणा प्रतीत होती है. किन्तु जब इस महान्‌ आदर्श को जीवन में अपनाया जाता है तो 
यह निपेधात्मक आदर्श से कहीं अधिक प्रमाणित होता है. इस आदर्श को निरपेक्ष रूप से जीवन में अपनाना कठिन ही 
नहीं, अपितु व्यावहारिक दृष्टि से असभंव प्रतीत होता है किन्तु अन्तरंग में पूर्ण अहिंसाइृत्ति जाग्रत हो जाने पर अहिंसा 
के आचरण में भी पूर्णता आजाती है. अतः अहिसा का मार्ग सरल मार्ग नहीं, अपितु एक तलवार की धार की भाँति कठिन 
मार्ग है. महात्मा गांधी ने भी अहिंसा की व्याख्या करते हुये अनेक बार कहा है “यह मार्ग निर्वंल व भीरु व्यवित के 
लिये नहीं, अपितु वीर और साहसी व्यक्ति के लिये निर्धारित किया गया है.” जैनवाद एक ऐसा सिद्धांत है जिसने युगों 
से अहिंसा के मार्ग को अपनाया है और जो आज तक भी इस उच्च आदर्श को जीवन में अवतरित कर रहा है. अहिसा 
का अर्थ न ही केवल किसी व्यक्ति को आघात न पहुँचाना है, अपितु दूसरों की क्रियात्मक सेवा करना भी है. यद्यपि: 
जैनवाद व्यक्तिगत रूप से अहिसात्मक आदर्शों को जीवन में उतारने पर बल देता है, तथापि यह स्पष्ट है कि उसका 
उद्दे इय मातवमात्र का कल्याण और सामाजिक प्रगति है. आज विश्व आथिक दृष्टि से पूंजीवाद और साम्यवाद की. 
दलवन्दी में ग्रस्त है. पंंजीवाद व्यक्ति को आवश्यकता से अधिक सम्पत्ति एकत्रित करने की आज्ञा देकर न ही केवल 
लोभ के अवगुण को प्रोत्साहन देता है, परन्तु आथिक विपमताए' उत्पन्त करने के कारण असंख्य मनुष्यों को भोजन 
से भी वंचित करता है. पूंजीवाद निःसन्देह परोक्ष रूप से हिसा और शोपण को प्रोत्साहन देता है. साम्यवादी हिंसा का 
प्रयोग करके वलपूर्वक सम्पत्ति का वितरण करते हैं. और व्यक्ति की स्वाभाविक प्रद्धत्तियों का दमन करते हैं. इस पूंजी- 
वाद और साम्यवाद के पारस्परिक संघर्ष का एक मात्र विकल्प आध्यात्मिक साम्यवाद है, जो निःसन्देह जैनवाद द्वारा 
प्रतिपादित अहिसात्मक मार्ग की स्वाभाविक उत्पत्ति है. विनोवा भावे ने भारत में भूदान के यज्ञ में जो दबवेत क्रान्ति 
उत्पन्न की है वह वास्तव में अहिसा और अपरिग्रह के नियमों पर आधारित है. 

यहाँ पर यह कहना अनुचित न होगा कि महात्मा गांधी जी ने स्वतन्त्रता-संग्राम में जिस अहिसात्मक मार्ग को अपनाया 
और जिसका अनुसरण करके उन्होंने अपने तथा अपने साथियों के उदात्त चरित्र का निर्माण किया, उसकी प्रेरणा उन्हें : 
जैनवाद से अवश्य प्राप्त हुई है. अहिसा को राजनीति में अपना कर और सत्याग्रह की प्रथा को सर्वप्रिय बनाकर 

महात्मा गांधी ने यह प्रमाणित कर दिया कि अहिसा अखुब्नत के रूप में करोड़ों व्यक्तियों द्वारा एक साथ व्यावहारिक 

जीवन में अवतरित की जा सकती है. इस अहिसात्मक मार्ग को अपनाना निःसन्देह स्वतन्त्रता संग्राम में अद्वितीय साहस 
और वीरता का काम था, क्योंकि इस संघर्ष में सत्याग्रही को शस्त्रों का सामना करना पड़ता था--चुपचाप दुख सहन 

करना पड़ता था. किन्तु महात्मा गांधी की सफलता ने यह प्रमाणित कर दिया है कि नैतिक शक्ति भौतिक शक्ति से 

अधिक वलवती है और सत्य पर आधारित अहिसा की सर्देव विजयी होती है. 





शीरिषस दास रांका 


जेन साधना 





हर प्राणी सुख की अभिलाषा रखता है और सुख प्राप्ति के लिये प्रयत्नशील भी रहता है. किन्तु इच्छा और प्रयत्नों के 
बावजूद भी अधिकांश लोगों को सुख और संतोष नहीं प्राप्त होता. इसलिए यह मानना पड़ता है कि सुखप्राप्ति के मार्ग 
में कुछ न कुछ भूल अवश्य हो रही है. मानव को सच्चे सुख का मार्ग अनुभवी साधक व सिद्ध पुरुषों ने बताया है. वे 
कहते हैं कि मनुष्य के अधिकांश दुःख उसके तथा दूसरों के अज्ञान, तृष्णा, मू्खंता या असमता के कारण ही निर्माण होते 
हैं. हमारे पास सुखप्राप्ति के सभी साधन मौजूद हैं. आत्मा में सुखप्राप्ति की शक्ति है. इसलिये आत्मा को सत्त्‌ चित्‌ व 
आनंद रूप माना है. उसमें श्रेय-साधन की अनंत शवित भरी हुईं है. वह चेतन्य-स्वरूप है. पुरुषार्थ से वह अपने श्रेय- 
साधन की शक्ति में रद्धि कर सकता है और उसे आनंद की अवस्था प्राप्त हो सकती है. उसने जो चित्‌-चैतन्य व शरीर 


में शक्ति पाई है उसका योग्य उपयोग करके उन्नत व सुखी हो सकता है, पर वह शक्ति निरथंक वर्वाद हो रही है. उसे 
साधना द्वारा योग्य काम में लगाना चाहिए. 


भारतीय संस्कृति की साधना 


भारतीय संस्कृति की तीन धारायें हैं- वैदिक, वौद्ध और जैन. हम देखते हैं कि वैदिक संस्कृति की साधना में पतज्जलि ने 
योग के द्वारा दुःखमुक्ति व सुखप्राप्ति का रास्ता बताया. बौद्ध साथना में भी समाधि-मार्ग का वर्णन मिलता है जिससे 
निर्वाण-प्राप्ति हो सकती है. और जैन साधना में भी कर्मवंधन और उसके परिणामों से मुक्ति पाने का रास्ता बताया है. 


'जनसाधना 


जैनदर्ंन ने दुःख का कारण कर्म माना है. आत्मा पर कर्म का आवरण आ। जाने से मनुष्य सच्चे सुख का रास्ता भूल 
जाता है और शरीर के प्रति उसका ममत्व हो जाता है. वह शारीरिक सुखों को ही महत्त्व देकर उन्हें पाने के लिए गलत 
रास्ता अपनाता है. दूसरों को दुःख देने पर फ़ोई सुखी नहीं वनता. पर वह अ्रपने सुखों के लिये सव जीव समान हैं, इस तथ्य 
को भूलकर दूसरों को कष्ठ देने लगता है. जैनदर्शन कहता है कि दूसरों को दुःखी बनाकर सुखप्राप्ति का प्रयत्न अज्ञान 
है. इस अज्ञान के कारण दुःखद्दद्धि के साथ-साथ जन्म-मरण के चक्कर भी बढ़ते हैं. इसलिए आत्मा पर से कर्म का 
आवरण दूर करना चाहिये. तभी आत्मा की सुप्त शक्तियां जाग्रत होती हैं, जिससे मनुष्य सच्चे सुखका स्वरूप जानकर 
शारीरिक सुख-दुःखों में विवेक करना सीखता है. अज्ञान, तृष्णा या कपायों द्वारा निर्माण होने वाले दुःख से वह मुक्ति 
पा जाता है और दूसरों के द्वारा दिये हुए दुःखों को वह शांतिपुर्वक सहन करने की शक्ति पा लेता है. वह दुःखों से 
विह्नल या क्षुब्ध नहीं बनता. 

सानवता का पूर्ण विकास 


-कर्मों के आवरण हट जाने पर भी शेष आयु तो उसे भोगनी पड़ती है, नाम से भी वह पुकारा जाता है और जब तक 
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बरीर है तव तक वेदना भी होती है. उसके लिये आयु, नाम, गोत्र तथा वेदनीय कर्मों के आवरण हटना आवश्यक होता 
. उनके हटने पर जिसे शुद्ध ज्ञान हो गया है उसे फिर से वंब नहीं होता, क्प्रोंकि साथक सच्चा स्व-रूप जान जाता है. 
शुद्ध निमेल तथा पूर्ण सदगुण युक्त वन जाता हैं. यही मानवत्ता का पूर्ण विकास है, मनुष्य जीवन की अन्तिम पिद्धि 
और सार्थकता है. 


रो. ७0% 


सिद्धों के प्रकार 


इस प्रकार मानवता का विकास करने वाले दो प्रकार के होते हैं. एक अपनी ही मानवता का विकास करते हुए उसकी 
सिद्धि करने वाले सिद्ध और दूसरे अपनी मानवता की सिद्धि के साथ-साथ दूसरों को मानवता की इद्धि का मार्गदर्शन 
करनेवाले, जिन्हें जैन तत्त्वज्ञान तीर्थंकर सिद्ध कहता है. वे तीर्थ की स्थापना कर दूसरों के विकास का मार्गदर्शन कर 
मानवता के विकास का मार्ग प्रशस्त करते हैं, दूसरों के दुःख से द्रंवित होकर उन्हें कल्याण-पथ का प्रदर्शन करते हैं 


कर्मो के आ्रावरण 


आत्मा पर आवरण डालने वाले कर्मों के विपय में ज्ञानियों ने इस प्रकार विवरण दिया है. दृध्नि और ज्ञान ढंकने वाले 
कर्मों को मोहनीय और ज्ञानावरण कर्म कहा है. उनके कारण मनुष्य अपने सही रूप को भूलकर अज्ञानी बनता है. सत्य 
को पहचान नहीं सकता. उसे क्या करना चाहिए, इसका सही ज्ञान नहीं होता. यदि ज्ञान हो भी जाय तो वैसा आचरण 
हो नहीं पात्ता. मोहदीय कर्म बाधक बनते हैं. इन कर्मों के आवरणों को हटाना और नये कर्म के वंधन न हों इसकी 
सावधानी ही साधना है. वह साधना इस प्रकार वताई है:-- 


मन, वचन और दारीर द्वारा होने वाली बुराई को रोकना साधक के लिये प्राथमिक आवश्यकता है. मत कभी खाली 
नहीं रहता. वह किसी न किसी विपय में लगा ही रहता है. दिन भर मन में दृत्तियों का प्रभाव चलता ही रहता है. 
उसमें से अनिपष्ठ के विचार को वह अपने मन में स्थान नहीं देता. यहाँ तक कि जिसने उसका अहित किया हो ऐसे शत्रु 
को भी वह अपना उपका रकर्ता ही मानता है, क्योंकि उसने अहित करके सहनशीलता को बढ़ाया, विचारों पर संयम 
रखकर बुरे विचार मन में न आने से वाचासंयम आता है. साधक के मूह से असत्य, दूसरे का अकल्याण या अनिप्ठ करने- 
वाली व कठोर भाषा नहीं निकलती. वह सत्य, परिमित, हितकर व मीठी भाषा ही बोलने का प्रयत्न करता है. 


जब मन पर काबू हो जाता है, वाणी में संबम आ जाता है तो शरीर से भी कोई ऐसा कर्म नहीं होता जिससे दूसरे को 
कप्ट पहुँचे या दूसरे का अकल्याण हो. वल्कि उसके द्वारा ऐसे ही कार्य होते हैं जिनमें दूधरों की भलाई हो. इस प्रकार 
समप्रदधत्ति करते हुये भी उसकी उसमें किसी प्रकार की आसक्ति नहीं होती. वह सहज भाव से अपने आत्मग्रुणों के 
विकास के लिये सत्प्रदधत्ति करता रहता है. 


क््त 


जब मनुष्य आत्मविकास का पथ लेकर अपने आपको सावनापथ का पथिक्‌ बनाता है तो अहिसा, ब्रह्मचर्य अममत्वादि 
गुणों की जाराधना करता है. दूसरों के प्रति आत्मभाव होना. भहिसा है. इस साधना का अम्यास दृढ़ करने के लिये 
प्रथम ब्रत लेना आवश्यक- हो जाता है. वह दूसरों के प्रति समभाव रखकर जीवन-व्यवहार करता है. -किसी को दुःख या 
कप्ट नहीं पहुँचाता. वैसे-ही सत्य का उपासक वनकर भापा-संयम का अम्पास बढ़ाता है. समता व सत्य के उपासक के 
लिए यह आवश्यक हो जाता है कि वह दूसरे का शोपण न करे, अन्याय से दूसरे की वस्तु का अपहार न करे पर यह 
साधना तभी संभव है जब वहु अपरिग्रह या सादगी को अपनाता है, उसकी जरूरतें सीमित होती हैं. तृष्णापाश्ञ काटे 
विना मनुष्य उचित परिश्रह की सीमा की ओर जा नहीं सकता और परिग्रह सीमित हुये बिना आत्म-विकास की 
ओर शक्ति नहीं लगाई जा सकती. इसीलिये उचित परित्रह की सीमा साथक को वांब ही लेनी पड़ती है. जैसे परिग्रह 


० 


को सीमित बनाना साथक के लिये आवश्यक है, वैसे ही बह्मचर्य ब्रत्त को भी सावना में महत्त्वपुर्णा स्थान है. उसके बिना 


रिपभदास रांका : जेन साधना : ३०६ 


वह आत्मशक्तियों का पूर्ण विकास नहीं कर पाता. जैसे जैन साधना में, अहिंसा सत्य, अपरिग्रह व ब्रह्मचर्य को स्थान है 
वेसे ही वैदिक विचारपरम्परा की साधना में भी यम नियम को स्थान दिया है और बौद्ध साधना में भी उनका 
महत्त्वपूर्ण स्थान है. 


तप 
योगदर्शन में यम नियम के वाद शरीर को साधना के योग्य बनाने के लिये आसन प्राणायाम बताया है तो जैन साधना 


में तप के द्वारा शरीर को कसने का विधान है. आज तप का अर्थ शरीर-कष्ट बन गया है पर उसका उपयोग शरीर 
और मन को साधना के योग्य बनाने में होना चाहिए. जैनसाधना में तप के दो प्रकार हैं--बाह्य और आमफ्यन्तंर, बाह्य 
तप के छह भेद हैं--अनशन, अवमोदर्य, दृत्तिपरिसंख्यान, रसपरित्याग, विविक्तशय्यासन और कायक्लेश. 

साधक अपनी सारी शक्ति को आत्मविकास में लगावे, उसका वासना में क्षय न करे, इस दृष्टि से वासनाओं को क्षीण 
बनाने के प्रयत्नों को तप कहा जा सकता है. यह प्रयत्त मन और शरीर दोनों की ओर से होने चाहिए, तभी सफलता 
प्राप्त हो सकती है. तप में ममका साथ न मिला तो शरीर से किया हुआ तप देह-दंड या कायक्लेश मात्र ही बन सकता है. 
शरीर से मन की शक्ति विशेष होने से शारीरिक या बाह्य तपर्चर्या से मानसिक-आभमभ्यंतर तपश्चर्या को अधिक महत्त्व 
दिया गया है. फिर भी साधक को अभ्यास में बाह्य तप भी उपयोगी होता है, उसकी आवश्यकता होती है. उस पर भी 
विचार करना आवश्यक है. 


अनशन 

शरीर व आहार का सम्बन्ध अत्यन्त घनिष्ठ है. आहार के विना शरीर चल नहीं सकता. लेकिन यह आहार कितना 
और कसा लेना चाहिये, इस: जानकारी के अभाव में मनुष्य अधिकतर जरूरत से ज्यादा ही खाता है. इसलिये उसे उप- 
वास करना भी आवश्यक हो जाता है. उपवास में अन्नपाचन में लगने वाली शक्ति बचाकर आत्मचितन में लगाई जा 
सकती है. इसीलिये उपवास को आत्मा के निकट वास करना माना गया है. भोजन को त्याग कर उसके पचाने के 
लिये खर्चे होने वाली शक्ति का उपयोग आत्मचितन में किया जाय तो वह अनश्चन साधना में लाभदायक होता है, पर 
यदि प्रतिष्ठा या दंधभ का कारण वन जाय तो निश्चित ही वह वाधक बनता है. वह कर्ममल को दूर करने के बदले 
उसे बढ़ाता है. 


झवसमोदर्य 

साथक शरीर को जितना आवश्यक हो उतना ही आहार देता है. कम से कम आहार के सहारे अपनी जीवनचर्या 
चलाता है. उससे अधिक आहार से पैदा होनेवाला प्रमाद नहीं आता और साधना के प्रति जाग्रति बढ़ती है. अग्रमत्तता 
साधना के विकास में आवश्यक होने से वह भूख से कम खाता है. 

वृत्तिपरिसंख्याल 


अवमोदर्य की साधना के लिये वस्तुओं की सीमा आवश्यक है. मनुष्य स्वादवश जो जरूरत से अधिक खा लेता है उसके 
लिये खाने की वस्तुओं का संक्षेप करना आवश्यक हो जाता है और साधक इस आदत को बढ़ाने के लिये व्रत का सहारा 
लेता है. खाने की वस्तुएं असंख्य हैं. पर साधक उन्हें सीमित करता है. 


रसपरित्याग 
मिताहार के लिये रसपरित्याग भी आवश्यक हो जाता है. इसीलिये तपश्चर्या में रस-त्याय का स्थान महत्त्वपूर्ण है. हमारे 


विकारों पर नियंत्रण आवे, इंद्रियाँ प्रवल न हों, इसलिये रसपरित्याग साथना में सहायक होता है. इसलिये साधक यह 
मानकर कि खाने के लिये जीना नहीं है पर जीवन के लिये भोजन है, ऐसा आहार करे जिससे मन स्वस्थ रहे. 
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विविक्तशय्यासन 


साधना में स्थान का भी महत्त्व है. वह ऐसे स्थान में रहे जहाँ का वातावरण और परिस्थिति साधना के लिये अनुकूल - 
हो. इसलिये उसका एकान्त, निरुपाधिक स्थान में रहना आवश्यक है. इसलिये तप में विविक्त शय्यासन का स्थान है. 


कायबक्‍लेद 


सर्दी-गर्मी के उपद्रव साधना में बाधक न हों और सदा अप्रमत्त अवस्था बनी रहे, इस दृष्टि से शरीर को सहनशील 
बनाना आवश्यक है. नहीं तो वैसे प्रसंग आने पर साधक विचलित हो जाता है. सदा स्फ़ूति रहे और प्रतिकूल परिस्थिति 
का मन पर असर न हो, इसलिये आसनादि द्वारा शरीर को कष्टसहन के योग्य बनाने की आवश्यकता है. इस तप का 
यही उह्वँ श्य है. 


आम्यन्तर तप 
प्रायश्चित्त 


शारीरिक वाह्म तपों की अपेक्षा साधनामार्ग में मानसिक तपों का अधिक महत्त्व है. जीवनशुद्धि तथा आत्मविकास 
की दृष्टि से सभी धर्मों में मानसिक अम्यास पर जोर दिया गया है. साधक जब साधना-क्षेत्र में आगे बढ़ता है तब 
आत्म-आलोचना कर अपनी प्रत्येक शारीरिक क्रिया और मानसिक द्त्ति का शोधन करता है. जब उसे अपने द्वारा 
हुई भूल मालूम देती है तो प्रायश्चित्त कर फिरसे वह भूल न हो इसका संकल्प करता है. वसे था प्रायद्चित्त का श्रमण- 
परम्परा में महत्त्व था पर भ० महावीर ने उसे दैनिक कार्य-क्रम में जोड़ दिया. उनके पहले २२ तीर्थकरों की परम्परा 
में भूल हो तब प्रायदिचत्त लेने का विधान था, पर भगवान्‌ महावीर ने मनुष्य स्वभाव की दुर्बलता को जानकर इसमें 
यह परिवर्तन किया कि मनुष्य सावधान होकर अपने द॑निक कार्यों का निरीक्षण करे. जान या अतजान में होने वाली 
भूलों की आलोचना कर वैसी भूलें फिरसे न हों, इसके लिये संकल्प करे. आत्मविकास के लिये ब्नतों में कहीं दोप 
आ जाय, ब्रतभंग हो जाय, संकल्पों में ढिलाई आवे तो उसका स्मरण कर आलोचना और. प्रायश्चित्त साधक को 
आगे बढ़ाता है. वह अपने मन, वचन और शरीर से होनेवाले दोपों के लिए जो कुछ करना आवश्यक हो वह करता है. 


विनय 


सावना में विनय का अत्यन्त महत्त्व होने से आम्यन्तर तप में अनुभवियों ने उसे भी स्थान दिया है. अहंकार मनुष्य 
को नीचे गिराता है और विनय साधना में सहायक होता है. अहंकार ज्ञानियों, अनुभवियों तथा गुरु से ज्ञान व अनुभव 
प्राप्त करने में वाधक वचता है. जब साधक अपने आपको पंडित या ज्ञानी मान लेता है, मुझे सब कुछ मालूम है, ऐसा 
समभता है, तव उसका विकास रुक जाता है. साधक को हमेशा जिज्ञासु और विद्यार्थी रहना चाहिये, गुणियों के प्रति 
आदर भाव रखना चाहिये. जाति, कुल और उम्र से कोई श्रेष्ठ नहीं बनता पर गुणों से ही श्रेष्ठ और पूज्य बनता है. 
इसलिये ज्ञान, दर्शन और चारित्र के विनय भी बताये गये हैं. सतत ज्ञानप्राप्ति का अभ्यास और स्मरण को ज्ञानविनय 
कहा है, वंसे ही ज्ञानियों के प्रति आदर भी ज्ञान का विनय है. 


जब त्क सिद्धान्त या तत्त्व के प्रति दृढ़ निष्ठा नहीं होती तब तक सावना-पथ में आगे नहीं बढ़ा जा जकता. इसलिये 
यथार्थ तत्त्व को जानना और उसके प्रति दृढ़ निष्ठा होना आवश्यक है. यदि शंका हो तो ज्ञानियों और गुरु से शंका- 
निवारण कर लेना चाहिये. यह दर्शव एवं ज्ञान विनय है. ज्ञान से तत्त्व का ठीक निर्णय हो जाय तब तदनुकूुल आचरण 
या अभ्यास करना चारित्रविनय है. 

साधक सदा नन्न होता है, उसे अपनी अपूर्णता का ध्यान होता है. वह अपने से छद्ध तथा अनुभवियों के प्रति सदा 
विनयी होता है, जिसे जैन साधना में उपचार-विनय कहा गया है. विनय को मोक्ष का मूल माना गया है. 
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सेवा 


साधक के लिये सेवाह्त्ति का महत्त्वपूर्ण स्थान है. क्योंकि चित्तशुद्धि के साथ-साथ गुणों की उपासना ही उसकी आत्म- 
शक्ति को बढ़ाती है. विवेकी साधक अपनी आवश्यकताएं घटाकर दूसरों स कम से कम सेवा लेता है और अधिक 
से अधिक दूसरों के लिये उपयोगी बनता है. जीवन में एक दूसरे की सेवा और सहयोग आवश्यक होता है पर साधक 
सदा यह ध्यान रखता है कि वह किसी पर बोभरूप न बने और दूसरों से जो सेवा ले उसे चुकाने का प्रयास करे. जैन- 
साहित्य में सेवा के लिये वेयाह॒त्य' शब्द का प्रयोग किया गया है. उसके दस प्रकार बताये गये हैं, जिसका अर्थ 
यही है कि जहाँ जैसी सेवा की जरूरत हो वह की जाय. 


स्वाध्याय 


साधना में स्वाध्याय का भी अत्यन्त महत्त्व है. अपने घ्येय की जाग्रति और उस पथ में आगे बढ़ने के लिये अनुभवियों 
के अनुभवयुक्‍त वचन या ग्रंथों का स्वाध्यायः अत्यन्त उपयोगी होता है. यदि साधनामार्ग में कहीं कुछ शंका हो तो 
अपने से अधिक ज्ञानी और जानकार से शंकानिवारण कर लेना चाहिये. पढ़े हुये अनुभवों तथा पाठों का चिंतन तथा 
शुद्धतापूर्वक उच्चारण और आये हुये अनुभवों का या धर्म का उपदेश आदि बातें ज्ञानप्राप्ति में निःशंक बनाने, उदात्त 
तथा परिपक्व बनाने में सहायक होती हैं. इसलिये स्वाध्याय का अत्यन्त महत्त्व है. स्वाध्याय एक प्रकार की प्राचीन- 
काल में हुये महापुरुषों की सत्संगति है. स्वाध्याय करते समय यदि यह दृष्टि रहे तो हम बहुत लाभान्वित हो 
सकते हैं. 


व्यत्सर्ग 


ममता, अहंकार, रागद्वेष तथा क्रोधादि कषायों का त्याग व्युत्सर्ग है. व्युत्स्ग के दो प्रकार बताये गये हैं--बाह्य और 
आशभ्यन्तर. घर, खेत, धन, संपत्ति, परिवार आदि की आसकित का त्याग बाह्य व्युत्सग है और राग, हेष, कोध, अहंकार 
आदि आन्तरिक दुर्गूणों का त्याग आभ्यन्तर व्युत्सर्ग है. चित्त शुद्धि के लिये इन सब बातों का त्याग आवश्यक होता है. 
साधक प्रात:काल तथा संध्या समय में, एकान्त में, निरुषाधिक होकर ममतात्याग का चिंतन करे और उसे त्यागने 
का प्रयास करता रहे तो साधना-पथ में आगे बढ़ता है. 


इस प्रकार साधक अपनी तैयारी कर लेता है तब वह ध्यान की ओर आगे बढ़ता है. पर्तंजलि की साधना में यम, 
नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान, समाधि, यह साधनाक्रम बताया है. प्रकारान्तर से वसा ही जैन 
साधना में भी है. आसन शरीर को अप्रमत्त बनाते हैं और प्राणायाम चित्त को स्थिर बनाने में उपयोगी होता है. प्रत्या- 
हार फैली हुई वृत्तियों को एकाग्र बनाता है तो धारणा संकल्प को धारण करने की शक्ति देती है. इतनी तैयारी हो 
जाने पर साथक ध्यान की साधना कर चित्त [को स्थिर दृढ़ एकाग्र और निर्मेल बनाता है जिससे समाधि प्राप्त होती है. 


ध्यान 


जैन साधना में पूर्व बताई पाइ्वभूमि तैयार होने पर ध्यान की साधना करने को कहा है. कममेक्षय के लिए ध्यान अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण साधना है . ह 

ध्यान चित्त को एकाग्र बनाता है. चित्त का स्वभाव है--वह खाली नहीं रहता. किसी न किसी विषय का चिंतन 
करता ही रहता है. ध्यात के दो प्रकार जैन साधना में बताये गये हैं--एक अशुभ और दूसरा शुभ. चित्त एकाग्र और 
स्थिर करने से उसकी शक्ति में उद्धि होती है. चित्त की बढ़ी हुई शक्ति से मनुष्य इच्छित कार्य कर सकता है. यदि 
इस शवित का उपयोग वह अशुभ के लिए करता चाहे तो वसा भी कर सकता है और उसका उपयोग घुभ के लिए भी 
कर सकता है. इसलिए जैन साधना ने ध्यान के प्रकार बताकर इस विपय का स्पष्टीकरण किया है. भात्ते और 
रौद्रध्यान ये अशुभ ध्यान हैं. धर्म तथा शुक्ल घ्यान ये शुभध्यान माने गये हैं 
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झार्चध्यान 


संसार में इष्टवियोग, अनिष्टयोग, बीमारी तथा वस्तुओं की प्राप्ति की अभिलापा स्वाभाविक रूप से पाई जाती है. उसके 
लिए लोग चिंता करते हुए भी पाये जाते हैं. अभ्रिय की प्राप्ति सुखकर नहीं होती, दुखदायक ,होती है. मनुष्य अपने 
आप को उसके चिन्तन में लगाता है. अनिष्टयोग, इष्टवियोग, बीमारी, वेदना आदि को सर्वथा टालना असंभव है. ऐसे 
अवसरों पर विवेक और धीरज रखकर उन्हें सहन करना चाहिए. वैसा न कर यदि वह व्याकुल बनकर उस विपय की 
चिता करता है तो अपनी शक्ति व्यर्थ खोता है. उस शक्ति को आत्मविकास में लगाए यही इष्ट है भौर नये विपयों 
की प्राप्ति में चित्त को लगाना यह विवेक से टाला जा सकता है. क्योंकि तृष्णा के पीछे चित्त को लगाना हानि- 
कर है. 

ध्यान किसी भी विषय का किया जा सकता है. चित्त को एकाग्न करने से शक्ति प्राप्त होती है. शारीरिक सुखग्राप्ति के 
लिए तपदइचर्या कर उन्हें प्राप्त करने के उदाहरण पुराणों में मिलते हैं. पर यह ध्यान मनुष्य को नीचे गिराता है और 
दुःखों का कारण बनता है, इसलिए आत्तंध्यात को अनिष्ट माना गया है. 


रोद्रध्यान 


हिंसा, असत्य, दूसरों का शोपण तथा परिग्रह के सतत चितन को रीौद्रध्यान कहा गया है. जैसे आत्तिष्यान का मूल 
लालसा या तृष्णा है वंसे ही रौद्रध्यान का आधार क्रता-हिसा है. अपने स्वार्थ के लिए दूसरों का अनिष्ट चिन्तन, 
दूसरों को ठगना, असत्य, बेईमानी आदि तरीके सोचने में चित्त को एकाग्र बनाना, दूसरे के धन के अपहार का मार्गे 
सोचना, परिग्रह की रक्षा का चितन करना आदि रीद्रध्यान में आते हैं. रीद्रध्यात साधक की दृष्टि से अनिष्ट है. 


जो ध्यान मनुष्य को ऊँचा उठाते हैं वे धर्म और शुक्लध्यान हैं. ऐसे ध्यान के लिये वद्नऋषभनाराचसंहनन जैसा वलिष्ठ 


शरीर आवश्यक होता है. निर्बंल रोगी तथा पंगु शरीर में वह सहनशक्ति नहीं होती. इसलिए उत्कृष्ट ध्यान के लिये 
स्वस्थ शरीर का होना आवश्यक है. 


घर्मध्यान 

जो ध्यान समता को बढ़ाने और हढ़ करने के लिये किया जाता है वह धर्मष्यान है. इसके लिये जिन्होंने रागह्ेपादि 
शत्रुओं पर विजय पाई है, ऐसे अनुभवी पुरुषों के वचनों का, चित्र का तथा उनकी मूर्ति का आलंबन लिया जा 
सकता है. 

जब मनुष्य आत्मनिरीक्षण कर अपने दोष या कमजोरियों को समझकर उन्हें दूर करने की कोशिश करता है, राग 
हंपादि कपायों को अपने विकास-पथ में वाघक समभकर उन्हें दूर कर सत्यमार्ग पर चलने का चितन करता है, उसपर 
अपने चित्त को केन्द्रित कर अभ्यास बढ़ाता है तब उस ध्यान को धर्मष्यान कहा जा सकता है. 

शुभ-अशुभ कर्मो के फल का चितन शुद्धि की ओर अग्रसर करने में सहायक होता है. संसार का स्वरूप, उसकी विशा- 
लता, शाइवतता, स्थिति या विनाश-शीलता का चितन, विविध द्रव्यों की परिवर्ततशीलता जान लेने पर अनासक्ति बढ़ती 
है. फिर उसमें व्याकुलता नहीं आती. 

इस तरह के ध्यान से भावनाओं को छुद्धि होती है. अनासक्ति और धर्म के चितन से आयुकर्म के बन्धन ढीले पड़ 
जाते हैं और वह शुक्लध्यान में प्रवेश कर पूर्ण मानवता को प्राप्त होता है. विकासक्रम में धर्मेध्यान के वाद झुक्ल- 
ध्यान आता है. 


शुबलध्यान 


सावक जड़-चेतन के भेदों को समझकर चितन करता है और गहराई में जाकर परमाणु तथा चेतन द्रव्य के संबंधों का 
भिन्‍न-भिन्‍न दृष्टि से विचार करता है तो उसके सदाचार में दृढ़ता आने से चारित्रमोहनीय कर्मो का नाश होता है. 
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जड़ और चेतन द्रव्य पृथक हैं, फिर भी संयोग से मिल गये हैं. इनमें से किसी एक तत्त्व का आलंवन लेकर उस पर 

चित्त को निश्चल या एकाग्र किया जा सकता है. इससे ध्यान में एकाग्रता आती है और मन की सुप्त शवितियों का 

विकास होता है. अनेक विपयों में भटकनेवाले मन को एकाग्र करने के लिए ऐसी उपमा दी जाती है कि जैसे चुल्हे में 

जलने वाली एक एक लकड़ी के निकाल लेने पर अपने आप आग बुर जाती है वैसे ही मत को चंचल वनाने वाले एक एक 

विषय को दूर कर देने से चंचलता दूर होकर वह निष्प्रकंप बन जाता है. आत्मा पर जो अज्ञान के आवरण थे वे दूर 
...होकर ज्ञान का प्रकाश फल जाता है. 


ऐसी अवस्था प्राप्त होने पर श्वासोच्छवास आदि शारीरिक क्रियाएं चलती रहती हैं पर वे सहज भाव में प्राकृतिक 
धर्म के रूप में चलती रहती हैं. उनसे बन्धन नहीं होता. साधक शैल की तरह अकंप बन जाता है जिसे जैन साधना में 
शैलेशी अवस्था कहा है. उस समय ऐसी अपूर्व अवस्था उत्पन्न होती है जिसमें अन्दर और वाहर की समस्त सूक्ष्म और 
स्थूल कियाएं रुक जाती हैं. मन का व्यापार भी निरुद्ध हो जाता है. आत्मा पूर्ण रूप से परमात्मस्थ हो जाता है. यहीं 
साधना का अन्त होता है और साधक सिद्ध बन जाता है. 





दाप 


डा० मोहनलाल मेहता 
एम० ए०, पी-एच० डी० 


जेनाचार की मूमिका 


आचार और विचार परस्पर सम्बद्ध ही नहीं एक-दूसरे के पूरक भी हैं. संसार में जितनी भी ज्ञान-शझ्ाखाएँ हैं, किसी न 
किसी रूप में आचार अथवा विचार अथवा दोनों से सम्बद्ध हैं. व्यक्तित्व के पूर्ण विकास के लिए ऐसी ज्ञान-शाखाएँ 
अनिवाये हैं जो विचार का विकास करने के साथ ही साथ आचार को भी गति प्रदान करें. दूसरे शब्दों में जिन 
विद्याओं में आचार व विचार, दोनों के वीज मौजूद हों वे ही व्यक्तित्व का वास्तविक विकास कर सकती हैं. जब तक 
आचार को विचारों का सहयोग प्राप्त न हो अथवा विचार आचार रूप में परिणत न हों तब तक जीवन का यथार्थ 
विकास नहीं हो सकता. इसी दृष्टि से आचार और विचार को परस्पर सम्बद्ध एवं प्रक कहा जाता है. 

अचार और विचार 

विचारों अथवा आदर्शों का व्यावहारिक रूप आचार है. आचार की आधारशिला नैतिकता है. जो आचार नैतिकता 
पर प्रतिप्ठित नहीं है वह आदशे आचार नहीं कहा जा सकता. ऐसा आचार त्याज्य है. समाज में धर्म की प्रतिष्ठा 
इसीलिए है कि वह नैतिकता पर प्रतिष्ठित है. वास्तव में धर्म की उत्पत्ति मनुष्य के भीतर रही हुई उस भावना के 
आधार पर ही होती है जिसे हम नेतिकता कहते हैं. नैतिकता का आदर्श जितना उच्च होता है, धर्म की भूमिका भी 
उतनी ही उन्नत होती है. नैतिकता केवल भौतिक अथवा शारीरिक मूल्यों तक ही सीमित नहीं होती. उसकी दृष्तनि में 
आध्यात्मिक अथवा मानसिक मूल्यों का अधिक महत्त्व होता है. संकुचित अथवा सीमित नैतिकता की अपेक्षा विस्तृत 
अथवा अपरिमित नैतिकता अधिक बलवती होती है. वह व्यक्तित्व का यथार्थ एवं पूर्ण विकास करती है. 

धर्म का सार आध्यात्मिक सर्जन अथवा आध्यात्मिक अनुभूति है. इस प्रकार के सर्जन अथवा अनुभूति का विस्तार ही 
धर्म का विकास है. जो श्राचार इस उद्देश्य की पूर्ति में सहायक हो वही धर्ममूलक आचार है, इस प्रकार का आचार 
नेतिकता की भावना के अभाव में संभव नहीं. ज्यों-ज्यों नैतिक भावनाश्रों का विस्तार होता जाता है त्यों-त्यों धर्म का 
विकास होता जाता है. इस प्रकार का धर्मविकास ही आध्यात्मिक विकास है. आध्यात्मिक विकास की चरम अवस्था 
का नाम ही मोक्ष अथवा मुक्ति है. इस मूलभूत सिद्धान्त अथवा तथ्य को समस्त आत्मवादी भारतीय दर्शनों ने 
स्वीकार किया है 

दर्शन का सम्बन्ध विचार शअ्रथवा तर्क से है, जबकि धर्म का सम्बन्ध आचार अथवा व्यवहार से है. दर्शन हेतुवाद पर 
प्रतिष्ठित होता है जबकि धर्म श्रद्धा पर अवलम्बित होता है. थ्राचार के लिए श्रद्धा की श्रावश्यकता है जवकि विचार 
के लिए तर्क की. आचार व विचार अथवा धर्म व दर्शन के सम्बन्ध में दो विचारधाराएँ हैं. एक विचारधारा के अनु- 
सार आचार व विचार अर्थात्‌ धर्म व दर्शन अभिन्‍न हैं. इनमें वस्तुत: कोई भेद नहीं है. आचार की सत्यता विचार में 
ही पाई जाती है एवं विचार का पर्यवसान आचार में ही देखा जाता है. दूसरी विचारबारा के अवुसार आचार व 
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विचार शब्रर्थात्‌ धर्म व दर्शन एक-दूसरे से भिन्‍त हैं. तकशील विचारक का इससे कोई प्रयोजन नहीं कि श्रद्धाशील 
आचरणकर्त्ता किस प्रकार का व्यवहार करता है. इसी प्रकार श्रद्धाशील व्यक्षित यह नहीं देखता कि विचारक क्‍या 
कहता है. तटस्थ दृष्टि से देखने पर यह प्रतीत होता है कि झ्राचार और विचार व्यक्तित्व के समान शक्ति वाले 

अन्योन्याश्रवित दो पक्ष हैं. इन दोनों पक्षों का संतुलित विकास होने पर ही व्यक्तित्व का विशुद्ध विकास होता है. इस 
प्रकार के विकास को हम ज्ञान और क्रिया का संयुक्त विकास कह सकते हैं जो दुःखमुक्ति के लिए अनिवाय॑ है. 


आचार और विचार की भअन्योन्याश्रितता को दृष्टि में रखते हुए भारतीय चिन्तकों ने धर्म व दर्शन का साथ-साथ प्रति- 
पादन किया. उन्होंने तत्त्वज्ञान के साथ ही साथ आचारशास्त्र का भी निरूपण किया एवं वताया कि ज्ञानविहीन 
आचरण नेत्रहीन पुरुष की गति के समान है जबकि आचरणरहित ज्ञान पंगु पुरुष की स्थिति के सहश है. जिस प्रकार 
अभीष्ट स्थान पर पहुंचने के लिए निर्दोष आँखें व पैर दोनों आवश्यक है, उसी प्रकार आध्यात्मिक सिद्धि के लिए 
दोपरहित ज्ञान व चारित्र दोनों अनिवायं हैं. 


भारतीय विचार-परम्पराशओों में आचार व विचार दोनों को समान स्थान दिया गया है. उदाहरण के लिए मीमांसा 
परम्परा का एक पक्ष पूर्वमीमांसा आचारप्रधान है जब कि दूसरा पक्ष उत्तरमीमांसा (वेदान्त) विचारप्रधान है. सांख्य 
और योग क्रमशः विचार और आचार का प्रतिपादन करने वाले एक ही परम्परा के दो अंग हैं. बौद्ध परम्परा में 
हीनयान और महायान के रूप में आचार और विचार की दो धाराएँ हैं. हीनयान आचारप्रधान है तथा महायान 
विचारप्रधान. जैन परम्परा में भी आचार और विचार को समान स्थान दिया गया है. अहिंसामुलक झाचार एवं 
अनेकान्तमूलक विचार का प्रतिपादन जैन विचारधारा की विशेषता है. 

बेदिक दृष्टि 

भारतीय साहित्य में आचार के अनेक रूप उपलब्ध होते हैं. वेदिक संहिताओं में लोकजीवन का जो प्रतिविम्ब मिलता है 
उससे प्रकट होता है कि लोगों में प्रकृति के कार्यों के प्रति विचित्र जिज्ञासा थी. उनकी धारणा थी कि प्रकृति के विविध 
कार्य देवों के विविध रूप थे, विविध देवप्रकृति के विविध कार्यों के रूप में अभिव्यक्त होते थे. ये देव अपनी प्रसन्नता अथवा 
अप्रसन्नता के आधार पर उनका हित कर सकते थे और इसलिए लोग उन्हें प्रसन्‍तर रखने अथवा करने लिए उनकी स्तुति 
करते, उनकी यशोगाथा गाते. स्तुति करने की प्रक्रिया अथवा पद्धति का धीरे-धीरे विकास हुआ एवं इस मान्यता ने 
जन्म लिया कि अमुक ढंग से अमुक प्रकार के उच्चारणपूर्वक की जाने वाली स्तुति ही फलवती होती है. परिणामत: यज्ञ- 
यागादि का प्रादुर्भाव हुआ एवं देवों को प्रसन्‍त करने की एक विशिष्ट आचार-पद्धति ने जन्म लिया. इस आचार-पद्धति 
का प्रयोजन लोगों की ऐहिक सुख-समृद्धि एवं सुरक्षा था. लोगों के हृदय में सत्य, दान, श्रद्धा आदि के प्रति मानव था. 
विविध प्रकार के नियमों, गुणों, दण्डों आदि के प्रवर्तकों के रूप में विभिन्‍त देवों की कल्पना की गई. 

झोपनिषदिक ऊप 

उपनिपदों में ऐहिक सुख को जीवन का लक्ष्य न मानते हुए श्रेयस्‌ को परमार्थ माना गया है तथा प्रेयस्‌ को हेय एवं श्रेयस्‌ 
को उपादेय वताया गया है. इस जीवन को अन्तिम सत्य न मानते हुए परमात्म तत्त्व को यथार्थ कहा गया है. आत्म- 
तत्त्व का स्वरूप समभात्ते हुए इसे शरीर, मन, इन्द्रियों आदि से भिन्‍न बताया गया है. इसी दाशंनिक भित्ति पर सदाचार, 
संतोष, सत्य आदि आत्मिक युणों का विधान किया गया है एवं इन्हें आत्मानुभुत्ति के लिए आवश्यक बताया गया 
है. इन गुणों के आचरण से श्रेयस्‌ की प्राप्ति होती है. श्रेयस्‌ के मार्ग पर चलने वाले विरले ही होते हैं. संसार के समस्त 
प्रलोभन श्रेयस के सामने नगण्य हँ--तुच्छ हैं. 

सूत्र, स्वृतियाँ व धर्मंशास्त्र 

सृत्रों, स्थृतियों व धर्मझास्त्रों में मनुष्य के जीवन की निश्चित योजना दृष्टियोचर होती है. इनमें मानव-जीवन के कर्तव्य 
अकतंव्यों के बिपय में विस्तारपूर्वक प्रकाश डाला गया है. वेदिक विधि-विधानों के साथ ही साथ सामाजिक गुणों एवं 
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आध्यात्मिक विश्वुद्धियों का भी विचार किया गया है. संक्षेप में कहा जाय तो इनमें मौलिक सुखों एवं आत्मिक 
गुणों का समन्वय करने का प्रयत्न किया गया हैं सूत्रों व धर्मशास्‍्त्रों में मानव-जीवन के चार सोपान-चार आश्रम 
निर्धारित किये गये हैं. जिनके अनुसार आचरण करने पर मनुष्य का जीवन सफल माना जाता है. इन चार आश्रमों के 
पारिभाषिक नाम ये हैं :--ब्रह्मचर्याश्रम, ग्रहस्थाश्रम, वानप्रस्थाश्रम व संन्‍्यासाश्रम. ब्रह्मचर्याश्रम में शारीरिक व मान- 
सिक अनुशासन का अभ्यास किया जाता है जो सारे जीवन की भूमिका का काम करता है. ग्ृहस्थाश्रम सांसारिक सुखों 
के अनुभव व कर्तव्यों के पालन के लिए है. वानप्रस्थाश्रम सांसारिक प्रपंचों के आंशिक त्याग का प्रतीक है. आध्या- 
त्मिक सुखों की प्राप्ति के लिए सांसारिक सुख-सुविधाओं के हेतु किये जाने वाले प्रपंचों का सर्वथा त्याग करना संन्या- 
साक्नम है. प्रथम तीन आश्रमों का पर्यवसान संन्यासाश्रम में ही होता है. इन चार आश्रमों के साथ ही साथ चार प्रकार 
के वर्णों अर्थात्‌ मनुष्यवर्गों का भी निर्धारण किया गया. इन वर्गों के कतंव्याकर्तंव्यों के लिए आचारसंहिता भी बनाई 
गई, आचार के दो विभाग किये गये : सब वर्णो के लिए सामान्य आचार और प्रत्येक वर्ण के लिए विद्येप आचार. 
जिस प्रकार प्रत्येक आश्रम के लिए विभिन्‍न कतंव्यों का निर्धारण किया गया, उसी प्रकार प्रत्येक वर्ण के लिए विभिन्‍न 
कतंव्य निदिचत किये गये, जैसे क्राह्मण के लिए अध्ययन-अध्यापन, क्षत्रिय के लिए रक्षण-प्रशासन, वैश्य के लिए व्यापार- 
व्यवसाय एवं झुद्र के लिए सेवा-शुश्रूषा. इसी व्यवस्था अर्थात्‌ आचारसंहिता का नाम वर्णाश्रमधर्म अथवा वर्णाश्रम- 
व्यवस्था हैं. 

कर्ममुद्ित 

भारतीय आचारशास्त्र का सामान्य आधार कर्म सिद्धान्त है. कर्म का अथे है चेतनाशक्ति द्वारा की जाने वाली क्रिया 
का कार्य-कारणभाव. जो क्रिया अर्थात्‌ आचार इस कार्य-कारण की परम्परा को समाप्त करने में सहायक है वह 
आचरणीय है. इससे विपरीत आचार त्याज्य है. विविध धर्मग्रंथों, दर्शनग्रन्थों एवं आचारम्रन्थों में जो विधिनिषेध उप- 
लब्घ हैं, इसी सिद्धान्त पर आधारित हैं. योग-विद्या का विकास इस दिशा मैं एक महान्‌ प्रयत्न है, भारतीय विचारकों 
ने कर्ममुक्ति के लिए ज्ञान, भक्ति एवं ध्यान का जो मार्ग बताया है वह योग का ही मार्ग है. ज्ञान, भक्ति एवं ध्यान 
को योग की ही संज्ञा दी गई है. इतना ही नहीं, अनासक्त कर्म को भी योग कहा गया है. आत्मनियन्त्रण अर्थात्‌ चित्त- 
दत्ति के निरोध के लिए योग अनिवार्य हैं. योग चेतता की उस अवस्था का नाम है जिसमें मन व इन्द्रियां अपने विपयों 
से विरत होने का अभ्यास करते हैं. ज्यों-ज्यों योग की प्रक्रिया का विकास होता जाता है त्यों-त्यों आत्मा अपने-आप 
में लीन होती जाती है. योगी को जिस आनन्द व सुख की अनुभूति होती है वह दूसरों के लिए अलम्य है. वह आनन्द 
व सुख वाह्म पदार्थों पर अवलम्बित नहीं होता अपितु आत्मावलम्बित होता है. आत्मा का अपनी स्वाभाविक विशुद्ध 
अवस्था में निवास करना ही वास्तविक सुख है. यह भ्रुख जिसे हमेशा के लिए प्राप्त हो जाता है वह कर्मजन्य सुख- 
दुःख से मुबत हो जाता है. यही मोक्ष, मुक्ति अथवा निर्वाण है. 


कर्म से मुक्त होना इतना आसान नहीं है. योग की साधना करना इतना सरल नहीं है. इसके लिए धीरे-धीरे निरन्तर 
प्रयत्त करना पड़ता है. आचार व विचार की अनेक कठिन अवस्थाओं से ग्रुजरना होता है. आचार के अनेक नियमों 
एवं विचार के अनेक अंकुशों का पालन करना पड़ता है. इसी तथ्य को ध्यान में रखते हुए विभिन्‍न आत्मवादी दर्शनों ने 
कमंमुक्तित के लिए आचार के विविध नियमों का निर्माण किया तथा आत्मविकास के विभिन्‍न अंगों तथा रूपों का 
प्रतिपादन किया. 


आत्मविकास 


वेदान्त में सामान्यतया आत्मिक विकास के सात अंग अथवा सोपान माने गये हैं. प्रथम अंग का नाम शुभ इच्छा है. 
इसमें वेराग्य अर्थात्‌ सम्यक्‌ पथ पर जाने की भावना होती है. द्वितीय अंग विचारणारूप है. इसमें शास्त्राध्ययन, सत्सं- 
गति तथा तत्त्व का मूल्यांकन होता है. तृतीय अंग तनुमानस रूप हैं जिसमें इंद्रियों और विपयों के प्रति अनासक्ति होती 
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है. इसके बाद की जो अवस्था है उसमें मानसिक विषयों का निरोध प्रारम्भ होकर मन की शुद्धि होती है. इस अवस्था 
का नाम सत्यापत्ति है. इसके बाद पदार्थभावनी अवस्था आती है जिसमें बाह्य वस्तुओं का मन पर कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता. सातवां अंग तुरीयगा कहलाता है. इसमें पदार्थों का मन से कोई सम्बन्ध ही नहीं रहता तथा आत्मा का सत्‌ 
चित्‌ व आनन्दरूप ब्रह्म से एकाकार हो जाता है. यह अवस्था निविकल्पक समाधिरूप है. 


योगदर्शन का अष्टांग योग प्रसिद्ध ही है. प्रथम अंग यम में अहिंसा, सत्य, अस्तेय ब्रह्मचयं व अपरिग्रह का समावेश 
होता है. द्वितीय अंग नियम में शौच, सनन्‍्तोष, तप, स्वाध्याय व ईश्वरप्रणिधान का समावेश किया जाता है. तृवीझ््ष॑ग 
का नाम आसन है. चतुर्थ अंग प्राणायामरूप है. पांचवां अंग प्रत्याहार, छठा घारणा, सातवां ध्यान व आठवां समाधि 
कहलाता है. निविकल्प समाधि आत्मविकास की अंतिम अवस्था होती है, जिसमें आत्मा अपने स्वाभाविक रूप में 
अवस्थित हो जाती है. 

कर्मपथ 

मीमांसा व स्मृतियों आदि में क्रियाकाण्ड पर अधिक भार दिया गया है जबकि सांख्य-यौग, न्‍्याय-वशेषिक, वेदान्त आदि 
आत्मणुद्धि पर विशेष जोर देते हैं. बौद्धों के अनुसार हमारी समस्त प्रद्धत्तियाँ दो प्रकार की होती हैं--ज्ञात और अज्ञात- 
इन्हें बौद्ध परिभाषा में विज्ञप्ति और अविज्ञप्ति कहा जाता है. जब कोई व्यक्ति परोक्ष अर्थात्‌ अज्ञात रूप से किसी अन्य 
द्वारा किसी प्रकार का पापकाये करता है तो वह अविज्ञप्ति-कर्म करता है. जो जानबूक कर अर्थात्‌ ज्ञातरूप से पापक्रिया 
करता है वह विज्ञप्ति कर्म करता है. यही बात शुभ प्रवृत्ति के विषय में भी है. अतः शील भी विज्ञप्ति व अविज्ञप्ति 
रूप दो प्रकार का है. बौद्ध दशन के अनुसार प्रत्येक क्रिया के तीन भाग होते हैं--प्रयोग, कर्मपथ और पृष्ठ. क्रिया की 
तैयारी करना प्रयोग है. वास्तविक किया कर्मपथ है. अनुगामिन्ती क्रिया का नाम पृष्ठ है. उदाहरण के रूप में चोरी को 
लें. जब कोई चोरी करना चाहता है तो अपने स्थान से उठता है, आवश्यक साधन-सामग्री लेता है, दूसरे के घर जाता 
है, चुपचाप घर में घुसता है, रुपये-पैसे व अन्य वस्तुएं ढूंढता है और उन्हें वहां से उठाता है. यह सब प्रयोग के अन्तर्गत 
है. चोरी का सामान लेकर वह घर से बाहर निकलता है, यही कर्मपथ है. उस सामान को वह अपने साथियों में बांदता 
है, वेचता है अथवा छिपाता है. ये तीनों प्रकार विज्ञप्ति व अविज्ञप्तिरूप होते हैं. इतना ही नहीं, एक प्रकार का कर्मपथ 

दूसरे प्रकार के कर्मपथ का प्रयोग अथवा प्रृष्ठ बन सकता है. इसी प्रकार अन्य पापों एवं शुभ क्रियाओं के भी तीन 
विभाग कर लेने चाहिए. वस्तुत: प्रयोग, कर्मपथ व पृष्ठ प्रद्मत्त की अथवा आचार की तीव अजस्थाएं हैं. इन्हें प्रदत्ति के 

तीन सोपान भी कह सकते हैं. किस प्रकार की प्रद्धत्ति अर्थात्‌ कर्म से किस प्रकार का फल प्राप्त होता है, इसका भी 
वौद्ध साहित्य में पूरी तरह विचार किया गया है. यह विचार बौद्ध आचारशास्त्र की भूमिकारूप है. 


जेमायार व जन विचार 


जैनाचार की मूल भित्ति कर्मवाद है. इसी पर जैनों का अहिंसावाद, अपरिग्रहवाद एवं अनीश्वरवाद प्रतिष्ठित है. कर्म का 
साधारण अर्थ कार्य, प्रद्धत्ति अथवा क्रिया है. क्मकाण्डी, यज्ञ आदि क्रियाओं को कर्म कहते हैं. पौराणिक ब्रत-नियम आदि 
को कर्मरूप मानते हैं. जैन परम्परा में कर्म दो प्रकार का माना गया है दद्रव्यकर्म व भावकर्म, कार्मण पुदूगल अर्थात्‌ 
जड़तत्त्व विश्ेप जो कि जीव के साथ मिल कर कर्म के रूप में परिणत होता है, द्रव्यकर्म कहलाता है. यह ठोस पदार्थ- 
रूप होता है. द्रव्यकर्म की यह मान्यता जैन कमंवाद की विशेषता है. आत्मा के अर्थात्‌ प्राणी के राग-द्वेपात्मक परिणाम 
अर्थात्‌ चित्तवृत्ति को भावकर्म कहते हैं. दूसरे शब्दों में प्राणी के भावों को भावकर्म तथा भावों द्वारा आकृप्ट सूक्ष्म भौतिक 
परमाखुओं को द्रव्यकर्म कहते हैं. यह एक मूलभूत सिद्धान्त है कि आत्मा और कर्म का सम्बन्ध प्रवाहत: अनादि है. 
प्राणी अनादि काल से कर्मपरम्परा में पड़ा हुआ है: चैतन्य और जड़ का यह सम्मिश्रण अनादिकालीन है. जीव पुराने 
कर्मों का विनाश करता हुआ नवीन कर्मों का उपार्जन करता जाता है. जब तक उसके पूर्वोपाजित समस्त कर्म नप्ठ नहीं 
हो जाते-आत्मा से अलग नहीं हो जाते तथा नवीन कर्मो का उपाज॑न बंद नहीं हो जाता-तया वंध रुक नहीं जाता तब 
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तक उसकी भवश्नमण से मुक्ति नहीं होती. एक वार समस्त कर्मों का नाश हो जाने पर पुन: नवीन कर्मों का आगमन 
नहीं होता क्योंकि उस अवस्था में कर्मोपार्जत का कोई कारण विद्यमान नहीं रहता. आत्मा की इसी अवस्था का नाम 
मोक्ष, मुक्ति, निर्वाण अथवा सिद्धि है. इस अवस्था में आत्मा अपने असली रूप में रहता है. आत्मा का यही रूप जैन- 
दर्शन का ईइवर है. परमेश्वर अथवा परमात्मा इससे भिन्‍न कोई विशेष व्यक्ति नहीं है, जो भात्मा है वही परमात्मा है. 
जे अप्पा से परमप्पा.' 


'करमेवार्द, नियतिवाद अथवा अनिवाय॑तावाद नहीं है. कम सिद्धान्त यह नहीं मानता कि प्राणी को नियत समय में उपाजित 
कर्म का फल भोगना ही पड़ता है अथवा नवीन कर्म का उपार्जन करना ही पड़ता है. यह सत्य है कि प्राणी को स्वॉ- 
पाजित कर्म का फल अवश्य भोगना पड़ता है किन्तु इसमें उसके पश्चातकालीन पराक्रम, पुरुपार्थ अथवा आत्मवीर्य॑ के 
अनुसार न्यूनाधिकता तथा शीघ्रता अथवा देरी हो सकती है. इसी प्रकार वह नवीन कर्म का उपाज॑न करने में भी अम्रुक 
सीमा तक स्वतन्त्र होता है. आन्तरिक शक्ति तथा आचार की परिस्थिति को दृष्टि में रखते हुए व्यक्ति अपुक सीमा 
तक नये कर्मों के आगमन को रोक सकता है. इस प्रकार जैन करममंसिद्धान्त में सीमित इच्छास्वातन्त्य स्वीकार किया 
गया है. 

कर्मबन्ध व कर्ममुक्ति 


जैन कर्मवाद में कर्मोपार्जन के दो कारण माने गये हैं--योग और कषाय. शरीर, वाणी और मन के सामान्य व्यापार 
को जैन परिभाषा में योग कहते हैं. दूसरे शब्दों में जेन परिभाषा में प्राणी की प्रद्धत्तिसामान्य का नाम योग है. कपाय 
मन का व्यापारविशेष है. यह क्रोधांदि मानसिक आवेगरूप हैं. यह लोक कर्म की योग्यता रखने वाले परमाणुओं से 
भरा हुआ है. जब प्राणी अपने मन, वचन अथवा तन से किसी प्रकार की प्रद्धत्ति करता है तव उसके आस-पास रहे 
हुए कर्मयोग्य परमाणुओं का आकर्षण होता है अर्थात्‌ आत्मा अपने चारों ओर रहे हुए कर्म-परमाणुओं को कर्मरूप से 
ग्रहण करता है. इस प्रक्रिया का नाम आख़व है. कषाय के कारण कर्मपरमाणुओं का आत्मा से मिल जाना अर्थात्‌ 
आत्मा के साथ वँध जाना वंध कहलाता है. वैसे तो प्रत्येक प्रकार का योग अर्थात्‌ प्रवृत्ति कमंबंध का कारण है किन्तु 
जो योग क्रोधादि कपाय से युक्‍त होता है उससे होने वाला कर्मबंध हृढ़ होता है. कषायरहित प्रवृत्ति से होने वाला 
कर्मबंब निर्वल व अस्थायी होता है. यह नाममात्र का बंध है. इससे संसार नहीं बढ़ता. 

योग अर्थात्‌ प्रवृत्ति की तरतमता के अनुसोर कर्मंपरमाणुओं की मात्रा में तारतम्य होता है. वद्ध परमाणुओं की 
राशि को प्रदेश-वन्ध कहते हैं. इन परमाणुओं की विभिन्‍न स्वभाव रूप परिणति को अर्थात्‌ विभिन्‍न कार्यरूप क्षमता 
को प्रकृति-बन्ध कहते हैं. कर्मफल की मुक्ति की अवधि अर्थात्‌ कर्म भोगने के काल को स्थिति-बन्ध तथा कर्मफल की 
तीव्रता-मन्दता को अनुभाग-बन्ध कहते हैं. कर्मे बंधने के वाद जब तक वे फल देना प्रारम्भ नहीं करते तब तक के काल 
को अवाधाकाल कहते हैं. कर्मफल का प्रारम्भ ही कर्म का उदय है. ज्यों-ज्यों कर्मों का उदय होता जाता है त्यों-त्यों 
कर्म आत्मा से अलग होते जाते हैं. इसी प्रक्रिया का नाम निर्जेरा है. जब आत्मा से समस्त कर्म अलग हो जाते हैं तब 
उसकी जो अवस्था होती है उसे मोक्ष कहते हैं. 

जैन क्मंशास्त्र में प्रकृति-वन्ध के आठ प्रकार माने गये हैं भ्रर्थात्‌ कर्म की मूल प्रकृतियाँ आठ गिनाई गई हैं. ये प्रकृतियाँ 
प्राणी को भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के अनुकुल एवं प्रतिकुल फल प्रदान करती हैं. इनके नाम इस प्रकार हैं--१. ज्ञानावरणीय 
२. दर्शनावरणीय, ३. वेदनीय, ४. मोहनीय, ५. आयु, ६. नाम, ७. गोत्र, ८. अन्तराय. इनमें से ज्ञानावरणीय, दर्शना- 
वरणीय, मोहनीय व अन्तराय--ये चार प्रकृतियां घाती कहलाती हैं क्योंकि इनसे आत्मा के चार मूल गुणों-ज्ञान, 
दर्शन, सुख और बीये का घात होता है. शेप चार प्रकृतियाँ अघाती हैं क्योंकि ये किसी आत्मग्रुण का घात नहीं करतीं. 
ये शरीर से सम्बम्धित होती हैं. ज्ञानावरणीय प्रकृति आत्मा के ज्ञान अर्थात्‌ विज्येप उपयोगरूप गुण को आवृुत्त करती 
है. दर्शनावरणीय प्रकृति आत्मा के दर्शन अर्थात्‌ सामान्य उपयोगरूप गुण को आच्छादित करती है. मोहनीय प्रकृति 
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आत्मा के स्वाभाविक सुख में बाधा पहुंचाती है. अन्तराय प्रकृति से वीर्य अर्थात्‌ आत्मशक्ति का नाश होता है. वेदनीय 
कर्प्रकृति शरीर के अनुकूल एवं प्रतिकुल संवेदन अर्थात्‌ सुख-दुःख के अनुभव का कारण है. आयु कमंप्रकृति के कारण 
नरक, तियंच देव एवं मनुष्य भव के काल का निर्धारण होता है. नाम कर्म प्रकृति के कारण नरकादि गति, एकेन्द्रियादि 
जाति,औदा रिकादि शरीर आदि की प्राप्ति होती है. गोत्र कमंप्रकृति प्राणियों के लौकिक उच्चत्व एवं नीचत्व का कारण 
है. कर्म की सत्ता मानने पर पुनर्जन्म की सत्ता भी माननी पड़ती है. पुनर्जेन्म अथवा परलोक कम का फल है. झ॒त्यु के 
वाद प्राणी अपने गति नाम कम के अनुसार पुनः मनुष्य, तियेज्च, नरक अथवा देव गति में उत्पन्न होता है. आनुपूर्वी 
नाम कम उसे अपने उत्पत्तिस्थान पर पहुंचा देता है. स्थानान्तरण के समय जीव के साथ दो प्रकार के सूक्ष्म शरीर 
रहते हैं: तेजेआ और कार्मण. औदारिकादि स्थूल शरीर का निर्माण अपने उत्पत्तिस्थान पर पहुंचने के बाद प्रारम्भ 
होता है. इस प्रकार जैच कमंशास्त्र में पुन्जेन्स की सहज व्यवस्था की गई है. 


कर्मवन्‍्ध का कारण कषाय अर्थात्‌ राम-हेषजन्य प्रद्तत्ति है. इससे विपरीत प्रद्धत्ति कर्ममुक्ति का कारण बनती है. कमे- 
मुक्ति के लिए दो प्रकार की क्रियाएँ आवश्यक हैं :---नवीन कर्म के उपार्जन का निरोध एवं प्रर्वोपाजित कर्मका क्षय. 
प्रथम प्रकार की क्रिया का नाम संवर तथा द्वितीय प्रकार की क्रिया का नाम निज्जरा है. ये दोनों क्रियाएं क्रमशः 
आख्रव तथा बन्ध से विपरीत हैं. इन दोनों की पूर्णता से आत्मा की जो स्थिति होती है अर्थात्‌ आत्मा जिस अवस्था 
को प्राप्त होती है उसे मोक्ष कहते हैं. यही कर्ममुक्ति है. 

नवीन कर्मों के उपार्जन का निरोध अर्थात्‌ संवर निम्न कारणों से होता हैः--गुप्ति, समिति, धर्म, अनुप्रेक्षा, परीपहजय, 
चारित्र व तपस्या. सम्यक्‌ योगनिग्नह अर्थात्‌ मन, वचन व तन की प्रद्धत्ति का सुष्ठु नियन्त्रण गुप्ति है. सम्यक चलना, 
बोलना, खाना, लेना-देना आदि समिति कहलाता है. उत्तम प्रकार की क्षमा, मृदुता, ऋजुता, शुद्धता आदि धर्म के 
अन्तर्गत हैं. अनुप्रेक्षा में अनित्यत्व, अशरणत्व, एकत्व आ्रादि भावनाओं का समावेश होता है. क्षुधा, पिपासा, सर्दी, 
गर्मी आदि कष्टों को सहन करना परीषहजय है. चारित्र, सामायिक आदि भेद से पांच प्रकार का है. तप वाह्य भी होता 
है व आभ्यन्तर भी. अनशन आदि वाह्म तप हैं, प्रायश्चित्त आदि जाम्यन्तर तप कहलाता है. तप से संवर के साथ- 
साथ निजंरा भी होती है. संवर व निर्जरा का पयंवसान मोक्ष-कर्म मुक्ति में होता है. 

आत्सवाद 

कर्मवाद का आत्मवाद से साक्षात्‌ सम्बन्ध है. यदि आत्मा की प्रृथक्‌ सत्ता न मानी जाय तो कर्मंवाद की मान्यता निर- 
थंक सिद्ध होती है. जेन आचारशास्त्र में कर्मवाद के आधारभूत आत्मवाद की भी प्रतिष्ठा की गई है. आत्मा का 
लक्षण उपयोग है. उपयोग का अर्थ है बोधरूप व्यापार. यह व्यापार चैतन्य का धर्म है. जड़ पदार्थों में उपयोग-क्रिया 
का अभाव होता है क्‍योंकि उनमें चैतन्य नहीं होता, उपयोग अर्थात्‌ बोध दो प्रकार का है:--ज्ञान और दर्शन. सुख और 
वीय॑ भी चैतन्य का ही धर्म है. इसीलिए आत्मा को अनन्त-चतुष्टयात्मक माना गया है. अनन्त चतुष्टय ये हैं---अनन्त 
ज्ञान, अनन्त दर्शन, श्रनन्‍्त सुख और अनन्त वीर्य. बद्ध अर्थात्‌ संसारी आत्मा में ज्ञानावरणीय, दरशेनावरणीय, मोहनीय 

और अन्तराय कर्म के सम्पूर्ण क्षय से क्रशः विशेष बोधरूप अनन्त ज्ञान, सामान्य वोधरूप अनन्त दर्शन, अलौकिक 

आनन्‍्दरूप अनन्त सुख व आध्यात्मिक शक्तिरूप अनन्त वीर्य प्रादुर्भूत होता है. मुक्त आत्मा में ये चार अनन्त-अनन्त- 

चतुष्टय सर्वदा बने रहते हैं. संसारी आत्मा स्वदेहपरिमाण एवं पौद्गलिक कर्मों से मुक्त होती है, साथ ही परिणमन- 

शील, कर्त्ता, भोक्‍ता एवं सीमित उपयोगयुक्‍्त होती है. 


अहिसा और अपरियग्रह 


जैनाचार का प्राण अहिंसा है, अहिसक आचार एवं विचार से ही आध्यात्मिक उत्थान होता है जो कमंमुक्ति का कारण 
है. अहिंसा का जितना सूक्ष्म विवेचन एवं आचरण जैन परम्परा में उपलब्ध है उतना शायद ही किसी जैनेतर परम्परा 
में हो. अहिसा का मूलाधार आत्मसाम्य है. प्रत्येक आत्मा--चाहे वह पृथ्वी सम्बन्धी हो, चाहे उसका आश्रय जल हो, 
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चाहे वह कीट अथवा पतंग के रूप में हो, चाहे वह पशु अथवा पक्षी में हो, चाहे उसका वास मानव में हो---तात्विक 
दृष्टि से समान है. सुख-दुःख का अनुभव प्रत्येक प्राणी को होता है. जीवन-मरण की प्रतीति सबको होती है. सभी जीव 
जीना चाहते हैं. वास्तव में कोई भी मरने की इच्छा नहीं करता. जिस प्रकार हमें जीवन प्रिय है एवं मरण अप्रिय, 
सुख प्रिय है एवं दुःख अप्रिय, अनुकुलता प्रिय है एवं प्रतिकुलता अप्रिय, मृद्रुता प्रिय है एवं कठोरता अप्रिय, स्वतन्त्रता 
प्रिय है एवं परतन्त्रता अप्रिय, लाभ प्रिय है एवं हानि अप्रिय, उसी प्रकार अन्य जीवों को भी जीवन आदि भ्रिय हैं एवं 
मरण आदि अप्रिय. इसीलिए हमारा कत्तंव्य है कि हम मन से भी किसी के वध आदि की वात न सोचें. शरीरसे किसी 
की ह॒त्या करना अथवा किसी को किसी प्रकार का कष्ट पहुँचाना तो पाप है ही, मन अथवा वचन से इस प्रकार की 
प्रद्धत्ति करना भी पाप है. मन, वचन और काया से किसी को संताप न पहुँचाना सच्ची अहिंसा है, पूर्ण अहिसा है. 
वनस्पति आदि एकेन्द्रिय जीवों से लेकर मानव तक के प्रति अहिंसक आचरण की भावना जैन विचारधारा की अनुपम 
विशेषता है. इसे अहिसक आचार का चरम उत्कर्ष कह सकते हैं. आचार का यह अहिसक विकास जैन संस्कृति की 

अमूल्य निधि है. 

अहिसा को केन्द्रविन्दु मानकर अग्रपावाद, अस्तेय, अमैथुन एवं अपरियग्रह का विकास हुआ. आत्मिक विकास में वाघक कर्मे- 

वंध को रोकने तथा बद्ध कर्म को नष्ट करने के लिए अहिंसा तथा तदाधारित अग्रबावाद आदि की अनिवार्यता स्वीकार 

की गई. इसमें व्यक्ति एवं समाज दोनों का हित निहित है. वैयक्तिक उत्थान एवं सामाजिक उत्ककर्प के लिए असत्य का 
त्याग, अनधिकृत वस्तु का अग्रहण तथा संयम का परिपालन आवश्यक है. इनके अभाव में अहिंसा का विकास नहीं हो 
पाता. परिणामतः आत्मविकास में बहुत बड़ी बाबा उपस्थित होती है. इन सबके साथ अपरिपग्रह का ब्रत अत्यावश्यक है. 

परिग्रह के साथ आत्मविकास की घोर शत्रुता है. जहां परिग्रह रहता है वहां आत्मविकास का मार्ग अवरुद्ध हो जाता 
है. इतना ही नहीं, परिग्रह मनुष्य के आत्मपतन का बहुत वड़ा कारण वनता है परिग्रह का अर्थ है पाप का संग्रह. 

यह आासकित से बढ़ता है एवं आसक्ति को बढ़ाता भी है. इसी का नाम मूर्च्छा है. ज्यों-ज्यों परिग्रह बढ़ता है त्यों- 

त्यों मूर्च्छा-ग्रद्धिआसक्ति बढ़ती जाती है. जितनी अधिक आसक्ति बढ़ती है उतनी ही अधिक हिसा बढ़ती है. यही हिंसा 
मानव-समाज में वैपम्य उत्पन्त करती है. इसीसे आत्मपतन भी होता है. अपरिग्रहद्धकत्ति अहिसामुलक आचार के सम्यक्‌ 

परिपालन के लिए अनिवाय है. 


अनेकान्तदृष्टि 


जिस प्रकार जैन विचारकों ने आचार में अहिंसा को प्रधानता दी उसी प्रकार उन्होंने विचार में अनेकान्तदृ॒प्लि को 
मुख्यता दी. अनेकान्तहृप्ति का अर्थ है वस्तु का स्वंतोमुखी विचार. वस्तु में अनेक धर्म होते हैं. उनमें से किसी एक 
धर्म का आग्रह न रखते हुए अर्थात्‌ एकान्तदृष्टि न रखते हुए अपेक्षाभेद से सव धर्मों के साथ समान रूप से न्याय करना 
अनेकान्तहृष्टि का कार्य है. अनेक धर्मात्मक वस्तु के कथन के लिए 'स्यात्‌” छब्द का प्रयोग आवश्यक है. 'स्थात्‌' का 
अर्थ है कथंचित्‌ अर्यात्‌ किसी एक अपेक्षा से--किसी एक धर्म की दृष्टि से. वस्तु के अनेक धर्मों अर्थात्‌ अनन्त गुणों 
में से किसी एक धर्म अर्थात्‌ गुण का विचार उस हृष्टि से ही किया जाता है. इसी प्रकार उसके दूसरे धर्म का विचार 
दूसरी हृष्टि से किया जाता है. इस प्रकार वस्तु के धर्म-भेद से दृष्टि-भेद पैदा होता है. दृष्टिकोण के इस अपेक्षावाद 
अथवा सापेक्षवाद का नाम ही स्याह्ाद है. चूंकि स्याद्वाद से अनेक धर्मात्मक अर्थात्‌ अनेकास्तात्मक वस्तु का कथन या 


विचार होता है अतः स्याह्राद का अपर नाम अनेकान्तवाद है. इस प्रकार स्याह्वाद व अनेकान्तवाद जैनदर्शनाभित 
सापेक्षवाद के ही दो नाम हैं 


जैनधर्म में अनेकान्तवाद के दो रूप मिलते हैं---सकलादेश और विकलादेश. सकलादेश का अर्थ है वस्तु के किसी एक 
धर्म से तदितर समस्त धर्मों का अभेद करके समग्र वस्तु का कथन करना. दूसरे शब्दों में वस्तु के किसी एक गुण में 
उसके शेप समस्त ग्रुणों का संग्रह करना सकलादेश है. उदाहरणार्थ 'स्थादस्त्येव सर्वेम्‌” अर्थात्‌ कथंचित्‌ सब है ही” ऐसा 
जव कहा जाता है तो उसका अर्थ यह होता है कि अस्तित्व के अतिरिक्त अन्य जितने भी धर्म हैं, सव किसी दृष्टि से 
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अस्तित्व से अभिन्‍त हैं. इसी प्रकार, नास्तित्व आदि धर्मों का भी तदितर धर्मों से अभेद करके कथन किया जाता है. 
यह अभेद काल, आत्मरूप, अर्थ, सम्बन्ध, उपकार आदि आठ दृष्टियों से होता है. जिस समय किसी बस्तु में अस्तित्व 
धर्म होता है उसी समय अन्य धर्म भी होते हैं. घट में जिस समय अस्तित्व रहता है उसी समय क्ृष्णत्व, स्थुलत्व 
आदि धर्म भी रहते हैं. अत: काल की दृष्टि से अस्तित्व व अन्य गुणों में अभेद है. यही बात शेष सात दृष्टियों के विषय 
में भी समकनी चाहिये. वस्तु के स्वद्रव्य-क्षेत्र-काल-भाव से अस्तित्व धर्म का विचार किया जाता है एवं परद्रव्य-क्षेत्र- 
काल-भाव से नास्तित्व धर्म का. सकलादेश में एक धर्म में अशेष धर्मों का अभेद करके सकल अर्थात्‌ सम्पूर्ण वस्तु का 
कथन किया जाता है. विकलादेश में किसी एक धर्म की ही अपेक्षा रहती है और शेष की उपेक्षा. जिस धर्म का कथन 
करना होता है वही धर्म हष्टि के सन्मुख रहता है. अन्य धर्मों का निषेध तो नहीं होता कितु प्रयोजनाभाव के कारण 
उनके प्रति उपेक्षाभाव अवश्य रहता है. विकल अर्थात्‌ अपूर्ण वस्तु के कथन के कारण इसे विकलादेश कहा जाता है. 
इस प्रकार अहिसा और अनेकान्तवाद की मूल भित्ति पर ही जैनाचार के भव्य भवन का निर्माण हुआ है. 


डा० जगदीशचन्द्र जेन 
एम० ए०, पी-एच० डी० 


महावीर और उनके सिद्धान्त 





कल्पना कीजिये आज से अढाई हजार वर्ष पहले के जीवन--की उस समय की--आथिक,सामाजिक और धामिक परि- 
स्थितियों की. आजकी अपेक्षा उस समय की आथिक परिस्थितियाँ सीमित थीं, जिनका प्रभाव तत्कालीन समाज- 
व्यवस्था पर पड़ना अवश्यंभावी था. याताबात, वनिज--यापार के सावन बहुत अल्य थे जिससे दूर के लोगों के साथ 
संपर्क रखता कठित था. देती देवताओं सम्बन्धी अतेक्र सान्यतायें प्रचलित थीं. खेती-वारी और वनिज-व्यापार में 
समृद्धि प्राप्त करने और परलोक में शात्ति प्राप्त करने के लिये लोग यज्ञन्यागों में पशु-हिंसा को धर्म मानते थे. 
मनुष्यों के वर्ण अर्थात्‌ रंगमेद पर आवारित और कार्य-विभाजन के लिये उपयोगी वेदकालीन वर्ण-व्यवस्था, बदलती 
हुई आर्थिक और सामाजिक परिस्थितियों के कारण अहितकर सिद्ध हो रही थी. मनुष्य-मनुष्य में अन्तर बढ़ रहा था. 
ज्ञातृधुत्र महावीर ने ऐसे ही समय में वैशाली नगरी के कुंडग्राम में जन्म लेकर बिहार की भूमि को पवित्र किया था. 
वैशाली में लिच्छिवी गण का राज्य था जहाँ कि राजसत्ता नागरिकों द्वारा चुने हुए अनेक गणराजाओं के अधिकार में 
थी. वर्धमान के पिता सिद्धार्थ वैशाली के ऐसे ही गणमान्य राजाओं में से थे. उनकी माँ त्रिशला लिच्छिवी घराने की थी. 
'पूत के पांव पालने में ही दीख जाते हैं! इस कहावत के अनुसार वर्धमान शुरू से ही कुझाग्र बुद्धि थे. कोई चीज जानने 
और समभने में उन्हें देरन लगती थी. वे अपने माता-पिता और गुरुजनों के आज्ञाकारी और संयमी प्रकृति के थे. 
दूसरे को दुखी देख उनका हृदय पिघल जाता और दुख्तियों का दुख दूर करने के लिये वे सदा प्रवत्तशील रहते. वर्धमान 
बढ़े वीर और साहसी थे. उनके वीरतापूर्ण छत्यों से मुग्ध होकर ही लोग उन्हें महावीर कहने लगे थे. 

महावीर का मन संसार में नहीं लगता था. संसार के अन्याय और अत्याचारों को देख उनका कोमल हृदय रो उठता. 
जितना ही वे विचार करते उतना ही उन्हें यह संसार दुखमय प्रतीत होता. कहीं वे घन-सम्पत्ति की लालसा से युद्ध 
में संसलरन गणराजाओं को देखते, कहीं उन्हें राजकर और राजदण्ड से पीड़ित लोग दिखाई देते और कहीं ऋण-भार, 
अकाल ओर दुर्भिक्ष से ग्रस्त यंत्र की नाईं चलते-फिरते मानव नजर आते. कहीं पशु से भी वदत्तर जीवन व्यतीत करने 
वाले दास थे, कहीं समाज से वहिष्कृत नीच समझे जाने वाले झूद्र, और कहीं मनुष्योचित अधिकारों से वंचित अपना 
सर्वस्व समर्पण कर देने वाली नारियाँ. धर्म के नाम पर आडम्वर और शुष्क क्रियाकाण्ड फैला हुआ था तथा जाति-मद 
से उन्‍्मत्त बने उच्चवर्ण के लोग अपने ही धर्म-कर्म को सर्वोत्क्ष्ट प्रतिपादन करते थे. 

यह सब देखकर महावीर के भावुक हृदय में उधल-पुथल मच गई. एकांत में घण्टों बैठ वे बड़ी गंभीरता से जीवन की 
समस्याओं पर विचार करते, लेकिन कोई रास्ता उन्हें न सुकता. अनेक वार उन्होंने गृहत्याग कर दीक्षा ग्रहण करने 
का विचार किया लेकिन घरवालों की अनुज्ञा न मिलने से विचार स्थग्रित कर देना पड़ा. ह 
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महावीर अब तीस वर्ष के हो गये थे. उन्होंने सोचा-ऐसे तो सारी उम्र वीत जायेगी. आखिर उन्होंने लोककल्याण करने 
का निश्चय कर लिया. उन्होंने एक से एक सुन्दर, नाक के श्वास से उड़ जाने वाले कोमल वस्त्रों और बहुमूल्य आशभू- 
पण्णों को त्याग दिया, सोना-चांदी और मणि-मुक्ताओं को छोड़ दिया, स्वादिष्ट भोजन-पान को तिलांजलि दे दी, अपने 
मित्रों को त्याग दिया, भाई-वन्युओं को छोड़ दिया और स्वजन-सम्बन्धियों की अनुमति पूर्वक, पालकी में सवार हो, 
ज्ञातृ्ंंड नामक उद्यान में पहुँच, श्रमण-दीक्षा स्वीकार की. 


महावीर ने वारह वर्ष से अधिक समय तक घोर तप किया. वे शृन्यग्रहों, उद्यानों, इमझ्ानों अथवा छक्षों के नीचे एकासन 
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से खड़े रहते. कोई उन्हें कठोर वचन कहता तो मौत भाव से सहन करते. भोजन-पान में उन्हें आसकिति नहीं रह 
गई थी, अपने लिये तैयार न किया हुआ, रूखा-सुखा भोजन खाकर ही वे काम चला लेते थे. कई दिन तक वे उपवासे 
रहते. बीमार पड़ने पर चिकित्सा न कराते. कभी कोई ऐसा काम न करते जिससे किसी को कष्ट पहुंचे. महावीर की 
तपश्चर्या और कष्टसहिष्णुता महान्‌ थी जिसे देखकर बड़े-बड़े साधु-मुनियों के आसन डोल जाते थे. 


अपने दीघेकालीन तपस्वी जीवन में महावीर ने दूर-दूर तक यात्रा की. बिहार में घूमें, पूर्वीय उत्त रप्रदेश के बनारस, 
साकेत, श्रावस्ती और कौशांबी आदि नगरों को उन्होंने अपने पाद-विहारों से पवित्र किया. लेकिन सबसे अधिक कष्ट 
उन्हें पश्चिमी बंगाल के लाढ देश में सहन करना पड़ा. इस देश में अनाये जातियां बसती थीं और वे श्रमणों के आचार- 
विचार को हेय समभती थीं. लेकिन महावीर यातनाओं से जरा भी न घबराये और अपने उद्देश्य पर अटल रहे' परिश्रम 
का फल मीठा होता है. आखिर एक दिन जंभियग्राम में बालुका नदी के किनारे ध्यान-मुद्रा में अवस्थित महावीर ने 
वोध प्राप्त किया--उनके ज्ञान-चक्षु खुल गये. 


केवलज्ञान प्राप्त करने के बाद महावीर की ख्याति दूर-दूर तक फैल गई. जन-समूह उनके दर्शन के लिये उमड़ पड़ा. 
कोई उनका उप्रदेश सुनने, कोई कुशल-वार्ता पुछने, कोई शंकानिवारण करने और कोई कौतृहल दृत्ति शांत करने के लिए 
आया. वैदिक दर्शन के प्रकाण्ड पंडित अर्य-निर्णय के लिये उनके समीप उपस्थित हुए. महावीर की विद्वत्ता और सर्वतो- 
मुखी प्रतिभा से चकित होकर उन्होंने उनका शिष्यत्व स्वीकार किया. आगे चलकर ये ही शिष्य गणधर पद से विभूषित 
किये गये. 


गण और संघ के आदर्श पर महावीर ने अपने अनुयायियों को चार संघों में विभाजित कियां था--साधु-साध्वी और 
श्रावक-श्राविका. संघ के संगठन को हृढ़ बनाने के लिये चारों के चार नेता चुने गये जिससे संघ सुसंगठित रूप से आगे 
बढ़ता रहा- 

निम्नेश्थ श्रमण, मठों या उपाश्चयों में रहते और सैकडों की संख्या में एक साथ विहार करते. वर्षा ऋतु में चार महीने 
वे एक स्थान पर ठहरते, वाकी आठ महीने जन-पद विहार करते. विहार करते समय उन्हें देश-देश की भाषाओं का 
ज्ञान लोकरिवाजों का ज्ञान तथा जन साधारण के मनोविज्ञान का परिचय आवश्यक था. 


महावीर ने अहिसा पर सबसे अधिक जोर दिया. इस समय खेती-बारी में उन्नति हो जाने से पशु-हिसा के स्थान पर अहिसा 
की उपयोगिता स्वीकार की जाने लगी थी. महावीर का कथन था कि सव जीव सुख-शांतिपूर्वक रहना चाहते हैं, इसलिए 
हमें किसी भी प्राणी को कष्ट नहीं पहुँचाना चाहिए, अपने विकारों पर विजय प्राप्त करने, इन्द्रियों का दमन करने और 


अपनी प्रवृत्तियों को संकुचित करने को ही वे वास्तविक अहिंसा मानते थे. इसलिए उन्होंने अपने भिक्षुओं को बोलने- 
चालने, उठने-बैठने, सोने और खाने पीने में सतत जागरूक रहने का उपदेश दिया है. 


महावीर की मान्यता थी कि यदि सोने-चांदी के असंख्य पर्वत भी खड़े हो जायें तो भी मनुष्य की तृष्णा थानन्‍्त नहीं 
होती इसलिए मनुष्य को अपना परिग्रह कम करना चाहिए, उनके अनुसार सच्चा त्यागी वहीं हो सकता है जो सुन्दर 
और प्रिय भोगों को पाकर भी उनकी ओर से पीठ फेर लेता है, उन्हें धता बता देता है. 


महावीर ईश्वर को सृष्टि का कर्त्ता नहीं मानते. उनके अनुसार आत्म-विकास की सर्वोच्च अवस्था ही ईइ्वरावस्था है. 
महावीर जाति-पांति और छुआछूत के सख्त विरोधी थे. मनृष्य मात्र की समानता पर वे जोर देते थे. उन्होंने वार-बार 
अपने शिष्यों को संबोधन करके कहा था--हे शिष्यो ! सच्चा जैन अथवा सच्चा ब्राह्मण वही है जिसने राग-द्ेप पर 
विजय प्राप्त की है, जो पांचों इन्द्रियों पर निम्नह रखता है, जो मिथ्या भाषण नहीं करता और जो सब प्राणियों के 
हित में रत रहता है. वास्तव में कर्म से ही मनुष्य ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और घूद्ध होता है. जन्म से नहीं. महावीर के 
निम्नेन्ध धर्म को कोई भी पाल सकता था और उन्होंने स्वयं म्लेच्छ, चोर, डाकू, मछुए, और वेश्याओं आदि को अपने 
धर्म में दीक्षित किया था. 
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केवलज्ञान होने के पदचात्‌ श्रमण भगवान्‌ महावीर तीस वर्ष तक उपदेश देते रहे. राजग्ृह से विहार करते-करते वे 
चतुर्मास व्यतीत करने के लिये पावापुरी पधारे, कारतिक अमावस्या को प्रातःकाल यकायक ईसवी सन्‌ पूर्व ५२७ के दिन 
७२ वर्ष की अवस्था में उनका उपदेश बन्द हो गया. और अमावस्या की रात्रि के पिछले पहर में उन्होंने निर्वाण पद 
पाया. 

बात की वात में महावी र-निर्वाण की चर्चा सर्वत्र फेल गई. भुवत-प्रदीप संसार से सदा के लिये बुक गया. उस समय 
काशी कौशल के मल्‍ल और लिच्छिवी गणराजा उपस्थित थे. उन्होंने इस पुनीत अवसर पर सर्वत्र दीपक जला कर 
दीपावली का उत्सव मनाया. किसी ने कहा--संसार की एक दिव्य विभूति उठ गई है, किसी ने कहा--अब दुर्बलों का 
कोई मित्र नहीं रहा. किसी ने कहा--भ्रमण भगवान्‌ आज कूच कर गये हैं तो क्या ! वे हमारे लिये वहुत कुछ छोड़ गये 
हैं, उनके सदुपदेशों को आगे बढ़ाने का काम हम करेंगे, दुनिया को सत्पथ हम दिखायेंगे. 

आज भी अणुशक्ति के इस युग में महावीर के लोकप्रिय सिद्धान्त विश्व को मार्गदर्शन करने और हमें राष्ट्र की सम- 
स्याओं को सुलभाने में सहायक होंगे, इसमें सन्देह नहीं. लेकिन यह कार्य उनके धर्म के तत्व को ठीक-ठीक समझ कर 
हृदयंगम करने से हो सकता है. उनके ताम पर चली आई छरूढ़ियों को पालने से नहीं.* 








१. आकृशवाणी वम्वई के सौजन्य से. 


आचार्य श्रीतुलसी 


सर्व-धमं-सममाव ऋर स्यादह्वाद 





धर्म एक ही है इसलिए सर्च-धर्म' ऐसा प्रयोग सही नहीं है. जब धर्म अनेक नहीं तव समभाव किन पर हो ? निशचय- 
दृष्टि से यह धारणा उचित है. व्यवहार की धारणा इससे भिन्‍न है. जब हम धर्म और सम्प्रदाय को एक ही शब्द से 
अभिहित करते हैं, तब धर्म अनेक हो जाते हैं और उन सब पर समभाव रखने का प्रइन भी उपस्थित होता है. पर प्रति- 
प्रश्न यह है कि जो धर्म सम नहीं हैं उन पर समभाव कैसे रखा जाए ? कोई धर्म अहिसा का समर्थन करता है और कोई 
नहीं करता, क्या उन दोनों को सम-दृष्टि से देखा जाए ? यह क॑से हो सकता है ? प्रकाश और धृमिल को सम नहीं 
माना जा सकता. जो विषम हैं, उन्हें सम मानना मिथ्या दृष्टिकोण है. 

किन्तु स्याद्वाद के संदर्भ में समभाव का अर्थ होगा अपने भावों का समीकरण. जिसका दृष्टिकोण अनेकान्तस्पर्शी होता 
है वही व्यवित प्रत्येक धर्म के सत्यांश को स्वीकार और असत्यांश का परिहार करने में सम (तटस्थ ) रह सकता है. 

धर्म के विचार अनेक हैं. कोई कालवादी है, कोई स्वभाववादी, कोई ईश्वरवादी है, कोई यहच्छावादी, कोई नियति- 
वादी है, कोई पुरुषार्थवादी . कोई कर्मवादी है, कोई परिस्थितिवादी, कोई प्रद्धत्तिवादी है, कोई निद्धत्ति वादी. 


इवेत।श्वतर-उपनिपद्‌ में उल्लेख है कि---काल, स्वभाव, नियति, यहच्छा, भूत और पुरुष--ये अलग-अलग विश्व 
के कारण नहीं हैं और इनका संयोग भी आत्मा के अधीन है, इसलिए वह भी विश्व का कारण नहीं है. आत्मा सुख, 
दुःख के हेतुओं के अधीन है, इसलिए वह भी विश्व का कारण नहीं हो सकता. 

ब्रह्मवादी विचारधारा प्रद्धत्त हुई तव उसके सामने ये अभिमत प्रचलित थे. महाभारत में हमें काल, स्वभाव आदि 
का समर्थन करनेवाले असुरों के सिद्धांत मिलते हैं. प्रह्लाद स्वभाववादी थे, इन्द्र ने उनसे पूछा--“आप राज्य-भ्रष्ट 
होकर भी शोक-समुकत कंसे हैं ?/* 

अ्रक्वाद ने कहा---“मेरी यह निश्चित धारणा है कि सब कुछ स्वभाव से ही प्राप्त होता है. मेरी आत्म-निष्ठ-बुद्धि भी 
इसके विपरीत- विचार नहीं रखती. 

इसी प्रकार इन्द्र के प्रश्न पर असुरराज वलि ने काल के कत्तृ त्व का समर्थेन किया.* नमुचि ने नियतिवाद के समर्थन 
में कहा--“पुरुष को जो वस्तु जिस प्रकार मिलनेवाली होती है, वह उस प्रकार मिल ही जाती है. जिसकी जैसी भवित- 
व्यता होती है, वह वसा ही होता है. 


१, श्वेताश्वतर १.२ 
काल: स्वभावो नियतियरच्छा, भूतानि योनिः पुरुष इति चिन्त्या । 
संयोगः एपां न ल्ात्ममावा-दात्माप्यनोश: सुखदुःखहेतोंः | 
२, महाभारत शान्तिपर्व २२३.११ 
३. महामारत शाल्तिपर्व ३१९३.२३, २२७.७३ 
कालः क॒ततों विकर्त्ता च, स्वमन्यदकारणम्‌ | 
नाशं विनाशमेश्वर्य, सुख दुःखं सवाभवी ॥ 
४. महाभारत शान्तिपर्वे २२४| ५-६० 
भू, महाभारत शाम्तिपव २२६.१० 


२ ; मुनि श्रोहजारोमल स्घृत्ति-प्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


स्याह्याद की मर्यादा के अनुसार काल, स्वभाव आदि कार्य की निष्पत्ति में कारण हैं, पर ये वियुक्त होकर किसी कार्य 
को निष्पत्न नहीं करते. इनका समुचित योग होने पर ही कार्य निष्पन्न होता है. आचार्य सिद्धसेन के शब्दों में--'काल, 
स्वभाव, नियत्ति, पूर्वक्त और पुरुषार्थ--ये पांचों कारण परस्पर निरपेक्ष होकर अयथार्थ बन जाते हैं और ये ही 
परस्पर सापेक्ष होकर यथार्थ बन जाते हैं? 


वस्तुस्थित्या करत्तु त्व स्वयं पदार्थ में होता है. प्रत्येक पदार्थ के संस्थान स्वयं संचालित होता है. काल आदि“ उसके 
संचालन में निरित्त कारण बनते हैं. पदार्थ और उसकी कारण-सामग्री से अतिरिक्त किसी शक्ति में कत्त त्व का आरोप 

करने की कोई अपेक्षा नहीं. फिर भी कुछ दाशनिक ईव्वरकत्तु त्व की स्थापना करते हैं. हरिभद्र सूरि ने स्याद्वाद 
भाषा में कहा--“कर्त्ता वही होता है जो परम ईश्वर है. आत्मा परम ईदवर है. वह अपने स्वभाव-क्रार्य का कर्ता है. 

कत्तु वाद अमान्य ही नहीं, हमें मान्य भी है. 

'कोई दार्शनिक स्थायित्व का आग्रह करता है, कोई परिवर्तन का. किन्तु स्याद्वादी दोनों का प्रत्येक वस्तु में समाहार 

करता है. इसीलिए उसकी दृष्टि में केवल स्थायी या केवल परिवर्तनशील पदार्थे होता ही नहीं. जिसमें विरोधी धर्मों 


का सह-अस्तित्व न हो, वह असत्‌ है--बसी वस्तु करा कोई अस्तित्व ही नहीं है. समभाव स्याद्वाद का पूर्व रूप है और 
सह-अस्तित्व उसका फलित है. 


यदि सब पदार्थ या एक पदार्थ के अनेक धर्म अविरोधी ही होते तो पदार्थ एक ही होता और एक पदार्थ भी एक धर्म 
से युक्त होता, किन्तु ऐसा नहीं है और इसीलिए नहीं है कि अनेक विरोधी पदार्थ और हर पदार्थ में अनेक विरोधी 
चर्म हैं. जिनकी दृष्ति विषम होती है, वे ऐसा मानत्ते हैं कि विरोधी वस्तुओं या धर्मों का सह-अस्तित्व हो ही नहीं 
सकता. किन्तु समहृष्टि वाले ऐसा मानते हैं कि सह-अस्तित्व, उन्हीं का होता है जो विरोधी अंशों से प्रथक्‌ अस्तित्व 
रखते हैं. यह वस्तु-जगत्‌ के प्रति स्याह्गाद का सह-अस्तित्व सिद्धान्त है 


धार्मिक जगत्‌ के प्रति भी स्याद्वाद का फलित यही है. यह देखकर कष्ट होता है कि कुछ जैन विद्वान्‌ स्याद्वाद का पूरा 
निर्वाह नहीं कर सके. वाद-विवाद के क्षेत्र में बसे उतरे, जँसे एकान्तवादी दाशंनिक उतरे थे. समहध्तनि उतनी नहीं 


रही जितनी स्याद्वाद की प्रृष्ठभूमि में रहनी चाहिए. इसीलिए उसका फलित, सह-अस्तित्व, उतना विकसित नहीं हो 
'सका, जितना होना चाहिए. | 


इवेताम्वर और दिगम्ब॒र दोनों एक ही महाहक्ष की महान्‌ शाखाएं हैं. उनके सिद्धान्त-निरूंपण में भी कोई बहुत मौलिक 
अन्तर नहीं है. फिर भी दोनों शाखाओं के विद्वानों ने मतभेद की समीक्षा में ऐसे शब्द प्रयोग किये हैं, जो वाँछनीय 


नहीं थे. लगता है कि स्याह्वाद की मर्यादा अब विकसित हो रही है. इ्वेताम्बर और दिगम्बर धारा की द्री' मिट रही 
सह-अ स्तित्व निष्पन्न हो रहा है ! 


'स्याद्गाद एक समुद्र है. उसमें सारे वाद विलीन होते हैं. जितने वचन-पथ हैं उत्तने ही नयवाद हैं, और जितने मयवाद 
हैं उतने ही दर्शन हैं.* 


१. सन्मतिप्रकरण ३.५३ 

_कालो सहाव णियई पुव्वकर्य पुरिस कारणेगंत। 

मिच्चधत्तं ते चेवा (4) समासओो होंति सम्मत्तं || 
२, शास्त्रवार्तासमुच्चय २०७ 

परमेश्वयैयुकतलाद, मत आत्मैव चेश्वरः । 

सच कर्तेति निदोंपः कत्त बादो व्यवस्थितः || 
३. सन्मतिप्रकरण ३॥४७ 

जावब्या व्यणपहा तावशया चेंव हॉति णयवाया | 

जाचश्या णयवाया तावश्या चेव परसमया |] 


९ श्ः € घे 
आचाय तुलसी : सवं-घर्म समभाव ओर स्याद्वाद ६ ३२३: 


धर्म या दर्शन की तालिका बहुत .लम्बी है. उनके विचारों को भेद भी बहुत तीत्र है. उनका समन्वय करना कोई सरल 
काम नहीं है. पर स्याह्याद का मूल समन्वय की गहराई में नहीं है. उसका मूल साधना की गहराई में है. वह वहां तक. 
पहुंचती है जहां सत्य ही आधार है. प्रोफेसर कीथ का मंतव्य है--'दर्शन के प्रति जैनियों की देन, जहाँ तक बह 
मौलिक थी, इस प्रयत्न के रूप में है कि जो स्थिर वस्तु है और जो अस्थिर है उन दोनों के विरोध का समाधान 
कैसे किया जाए ? उनका समाधान इस रूप में है कि एक स्थिर सत्ता के रहते हुए भी वह वराबर परिवतंनशील है. 
यही सिद्धान्त न्याय में प्रसिद्ध स्याद्माद का रूप धारण कर लेता है. इस वाद को मूलतः इस रूप में कह सकते हैं कि 
एक अर्थ में किसी वात को कहा जा सकता है, जबकि दूसरे अर्थ में उसी का निषेव भी किया जा सकता है. परच्तु 
जैनदर्शन का कोई गम्भीर विकास नहीं हो सका. क्योंकि यह आवश्यक समभा गया कि जैनदर्शन जिस रूप में परम्परा 
से प्राप्त था, उसको वैसा ही मान लेना चाहिए और इस अवस्था में उसे बौद्धिक आधार पर खड़ा नहीं किया 
जा सकता." 

प्रो० कीय का निष्कर्ष पूर्णतः यथार्थ नहीं है तो पूर्णतः अयथार्थ भी नहीं है. जैन विह्यान्‌ परम्परा-सेवी रहे हैं. परन्तु 
जैनदशन का गम्भीर विकास नहीं हुआ, यह सही नहीं है. इसमें कोई सन्देह नहीं कि जैत-परम्परा में तके- शास्त्र का 
उतना विकास नहीं हुआ जितना नौयायिक्र और बौद्ध धारा में हुआ. इसका कारण यही मान्यता थी कि सत्य की 
उपलब्धि तक के द्वारा नहीं, किन्तु साधना के द्वारा होती है. 


स्थाद्ाद एक तकं-व्यूह के रूप में गृहीत नहीं हुआ, किन्तु सत्य के एक द्वार के रूप में ग्रहीत हुआ. 


केवल स्याद्वाद को जानने वाला सब धर्मों पर समभाव नहीं रख सकता, किन्तु जो अहिंसा की साधना कर चुका, वही 
सब धर्मों पर समभाव रख सकता है. स्थाह्वाद अहिसा का ही एक प्रकार है. जो अहिसक न हो और स्याद्वादी हो, यह 
उतना ही असम्भव है कि कोई व्यक्ति हिंसक हो और शुष्क तकंवादी न हो. 


कौटिल्य ने तकंविद्या को सब धर्मों का आधार कहा है. इसके विपरीत भत्‌ हरि का मत है---“कुशल अनुमाता के 
द्वारा अनुमित अर्थ भी दूसरे प्रवर ताकिक द्वारा उलट दिया जाता है. इसी आशय के सन्दर्भ में आचाय॑ कुन्दकुन्द ने कहा 
था--“कोरे ज्ञान से निर्वाण नहीं होता, यदि श्रद्धा न हो. कोरी श्रद्धा से भी वह प्राप्त नहीं होता, यदि संयम न हो.” 


जैन विद्वानों ने संयम और श्रद्धा से समन्वित ज्ञान का विकास किया, इसलिए उनका तकंशास्त्र स्याह्माद की परिधि 
से बाहर विकसित नहीं हो सकता था. 


तर्क से विचिकित्सा का अन्त नहीं होता. वही तक जब स्याद्वादस्पर्शी होता है, तो विचिकित्सा समाप्त हो जाती है. 
तकंश्ास्त्र के सारे अंगों का जैन आचार्यों ने स्पर्श किया और हर दृष्लिकोण को उन्होंने मान्यता दी. उनके सामने 
असत्य कुछ भी नहीं था. असत्य था केवल एकान्तवाद और मिथ्या आग्रह. आग्रह न हो तो चार्वाक का दृष्टिकोण 
भी असत्य नहीं है, वह इन्द्रियगम्य सत्य है. वेदान्त का दृष्टिकोण भी असत्य कैसे है? वह अतीन्द्रिय सत्य है. इन्द्रिय- 
गम्य और अतीन्‍्द्रिय दोनों का समन्वय पूर्ण सत्य है. 


१. संस्कृत साहित्य का इतिहास पृष्ठ भु८& 
२. कोटलीय अर्थशास्त्र १२ 
आश्रयः सर्वेषमाणां, शख्वदानवोक्षिकी मता | 
३. वाक्यपदीय १३४... 
यत्नेनानुमितोप्यर्थः कुशलेरनुमातृभिः | 
अभियुक्‍ततर रन्ये-रन्यवैवो पपाथते ।। 
४. प्रवचनसार चारित्राधिकार ! ३७ 
ण हि आगमेण सिज्मदि सदृदर्ण जदि ण अत्थि अत्येसु । 
सदृहमाणो अत्थे, असंजदो वा ण्‌ णिव्वादि || 


0-0..-०0--७--०---०७--०--०७--०--७- 


३२४. : भुनि श्रीहजारीमल स्मति-प्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


समन्वय या समभाव की दिक्षा में हरिभद्र सूरि का दृष्टिकोण बहुत प्रशस्त है. उन्होंने लिखा है--“जिस प्रकार अमूर्त 
आत्मा के साथ मूर्त कर्म का सम्बन्ध जैन दृष्टि से घटित होता है, अमृत आकाश के साथ घट का सम्बन्ध होता है, 
अमूर्त ज्ञान पर मूर्त मदिरा का आघात होता है, वैसे ही सांख्य का प्रकृतिवाद घटित हो सकता है. कपिल मुनि दिव्य- 
ज्ञानी थे. वे भला असत्य कैसे कहते ?*” 


महात्मा बुद्ध ने क्षणिक-वाद का उपदेश आसक्ति मिटाने के लिए, विज्ञान-वाद का उपदेश वाह्म-पदार्थों से विमुक्तः रखने 
के लिए दिया. वे भला विना प्रयोजन के ऐसी बात कैसे कहते." 


अद्देत की देशना समभाव की सिद्धि के लिए की गई.* इस प्रकार विरोधी प्रतिभासित होने वाली दृष्टियों में अविरोध 
ढूंढना और उनके प्रवतंकों के प्रति आदरभाव प्रकट करना एक समदर्शी स्याह्वादी महाताकिक का ही काम है. 


आज जैन मनीपियों के लिए यह सद्य:प्राप्त कार्ये है कि वे समभाव की साधना से समन्तवित स्याद्वाद का प्रयोग कर 
जीवन के हर क्षेत्र में उठने वाले विवादों और संघर्पों का शमन करें. 





१. शास्त्रवातासमुच्चय २४६-२३७ 
मृतंस्थाप्यात्मनों थोगो, घथेन नमसो यथा ॥ 
उपधातादिभावश्च, ज्ञानस्थेव सुरादिना ॥ 
एवं प्रकृृतिवादो पि, विश्व यः सत्य एव हि | 
कपिलोक्तत्वतश्चेंव, दिव्यो हि स महामुनिः || 

२. शास्त्रवार्तासमुच्चय ४८६४-६६ | 

३. शास्त्रवार्तासमुच्चय ५५० । 


श्री सोभाग्यमल जेन 


स्याद्वाद और ग्रहिसा 





स्याह्मादों चर्तते यस्मिन्‌, पक्षपातों न विद्यते, 

नास्व्यन्यपीडन किंचित्‌ जेनधमेः स-उच्यते । 
आचार्य ने संक्षिप्त में जैन धर्म का अंतस्तल उक्त श्लोक में व्यक्त कर दिया है. वास्तव में 'स्याद्माद और अहिसा' 
जैन धर्म का प्राण है. जिस प्रकार किसी प्राणधारी के शरीर में से प्राण निकल जाने पर वह निष्प्राण हो जाता है, 
उसका जीवन समाप्त हो जाता है, उसी प्रकार 'जैनधर्म” में से उक्त दोनों महान्‌ सिद्धान्त यदि कम ([त्रा09)कर 
दिये जावें. तो उसका अस्तित्व ही नहीं रहेगा. वैसे सूक्ष्म पर्यवेक्षण करने से ज्ञात होगा कि उक्त दोनों सिद्धान्त वास्तव 
में एक ही हैं. स्थाह्राद में अहिसा की भावना निहित है और अहिसा में स्याह्गाद की. जैन दर्शन में अहिसा का सिद्धान्त 
सर्वोपरि है. जैन दर्शन ने जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में अहिसा का प्रयोग किया है. जैन दाशनिक विचारमंथन ने प्राणी 
के बधनिपेध मात्र को अहिसा की परिपूर्णता नहीं मानी अपितु यह भी आवश्यक समझा कि मनुष्य में “बौद्धिक 
अहिसा” भी जरूरी है. भनुष्य में जब तक विचार करने की क्षमता है उसके दृफ्लिकोण में अंतर रहेगा. इसी भ्रकार 
विश्व में प्रत्येक वस्तु अनंत धर्मात्मक है और यह भी स्वाभाविक है कि मनुष्य के सीमित ज्ञान के कारण वस्तु का 
भिन्‍्त-भिन्‍न स्वरूप अथवा प्रइन के समस्त पहलू एक समय ही मनुष्य के मस्तिष्क में नहीं आ सकते. इस कारण मनुष्य 
का किसी वस्तु अथवा प्रश्न के सम्बन्ध में अभिप्राय आंशिक सत्य ही हो सकता है. यदि मनुष्य आंशिक सत्य पर 
ही परस्पर विवाद करता रहे तथा स्वयं द्वारा अनुभूत सत्य (आंशिक) को ही पूर्ण सत्य होने का दावा करता रहे तो 
यह परिपूर्ण सत्य नहीं हो सकता. वास्तव में आंशिक सत्यों को यदि एकत्रित कर लिया जाये तो ही पूर्ण सत्य का दर्शन 
हो सकता है. यही स्थिति विश्व के धर्मों की विभिन्‍न मान्यताओं के सम्बन्ध में है. 
विश्व के धर्माचारयों ने अपनी तात्कालिक परिस्थिति से प्रभावित होकर सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया था. इस कारण 
यह स्वाभाविक था कि देश, काल, क्षेत्र की भिन्‍तता के कारण उन सिद्धान्तों में वंषम्य होता और यही हुआ भी. 
किन्तु मनुष्य अपने धर्माचार्यो के प्रति ममता, उनके मन में व्याप्त आग्रह तथा अहंकार ने उसको उस आंशिक सत्य को 
पूर्ण सत्य मानने के लिए प्रेरित किया. परिणाम यह हुआ कि प्रत्येक धर्म का अनुयायी अपने द्वारा स्वीकृत आंशिक 
सत्य को पूर्ण सत्य, अन्तिम सत्य मानता रहा. यहां तक भी ठीक था किन्तु उसके आग्रह तथा अहुंकार में इद्धि हुई और 
उसने स्वयं द्वारा स्वीकृत आंशिक सत्य को दूसरे धर्मानुयायी से पूर्ण सत्य के रूप में मनवाने के लिए प्रयत्व प्रारम्भ 
किया. परस्पर प्रतिस्पर्द्धा हुई, उससे क॒ठुता निमित हुई और विश्व ने देखा कि धामिक असहिष्णुता ने विश्व में 
जघसन्य दुष्कृत्य कराये और धर्म के नाम पर उनको स्वरगे-प्रवेश का साधन बताया गया. 


विश्व के इतिहास में रुचि रखने वाले सज्जन भलीभांति जानते हैं कि धर्म के नाम पर धामिक ब्सहिष्णुता के 
कारण जितने अत्याचार हुए हैं उतने किसी अन्य कारण से नहीं हुए. यह आइचयें का विपय है कि 'वर्म' मनुष्य को 
आंतरिक शक्ति प्रदानकर्त्ता होते हुए भी मनुष्य ने उसका दुरुपयोग किया. विचार करने पर यही फलित होता है कि 
मनुष्य में आग्रह अहंकार तथा तज्जनित 'बौद्धिक हिंसा' काम कर रही है. धामिक असहिष्णुता के कारण हिसक दृत्यों 
की हमारे देश में कमी नहीं रही. यूरोप आदि देशों में भी कमी नहीं रही. 


जैनधर्म के अंतिम तीर्थंकर 'महात्मा महाबीर' के हृदय में इस परिस्थिति के निराकरण के लिए आन्दोलन प्रारम्भ हुझा, 
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पाठक भलीभांत्ति जानते हैं कि महात्मा महावीर के समय में विभिन्‍न सिद्धान्तों (वादों) का प्रतिपादन करने वाले 
दार्शनिक तथा घर्माचार्य वर्तमान थे और वह अपने-अपने मतों का प्रचार करते थे. इस कारण यह स्वाभाविक था कि 
परस्पर जय-पराजय की भावना से वाद-विवाद होता, परस्पर कठुता निर्मित होती और परिणाम स्वरूप धर्म की 
आत्मा का हनन होता. जैन शास्त्रों से यह स्पष्ठ है कि महात्मा महावीर के समय में ३६३ मत प्रचलित थे, बौद्ध 
साहित्य से भी यह स्पष्ठ है कि उस समय ६२९ या ६३ मत प्रचलित थे. संख्या का महत्व नहीं है किन्तु उस समय जन 
साधारण में मतिश्रम था और परस्पर घामिक असहिष्णाता विद्यमान थी. महात्मा महावीर ने इस स्थिति पर गम्भीर 
विचार किया और यह प्रतिपादित किया कि यह सब आंशिक सत्य प्रतिपादित करते हैं. यदि पूर्ण सत्य का दर्शन 
करना चाहते हो तो एकांत का आग्रह तज दो. इसी संदर्भ में ३६३ मतों का समन्वय किया 


सूक्ष्म विचार करने पर यह भलीभांति स्पप्ठ होगा कि महात्मा महावीर ने विश्व के प्रत्येक प्रश्न तथा वस्तु के सम्बन्ध में 
विचार करने की एक नई पद्धति को जन्म दिया जिसे “अनेकान्त-विचारघा रा” कहा जाता है. संक्षेप में यह कहा जा सकता 
है कि महात्मा महावीर ने प्रत्येक वस्तु तथा प्रश्न पर ७ नयों की अपेक्षा से विचार करके अपना मत स्थिर करने की 
जिस पद्धति का आविप्कार किया उसे 'सप्तभंगी! अथवा 'अनेकान्त-विचारपद्धति” कहा गया. उसे वाणी द्वारा 
स्पष्ठ करने को “स्थाद्वाद” नाम से अभिहित किया. सत्य यह है कि इस “अनेकान्त-विचार पद्धति” में किसी पक्षविशेष 
के प्रति आग्रह नहीं होता, अनाग्रह होता है. किसी वस्तु अथवा प्रइन के प्रति एक दृष्टिकोण अपनाने वाला उसी वस्तु 
तथा प्रइन के प्रति अन्य हृष्ठिकोण अपनाने वाले के प्रति उदार विचार रखता है. वह मानता है कि उसमें भी सच्चाई 
है. भेरे द्वारा अपनाया हृप्रिकोण जहां सत्य है वहाँ अन्य हृप्चिकोण में भी सत्यता हो सकती है. यह उदारता का लक्षण 
है. एकांत विचार-धारा का व्यक्ति जहां अपने द्वारा अपनाये हृष्ठिकोण के प्रति 'ही' का आग्रह रखता है वहां अनेकांत 
विचारधारा वाला 'भी' का मत रखता है. वास्तव में महात्मा महावीर ने इस सिद्धान्त का आविष्कार करके विश्व के 

सम्मुख 'धामिक असहिष्णुता' या सर्ववर्मसमभाव का उदाहरण प्रस्तुत किया है. 

महात्मा महावीर के निर्वाण से १००० वर्ष पश्चात्‌ का काल साहित्य की हष्टि से “आग्मयुग” कहा जाता है अर्थात्‌ 
विक्रमपूर्व ४७० से लेकर विक्रम पदचात्‌ ५ वीं शताब्दी तक का काल “आगम युग” है. उसके पश्चात्‌ ५ वीं शताब्दी से 
प वीं शताव्दी तक का काल साहित्यनिर्माण की दृष्टि से “अनेकान्तयुग” कहा जाता है. इस युग में महात्मा महावीर के 
परचात्‌-वर्ती आचार्यो ने अनेकास्त पर प्रचुर साहित्य का निर्माण किया. महात्मा महावीर द्वारा प्रतिपादित “स्थाद्मद! 
सिद्धान्त का ही यह प्रताप था कि जैनाचार्यों ने जो तार्किक दृष्टिकोण अपनाया उस प्रकार का निष्पक्ष तथा उदार हृप्ठि- 

कोण अन्य के लिए अपनाना सम्भव नहीं था. श्रीमद्‌ हेमचत्द्रचायं ने शिवमन्दिर में निम्वप्रकार की स्तुति की थी--- 


संचबीजांकुरजनना रागाया क्षुयझ्लपागता यस्य | 

बह्मा था विष्णुर्वा, हरो जिनो वा नसस्तस्से ॥ 
उक्त इलोक में आचाये ने उस महापुरुष को नमस्कार किया है जिसने रागह्े प नष्ठ करके पुनंजन्म की सम्भावना समाप्त 
कर दी हो, चाहे वह ब्रह्मा हो, विष्णु हो, हरि हो या जिन हो. इस उदारता का उदाहरण अन्यत्र मिलना सम्भव नहीं 
है. जैनाचायों के ताकिक हृष्लिकोण के सम्बन्ध में निम्न उद्धरण पर्याप्त होगा जो एक जैनाचार्य ने दढ शब्दों में व्यक्त 
किया था--- 


पक्षपातो न मे वीरे, न हू पः कपिलादिपु | 

युक्तिमद्बचर्न यस्य, ततस्य कार्य: परिश्रहः ॥ 
उक्त आचार्य को न तो महावीर के वचनों के सम्बन्ध में पक्षपात है और न कपिलादि मुनियों के सम्बन्ध में ह्प है. 
उनकी केवल एक कसौटी तक है. वह तकं-युक्‍त वचनों को प्रमाण के रूप में मान्य करते हैं. इसी प्रकार एक अन्य 


आचारये स्वयं महात्मा महावीर के अनुयायियों द्वारा अपनाई गई एकांत विचारबारा के कारण क्षुव्ध होकर स्पष्ट 
मन्तव्य देते हैं कि :--- 
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नाशाम्बरत्वे न सिताम्बरत्वे, न तक्तवादे न च तकवादे, 
न पक्षसेवा55श्रयणेन सुक्तिः कषपायमुक्तिः किल सुक्तिरेव । 


, 


शडि 


विचार करें तो वहाँ पर भी ऐसे सूत्र-वाक्य मिल जाते हैं जिनमें स्थाद्राद अथवा अनेकान्तविचार पद्धति का प्राधान्य | 
है. उदाहरण के लिए “एक सद्दिप्रा बहुधा व्दंति” एक ही सत्य को विश्रगण अनेक प्रकार से प्रतिपादन करते हैं, वास्तव, “ 


'में विश्व ही भिन्‍नता का समूह है. उसमें किसी के दूराग्रह के लिए. कोई स्थान नहीं है. 
हों मिन्‍न सब भिन्‍नत्व तो संसार का हे नियम ही, 
पर भिन्‍न होना नहिं किसी से बुद्धिमतता हे यही । 


जेवाचार्यों ने इस सिद्धान्त का जनसाधारण को सरलता से बोध कराने के लिए कई उदाहरण अपने साहित्य में प्रस्तुत 
किये हैं. स्याद्वाद के सम्बन्ध में कुछ अत विद्वानों ने श्रांति उत्पन्त करने का प्रयत्न किया है. कुछ विद्वान्‌ इसे संशय- 
वाद (ढिलमिल यकीनी ) बताते हैं. यह भी कहा जाता है कि इसमें जब मनुष्य अपने से भिन्‍न दृष्ठि को सत्य होने का 
विचार करता है तब वह अपने द्वारा अपनाये हुए दृष्लिकोण को असत्य मानता है. इसी प्रकार किसी समय एक दृष्चिकोण 
को सत्य मानता है किसी समय अन्य को. यही ढिलमिल यकीनी तथा संशयवाद कहा जाता है. किन्तु जैनाचार्यो ने दधि- 
मंथन का उदाहरण देकर इसका निराकरण किया है. युरोपीय विद्वानों ने “सापेक्षगाद” (लक ० ए्टै4४शं६८ए) 
का आविष्कार करके उक्त सिद्धान्त की उपयोगिता मानी है. एक विद्वान का कहना है कि यह सिद्धांत अत्यन्त सरल 
तथा तकंपूर्ण है. यदि एक लकीर स्लेट पर खींच कर परीक्षा की जाये कि यह वड़ी है या छोटी ? तो निश्चित रूप- 
से उसके दोनों उत्तर होंगे. अन्य लकीर (जो उससे छोटी हो) खींचकर उसे बड़ी कहा जा सकता है और अन्य (जो 
उससे बड़ी हो) खींचकर उसे छोटी कहा जा सकता है. यही तो सापेक्षवाद है. 


स्याद्गाद सिद्धांत की पृष्ठभूमि में जो भावना काम करती है वही भावना प्रजातंत्रीय पद्धति में कार्य करती है. लोक- 
तंत्रात्मक राज्य में पालियामेंट में “विरोधी दल” का बड़ा महत्त्व है. उसमें भी यही भावना काम करती है. “सत्तारूढ 
दल” अपनाई गई नीति में आलोचना की गुंजायश स्वीकार करता है. सत्तारूढ दल अपने द्वारा अपनाई नीति तथा कार्य- 
क्रम में विश्वास रखते हुए भी इस बात की गूंजायश स्वीकार करता है कि अन्य नीति तथा कार्यक्रम देशहित के 
लिए अपनाया जाना उचित हो सकता है. उक्त आलोचना को सुनकर वह लाभ उठाता है. हम इसे “राजनीतिक स्याद्वाद' 
के नाम से अभिहित कर सकते. हैं. 


जैसा कि ऊपर व्यक्त किया गया है स्यथाद्राद एक अंग है अहिसा का. स्याह्याद वास्तव में बौद्धिक अहिसा ही है. 
ऊपर यह भी बतलाया जा चुका है कि जैनदशेन में “अहिंसा” सर्वोपरि है. यदि यह कहा जाए कि “अहिंसा” जैन- 
दर्शन का पर्यायवाची नाम है तो भी अत्युक्ति न होगी. भगवान्‌ मह॒वीर ने स्पष्ट कहा था कि जो तीर्थंकर पूर्व में हुए, 
वर्तंमान में हैं, तथा भविष्य में होंगे, उन सवने अहिसा का प्रतिपादन किया है. अहिसा ही शभ्रुव तथा शाइवत धर्म है. 
इस प्रकार जैनदर्शन में अहिंसा का स्थान सर्वोपरि पाया जाता है. जैनदर्शन द्वारा प्रतिपादित “अहिंसा” के सम्बन्ध में देश 
में काफी भ्रम रहा, किसी ने उसे अव्यवहायें बताया, किसी ने उसे वेयक्तिक वताकर सामाजिक, राजकीय प्रश्नों के लिए 
अनुपयोगी बताया. इस प्रकार का भ्रम उत्पन्न करने वालों ने जैनदर्शन द्वारा प्रतिपादित “अहिसा” का पूर्ण अध्ययन 
किये विता ही उसकी आलोचना की है. जो जैनदर्शन मनुष्य अथवा प्राणधारी के जीवन की प्रत्येक किया में हिसा का 
आभास पाता है और कहता है कि विश्व में किसी भी प्राणधारी की, पृथ्वी, अप, तेज, वायु, वनस्पति तथा च्स जीवों 
की हिंसा से विरत रहना चाहिए, उसी जैनदर्शन के व्याख्याता आंचोयों ये यह भी प्रतिपादित किया कि-- 


“जय॑ चरे, जय॑ चिट्दे, जयंमासे, जय॑ सये,- 
जय॑ भ्ुज तो, सासंतो, पावकरम्म न वंधई। 


री 
्रज्ट 


“उक्त आचाये॑ ने केवल कषाय से मुक्तता को ही मोक्ष का कारण प्रतिपादन किया है. यदि हम जैनेतर दृष्टिकोण पंर:: 


7ह हर 
प्र हर 
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तात्पय यह है कि जैनदर्शन यह मानता है कि किसी भी प्राणवा री का जीवन सर्वथा अहिसक होना असम्भव है, क्योंकि 
प्राणघारी द्वारा जीवित रहने के लिए वायु काय आदि के जीवों का संहार विता इच्छा ही हो जाता है. इसी कारण उप- 
रोकत व्याख्याकार ने यत्नपूर्वक जीवनयापन में पापकर्म के बंधन न होने का प्रतिपादन किया है. हमारे देश के जीवन में 
मनहिंसा की जो छाप दुष्रिगोचर होती है वह जैनवर्म की देन हैं. सामूहिक प्रश्नों के निराकरण के लिए अहिसा का प्रयोग 
हमारे देश में काफी सफल रहा. जैनदर्शन में मनुष्य को केवल वेयक्तिक जीवन व्यतीत करने का ही विधान नहीं किया 
है अपितु सामूहिक जीवन में उसके कत्तंव्य भी बतलाये हैं. जैनशास्त्र “स्थानांग सूत्र” में ग्रामधर्म नगरवर्म राष्ट्र- 
धर्म आदि का उल्लेख करके मनुष्य को सामूहिक जीवन के कत्तंव्यों का बोध कराया गया. हमारे देश में विदेशी सत्ता 
के विरुद्ध महात्मा गांधीजी के नेतृत्व में “अहिसक युद्ध” ही लड़ा गया. जिसके परिणामस्वरूप देश स्वतन्त्र हुआ और 
आज हम स्वतन्त्रता के फल भोग रहे हैं. वास्तव में यह प्रयोग था. हमारे इतिहास में शायद ही अहिसा के सामूहिक 
प्रयोग का उदाहरण उपलब्ध हो सके. प्रचीन ग्रंथों में हार तथा हाथी के लिए स्वजनों का युद्ध एक प्रसिद्ध घटना है. 
रामायणकाल में रावण को सत्‌पथ पर लाने के लिए श्रीरामचन्द्र ने युद्ध का ही श्राश्नय लिया. महाभारत में भी आआतृ- 
जनों में व्याप्त कलह के कारण युद्ध को अनिवार्य माना गया. महाभारत युद्ध के एक पात्र के द्वारा निम्त वाक्य कहलाये 
जो तत्कालीन स्थिति पर प्रकाश डालते हैं और जिससे युद्ध की अनिवार्यता स्पण्ट होती है. 

“स्ूच्यग्र' नेव दास्यामि बिना युद्धे न केशव” | 
वास्तव में अहिंसा के प्रयोग में गांवी-युग ने एक नई दिशा का श्रीगणोश किया था किस्तु गांधीयुग के उक्त श्रीगणेश 
को आज विश्व में अधिक प्रोत्साहन नहीं मिल रहा है. आज पूज्य गांधीजी के स्वर्गवास को १५ वर्ष हो गये. उनके 
अभूतपूर्व व्यवितत्व के अभाव के कारण “अहिसा” का विचार गति नहीं पा रहा है, विद्व के राजनीतिज्ञ अपने प्रइनों 
के निपटाने के लिए अहिसा का माध्यम स्वीकार नहीं करते अपितु हिंसक युद्ध को माध्यम मानते हैं. यही कारण 
है कि कुछ समय पूर्व चीन ने सीमा विवाद के नाम पर भारत पर हिंसक आक्रमण किया और शांतिप्रेमी भारत को 
अपने रक्षण के हेतु शस्त्रों का उपयोग करना पड़ा. दुर्भाग्य से हमारे बीच अहिंसा का अपुर्व हामी पुज्य गांधी जी 
जैसा प्रभावश्ञाली व्यवितत्व नहीं है. इसी कारण अहिसा के तत्त्वदर्शव को हमारे जीवन में जो स्थान मिलना चाहिए 
था वह नहीं मिल पा रहा है. काश समाज कोई ऐसा नररत्न पंदा कर सके. 


५४८०६), 
२४ || (22 धर ५). 
६३ 
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श्रीकन्हेयालाल लोढा, बी० ए० 


जेनदर्डान और विज्ञान ँ 


वत्तमाव युग विज्ञान का युग है. इसमें प्रत्येक सिद्धांत विज्ञान के प्रकाश में निरखा-परखा जाता है. विज्ञान की कसौटी 
'पर खरा न उतरने पर उसे अंधविश्वास माना जाता है और उस पर विश्वास नहीं किया जाता है. आज अनेक प्राचीन 
धामिक एवं दाशेनिक सिद्धान्त विज्ञान के समक्ष न टिक सकने से धराशायी हो रहे हैं. परन्तु जैनदर्शन इसका अपवाद 
है. वह विज्ञान के प्रकाश से शुद्ध स्वर्ण के समान अधिक चमक उठा है. 


विज्ञान के विकास के पूर्व ज॑नदर्शन के जिन सिद्धांतों को अन्य दर्शनकार कपोल-कल्पित कहते थे वे ही आज विज्ञान- 
जगत्‌ में सत्य प्रमाणित हो रहे हैं. जिस युग में प्रयोगशालाएँ तथा यान्त्रिक साधन न थे, उस युग में ऐसे सिद्धांतों का 
प्रतिपादन करता निइचय ही उनके प्रणेताओं के अलौकिक ज्ञान का परिचायक है. 

जैनदर्शन के सिद्धांतों से विश्वविख्यात साहित्यकार श्री जार वर्ना श्ञा इतने अधिक प्रभावित थे कि महात्मा गांधी के 
पुत्र श्रीदेवदास गांधी ने जब उनसे पूछा कि आप से किसी धर्म को मानने के लिए कहा जाय तो आप किस धर्म को 
मालना पसंद करेंगे ? श्ञा ने चट उत्तर दिया-- 'जेनधर्म'. इसी प्रकार प्रसिद्ध विद्यान्‌ डा० हम॑न जैकोबी आदि ने जैनदर्शन 
के सिद्धांतों की भूरि-भूरि प्रशंसा की है. 

-जैनदर्शन के उन कतिपय सिद्धांतों पर, जो पहले इतर दा्शनिकों के वुद्धिगम्य न थे और आज विज्ञान जिन्हें सत्य सिद्ध 
कर रहा है, प्रस्तुत निबन्ध में प्रकाश डाला जायेगा. ह 


जीव तत्त्व 
पृथ्वी, पानी, पावक, पवन और वनस्पति की सजीवता:--जैनदर्शन विश्व में मूलतः दो तत्त्व मानता है :-जीच* और 
अजीव, इनमें से जीव के मुख्यतः: दो भेद माने गये हैं--त्रस और स्थावर. वे जीव जो चलते फिरते हैं वसा और जो 
स्थिर रहते हैं वे स्थावर कहे जाते हैं. केंचुआ, चिउंटी मक्खी, मच्छर, मनुष्य, पशु आदि भस जीवों को तो अति प्राचीन 
काल से ही प्रायः सभी दर्शन सजीव स्वीकार करते रहे हैं परन्तु स्थावर जीवों को एक मात्र जैनदर्शन ही सजीव मानता 
रहा है. स्थावर जीवों के भी पाँच भेद हैं*-पृथ्वी, पानी, अग्नि, वायु और वनस्पति. 
कुछ समय पूर्व तक जैनदर्शन की स्थावर जीबों की मान्यता को अन्य दर्शनकार एक मनगढंत कल्पना मानते थे. परन्तु 
आज विज्ञान ने इस मान्यता को सत्य सिद्ध कर दिया है. | 





१. जीवा चेव अजीवा य एस लोए वियाहिए:--5त्तराध्ययनन आझ० ३४ याथा २. 
२. संसारिणरत्रसस्थावरा:--तक्ार्थसत्न अ० २ सन्न १२. 
३. पृथिव्यप्तेजोवायुवनस्पतयः स्थावरा: --तत्त्वार्थसत्न अ० २ सत्र १३- 


हर । 
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श्री एच० टी० वर्सटापेन का कथन है कि जिस प्रकार बालक वढ़ता है वैसे ही पर्वत भी धीरे-धीरे बढ़ते हैं. आप विश्व 
के पर्वतों की वृद्धि का अंकन करते हुए लिखते हैं--न्यूगिनी के पर्वतों ने अभी अपनी शैशवावस्था ही पार की है. सेलि- 
वोस के दक्षिणी पूर्वी भागों, भोलूकास के कुछ टापुओं और इंडोनेशिया के द्वीप-सयूह की भूमि भी ऊँची उठ रही है. श्री 
सुगाते का मत है कि न्यूजीलैण्ड के पश्चिमी नेलसन के पर्वत 'प्लाइस्टोसीन' युग के अंत में विकसित हुए हैं. श्री वेल्मेन 
के अनुसार आल्पस पर्वतमाला का पश्चिमी भाग अब भी बढ़ रहा है. द्वीपों की भूमि का उठाव तथा पव॑तों की दृद्धि 
पृथ्वी की सजीवता के स्पप्र प्रमाण हैं. 


प्रसिद्ध वैज्ञानिक श्री कैप्टिन स्कवेसिवी ने यंत्र के द्वारा एक लघु जलकण में ३६४५० जीव गिनाये हैं. जिस प्रकार मनुष्य 
पु आदि सजीव प्राणी ब्वास द्वारा शुद्ध वायु से ओक्सीजन (०5एष्टण) ग्रहण कर जीवित रहते हैं और ओक्सीजन 
या शुद्ध हवा के अभाव में मर जाते हैं, इसी प्रकार अग्नि भी वायु से ओक्सीजन लेकर जीवित रहती या जलती है और 
उसे किसी वरतन से ढंक देने या अन्य किसी प्रकार हवा न मिलने देने पर तत्काल बुर जाती है. वैज्ञानिकों का कथन 
है कि सुई के अग्रभाग जितनी हवा में लाखों जीव रहते हैं जिन्हें थेक्‍्सस”' कहा जाता है. 


वनस्पति भी सजीव है. विज्ञान-जगत्‌ में यह वात सर्वप्रथम सर जगदीशचन्द्र बसु ने सिद्ध की. उन्होंने यंत्रों के माध्यम 
से प्रत्यक्ष दिखाया कि पेड़-पौधे आदि वनस्पतियां मनुष्य की भांति ही अनुकुल परिस्थिति में सुखी और प्रतिकुल परि- 
स्थति में दु:खी होती हैं. तथा हर्प, शोक, रुदन आदि करती हैं. जैनागमों* में आहार, भय, मैथुन और परियग्रह इन चारों 
संज्ञाओं को भी वनस्पति में स्वीकार किया गया है. 


चैज्ञानिकों ने सिद्ध किया है कि वनस्पतियाँ मिट्टी, जल, वायु तथा प्रकाश से आहार ग्रहण कर अपने तन को पुष्ट 
करती हैं. आहार के अभाव में वे जीवित नहीं रह सकतीं. वनस्पतियाँ भी पशु पक्षियों के समान निरामिष आहारी और 
सामिप आहारी दोनों प्रकार की होती हैं. आम, नीम, जामुन आदि निरामिप आहारी वनस्पतियाँ तो हमारी आँखों 
के सामने सर्देव ही रहती हैं. सामिष आहारी वनस्पतियाँ अधिकतर विदेशों में पाई जाती हैं 


आस्ट्रेलिया में एक प्रकार की वनस्पति होती है जिसकी डालों में शेर के पंजों के समान बड़े-बड़े काँटे होते हैं. अगर 
कोई सवार घोड़े पर चढ़ा इंस वृक्ष के नीचे से निकले तो वे घोड़े पर से उस व्यक्ति को इस प्रकार उठा लेती हैं, जैसे 
वाज किसी छोटी चिड़िया को. फिर वह शिकार उस दक्ष का आहार बन जाता है. अमरीका के उत्तरी कैरोलीना राज्य 
में वीनस फ्लाइट्रेप पौधा पाया जाता है. ज्यों ही कोई कीड़ा या पतंगा इसके पत्ते पर बैठता है तो पत्ता तत्काल बंद 
हो जाता है. पौधा जब उसका रक्‍्त-मांस सोख लेता है, तब पत्ता खुल जाता है और कीड़े का सूखा शरीर नीचे गिर 
जाता है. इसी प्रकार 'पीचर प्लांट' रेन हैटट्रम्पट, वटर-वार्ट, सनड्यू, उपस, टच-मी-नाट, आदि अनेक मांसाहारी दक्ष 
हैँ जो जीवित कीटों को पकड़ने व खाने की कला में प्रवीण हैं 


भय के लिए तो छुईमुई आदि वनस्पतियाँ प्रसिद्ध ही हैं, जो अंगुली दिखाने मात्र से भयभीत हो अपने शरीर को सिकोड़ 
लेती हैं. वनस्पति में मैथुन-क्रिया किस प्रकार संपन्‍न होती है तथा इस क्रिया के संपन्‍न न होने की स्थिति में फूल फल 
में परिणत नहीं होते हैं, आदि सब वातें श्री पी० लक्ष्मीकांतर ने सविस्तार दिखाई हैं. वनस्पतियाँ अपने और अपनी 
संतान के लिए आहार का संग्रह या परिग्रह भी करती हैं. वनस्पतिविशज्ञेपज्ञों का कथन है कि एक भी फूलने वाला 
पौधा ऐसा नहीं है जो अपने बच्चे के लिए वीज रूप में पर्याप्त भोजनसामग्री इकट्ठटी न कर लेता हो. ऐसे पौधे वसंत 
और गर्मी में खूब प्रयास करके सामग्री जमा कर लेते हैं. वनस्पति में निद्रा का वर्णन करते हुए हिरण्यमय वोस लिखते 


१. नवनोत, सितन्बर १६४२. 
- चत्तारि सरणाओ पण्णत्ताओ तंजदा-आहारसर्णा. भयसण्णा, मेडुणसण्णा परिग्गहसए्णा--ठाणांगसत्र स्था० ४ उ० ४. 


« नवनीत, अगस्त १६५४ पृष्ठ २६ से ३२ 
४. देखिये नवनीत, अप्रेल १६५२ पृष्ठ रद्द 
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न्हे कि जे 
कन्हेयालाल लोढा : जनदुर्शन और विज्ञान 3. ३३१ 


हैं--'जैसे जीवित (चलते-फिरते) प्राणी परिश्रम के वाद रात में सोकर थकावट दूर करते हैं बसे ही पेड़-पौधे भी रात 
को सोते हैं. सृडान और वेस्ट इंडीज में एक ऐसा हक्ष मिलता है जिसमें से दिन में विविध प्रकार की राग-रागिनियां 
निकलती हैं और रात में ऐसा रोना-धोना प्रारम्भ होता है मानों परिवार के सब सदस्य किसी की झत्यु पर बैठे रो रहे 
हों या सिसक रहे हों. डा० जगदीशचन्द्र वसु ने तो वनस्पति की क्रोध, घृणा, प्रेम, आलिगन आदि अनेक अन्य प्रश्त्तियों 
पर भी पर्याप्त प्रकाश डाला है. जैन ग्रंथों में वनस्पति की उत्कृष्ट आयु दस हजार वर्ष कही गई है. प्रसिद्ध वैज्ञानिक 
एडमंड शुमांशा के कथनानुसार आज भी अमेरीका के केलीफोनिया के नेशनल वन में ४६०० वर्ष की आयु के हृक्ष 
विद्यमान हैं. 


आत्म-अस्तित्व और विज्ञान 


आज के विज्ञान-जगत्‌ में आत्म-अस्तित्व पर भी विश्वास प्रकट किया जाने लगा है. विश्व के महातन्‌ वैज्ञानिक अपनी 
शोध-खोज के आधार पर आत्म-अस्तित्व स्वीकार करने लगे हैं. यथा" :--- 


“वह युग निश्चय ही आयेगा, जब विज्ञान अज्ञात-अज्ञेय के सभी बन्द दरवाजे खोलने में समर्थ होगा. जितना हम पहले 
सोचते थे, ब्रह्माण्ड उससे भी अधिक आध्यात्मिक तत्त्वों पर टिका है. सच तो यह है कि हम ऐसे आध्यात्मिक जगत्‌ में 
रहते हैं, जो भौतिक संसार से अधिक महान्‌ और सशक्त है.--सर ओलिवर लॉज. 


कोई अजानी शक्ति निरन्तर क्रियाशील है, परन्तु हमें उसकी क्रिया का कुछ पता नहीं. ...मैं मानता हूँ कि चेतना ही 
प्रमुख आधारभूत वस्तु है. पुराना नास्तिकवाद अब पूरी तरह मिट चुका है और धर्म, चेतना तथा मस्तिष्क के क्षेत्र का 
विषय वन गया है. इस नयी धामिक आस्था का टूटना संभव नहीं है. --सर ए० एस० एडिंग्टन. 


“कुछ ही समय पहले तक यह वात वैज्ञानिक क्षेत्रों में एक हद तक फेशन वन गई थी कि अपने को नास्तिक (एग्नौस्टिक ) 
कहा जाए, लेकिन अब अगर कोई आदमी अपनी नास्तिकता की नासमझकी पर गये करता है, तो यह लज्जा और 
तिरस्कार की बात है. नारितकता का फैशन अब मिट चुका है. और, यह विज्ञान के श्रम का ही फल है.--साइन्स एंड 
रिलिजन.- 


“सच्चाई तो यह है कि जगत्‌ का मौलिक रूप जड़ (४३६८), बल (707८८) अथवा भौतिक पदार्थ न होकर मन 
और चेतना ही है.--जे० बी० एस० हेल्डन. 


अजीब तत्त्व 


अब दूसरे तत्त्व 'अजीव' को लीजिए. जैनागमों में अजीव के पाँच भेद कहे हैं---(१) धर्म (२) अधर्म (३) आकाश 
(४) काल (५) पुद्गल. ये पाँच द्रव्य तथा जीव कुल छः द्रव्य रूप यह लोक कहा गया है. यहाँ न तो धर्म, शब्द 
कत्तंव्य, गुण, स्वभाव व आत्म-शुद्धि के साधन का अभिव्यंजक है और न अधर्म छब्द दुष्कर्म या पाप का अभिव्यंजक- 
यहाँ ये दोनों ही जैन दर्शन के विशेष पारिभाषिक शब्द हैं और दो मौलिक द्रव्यों के सूचक हैं. जैनागमों में धर्म शब्द 
उस द्रव्य के लिए प्रयुक्त हुआ है जो जीव और पुदूगल की गतिक्निया में सहायक होता है और अधर्म उस द्रव्य के लिए 
प्रयुकतत हुआ है जो जीव और पुदूगल की स्थिति में सहायक होता है. इसी प्रकार आकाश और 'काल' को भी मौलिक 
द्रव्यों में स्थान दिया है. 

घर्म और अधर्म--विज्ञान की एक महत्त्वपूर्ण शोध 'ईथर' है. ईथर और जैनदर्शन में कथित धर्म द्रव्य के गुणों में 


१. ज्ानोदयः अक्टूबर १६४५६ 
२. धम्मों अहम्मो आगासं, कालो पुग्गल जंत्वो. 
एम्त लोगोत्ति पन्‍नत्तो, जिणहिं वरदंसि्िं | --उत्तराध्यवन अआ० रुप गा ७छ 


३३२ : सुनि श्रीहजारीसल स्मृति-अन्थ : द्वितीय अध्याय 


इतना अधिक साम्य है कि ये दोनों एक द्वव्य के दो प्रथक-प्ृथक्‌ नाम हैं, ऐसा कहना असमीचीन न होगा. ईथर के विपय 
में भीतिक विज्ञानवेत्ता डा० ए० एस० एडिंगटन लिखते हैं:---* 


“आज कल यह स्वीकार कर लिया गया है कि ईथर भौतिक द्रव्य नहीं है. भौतिक की अपेक्षा उसकी श्रक्क॑ति भिन्‍न है-- 
भूत में प्राप्त पिण्डल्व और घनत्व गुणों का ईथर में अभाव होगा परन्तु उसके अपने नये और निश्चयात्मक गुण होंगे-- 
४“ईथर का अभौतिक सागर. 

अलबर्ट आईन्स्टीन के अपेक्षावाद के सिद्धांतानुसार ईथर अभौतिक (अपारमाणविक), लोकव्याप्त, नहीं देखा जा सकते 
वाला, अखंड द्रव्य है. प्रोफेसर जी० आर० जैन एम० एस-सी० धर्म द्रव्य और ईथर का तुलनात्मक अध्ययन करते हुए 
लिखते हैं:-- 

“यह सिद्ध हो गया है कि विज्ञान और जैन दर्शन दोनों यहाँ तक एकमत हैं कि धर्मद्रव्य या ईधर अभौतिक, अपारमाण- 
विक, अविभाज्य, अखंड आकाण के समान व्यापक, अरूप, गति का अनिवार्य माध्यम और अपने आप में स्थिर है 


इसी प्रकार स्थिति में सहायक अधर्म द्रव्य (१(८०ंंपा0 ० 7०४६४) के विषय में वैज्ञानिकों की खोज जारी है. 


आकाश और काल 


जैन दर्शन के समान ही विज्ञान-जगत्‌ में आकाश और काल का भी द्रव्य के रूप में अस्तित्व स्वीकार कर लिया गया 
है. विश्वविख्यात वैज्ञानिक श्राइन्स्टीन का कथन है कि देश और काल स्वतंत्र पदार्थ हैं और ये भी घटनाओं में भाग 
लेते हैं. नयी भौतिकी संकेत देती है कि देश और काल के भीतर केवल द्रव्य और विकिरण ही नहीं वहुत सी और भी 
चीजें हैं जिनका महत्त्व है. डा० हेनशा का मत है--- 


पृप्रठठ 0िप7 लैटागरलाए४ (59३८९, ३६८४, ९ बाते ]/०वीपाए छत 770807) का थीं 529९००६९ 40 0परा 


मायातदं,.. एल दया गबशा।ड 4६ घाए 7९6 ए सीला सतपौत तु ता 2१70० 07 ०णा- 
एलालते 900 क्षाणीशल, 


अर्थात्‌ आकाश, पुदुगल, काल और गति का माध्यस (धर्म) ये चारों तत्त्व हमारे मस्तिष्क में भिन्‍त-शिन्‍्न हैं. हम इसकी 
कल्पना भी नहीं कर सकते कि ये एक दूसरे पर निर्भर रहते हों या एक दूसरे में परिवर्तित हो सकते हों”, इससे जैनदर्शन 
के इस सिद्धांत की पुष्टि होती है कि सभी द्रव्य स्वतंत्र परिणमन करते हैं और कोई किसी के अधीन नहीं है. 
उत्तराध्ययन सूत्र अ०२८ गाथा ८ के अनुसार “अणंताणि य दव्वाणि कालो पुग्गल जंतवो' अर्थात्‌ काल द्रव्य अनन्त है. 
तथा अलोकाकाश में काल आदि द्रव्य नहीं है. जैनदर्शन की इन दोनों मान्यताओं की पुष्टि एडिंग्टन ने की है :--- 

पल ज670 $$ ००४८१ क 59३०९ ताशलाह005 (लोकाकाश) पा 70 0एुश्ा5 4६ 507 लाते$ 408 धंगा० 
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कंन्हेयालाल लोढा ; जनदुंशन और विज्ञान : ३३३ 


जैन दर्शन लोक को परिमित मानता है श्र अलोके को अपरिमित. लोक को छः: द्रव्य रूप मानता है और अलोक 
केवल एक आकाश द्रव्यमय है. प्रो० अलबर्ट आइंस्टीन ने भी लोक और अलोक की भेद-रेखा खींचते हुए जो व्य॑क्त 
किया है उससे जैन दर्शन की लोकविषयक उपर्यक्त मान्यता का पूर्ण समर्थन होता है. आइंस्टीन का कथन है :---“लोक 
परिमित है, अलोक अपरिमित, लोक के परिमित होने के कारण द्रव्य अथवा शक्ति. लोक के वाहर नहीं जा सकती. लोक 
के बाहर उस शक्ति (द्रव्य) का अभाव है, जो गति में सहायक होती है. जैन दर्शन ने भी अलोक में द्वव्यों के अभांव 
का कारण गति में सहायक धर्मास्तिकाय के अभाव को ही बताया है. कितनी आश्चर्यजनक समानता है दोनों के 
सिद्धान्तों में ! 


पुदगल-परभाणु 
अजीव का पाँचवाँ भेद पुदूगल (०८८८०) है. विश्व के दृश्यमान संपूर्ण पदार्थ इसी के अंतर्गत आते हैं. पुदूगल वर्ण, 
गंध, रस व स्पर्श युक्त होता है. पुदूगल का सूक्ष्मतम अविभागी अंश “परमाणु” कहा गया है. जैन दर्शन सोना, चांदी, 
शीसा, पारा, मिट्टी, लोहा, कोयला, पत्थर, भाष, गैस आदि सर्व पदार्थों को एक ही प्रकार के परमाणुओं से निर्मित 
मानता है. पदार्थों की भिन्नता का कारण केवल परमाणुओं के स्तिग्वता और रूक्षता आदि गुणों के अंतर में निहित 
मानता है. उसके अनुसार परमाणु परमाणु के बीच कोई भेद नहीं है. कोई भी परभाणु कालांतर में किसी भी परमाराु 
रूप परिणमन कर सकता है. आधुनिक विज्ञान पहले इस तथ्य को स्वीकार नहीं करता था तथा &२ प्रकार के मौलिक 
परमाणु मानता था. परन्तु अणु की रचना के आविष्कार ने सिद्ध कर दिया कि सब पदार्थों की रचना एक ही प्रकार 
के परमाणुओं से हुई है और इनका अन्तर केवल उनके अंतहित धनाणु (?70:00) और ऋणाणु (८८४००) की 
संख्याभेद से है. यही नहीं, प्रयोगशाला में वैज्ञानिकों ने एक तत्त्व को दूसरे तत्त्व में परिवर्तित कर उक्त सिद्धान्त को 
व्यावहारिक सत्य प्रमाणित किया. वैज्ञानिक वैजामिन ने पारे को सोने में वदल दिया. अनेक प्रयोगशालाओं में प्लेटिनम्‌ 
को सोने में वदलने के प्रयोग सफल हो चुके हैं 
ठाणांग सूत्र, स्थानक २ उ० ३ में पुदूगल के स्वरूप का वर्णन करते हुए कहा है--दुविहा पोग्गला पण्णत्ता, तंजहा 
परमारणुपोग्गला चेव नोपरमाणुपोग्गला चेव, अर्थात्‌ पुद्गल के दो भेद हैं (१) परमाणु --जिसका विभाग न हो तथा 
(२) स्कंध-बहुत से परमाणुओं का समुदाय. अभिप्राय यह है कि परमाणुओं से स्कन्ध और स्कन्‍्वों के समुदाय से 
वस्तुनिर्माण होता है. परमाणुओं से स्कन्ध का निर्माण कैसे होता है, इस विषय में पत्तवणासूत्र के त्योदश परिणामपद 
में वर्णण आया है--गोयमा  दुविहे परिणामे पण्णत्ते तंजहा''************* समणिद्धयाए वंधो न होई, समलुब्खयाए 
विण होई, वेमायणिद्धलुक्खत्तरणोणं . णिद्धस्य णिद्धेण दुयाहिएणं, लुक्खस्स लुक्खेण दुयाहिएणं. णिद्धस्य लुक्खेण उवेइ बंधो, 
जघन्नवज्जो विसमो समो वा.” यहाँ आगम में अनेक परमाणुओं में निहित स्तिग्धता और रूक्षत्रा बतलाते हुए कहा है--- 
“समान गुण वाले स्निग्ध और समान गुण वाले रूक्ष परमाणु बंध को प्राप्त वहीं होते. वंध स्निग्धता श्रौर रूक्षता की 
मात्रा में विषमता से होता है. दो गुण अधिक होने से स्निग्ध का स्निग्व के साथ तथा रूक्ष का रुक्ष के साथ बंध हो 
जाता है. स्निग्ध का रूक्ष के साथ भी बंध हो जाता है. किन्तु जधन्य गुण वाले का विपम या सम किसी के साथ वंध 
नहीं होता. अर्थात्‌ एक गुण स्तिग्ध और एक गुण रूक्ष परमाणुओं में वंधन नहीं होता. 


जैन दशशनिकों ने जैसे स्निग्धघता और रूक्षता को वंधन का कारण माना, वैज्ञानिकों ने भी पदार्थ के धनविद्युत्‌ भर 
ऋणविद्युतु, इन दो स्वभावों को वंधन का कारण माना. तथा जैसे जैन दर्शन परमाणु मात्र में स्निग्धता और रुक्षता 
मानता है, आधुनिक विज्ञान भी पदार्थ मात्र में धनविद्युत्‌ तथा ऋणविद्युत्‌ मानता हैं. तत्त्वार्थ सूत्र अव्याय ५ सूत्र इ४ 
की सर्वार्थसिद्धि टीका में आकाश में चमकने वाली विद्युत्‌ की उत्पत्ति का विवेचन करते हुए कहा है---/स्निन्‍्धरूक्षयु ण- 


१. डा० बी० एल० शील का कथन हे कि जेंन दार्शनिक इस वात से पूर्ण परिचित थे कि पोजेड्बि श्र नेगेदिव वियुवकरणों के मिलने 
से विंधुत्‌ उत्पन्न होतीं है. 


३३४ : मुनि श्रोहजारीमल रखति-ग्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


निमित्तो विद्युत” अर्थात्‌ विद्युत्‌ स्निग्ध रूक्ष गुणों के मिलन का परिणाम है. यों कहें कि स्तिग्ध गुण से धन (20आंएंए०) 
विद्युत्‌ और रुक्ष गुण से (]९८४०४४८) विद्युत्‌ उत्पन्न होती है. और इन दोनों की विद्यमानता प्रत्येक पदार्थ में अनि- 
वाय॑ है. इस प्रकार आणविक बंधन के कारणभूत सिद्धान्त में जन दर्शन और विज्ञान दोनों एक मत है. जन दर्शन की 
भाषा में उसे स्तिग्ध और रूक्ष गुणों का संयोग कहा है जब कि विज्ञान की भापा धन और ऋण विद्युत्‌ का संयोग 
कहती है. यही नहीं, विज्ञान ने जैन दर्शन के इस सिद्धान्त को--कि दो गुण से अधिक होने पर स्तिग्ध का स्तिग्थ के 
साथ और रुक्ष का रूक्ष के साय वंध होता है--स्वीकार कर लिया है. विज्ञान ने भारी ऋणाखु (प्ल०३४एए 80८८7०॥5) 
को स्वीकार किया है, उसे नेगेट्रोन (र८८०४7०75) कहा जाता है. यह साधारण ऋणाणु का ही समुदाय है, इस 
प्रकार यह ऋणाण का ऋणाणु के साथ भर्थात्‌ रूक्ष का रूक्ष के साथ बंधन है. इसी प्रकार प्रोटोन स्तिग्ब का स्तिग्ध 
के साथ तथा न्यूट्रोन स्तिग्व का रूक्ष के साथ बंधन का परिणाम है 

जैनदर्शन परमाणु को निरंतर गतिशील मानता है. विज्ञान भी कहता है कि प्रत्येक परमाणु में ऋणाणु (इलोक्ट्रोन) हैं 
और प्रत्येक इलोक्ट्रोन प्रति सेकिण्ड अपनी कक्षा पर १३०० मील की चाल;से चक्कर काटता है. प्रकाश की गति प्रति 
सैकिण्ड १८५६००० मील है. जैन शास्त्रों में पुदगल का वर्णन करते हुए कहा है:-- 


सहन्धयार-उज्जोओ, पभा छायाउकतवे इ वा, 
चण्णरसगंधफासा, पुग्गलाएं तु लक्खणं | --उत्तराध्ययन सूत्र अ० २८ गा० १२. 


अर्थात्‌ शब्द, अंवकार, उद्योत, प्रभा, छाया, आतप एवं वर्ण, गंध, रस स्पर्श ये पुद्गल हैं. इनमें से शब्द, अंधकार, प्रकाश, 
प्रभा, छाया, और ताप को पौद्गलिक मानना जैन दर्शन की निजी विज्येपता थी, जो अन्य दर्शनों से निराली ही थी. 
शब्द” ही को लीजिए | पहले यह आकाश का युण माना जाता था. इस विपय में प्रो० ए० चक्रवर्ती का मत देखिए:-- 
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यहाँ यह दिखलाया गया है कि अन्य सव भारतीय विचारधाराएं शब्द को आकाश का ग्रुण मानती रही हैं जब कि जैन- 
दर्शन उसे पुदूगल मानता है. जेन दर्शन की इस विलक्षण मान्यता को विज्ञान ने पुप्ठत कर दिया है और अब वह पाठ्य- 
पुस्तकों पर भी उतर रही है. 

आवुनिक वैज्ञानिक मानते हैं कि 'शब्द' शक्ति (८ा८ा४्7एए) रूप है और यह प्रति घंटा ११०० मील की गति से आगे 
बढ़ता है. परन्तु विज्ञान के नये आविष्कारों ने शक्ति को पदार्थ का ही सूक्ष्म रूप स्वीकार कर लिया है. अत: शक्ति 
अब पदार्थ से भिन्‍न प्रकार की कोई वस्तु नहीं रह गई है. प्रोफेसर मैक्सवोर्न लिखते हैं-27८7७ए 27वें ॥7955 27० 
उप तीरंद्ाधा६ ग्रश्ञा॥८४ 607 (॥6 $॥॥7० "ैगंगए--अर्थात्‌ शक्ति और पदार्थ एक ही वस्तु के दो अलग-अलग नाम 
हैं. यही नहीं, आईस्टीन के सापेक्षवाद के अनुसार शक्ति भार सहित प्रमाणित हो चुकी है, साथ ही पदार्थत्व (77955) 

वाली भी. 

विज्ञान अंबकार, प्रकाश, छाया, ताप को शक्ति (००८०५) रूप मानता है और पहले कह भाये हैं कि शक्ति पुदगल 
का ही रूपान्तर मात्र है. अतः ये पुदूगल ही हैं. इस प्रकार जैनदर्शन के इनको पौद्यलिक मानने के सिद्धांत की पूर्ण पुष्रि 
हो जाती हैं. अंवकार, छाया और प्रकाश का विवेचन करते हुए लिखा है:-- | 

अंवकार केवल प्रकाश तथा व्यक्तीकरण पदट्ठयों ([7छटिश्वाट८ 99705) पर गणना यंत्र (८0प्रग/ठ़ 77477) 

चलाया जाय तो काली पढटी में से विद्युत्‌ रीति से विद्युदण्ड निसुत होते हैं. इससे सिद्ध होता है कि काली पट्टी 
केवल प्रकाग का अभाव ही नहीं किन्तु शक्ति (०्मथा89) का रूपांतर भी है. अत: अंवकार और छाया उर्जा के भी 
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रूपान्तर हैं? वेज्ञानिकों ने अब प्रकाश और ताप की मात्रा को भी नाप लिया है. उनका कहना है कि प्रकाश विद्युत्‌ 
चुम्वकीय तत्व है और एक वर्ग मील क्षेत्र पर एक मिनिट में सूर्य से गिरने वाले प्रकाश की मात्रा का तौल ढाई तोला 
है. तथा तीन हजार टन पत्थर के कोयले जलाने से उत्पन्न ताप का वजन लगभग एक माशा के वरावर होता है. 

जन शास्त्रों में द्रव्य का लक्षण बताते हुए कहा--सद्‌ द्र॒व्यलक्षणम्‌. उत्पादव्ययश्रौव्ययुक्तं सत्‌'. (तत्त्वार्थ सूच अ० ५ 
सूत्र २६-३०.) अर्थात्‌ द्रव्य सत्‌ है और सत्‌ उसे कहते हैं जो उत्पाद, व्यय और श्रौव्य गुण युक्त हो. अर्थात्‌ जैन- 
दर्शन यह मानता है कि वस्तु अपने अस्तित्व रूप में नित्य रहती है, उसका नाश कभी भी नहीं होता. उत्पत्ति और विनाश 
तो उसकी पर्यायें मात्र हैं. जैसे स्वर्ण के मुकुट को तोड़कर कूंडल बना देने पर भी स्वर्णत्व यथावत्‌ बना रहता है. यह 
स्वर्णत्व भ्रौव्य है और मुकुट के आकार का नाश और कूंडल के आकार का निर्माण इसकी व्यय और उत्पाद पर्यायें 
अर्थात्‌ रूपान्तर मात्र हैं. इसी प्रकार सब द्रव्य प्रुव हैं, न तो ज्वन्य से किसी द्रव्य का निर्माण ही संभव हैं और न कोई 
द्रव्य अपना अस्तित्व खोकर शून्य बनता है. इसी मत का समर्थन करते हुए वैज्ञानिक लेवाईजर ([,9ए०१५८०) लिखते हैं 
िठ्धपाहु सा 96 टाटबल्त गयी. ९एटाए जा0०65 पीदाल 458 [पछ 38 क्रापटी इपरषक्ाठ6 (वप्रभाए 0 
73005) छाठ्लाए ख्किट बरवच बलि पीट फझा0०2९5४ 95 बसा. ए4९९. वगकर 5 ठर्गोए लीबाह० ० 
ग70वा[6बांगा गत ग्राबापटा (707 49छ णतवग्रत॑लपपटवंजीतएए ० :३0०० ३5 तंटीएते 99 8ए05०7) 


अर्थात्‌ किसी भी क्रिया से कुछ भी नवीन उत्पत्ति नहीं की जा सकती और प्रत्येक क्रिया के पूर्व और पश्चात्‌ की पदार्थ 
की मात्रा में कोई अंतर नहीं पड़ता है. क्रिया से केवल पदार्थ का रूप परिवर्तित होता है. 


डेमोक्राइटस का अभिमत है--विज्ञान के शक्ति स्थिति! (८लाइलएब7४०० ० #एथपष्टए) वस्तु अविनाशित्व 
([9छ ० एरत८६धाप८धीज5ए) शक्ति की परिवर्तनशीलता' ([फक्लाईणिए430४0०7 ० शिधाएुए) आदि सिद्धांत 
स्पष्ट प्रमाणित करते हैं कि नाशवान पदार्थ में भी श्रुवत्व है. १०४ ८का प्रटणटा 9९८070 5076 एगाए श्ाते 
80776 एग्रंगछु ८४० 9९८०॥८ 70077 अर्थात्‌ कुछ नहीं से किसी पदार्थ की उत्पत्ति नहीं हो सकती और कोई 
पदार्थ अभाव को प्राप्त नहीं हो सकता. 


जैन दर्शन के परमाणुसिद्धांत की सचाई से प्रभावित होकर ॥9)7. 05.5. ॥४७।|४४४47 लिखते हैं--8 $६प्रव॑द्वा: ०६ 
इलंलाएल, व गटबते$ धर ]थंप पट्वागरला। 0 गाल जशर्ती 98 हप्राएएं5०ते ६0 गत॑ कराए 60709707व- 
778 76095. 
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अर्थात्‌ एक विज्ञान का विद्यार्थी जब जेनदर्शन का परमाणुसिद्धांत पढ़ता है तो विज्ञान और जैनदर्शन में आइचयेजनक 
समता पाता है. रिसर्चस्कालर पं० माधवाचार्य का कथन है कि आधुनिक विज्ञान के सर्वप्रथम जन्मदाता भगवान्‌ महा- 
वीर थे. 


लेशइ्या 


जैन दर्शत मन को आत्मा से भिन्‍न अनात्म,जड़, और एक विशेष प्रकार के पुद्गलों (मनोवर्गेणा के द्वव्यों)स निर्मित 
पदार्थ मानता है तथा उसमें उन ग्रुणों को स्वीकार करता है जो पुदुगल में विद्यमान हैं अर्थात्‌ मन को भी पुदूगल की 
भांति वर्ण, आकार व शक्ति युक्त मानता है. आगमों में मदर के विभिन्‍न स्तरों का वर्गीकरण लेश्याओं क रूप में किया 
गया है. लेश्याएँ ६ प्रकार की होती हैं:--- (१) कृष्ण लेश्या (२) नील लेइ्या (३) कापोत लेश्या (४) पीत (तंजस्‌ ) 
लेश्या (५) पद्म लेश्या (६) शुक्ल लेइ्या. ये ऋमश: (१) अशुभतम भाव (२) अशुभतरभाव (३) अश्युभभाव (४) 
शुभभाव (५) शुभतरभाव (६) शुभतम भाव की अभिव्यंजक हैं 


| ६ 


अत्यन्त महत्त्व की बात तो यह है कि लेश्याओं का नामकरण काले, नीले, कबूतरी, पीले, हल्का युलावी, चुन्न आदि 


१. सवनीत ५५ सितम्बर , पृष्ठ रु८ 
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रंगों के आधार का किया गया है. यह इस वात का स्पष्ट द्योतक है कि किस प्रकार के विचारों से किस प्रकार को 
मनोवर्गंणाएँ उत्पन्न होती हैं. अतीव हिंसा, क्रोष, ऋरता आदि अशुभतम भाव कृष्णलेश्या के अन्तर्गत होते हैँ. इन 
भावों से कृष्ण वर्ण की मनोवर्गणाएँ पैदा होती हैं और ये लेश्यावाले व्यक्ति के चारों ओर बादलों के समान फैल जाती 
हैं. इसी प्रकार अशुभतर, अशुभ, शुभ, शुभतर, शुभतम भावों से नीले, कवृतरी, पीले, हल्का गुलावी, शुभ्र, वर्ण के मनोंव- 
गेंणाओं के मेधों के समुदाय में न केवल वर्ण ही होता है अपितु आकार एवं शक्ति भी होती है. विचारों में रंग, आकार, 
शक्ति होती है, इस तथ्य को पेरिस के प्रसिद्ध डाक्टर वेरडडुक ने यंत्रों की सहायता से प्रत्यक्ष दिखाया है. उन्होंने विचारों 
से आकाश में जो चित्र बनते हैं उन चित्रों के एक विशेष यंत्र से फोटो भी लिए हैं. यथाः--- 


एक लड़की अपने पाले हुए पक्षी की मृत्यु पर विलाप कर रही थी. उस समय के विचारों की फोटो ली गई तो गत पक्षी 
का फोटो पिजड़े सहित प्लेट पर आ गया . एक स्त्री अपने शिशु के शोक में तल्‍लीन बठी थी. उसके विचारों का 
फोटो लिया गया तो मृत बच्चे का चित्र प्लेट पर उतर आया. आदि आदि--- 

श्री वेरडुक का कथन है कि जैसा संकल्प होता है उसका बसा ही आकार होता है और उसी के अनुसार उस आकृति ' 
का रंग भी होता है. आकाश में, संकल्प द्वारा नाना रूप बनते हैं. इन रूपों की वाह्म रेखा की स्पष्टता-अस्पष्टता 
संकल्पों की तीब्रता के तारतम्य पर निर्भर है. रंग विचारों का अनुसरण करते हैं; यथा-प्रेम एवं भक्ति युक्त विचार 
गुलाबी रंग, तर्क-वितर्क पीले रंग, स्वार्थ-परता हरे रंग तथा क्रोध लाल मिश्रित काले रंग के आकारों को पैदा करते 
हैं. अच्छे विचारों के रंग बहुत सुन्दर और प्रकाशमान होते हैं, उनसे रेडियम के समान ही सदेव तेज निकला करता 
है. (देखिये---“संकल्पसिद्धि” विचारों के रूप और रंग.) 

जैन शास्त्रों में एक अन्य लेदया का भी वर्णन मिलता है. उसे तेजोलेश्या कहा गया है. आगमों में इसकी प्राप्तिहेतु 
तपरचर्या की एक विशेष विधि बतलाई गई है. तेजोलेश्या विद्युतीय शक्ति के समान ग्रुण-धर्मवाली होती है. इसके* दो 
रूप हैं. एक उष्ण तेजोलेश्या, दूसरी शीतल तेजोलेश्या. अशु या विद्युत्‌ शक्ति के समान यह भी दो प्रकार से प्रयोग में 
लाई जाती है. इसका एक प्रयोग संहारात्मक है और दूसरा प्रयोग संरक्षणात्मक. प्रथम प्रयोग में प्रयोक्ता अपने मनो- 
जगत्‌ से उण्णता स्वभाव वाली उष्ण तेजोलेश्या की विद्युतीय शवित का प्रक्षेपण करता है जो विस्तार को प्राप्त हो 
अंग, वंग, मगब, मलय, मालव आदि सोलह देझ्ञों का संहार (भस्म) करने में समर्थ होती है." दूसरे प्रयोग में प्रयोक्‍ता 
शीतल स्वभाववाली शीतल तेजोलेश्या की शक्ति का प्रयोग कर प्रक्षेपित उष्ण तेजोलेश्या के दाहक स्वभाव को शूुन्यवत्त्‌ 
कर देता है 


'उष्ण तेजोलेश्या का प्रयोग गोशालक ने भगवान्‌ महावीर पर किया था. फलत: भ० महावीर के दो शिष्य भस्म हो गये 
और स्वयं सर्वंस्मर्थ भ० महावीर को भी अतिसार रोग हो गया जिससे भ० महावीर छः: मास तक पीड़ित रहे. इस 
दक्षित के प्रयोग के विपय में श्रमण कालोदायी भ० महावीर से पूछता है और भगवान्‌ सविस्तार उत्तर देते हैं:? अहो 
कालोदायि ! कुछ अनगार से तेजो लेश्या निकलकर टूर गई हुई दूर गिरती है, पास गई हुई पास में गिरती है. वह 
तेजोलेश्या जहाँ गिरती है, वहाँ उसके अचित्त पुदुगल प्रकाश करते यावत्‌ तपते हैं. उपर्युक्त विवरण से यह स्पष्ट हो 
जाता है कि तेजोलेद्या एक विद्युतीय शवित-सी है. इस विपय में विज्ञान की वत्तंमान उपलब्धियों से आइचर्य-जनक 
समानता मिलती है :-- 


१. भगवती-शतक १५ 
२. सोलसरहं जणवयाणं तंजहा-अंगाणं, वंगाणं; मगहाणं, मलगाणं, मालवगाणं, अच्छाण', वच्छाणं, कोच्छाण', पाद्यण', लाढाण' 
वज्जीण', मोलीणुं, कातीण', कोसलाण', अवाह्माणं, समुत्तराण', घाता०, वहाए वच्छादणद्वाए भासीकरणयाए« 
-+>-भगवचती, शतक १४ 
« कुडल्त अणगारस्त तेडलेस्सा निमड्रद्मसमाणी दूरं गंता दूरं निपतड, देसं गंता देस॑ निपतई, तहिं तहिं ज॑ ते अचितता वि पोग्यला 
आओभासति जाब प्मासंति. भगवाती शतक ७ ८० १० 
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“विचार"* शक्ति की परीक्षा करने के लिए डाक्टर वेरडुक ने एक यंत्र तैयार किया है. एक कांच के पात्र में सुई के 
सहश एक महीन तार लगाया है और मन को एकाग्र करके थोड़ी देर तक विचार-शक्ति का प्रभाव उस पर डालने 
से सुई हिलने लगती है. यदि इच्छा-शक्ति निर्बल हो तो उसमें कुछ भी हलचल नहीं होती. विचार-शक्ति की गति 
विजली से भी तीज्न है. पृथ्वी के एक कोने से दूसरे कोने तक एक सेकेंड के १६ वें भाग में १२००० मील तक विचार 
जा सकता है. 


विचार के समय मस्तिष्क में विद्युत्‌ उत्पन्न होती है और उसका असर भी मिकनातीसी सुई द्वारा नापा गया है. जिस 
प्रकार यंत्रों द्वारा विद्युत्‌ तरंगों का प्रसारण और ग्रहण होता है और रेडियो, टेलीग्राम, टेलीफोन, टेली प्रिटर, टेली- 
वीजन आदि उस विद्युत्‌ को मावव के लिए उपयोगी व लाभप्रद साधन बना देते हैं, इसी प्रकार विचार-विद्युत्‌ की 
लहरों का भी एक विशेष प्रक्रिया से प्रसारण और ग्रहण होता है. इस प्रक्रिया को टेलीपैथी कहा जाता है. यह पहले 
लिखा जा चुका है कि टेलीपैथी के प्रयोग से हजारों मील दूरस्थ व्यक्ति भी विचारों का आदान-प्रदान व प्रेषण-ग्रहण 
कर सकते हैं. भविष्य में यही टेलीपैथी की प्रक्रिया सरल और सुगम हो जनसाधारण के लिए भी महान्‌ लाभदायक सिद्ध 
होगी, ऐसी पूरी सम्भावना है. 


आश्यय यह है कि अति प्राचीन काल ही से जैन जगत्‌ के मनोविज्ञानवेत्ता मन के पुद्गलत्व, वर्ण, विद्युतीय शक्ति आदि 
गुणों से भलीभाँति परिचित थे. जब कि इस क्षेत्र में आधुनिक विज्ञानवेत्ता अभी तक भी उसके एक अंश का ही अन्वेषण 
कर पाये हैं. 


ज्ञान 


जेनशास्त्रों में ज्ञान का वर्णन करते हुए कहा है :--- 
तत्थ पंचविहं नाणं, सुय/ आभिणिवोहिय । 
ओहिनाणं तु तइय' मणनाश्‌ च केवल ॥--उत्तराष्ययन अ० २८ गाथा ४ 


अर्थात्‌ ज्ञान पांच प्रकार का है--मति, श्रुत, अवधि, मन:पर्यव और केवल ज्ञान. इनमें से मति और श्रृत ज्ञान तो 
प्राय: सर्वमान्य हैं परन्तु शेष तीन ज्ञान के अस्तित्व पर अन्य दार्शनिक आपत्तियां उपस्थित करते रहे हैं. लेकिन आधु- 
निक वैज्ञानिक अन्वेषण ने इनको सत्य प्रमाणित कर दिया है. ज्ञान के स्वरूप का वर्णन करते हुए भगवती सूत्र ० १ 
उ० ३ में कहा है--अवधि ज्ञान से मर्यादा सहित सकल रूपी द्रव्य, मनःपर्यवज्ञान से दूरस्थ संज्ञी जीवों के मनोगत भाव 
तथा केवलज्ञान से तीन लोक युगपत्‌ जाना जाता है. इसी विषय पर वैज्ञानिकों के विचार व निर्णय हृष्ृव्य हैं-- 
डा० वगानंडंथिगा लिखते हैं: “पीनियल आई” नामक ग्रन्थि का अस्तित्व मानव मस्तिष्क के पिछले भाग में है. ग्रंथि 
हमारे मस्तिष्क का अत्यंत सबल रेडियो तनन्‍्त्र है जो दूसरों की आंतरिक ध्वनि, विचार और चित्र ग्रहण करती है. इसका 
विकास होने पर व्यक्ति दुनिया भर के लोगों के मन के भेद जान सकते में समर्थ हो जायेगा. मनुष्य-मनुष्य के बीच 
कोई दुराव न रह सकेगा. कोई किसी से कुछ छिपा कर न रख सकेगा.” लेखक का यह भी कहना है कि यह झवित 
प्राचीन काल में विद्यमान थी, वाद में लुप्त हो गई. तथा डा० कर्वे का कथन है--पांच इन्द्रियों के अतिरिक्त एक 
छठी इन्द्रिय भी है जो अगम्य है, जिसे हम अतीन्द्रिय भी कह सकते हैं. मनुष्य प्रयत्व करे तो इस छठी इन्द्रिय का 
विकास हो सकता है. इस इन्द्रिय या शक्ति के कारण हम दूसरों के मन की वात जान सकते हैं. मन के विचार जानने 
के अतिरिक्त ऐसे लोग दूर घटी घटना की सूचना भी प्राप्त कर सकते हैं. कुछ वर्षो पूर्व ऐसी वातें करने बालों को 


१. देखिये-संकल्प सिद्धि -अध्ययन-विचारशक्ति- 
२. नवनोीत अप्रोल ५३ 
३. नवनीत जुलाई ५५ 


इश्८ : मुनि श्रीहजारीसल स्खूति-अन्थ : द्वितीय अध्याय 


लोग मूर्ख मानते थे लेकिन इधर सुप्रसिद्ध विज्ञानवेत्ताओं ने काफी शोधकार्य के पश्चात्‌ इस तथ्य में विश्वास करना 
आरम्भ कर दिया है. कुछ विद्वानों का विश्वास है कि प्राचीन काल में इस शक्ति का बहुत विकास हुआ था. इसी के 
समर्थन में एक अन्य वैज्ञानिक का मन्तव्य' है--..अनदेखी और अनजानी चीजों के बारे में सही-सही वता देने की ताकत 
को ही अंग्रेजी में 'सिकसथ सेंस' अर्थात्‌ छठी सूक कहते हैं. समय और दूरी की सीमा में ही नहीं बल्कि किसी दूसरे 
के मन और मस्तिष्क की अभेद्य सीमा के अन्दर भी आप इस सूक के जरिये आसानी से प्रवेश पा सकते हैं. क्या यह 
सच है ? क्‍या सचमुच ही ऐसी ताकत किसी में हो सकती है ? बात कुछ असम्भव सी दीखती है. पर है यह सत्य. 
इससे इन्कार नहीं किया जा सकता”. 


दूरस्थ मानव के मन को विना किसी भौतिक माध्यम (रेडियो, तार, टेलीफोन आदि) के हजारों मील दूरस्थ व्यक्ति 
के साथ केवल मन के माध्यम से विचारों का आदान-प्रदान प्रेपण-ग्रहण करने की प्रकिया की ठेलीपैथी कहते हैं. आज 
टेलीपैथी के विकास में अमेरीका और रूस में होड़ लगी है. कुछ समय पूर्व अमेरीका के प्रयोगकर्ताओं ने हजारों मील 
दूर सागर के गर्भ में चलने वाली पनद्ुव्वियों के चालकों को टेलीपथी प्रक्रिया से संदेश भेजने में सफलता प्राप्त कर 
विश्व को चकित कर दिया है. अभिप्राय यह है कि दूरस्थ व्यक्ति के मन के भावों को जानना आज सिद्धांततः स्वीकार 
कर लिया गया है. 


प्रसिद्ध वैज्ञानिक आईन्स्टीन का कथन है कि यदि प्रकाश की गति से अधिक (प्रकाश की गति एक सेंकिड में (८६००० 
मील है) गति की जा सके तो भूत और भ्रविष्य की घटनाओं को भी देखा जा सकता है. 


अभिप्राय यह है कि विज्ञान अवधि, मनःपर्यव व केवलज्नान के अस्तित्व में विश्वास करने लगा है. 


द््षेत 

जैनागमों में 'तत्त्वार्थश्रद्धानम्‌ सम्यस्द्शनम्‌” अर्थात्‌ तत्त्वों की यथार्थ श्रद्धा को सम्यस्शन कहा है. तत्त्वों की यथार्थ श्रद्धा 
स्याह्गाद के विना होना असंभव है. कारण कि स्याद्वाद ही एक ऐसी दार्शनिक प्रणाली है जो तत्त्व के यथाथे स्वरूप का 
दिग्दर्शव करती है. प्रत्येक तत्त्व या पदार्थ अनंत गुणों का भंडार है. उन अनन्त गुणों में वे गुण भी सम्मिलित हैं जो 
परस्पर में विरोधी हैं फिर भी एक ही देश और काल में एक साथ पाये जाते हैं. इब विरोधी तथा भिन्‍न गुणों को 
विचार-जगत्‌ में परस्पर न टकराने देकर उनका समीचीन सामज्जस्थ या समन्वय कर देना ही स्याह्माद, सापेक्षवाद 
या अनेकांत॒वाद है. अलवर्ट आइन्स्टीन के सापेक्षयाद (7४007 ० रिटॉ३प्ए्८ए) के आविष्कार (जैनागमों की 
दृष्मि से आविष्कार नहीं) के पूर्व जैनदर्शन के इस सापेक्षवाद सिद्धांत को अन्य दर्शनकार अनिश्चयवाद, संशयवाद आदि 
कहकर मखौल किया करते थे. परन्तु आधुनिक भौतिक विज्ञान ने दन्द्समागम (दो विरोधों का समागम) सिद्धांत 
देकर दार्शनिक जगत्‌ में क्रान्ति कर दी है. 


भौतिक विज्ञान के सिद्धांतानुसार परमारु मात्र आकर्पण ग्रुणवाले धवारयु (27000) और विकर्षण ग्रुण वाले ऋणाणु 
(2९८६००४ ) के संयोग का ही परिणाम है. अर्थात्‌ घन और ऋण अथवा आकर्षण और विकर्षण इन दोनों विरोचों 
का समागम ही पदार्थरचना का कारण है. पहले कह आये हैं कि जैसे जैनदर्शत पदार्थ को नित्य (पश्रुव) और अनित्य 
(उत्पत्ति और विनाश्य युक्त) मानता है उसी प्रकार विज्ञान भी पदार्थ को नित्य (द्रव्य रूप से कभी नष्ट नहीं होने 
वाला) तथा अनित्य (रूपांतरित होने वाला) मानता है. इस प्रकार दो विरोबी गुणों को एक पदार्थ में एक ही देक्ष 
और एक ही काल में युगपत्‌ मानना दोनों ही क्षेत्रों में सापेक्षयाद की देन है. 
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दो रेलगाडियां एक ही दिशा में पास-पास ४० मील और ३० मील की गति से चल रही हैं--तो ३० मील की गति 
से चलने वाली गाड़ी की सवारियों को प्रतीत होगा कि उनकी गाड़ी स्थिर है और दूसरी गाड़ी ४०-३० ८ १० मील 
की गति से आगे बढ़ रही है, जब कि भूमि पर स्थित दर्शक व्यक्तियों की दृष्ठि में गाडियां ४० मील और ३० मोल 
की गति से चल रही हैं. इस प्रकार गाड़ियों का स्थिर होना व विभिन्‍न गतियों का होना सापेक्ष ही है. 


जिस प्रकार स्याद्वाद में 'अस्ति” और 'नास्ति' की बात मिलती हैं उसी प्रकार है” और 'नहीं' की बात वैज्ञानिक क्षेत्र 
के सापेक्षवाद में भी मिलती है. पदार्थ के तोल को ही लीजिए. जिस पदार्थ को साधारणत: हम एक मन कहते हैं 
सापेक्षवाद कहता है यह 'है' भी और “नहीं भी. कारण कि कमानीदार तुला से जिस पदार्थ का भार पृथ्वी के धरा- 
तल पर एक मन होगा वह ॒ ही पदार्थ, मात्रा में कोई परिवर्तत न होने पर भी पर्वत की चोटी पर तोलने पर एक मन 
से कम भार का होगा. पर्वत की चोटी जितनी अधिक ऊँची होगी भार उतना ही कम होगा. अधिक ऊँचाई के कारण 
ही उपग्रह में स्थित व्यक्ति, जो पृथ्वी के घरावल पर डेढ़-दो मन वजन वाला होता है, वहाँ वह भारहीन हो जाता 
है. पदार्थ या व्यक्षित का भिन्‍न-भिन्‍न स्थानों पर भिन्‍न-भिन्‍न वजन का होना अपेक्षाकृत ही है. 


दूसरा उदाहरण और लीजिए-एक आदमी लिफ्ट में खड़ा है. उसके हाथ में संतरा है. जैसे ही लिफ्ट नीचे उतरना शुरू 
करता है वह आदमी उस संतरे को गिराने के लिए हथेली को उल्टी कर देता है. परन्तु वह देखता है कि संतरा नीचे 
नहीं गिर रहा है और उसी की हथेली से चिपक रहा है तथा उसके हाथ पर दवाव भी पड़ रहा है. कारण यह है कि 
संतरा जिस गति से नीचे गिर रहा है उससे लिफ्ट के साथ नीचे जाने वाले आदमी की गति अधिक है. ऐसी स्थिति में 
वह संतरा नीचे गिर रहा है और नहीं भी. लिफ्ट के वाहर खड़े व्यक्ति की दृष्टि से तो वह नीचे गिर रहा है परन्तु 
लिफ्ट में खड़े मनुष्य की दृष्ठि से नहीं. 


आधुनिक विज्ञान इसी सापेक्षवाद के सिद्धांत (]607ए ० ८०४४एा४०) का उपयोग कर दिन दूनी और रात चौगुनी 

उन्नति कर रहा है. सापेक्षवाद न केवल विज्ञान के क्षेत्र में बल्कि दार्शनिक, राजनैतिक आदि अन्य सब ही क्षेत्रों की 
उलभन भरी समस्याओं को सुलभाने के लिए वरदान सिद्ध हो रहा है. अमेरिका के प्रसिद्ध विद्वान्‌ प्रो डा० आर्चा 
पी० एच० डी० अनेकांत की महत्ता व्यक्त करते हुए लिखते हैं :---7॥6 .0८६३॥६ 45 20 ग7707/शा एए70]9/९ 
णीथाग 0980, 00. ८0ग्राग्रणाए ब5४०६०१ 9ए धीर एल्#ऋला। तक जीग्रतप ]0ट्टॉलंब), ज्रपटी जाण्ंइट5 


प्रापी #07 छऋणाव ए]३०९ 7080 प्रढाबकीएशंट३/ विक्षाा]0779. 


इसी प्रकार जैन दर्शन के 'कमंसिद्धांत' और विज्ञान की नवीन शाखा 'परामनोविज्ञान', अणु की असीम शक्ति का आवि- 
भाव करने वाले विज्ञान की अणु-भेदन प्रक्रिया और आत्मा की असीम शक्ति का आविर्भाव करने वाली भेद-विज्ञान की 
प्रक्रि आदि गणित सिद्धांतों में निहित समता व सामञजस्य को देखकर उनकी देन के प्रति मस्तक आभार से भुक 
जाता है. 


सारांश यह है कि जैनागमों में प्रणीत सिद्धांत इतने मौलिक एवं सत्य हैं कि विज्ञान के अम्युदय से उन्हें किसी प्रकार 
का आघात नहीं पहुँचने वाला है, प्रत्युत्‌ वे पहले से भी अधिक निखर उठने वाले हैं. तथा विज्ञान के माध्यम से वे 
विश्व के कोने-कोने में जन-साधारण तक पहुँचने वाले हैं. 


विज्ञान-जगत्‌ में अभी हाल ही की आत्मतत्त्वशोध से आविर्भूत आत्म-अस्तित्व की संभावनाएँ एवं उपलब्धियाँ विश्व के 
भविष्य की ओर शुभ संकेत हैं. विज्ञान की बहुमुखी प्रगति को देखते हुए यह दृढ़ व निश्चय के स्वर में कहा जा सकता 
है कि वह दिन दूर नहीं है जब आत्म-ज्ञान और विज्ञान के मध्य की खाई पट जायेगी और दोनों परस्पर पूरक व सहा- 
यक बन जायेंगे. विज्ञान का विकास उस समय विश्व को स्वर्ग बना देगा, जिस में अभाव, जभियोग तथा ईर्प्या, द्वेप, 
वैयक्तिक स्वार्थ, शोषण आदि बुराइयाँ न होगी. मानव का आनंद भौतिक वस्तुओं पर आधारित न होकर प्रेम, सेवा, 
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आदि मानवीय गुणों पर आधारित होगा. विज्ञान का विकास आध्यात्मिक क्षेत्र में होगा, इसका समर्थन करते हुए विश्व 
के महान्‌ वैज्ञानिक डा० चाल्स स्टाइनमेज लिखते हैं:--महानतम' आविष्कार आत्मा के क्षेत्र में होंगे. एक दिन मानव- 
जाति को पुनः प्रतीत हो जायगा कि भौतिक वस्तुएँ आनंद नहीं देती और उनका उपयोग स्त्री पुरुषों को सृजनशञ्यील तथा 
शक्तिशाली बनाने में बहुत ही कम है. तब वैज्ञानिक प्रयोगशालाओं को ईश्वर और प्रार्थना के अध्ययन की ओोर 
उन्मुख करेंगे. जबव वह दिन आयेगा, तब मानव जाति एक ही पीढ़ी में इतनी वैज्ञानिक उन्‍्तति कर सकेगी जितनी आज 
की चार पीढ़ियाँ भी न कर पायेगी. आशय यह है भविष्य में आत्मज्ञान और विज्ञान के मध्य की भेद-रेखा मिट्कर दोनों 


परस्पर घुल-मिल जायेंगे. वह दिन विश्व के लिए बरदान सिद्ध होगा. 





श्रीरूपेन्द्र कुमार पगारिया, न्‍्यायतीर्थ 


सप्तमंगी जुट 





जैनधर्म जितना आचार-जगत्‌ में गहरा उतरा है, विचार-जगत्‌ में भी उतना ही गहरा उतरा है. जन्म और मृत्यु जैसे विकट 
संकट से सर्वथा मुक्ति पाने के लिए साधक के जीवन में आचारशुद्धि और विचार शुद्धि दोनों की आवश्यकता है. आचार 
और विचार दोनों एक दूसरे के पूरक हैं. एकान्तक्रियावाद की पगडण्डी पर चलने वाला साधक सही विचार के अभाव 
में अपने गंतव्य स्थल पर नहीं पहुँच सकता. विशुद्ध आचार को समभने के लिए तत्त्व-ज्ञान की आवश्यकता होती है. जब 
तक साधक को पदार्थ के सही स्वरूप का ज्ञान नहीं हो जाता तब तक वह कितनी ही क्रिया की गहराई में क्‍यों न गया 
हो, ज्ञान के अभाव में उसकी साधना की सफलता में सन्देह ही रहता है. उसे तत्त्व-ज्ञान रूप दीपक की आवश्यकता है. 
इसी दीपक से सहारे वह अपने गंतव्य स्थल पर पहुँच सकता है. 

वस्तु की अनन्तधर्माव्मकताः-- किसी भी वस्तु के सच्चे ज्ञान के लिए उसके सही स्वरूप को जानना नितान्‍त आवश्यक 
है. वस्तु अनन्तधर्मात्मक है. हमारा ज्ञान ज्यों-ज्यों आगे बढ़ता जाता है त्यों-त्यों अज्ञात धर्म ज्ञात होते जाते हैं. वस्तु 
का पूर्ण ज्ञान होना ही सर्वज्ञता है. भौतिक विज्ञान पदार्थ के पर्यायों की खोज करता है. उसके गुण-धर्मों को बताता 
है. उसमें कौन-कौन सी प्रक्षियाएँ होती हैं, यह भी बताता है. तत्त्वज्ञान ऐसा नहीं करता. वह तो पदार्थ के गुणों को 
स्वीकार करके ही आगे बढ़ता है. इन वस्तुओं के गुणवर्मों का पदार्थ के साथ कैसा सम्बन्ध है, यह बताने का काम तत्त्व- 
ज्ञान का है. वस्तु में अगणित गुण-धर्म होते हैं, जिनमें कुछ तो ज्ञात होते हैं, कुछ अर्धज्ञात और कुछ अज्ञात. ऐसी 
अवस्था में यथार्थ ज्ञान की प्राप्ति में कठिनाई अवश्य सामने आती ' है. 


इस कठिनाई के कारण तत्त्वज्ञान के इतिहास में अनेक संशयवादों का जन्म हुआ है. दार्शनिक तत्त्व-विचार में संशयवाद 
लम्बे समय तक नहीं टिक सकता. उसका समाधान कहीं न कहीं निकल ही आता है. जो लोग यह कहते हैं कि सत्य 


हमेशा अज्ञात रहता है, उनका यह कथन भी निर्णीत सत्य ही तो है. भगवान्‌ महावीर ने अपने समय के एकांतवादों 
को खण्डित सत्य कहा. उन खण्डित सत्यों के एकीकरण के लिए उन्होंने समन्‍्वयात्मक एवं सापेक्ष दृष्टि रखी. यही व्यापक 
दृष्ठि तत््व-चितक साधक को सत्य की ओर ले जाती है. 

सत्य विशाल, व्यापक, अखण्ड और अनन्त होता है, परन्तु सामान्यतः मानव का परिमित ज्ञान उसे सम्पूर्ण रूप में जान 
नहीं पाता, खण्डरूप में अथवा अनेक अंशों में ही वस्तु का ज्ञान कर पाता है. सत्य के परिज्ञान के लिए अयवा ज्ञात 
सत्य को जीवन में उतारने के लिए व्यापक दृष्लिकोण की आवश्यकता है. 

व्यष्टि, समष्टि और परमेष्ठी-जीवन विकास की यह क्रमपद्धति है. जैनदर्शन की सत्योन्मुखी अनेकान्तदृष्रि, जैनधर्म का 
सर्वंसहिष्णु अहिसासिद्धांत और जैन परम्परा का चिरागत समनन्‍्वयवाद, ये तीनों मिलकर एक ही कार्य करते हैं औ 
वह है व्यक्ति समष्ठि के विकास में अवरोधक न बने बल्कि समझौता करके परमेष्ठी से रूप में परिणत हो जाय-परम- 
ज्योति बन जाय. 


लि 


इस श्रेयस्‌ एवं विशाल दृष्टिकोण को जीवन में ढालने से पूर्व वस्तु-तत्त्व के स्वरूप को समझ लेना आवश्यक है. चेतन- 
अचेतनमय इस जगत्‌ की प्रत्येक वस्तु अनन्तगुण-धर्मो का अखण्ड पिण्ड है. वह कभी नहीं रही-यह नहीं कहा जा सकता. 
वह नहीं है--यह भी नहीं कहा जा सकता, लेकिन कहा यह जायगा कि वह थी, है और रहेगी. दत्त, वर्तमान और 
वर्तिष्यमान्‌ इन तीनों कालों में कभी भी उसका अभाव नहीं होता. अतः वस्तु सत्‌ है, ज्ाइवत है, नित्य है, परन्तु कुच्स्व 
नित्य नहीं, अपितु परिणामी नित्य है, क्योंकि प्रत्येक वस्तु में प्रतिक्षण पूर्वे पर्याय का विगम और उत्तर पर्याव का उत्पाद 
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च्् 


होता रहता है. अत: द्रव्यदृष्टि से पदार्थ नित्य है किन्तु विगम और उत्पाद दृष्ठि से अर्थात्‌ पर्यायदृष्टि से प्रतिक्षण बद- 
लने वाला परिणामी है. सुवर्ण के कंकंण को तोड़कर उसका कटिसूत्र बनावा डाला. हुआ क्या ? आक्षति बदल गई 
परन्तु उसका सुवर्णत्व नहीं वदला. वह तो ज्यों का त्यीं हैं. जेसा पहले था वैसा अब भी. सिद्धान्त यह रहा क्रि-द्धव्यं 
नित्यं, आकृति: पुनरनित्या'. 
प्रसाण और नय--पदार्थ को समभने की ज्ञानपद्धति दो प्रकार की है स्वार्थ और परार्थ, मति आदि रूप ज्ञानपद्धति स्वार्थरूप 
है और शब्दरूप पद&ति परार्थरूप है. परार्थ-पद्धति के दो भेद हैं, प्रमाण रूप और नय रूप. अनन्त घर्मात्मक वस्तु-तत्त्व 
के समस्त धर्मों को अथवा उसके अनेक्र धर्मों को ग्रहण करने वाला ज्ञान प्रमाण है और उसके किसी एक धर्म को ग्रहण 
करने वाला ज्ञान नय है. जैसे 'अय॑ं घट: यह ज्ञान प्रमाण है, क्योंकि इसमें घट के रूप, रस, गन्व और स्पर्श का एवं 
लघुगुरु छोटे-बड़े आदि आका रझूप धर्मों का ज्ञान हो जाता है. 'रूपवान्‌ घट/ यह ज्ञान नय है, क्योंकि इसमें घट के अब- 
न्तवर्मों में से केवल एक धर्म अर्थात्‌ रूप का ही प्रतिभास है, अन्य रस, गन्ध आदि धर्मो का नहीं. 'तयवाद' जैनदर्शन 
की व्यापक विचारपद्धति है. जैनदर्शन हर बात को 'नय” पद्धति से सोचता है, उसका विश्लेषण करता है. जैनदर्शन में 
ऐसा कोई भी सूत्र या अर्थ नहीं जो नयशून्‍्य हो--नत्थि नर्थेहि विहूण सुत्तं अत्यो य जिणमये किंचि.” 
नय को प्रमाण माना जाय या अप्रमाण ? यह जैन दाशेनिकों के सामने एक गम्भीर प्रदन था. यदि नय प्रमाण है तो 
वह प्रमाण से भिन्न क्‍यों है ? और यदि अप्रमाण है तो यह मिथ्याज्ञान होगा. फिर मिथ्यान्नान का मूल्य ही क्‍या है ? 
इस का समाधान जेनदाशनिकों ने बड़े अच्छे ढंग से किया है. वे कहते है--नय न तो प्रमाण है और न अप्रमाण. वह 
प्रमाण का एक अंश है. जैसे समुद्र का एक बिन्दु समुद्र नहीं कहा जा सकता परन्तु समुद्र का अंश तो कहा जा सकता 
है. प्रमाण का विपय अनेकान्तात्मक वस्तु है और नय का विषय उस वस्तु का एक अंश. यहां यह प्रश्न भी हो सकता है 
कि यदि नय अनन्तवर्मात्मक वस्तु के किसी एक ही अंश को ग्रहण करता है तो वह मिथ्याज्ञान ही रहेगा. फिर उससे 
पदार्थ का यथार्थ ज्ञान कैसे हो सकता है ? इसका समाधान आचार्यों ने असंदिग्ध भाषा में कर दिया है. वे कहते हैं--- 
यद्यपि नय अनच्तथर्मात्मक वस्तु के एक ही धर्म को ग्रहण करता है परन्तु इतने मात्र से उसे मिथ्याज्ञान नहीं कह सकते- 
एक अंश का ज्ञान यदि वस्तु के अन्य अंश का निपेव करता हो तो उसे मिथ्या कह सकते हैं किन्तु जो अंशज्ञान अपने 
से अतिरिक्त अंश का निपेघ न कर केवल अपने दृष्टिकोण को ही बताता है उसे मिथ्याज्ञान नहीं कहा जा सकता है. 
जो नय अपने स्वीकृत धर्म का प्रतिपादन करते हुए अपने से भिन्न धर्म का निषेघ करता है वह निस्संदेह नय न होकर 
नयाभास या दुर्नेय होता है. तिरपेक्ष नय दुर्वय है और सापेक्ष तय सुनय है. 
सप्तभंगी का रूप :--जैसा कि हम कह आये हैं, पदार्थश्ञान के लिए प्रमाण और नय ये दो पद्धतियाँ हैं. इन दोनों 
पद्धतियों का समावेश 'सप्तभंगी' में हो जाता है. सप्तभंगी का अर्थ है सात वाक्‍यों का समूह अर्थात्‌ एक प्रश्न का सात 
ढंग से उत्तर. किसी प्रइन का उत्तर या तो हाँ में दिया जाता है या 'नहीं' में. हाँ और नहीं के औचित्य को लेकर 
ही 'सप्तभंगी' वाद की रचना हुई है. किसी भी पदार्थ के लिए अपेक्षा के महत्त्व को ध्यान में रखते हुए सात प्रकार 
के बचनों का प्रयोग किया जाता है. वे इस प्रकार हैं--- 

(१) कर्थचित्‌ घट है. 

(२) कथंचित्‌ घट नहीं है. 

(३) कथ्थंचित्‌ है और नहीं है. 

(४) कथंचित्‌ घट अवक्तब्य है. 

(५) कथंचित्‌ घट है और अवक्तब्य है. 

(६) कथंचित्‌ घट नहीं है और अवक्तब्य है. 

(७) कंथंचित्‌ घट है, नहीं है और अवक्तब्य है. 


प्रश्न के वक्ष से एक ही वस्तु में अविरोध रूप से विधि-प्रतियेव की कल्पना ही 'सप्तभंगी' है. किसी भी पदार्थ के विपय 
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में सात प्रकार के प्रश्न हो सकते हैं. इसीलिए सप्तभंगी कही गई है."सात प्रकार के प्रश्नों का कारण है सात प्रकार की 
जिज्ञासा और सात प्रकार की जिज्ञासा का कारण है सात प्रकार के संशय, तथा सात प्रकार के संशयों का कारण है 
उसके विषय रूप वस्तु के धर्मों का सात प्रकार से होना. उपरोक्त परिभाषा से यह स्पष्ट हो जाता है कि सप्तभंगी के 
सात “भंग” केवल शाब्दिक कल्पना ही नहीं किन्तु वस्तु के धर्मंविशेष पर आश्रित हैं. इसलिए सप्तभंगी का विचार करते 
समय यह ध्यान रखना आवश्यक है कि उसके प्रत्येक भंग का स्वरूप वस्तु के धर्म के साथ संबद्ध हो. यदि किसी भी 
पदार्थ का कोई भी धर्म दिखलाया जाना जरूरी हो तो उसे इस प्रकार दिखलाया जाना चाहिये जिससे कि उन घर्मो 
का स्थान उस वस्तु में से विलुप्त न हो जाए. जैसे कि आप घट में नित्यत्व का स्वरूप बतलाना चाहते हैं तो आपको 
घट के नित्यत्व का बोध करवाने के लिए ऐसे उपयुक्त शब्द का प्रयोग करना चाहिये जो घट का नित्यत्व तो बताता 
ही हो किन्तु उसके अनित्यत्व आदि अन्य धर्मों का विरोध न करता हो. यह कार्य सप्तभंगी द्वारा ही हो सकता है. 
शंका--भंग सात ही नहीं किन्तु अधिक भी हो सकते हैं--जैसे कि प्रथम और तृतीय विकल्पों का एक साथ उल्लेख 
करने से नया भंग बन सकता है. इसी तरह सातों भंगों में से एक दूसरे के साथ दो-दो या तीन-तीन भंग के जोड़ने से 
और भी नवीन भंग बन सकते हैं ? 


उत्तर--प्रथम और तृतीय धर्म को मिलाने से उत्पन्त नवीन अंग के अनुसार नवीन वाच्य पदार्थ की प्रतीति लोक में नहीं 
पाई जाती. इसी प्रकार अन्य भंग के लिए भी समझना चाहिये. ऐसी अवस्था में सात से अधिक भंगों की उत्पत्ति का 
प्रशव ही उत्पन्न नहीं होता. 


इस प्रकार एक धर्म के आधार से सात ही भंग बनते हैं, किन्तु पदार्थ अनन्तधर्मात्मक है, अतः अनन्त सप्तभंगियाँ भी 
वन सकती हैं, किन्तु भंगों की मर्यादा सात ही है. 


शंका--माना कि सप्तभंग से अधिक भंग नहीं हो सकते किन्तु उनसे कम तो हो सकते हैं ? क्योंकि जो घट स्वरूप से 
सत्‌ है वही अन्य पटादि रूप से असत्‌ भी है, इसलिए 'स्यादस्त्येव” तथा 'स्यान्नास्त॒येव' ये दो धर्म नहीं घटित हो सकते 
इन दोनों का एक दूसरे में समावेश हो जाता है. अतः इन दो भंगों में से किसी एक ही भंग को मान लो. दूसरे की 
शआ्रावश्यकता नहीं 

समाधान--यह कथन अयोग्य है क्योंकि सत्त्त और असत्त्व दोनों एक दूसरे से भिन्‍न हैं. जो सत्त्व है वह असत्त्व नहीं हो 
सकता और जो असत्त्व है वह सत्त्व नहीं हो सकता. ऐसी स्थिति में दोनों को अलग-अलग ही मानना चाहिये. अगर 
इन्हें एक दूसरे से अलग नहीं माना जायगा तो स्वरूप से सत्त्व ग्रहण के सहश पर रूप से भी सत्त्व मानने का प्रसंग 
आजायगा. और पर रूप से असत्त्व की तरह स्वरूप से भी असत्त्वप्रहण का प्रसंग आजायगा. साथ ही वौद्ध लोग जो 
तिरूप हेतु तथा नैयायिक पंचरूप हेतु मानते हैं वे भी सत्त्व और असत्त्व की अपेक्षा से ही मानते हैं. भर्थात्‌-हैतु का 
सपक्ष में पाया जाना यह सत्त्व की अपेक्षा से और विपक्ष में व पाया जाना यह असत्त्व की अपेक्षा से माना है. उन्होंने 
भी सत्त्व और असत्त्व को भिन्‍न-भिन्‍न ही माना है. यदि ऐसा न मानकर सत्त्व और असत्त्व में से किसी एक को ही 
मानते तो त्रिरूप व पंचरूप हेतु की हानि होती अतः उनके सिद्धान्त से भी सत्त्व का भेद ही सिद्ध होता हैं 

शंका--सत्त्व और असत्त्व को भले ही भिन्‍न-भिन्‍न मान लें किन्तु सत्त्वासत्त्व स्वरूप तीसरे भंग को अलग मानने की क्‍या 
आवश्यकता ? क्‍यों कि जैसे घट और पट इन दोनों को अलग-अलग कहने पर या एक साथ उभय रूप से घट-पट कहने 
पर भी घट-पट का ही ज्ञान होता है, भिन्‍न ज्ञान नहीं होता है, अतः 'स्वादस्ति और स्थाद नास्ति' मानने के बाद तीसरा 
भंग अस्ति नास्ति मानना व्यर्थ है. 

समाधान--प्रत्येक की अपेक्षा उभयरूप समुदाय का भेद अनुभवसिद्ध है. जैसे भिन्‍त घ और ट की अपेक्षा से समुदाय 
रूप 'धघट' इस पद को सब वादियों ने भिन्‍न माना है. यदि भिन्‍न नहीं माना जाब तो 'घ' इतना कहने मात्र से ही घट 
का बोध हो जाना चाहिये. जिस प्रकार प्रत्येक पुष्प की अपेक्षा से माला कर्व॑चित्‌ भिन्‍न है उसी प्रकार क्रमापित 'उनय- 
रूप-सत्त्व असत्त्व', 'सत्त्वः और असत्त्व' की अपेक्षा से कथंचित्‌ भिन्‍न ही हैं. 


४ ; मुनि श्रीहजारीमल रखति-ग्रन्थ : छ्वितीय श्रध्याय 


प्रश्न--क्रम से योजित सत्त्व-असत्त्व उभमयरूप की अपेक्षा से सहयोजित सत्त्व-असत्त्व इस उभयरूप का भेद कंसे सिद्ध 
हो सकता है ? 


उत्तर--क्रम से योजित कल्पना सहयोजित कल्पना से भिन्‍न ही है, क्योंकि पूर्व कल्पना में पदार्थ की पर्याएँ क्रम से कही 
जाती हैं, जबकि उत्तर कल्पना में युगपद्‌ उन पर्यायों का कथन है. यदि भेद नहीं माता जायगा तो पुनरुक्ति दोष की 
संभावना रहेगी. क्योंकि एक वाक्य जन्य जो बोध है, उसी बोध के समान बोबजनक यदि उत्तर काल का वाक्य हो तो 
यही पुनरुक्ति दोप है. यहाँ पर क्रम से योजित तृतीय भंग है भौर अक्रम से योजित चतुर्थ भंग है. तृतीय भंग के हारा 
उत्पन्त ज्ञान-विकल्प, अस्तित्व के साथ नास्तित्व रूप स्थिति को वतलाता है. इस प्रकार से स्वयंसिद्ध है कि तृतीय और 
चतुर्थ भंग से उत्पन्न ज्ञानों में समाव-आाकारता नहीं है, अतः दोनों भंग अलग-अलग ही हैं 

प्रश्न--भंग सात ही नहीं किन्तु नौ होते हैं. जैसे तृतीय भंग में रहे हुये 'अस्तित्व-नास्तित्व” के क्रम का परिवर्तत कर 
देने से 'नास्तित्व-अस्तित्व” रूप नया भंग वन जायगा. इसी प्रकार सातवें भंग में प्रदशित क्रम को भी पलट दिया जाय 
अर्थात्‌ 'स्यादस्ति नास्ति च अवक्तव्य:' के स्थान में 'स्थान्तास्ति श्रस्ति च अवक्तव्य' बना दिया जाय तो एक और नया 
भंग बन जाता है. इस प्रकार भंगों की संख्या नौ हो जाएगी. नूतन दने हुए भंगों में तीसरे और सातवें भंग की पुनरा- 
हत्ति नहीं कही जा सकती है, क्योंकि अस्तित्वविशिष्न नास्ितिस्व का बोब तृतीय भंग से होता है. जवकि नवीन भंग से 
नास्तित्वविशिष्ट अस्तित्व का बोच होता है विशेषण-विश्येष्ममाव की विपरीतता हो गई है, जो विशेषण था वह विशेष्य 
बन गया है और जो विशेष्य था वह विज्येपण बन गया है, यही वात सातवें भंग के संबंध में भी नूतन भंग के साथ 
समभना चाहिये. अर्थात्‌ उसमें भी क्रम बदल गया है, विशेषण-विद्येष्यभाव की विपरीतता आ गई है. अतः भंग सात 
नहीं किन्तु नव बनते हैं ? 

उत्तर--उपरोवत शंका में केवल समझ का ही फेर है. वह इस प्रकार है--तृतीय भंग में रहे हुए 'भस्तित्व और 
नास्तित्व दोनों ही धर्म स्वतंत्र हैं. परस्पर सापेक्ष रूप से रहे हुए नहीं हैं. इसीलिये प्रधानता होने के कारण से ही 
पदार्थ में अवक्तव्यता धर्म की उत्पत्ति होती है, तदचुसार विशेषण विशेष्य जैसी कोई स्थिति नहीं है. किन्तु पर्यायों में 
भूतकालीव-भविष्यतृकालीन और वतंमानकालीन हृषप्ठिकोण से ही अस्तित्व, नास्तित्व और अवक्तव्यत्व जैसे वाचक शब्दों 
की आवश्यकता पड़ती है. अवक्तव्यत्व रूप धर्म अस्ति नास्ति से विलक्षण पदार्थ है. सत्व मात्र ही वस्तु का स्वरूप नहीं 
है और केवल असत्त्व भी वस्तु का स्वरूप नहीं है. सत्त्व-असत्त्व ये दोनों भी वस्तु का स्वरूप नहीं हैं, क्योंकि उभय से 
विलक्षण अन्य जातीय रूप से भी वस्तु का होना अनुभवसिद्ध है. जैसे दही, शक्कर, काली मिरच, इलायची, नाग- 
केशर तथा लबंग के संयोग से एक नवीन जाति का पेय-रस तैयार हो जाता है, जो कि उपरोक्त प्रत्येक पदार्थ से स्वाद 
में और गुण में एवं स्वभाव में भिन्‍न ही वन जाता है. फिर भी सर्वथा भिन्‍न नहीं कहा जा सकता है और व सर्वथा 
अभिन्‍न भी कहा जा सकता है, एवं सर्वथा अवक्तब्य भी नहीं कहा जा सकता है. इस प्रकार सातों ही भंगों में परस्पर 
में विलक्षण अर्थ की स्थिति समझ लेना चाहिये. अतएवं प्रथक-प्रथक स्वभाव वाले सावों धर्मो की सिद्धि होने से उन-उन 
वर्मो के विषयभृत संशय, जिज्नासा आदि क्रमों की श्रेणियाँ भी सात-सात प्रकार की होती हैं, इस प्रकार प्रत्येक धर्म के 
विपय में सात-सात भंग होते हैं. 

सूकलादुश ओर विकलादेश--यह सप्तभंगी दो प्रकार की है--एक प्रम्माणसप्तभंगी और दसरी नय-सप्तभंगी. प्रमाण- 


वाक्य को सकलादेश वाक्य अर्थात्‌ सम्पूर्णरूप से पदार्थों का ज्ञान कराने वाला वाक्य कहते हैं और नयवाक्य को 
विकलादेदय अर्थात्‌ एक अंश से पदार्थों का ज्ञान करानेवाला वाक्य कहते हैं. 


मश्व---आपकने प्रमाण और नय-सप्तभंगी के भी सात-सात भेद माने हैं किन्तु सात-सात भेद एक-एक के नहीं सिद्ध होते 
क्योंकि प्रथम छ]ित्तीव व चतुर्थ भंग वस्तु के एक धर्म को ही बताते हैं अत: ये तीन भंग नयवाक्य या विकलादेश रूप 
हैं जोर ठुत्तीय, पंचम, पप्ठ जौर सप्तम भंग वस्तु के अनेक घर्मो का बोध करानेवाले होने से प्रमाणवावय या सकलादेश 
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उत्तर--यह कथन अयोग्य है, क्योंकि ऐसा मानने पर तो स्याद्वाद-सिद्धान्त का विरोध होगा. 





प्रश्न--अन्य लोग यह शंका करते हैं कि सप्तभंगी के सप्तवाक्य अलग-अलग तो विकलादेश रूप ही हैं किन्तु सातों मिल 
कर सकलादेश रूप हैं. 

उत्तर-प्रथक्‌-पृथक्‌ वाक्य सम्पूर्ण अर्थों के प्रतिपादक नहीं होने से विकलादेश हैं, यह कथन अयुक्‍्त है; क्योंकि ऐसा 
मानने पर तो सातों वाक्य भी विकलादेश हो जावेंगे. कारण सातों वाक्य मिलकर भी सम्पूर्ण अर्थ के प्रतिपादक नहीं 
हो सकते. सम्पूर्ण अर्थप्रतिपादक तो सकलश्रुतज्ञान ही हो सकता है. सिद्धान्त के ज्ञाता तो यह कहते हैं कि अनन्त- 
धर्मात्मक सम्पूर्ण वस्तु के बोध कराने वाले वाक्य को सकलादेश और एक धर्मात्मक वस्तु का बोध कराने वाले वाक्य 
को विकलादेश कहते हैं. कहने का तात्परय यह है कि सकलादेश की दृष्लि में पदार्य श्रनन्त गुण रूप है, जब कि 
विकलादेश की दृष्लि में पदार्थ एक गुण रूप है. सकलादेश समप्नि रूप है, जब कि विकलादेश व्यप्लि रूप है. परन्तु दोनों 
ही अपेक्षा पूर्वक पदार्य की विवेचना करते हैं 


“एव! पद की सार्थकता--इन सप्तभंगों में अन्य धर्मों का निवेष नहीं करके विधि-विषयक्र अर्थात्‌ सत्ता के विषय में बोध 
उत्पन्त कराने वाला वाक्य प्रथम भंग है. जैसे : 'स्यात्‌ अस्ति एवं घटः.” इसी प्रकार अन्य धर्म का निपेव न करके 
निषेध-वोध-जनक वाक्य द्वितीय भंग है. जैसे : 'स्थात्‌ नास्ति एवं घटः.' 'स्यादस्त्येव” में अस्ति के बाद 'एव' लगाने का 
अर्थ यही है कि प्रत्येक पदार्थ स्वरूप की अपेक्षा से अस्तित्त्व रूप ही है न कि नास्तित्वरूप. स्वरूप की अपेक्षा से नास्तित्व 
का निषेध करने के लिए ही 'एव' शब्द लगाया गया है. बौद्धरर्शन का कथन है कि सभी छाब्दों में अन्य से व्याद्धत्ति 
कराने की शक्ति होने से घठ-पट आदि शब्दों द्वारा घट से भिन्‍त अथवा पट से भिन्‍न पदार्थों की व्यादत्ति हो जाया 
करती है. अतः अवधारणवाचक 'एव' शब्द का प्रयोग करना व्यर्थ है. 


उत्तर--सामान्यतः शब्द विधि रूप से ही अर्थ का बोध कराते हैं. किन्तु संशय, अनिरचय, अव्याप्ति, अतिव्याप्ति आदि 
दोषों की निद्वत्ति के लिए एवं अन्य की व्याद्धत्ति के लिए "एवं छब्द का प्रयोग अनिवाय है. यह अवधारणवाचक 
'एव' तीन प्रकार का होता है--- 

१---अयोगव्यवच्छेदवो धक अर्थात्‌ धर्म-धर्मी के संबंध को समान अधिकरण रूप से बतानेवाला, एवं धर्म-धर्मी की एका- 
कारता, एकत्र-स्थिति-धर्मता अथवा एकरूपता बताने वाला एवं अयोग-व्यवच्छेदवो धक कहलाता है. 


२ 
घर 





अन्ययोगव्यवच्छेदबोधक---अर्थात्‌ अधिकृत पदार्थ में इश्ठ धर्मों के अतिरिक्त अन्य पदार्थों का अथवा अन्य पदार्थों के 
धर्मों का अस्तित्व नहीं है, इस प्रकार दूसरे के संबंध की निदत्ति का बोधक 'एव' शब्द अन्ययोगव्यवच्छेदवोंधक है. 


३--अत्यन्तायोगव्यवच्छेदवोघक---अर्थात्‌ अत्यन्त असंबंध की व्याद्तत्ति का ज्ञान करानेवाला 'एव! शब्द अत्यन्तायोंग- 
व्यवच्छेदबो धक है. यह दोषपूर्ण संबंधों की एवं इतर संबंधों की भी सर्वथा व्याउत्ति करता है 


(१) यही 'एव' शब्द विशेषण के साथ लगा हुआ हो तो 'अयोग' की निद्नत्ति का वोध कराने वाला होता है. जैसे : शंख: 
पाण्डु: एव--शंख् सफेद ही है. यहाँ पर शंख में सफेद धर्म का ही विधान उसके असंबंब की व्याउत्ति के लिए है.यही 
अयोगनिद्धत्ति है. 

(२) 'एव' शब्द विशेष्य के साथ लगा हो तो “अयोग व्यवच्छेद रूप' अर्थ का वोध कराता है. जैसे कि पार्थ एवं धनु- 
धर: अर्थात्‌ धनुष्यधारी पार्थ ही है. इस उदाहरण से पार्थ के सिवाय अन्य व्यक्तियों में धनुर्धरत्व का व्यवच्छेद क्रिया 
गया है. 

(३) यदि क्रिया के साथ 'एव” लगा हुआ हो तो वह 'अत्यन्तायोग के व्यवच्छेद का वोबक होता है. जैसे : नील सरोज 
भवत्येव--कमल नीला भी होता है. यहाँ पर इतर वर्णो का निपेव न करते हुए नीलत्व धर्म का विवान भी हैं. 


हक 


'स्थात्‌” शब्द का प्रयोजन--सप्त-भंगी वाक्य-रचना में जितना 'एवं' शब्द का महत्त्व है उतना ही स्थात्‌' शब्द का भी 
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महत्त्व है. अनेकान्त, विधि, विचार आ्रादि अनेक अर्थों में 'स्यात्‌' शब्द का प्रयोग होता है किन्तु यहाँ पर केवल अनेकान्त 
के अर्थ में ही 'स्थात्‌' शब्द का प्रयोग किया है. अनेकान्त अर्थात्‌ अनेक धर्म स्वरूप. 


प्रश्न--स्यात्‌' शब्द से ही जब अनेक धर्म-स्वरूप घट आदि पदार्थों का बोध हो जाता है, तब अस्तित्व आदि शब्दों 
की क्‍या आवश्यकता है ? 


उत्तर--स्यात्‌” छब्द से अनेकान्त रूप अर्थ का सामान्‍य रूप से बोध होने पर भी विशेष रूप से अर्थ का बोध कराने के 
लिए वाक्य में अस्तित्व आदि अन्य शब्द का प्रयोग करना भी आवश्यक है. अतः विवक्षित अर्थ का निश्चयपूर्वक ज्ञान 
करने के लिए जैसे 'एव' शब्द लगाना अनिवार्य है वसे ही सर्वथा एकान्त पक्ष की व्याइ्त्तिपु्वंक अनेकान्त रूप अर्थ का 
ज्ञान करने के लिए 'स्यथात्‌' शब्द का जोड़ना अनिवाये है. 


प्रश्न---जो घट आदि पदार्थ हैं, वे सभी अपने-अपने द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव से अस्तित्व रूप ही हैं, न कि अन्य 
पदार्थ से संवन्धित. द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव के कारण से अस्ति रूप हैं. क्योंकि अन्य द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव आदि की 
निद्धत्ति तो अप्रसंग होने से अपने आप ही हो जाती है. ऐसी अवस्था में 'स्थात्‌' शब्द जोड़ना निरथंक है. 


उत्तर--किसी दृष्टिकोण से यह सत्य हो सकता है परन्तु जिस पदार्थ का विवेचन किया जा रहा है उसमें रही हुई 
अनेकान्तात्मक स्थिति किस शब्द से प्रगट होगी ? यह जानने के लिए और बतलाने के लिए एवं वस्तुस्थिति को ठीक 
समभने के लिए 'स्यात्‌” शब्द जोड़ना जरूरी है. इसके सिवाध प्रत्येक द्रव्य में द्रव्यत्व अभेदद्धत्ति से रहता है, तथा 
पर्यायें भी अभेद के उपचार से द्रव्य के ही आश्रित होती हैं. इस प्रकार द्रव्य अनेकान्त रूप वाला होता है. यह स्थिति 
'स्थात्‌' शब्द से प्रतीत होती है. अतः सकलादेश सप्तभंगी और विकलादेश सप्तभंगी में स्यात्‌” शब्द जोड़ना अनिवायं है. 


क्रम और योगपतद्चः--सकलादेश प्रमाणात्मक वाक्यप्रणाली है और विकलादेश नयात्मक वाक्यप्रणाली. सकलादेश 
प्रणाली घटादि रूप पदार्थ को सामूहिक रूप से पदार्थ में स्थित सभी धर्मों को एक रूप से काल आदि आठ हारों द्वारा 
अभेद दत्ति से और अभेद रूप उपचार से विषय करती है. जबकि विकलादेश प्रणाली काल आदि आढठों द्वारों द्वारा भेद- 
दइत्ति से और भेद रूप उपचार से पदार्थ में स्थित अनेक धर्मों में से किसी एक धर्म को ही अपेक्षा द्वारा वर्णन करती है. 
अश्न--क्रम और यौगपतद्चय से आपका क्या तात्पय है? 


उत्तर--प्रत्येक पदार्थ में अस्तित्व और नास्तित्व आदि अनेक धर्म हैं, उनका वर्रान देश काल आदि की अपेक्षा से जब 
करना हो तव केवल अस्तित्व आदि किसी एक शब्द के द्वारा उस पदार्थ में स्थित अनेक धर्मों का एक साथ वर्शान नहीं 
किया जा सकता है और न एक झब्द द्वारा ही उन सब धर्मों का वरणंन हो सकता है. अत: निश्चित पूर्वापरभाव प्रणाली 
द्वारा अथवा अनुक्रम शैली द्वारा उस पदार्थ का वर्णन करना क्रमपद्धति है. ऋमपद्धति से विपरीत यौगपद्य है. पदार्थ 
में स्थित अस्तित्वादि अनेक धर्मों की काल आदि कारणों से जब एकरूपता बतलाई जाती हो, तथा केवल एक शब्द 
के आधार से घर्मविशेष का कथन करके उसी में शेप धर्मों की स्थिति समझ ली जाती हो, इस प्रकार का प्रतिपादन 
एक समय में भी सम्भव है. इस तरह का जो वस्तु-स्वरूप का निरूपण है वही यौगपतद्य है. 

काल आदि आठ द्वार:---१ काल, २ आत्मरूप ३ अर्थ ४ सम्बन्ध, ५ उपकार ६ गुणिदेश, संसर्ग और ८ शब्द, इन आठ 
द्वारों से वस्तु के किसी एक धर्म से शेष धर्मो का अभेद माना जाता है. 


(१) “अस्ति एव घट:--- यहाँ पर जिस काल में घट द्रव्य में अस्तित्व धर्म रहता है, उसी काल में शेप अनन्त घर्मे 
भी घट में रहे हुए होते हैं. इस प्रकार एक काल-अवस्थिति की दृष्टि से शेप अनन्त धर्मो को अस्तित्व धर्म से अभिन्‍न 
मानना काल से अभेदवृत्ति है. 


(२) जैसे घट में अस्तित्व' नामक गुण उसका स्वरूप वनकर रहता है, वैसे ही अन्य अनेक गुण--जैसे कालापन आदि 
भी घट के स्वरूप वनकर रहते हैं. यही 'एक स्वरूपत्व” नामक आत्मरूप दूसरा द्वार है जिसके द्वारा अभेदद्त्ति नामक 
ज्ञानप्रणाली उत्पन्न होती है. 
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(३) जैसे अस्तित्व” नामक गुण का घट द्रव्य आधार है वैसे ही अन्य अनन्त धर्मों का आधार भी वही घट द्रब्य है. 
अत: अर्थ की दृष्टि से अस्तित्व और अन्य गुरों में अभेदद्धत्ति है 
(४) जैसे अस्तित्व नामक गुण का घट द्रव्य के साथ सम्बन्ध है वैसे ही अन्य युणों का भी उसके साथ सम्बन्ध है, अतः 
सम्बन्ध की दृष्टि से भी अस्तित्व और अन्य गुणों में अभेददृत्ति है. 
(५) जैसे अस्तित्व नामक गुण पदार्थ के प्रति सत्ता के प्रदर्शन में और अपनी विशिष्टता के सम्पादन में सहायता 
करता- है, बसे ही अन्य ग्रुण भी अस्तित्व की तरह अपनी अपनी क्रियारूप सहायता करते हैं और पदार्थ की विशिष्ठता 
के सम्पादन में सहयोग प्रदान करते हैं . अतः गुणों की 'उपकार' ढृत्ति समान होने से उपकारदृष्लि से भी अभेदद्धत्ति पाई 
जाती है. 
(६) जैसे अस्तित्व नामक ग्रुण घट द्वव्य के जिस क्षेत्र में रहता है उसी क्षेत्र में अन्य शेष धर्म भी रहते हैं. अतः अस्तित्व 
की तरह अन्य धर्म भी एक ही देश में रहने वाले होने से गुणिदेश की अपेक्षा से अभेदद्वत्ति है. 
(७) जैसे--अस्तित्व' नामक गुण का घट द्रव्य के साथ संसर्ग है वसा ही शेष अनन्त धर्मों का भी एक ही वस्तुत्व 
स्वरूप से उसी घट के साथ संसर्ग है. वह संसर्गंदृष्टि से अभेदद्धत्ति हुई. 
प्रश्न--संबंध और संसर्ग पर्यायवाची जैसे शब्द प्रतीत होते हैं, अत: इनमें परस्पर में क्या अन्तर है ? 
उत्तर--जहाँ अभेदद्धत्ति की प्रधानता हो और भेददढत्ति की गौणता हो, वह 'सम्बन्ध' अभेदद्धत्ति है और जहाँ भेद- 
दइत्ति की प्रधानता और अभेदद्धत्ति की गौणता हो वह संसर्ग अभेदद्धत्ति है. अर्थात्‌ भेद की गौणता और अभेद की 
प्रधानता 'संबंध' है. जव॒कि अभेद की गौणता और भेद की प्रधानता 'संसर्ग' है. 
(८) यह 'है” ऐसा शब्द जैसे अस्तित्व गुण वाले घट पदार्थ का वाचक है, वैसे ही शेष अनन्त गुणों वाले घट पदार्थ का 
वाचक भी यही है. इस प्रकार सभी गुणों की एक शब्द द्वारा वाचकता सिद्ध करने वाली 'शब्द' नामक अभेद द्वत्ति है. 
द्रव्याथिक नय को गौणता और पर्यायाथिक नय की प्रधानता होने पर इस प्रकार के गुणों की अभेदद्गक्ति की संभावना 
नहीं होती, जैसे-- 
(१) एक ही पदार्थ में परस्पर विरोधी अनेक गुणों की स्थिति एक साथ में होना असंभव है, क्योंकि प्रत्येक क्षण में वस्तु 
का परिवत्तंत होता रहता है. वह कालक्ृत भिन्‍नता है. 
(२) ताना गुणों का स्वरूप परस्पर में भिन्‍न होता है. अतः आत्मरूप अभेदद्॒त्ति परस्पर की भिन्‍नता में नहीं पाई 
जाती है. 
(३) अपने आश्रय रूप अर्थ (पदार्थ अनेक रूप होता हुआ पदार्थ रूप से सभी ग्रुणों के लिए भिन्‍्ल-भिन्‍न रुपवाला ही 
है, क्योंकि परस्पर में विरोधी गुणों का एकत्र होना असंभव है. इस प्रकार अर्थ रूप से भिन्‍नता होती है. 
(४) संबंधी के भेद से संवन्ध का भी भेद देखा जाता है, अतः संबंध से भी अभेदद्धत्ति नहीं दिखाई देती है. 
(५) अनेक गुणों द्वारा किए हुए वा क्रियमाण, उपकार भी अनेक हैं, अतः उपकार से भी अभेदद्धत्ति नहीं दिखाई देती. 
(६) प्रत्येक गुण की अपेक्षा से युणी के देश का भी भेद माना गया है. अतः ग्रुणिदेश की अपेक्षा से भी भेदद्धत्ति ही 
सिद्ध होती है. 
(७) संसर्ग की भिन्‍नता से संसर्गी में भी भिन्‍नता आ जाती है, अतः संसर्ग की दृष्टि से भी भेदवृत्ति सिद्ध 
होती है. 
(८) अथ के भेद होने से शब्द का भी भेद अनुभवसिद्ध है. यदि शब्दभेद नहीं मानोगे तो वाच्य का जयंभेद कैसे प्रतीत 
होगा ? अतः शब्द से भी भेदद्धत्ति सिद्ध होती है. इस प्रकार पर्यायाथिक नय की दृष्टि से कथंचित्‌ भेद-रूप वर्णन होने 
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से आठों द्वारों द्वारा भेद प्रणाली की ही मुख्यता होती है. किन्तु द्रव्याथिक नय की दृध्चि से कथंचिंत्‌ अभेद रूप से 
वर्णन होने से उपरोक्त प्रकारों रा अभेदप्रणाली की ही मुख्यता रहती है. 


प्रत्येक पदार्थ अपने द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की अवेक्षा से अस्तिरू्प है. और पर द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव की 
अपेक्षा से नास्तिरूप है. द्रव्य से द्रव्यतव कथंचित्‌ भिन्‍त है और कथंचित्‌ अभिन्‍त है. द्रव्याथिक नय की दृष्ठि से 
अभिन्न है और पर्यायाथिक नय की दृष्टि से भिन्‍न है. 


भंग सात ही क्यों 7---(१) 'स्यात्‌ अस्ति एवं घट: इस प्रथम भंग में पदार्थ की विवेचना सत्ता” रूप से की गई है. इस 
में यह बताया गया है कि-पदार्थ अपने द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की दृप्मि से अस्ति रूप है. 

(२) 'स्थात्‌ नास्ति एवं घट: इस द्वितीय भंग में पदार्थ की विवेचना 'नास्ति' रूप से की गई है. इसमें यह प्रदर्शित 
किया गया है कि सभी पदार्थ पर की अपेक्षा से नास्ति रूप ही होते हैं. यदि पर की अपेक्षा से पदार्थ को नास्ति रूप 
नहीं मानेंगे तो सभी पदार्थों के सर्वात्मक होने का प्रसंग आ जायगा. और इस प्रकार पदारयों के प्रति अव्यवस्था दोप 
उत्पन्त हो जायगा. अतः उपरोक्त दोनों भंगों की पदार्थ की वास्तविक विवेचना के लिए आवश्यकता है. 

(३) 'स्थात्‌ अस्ति च स्थात्‌ नास्ति च घट'. इस तृतीय भंग में अस्तित्व-नास्तित्व की विवेचना क्रम से बतलाई गई है. 
इसमें 'घट' विशेष्य है और क्रम से योजित विधि एवं प्रतियेध विशेषण रूप हैं 

(४) 'स्यात्‌ अवक्तव्य एवं घट:' इस चौथे भंग में पदार्थ की विवेचना में 'सहअित” याने दोनों स्थितियां साथ-साथ 
योजित रूप से बतलाई गई हैं. 'सह अपित' अवस्था में स्व की अपेक्षा से और पर की अपेक्षा से घट 'अस्तिझूप' भी 
होता है, और 'नास्तिरूप' भी होता है. ऐसी दक्षा में किसी भी शब्द द्वारा उसका विवेचन कर सकना अ्रसंभव होता है. 


क्योंकि शब्दशास्त्र में ऐसा कोई शब्द नहीं है, जोकि एक साथ पदार्थ की अस्तित्व और नास्तित्व दोनों ही स्थितियां 
बतला सके, अतः शब्दाभाव के कारण इसे “अवक्तव्य' कहा गया है. 


प्रश्न--अनेकान्तवाद छल मात्र है. क्योंकि इसमें नित्यता अनित्यता, अस्तित्व नास्तित्व आदि परस्पर विरोधी सिद्धांतों 
की विवेचना की जाती है, जो प्रत्यक्ष प्रमाण द्वारा अप्रमाणित ठहरते हैं 

उत्तर--अन्य अभिप्राय से कहे गये शब्द का अन्य ही अर्थ करना छल है. जैसे 'नवकंवलो5यम्‌ देवदत्त: का अर्थ बदल 
कर पूछना कि--कहाँ हैं देवदत्त के पास नौ कम्बल ? यह छल का लक्षण अनेकान्त में घटित नहीं होता. 

प्रथ्य--अस्ति नास्ति आदि नाना धर्मों का प्रतिभास होते से अनेकांतवाद को संशयवाद क्‍यों नहीं कहा जा सकता ? 
उत्त र--सामान्य अंश के प्रत्यक्ष और विशेष अंश के अप्रत्यक्ष होने से ही संशय उत्पन्न होता है किन्तु अनेकान्तवाद में 
तो विशेष अंशों (थर्मों) की उपलब्धि होती है, अतः अनेकान्तवाद संशयवाद नहीं हो सकता. 

अन्य दा निकों ने भी अपने सिद्धांतों की सिद्धि के लिए अनेकान्तवाद का ही आश्रय लिया है. सांख्यों की मान्यता है कि 
प्रकृति सत््व रजस्‌ और तमोगुणमयी है. इस प्रकार परस्पर विरोधी गुणों का अस्तित्व एक प्रकृति में माना है. यह 
मान्यता अनेकान्तवाद के आधार से ही हो सकती है, अन्यथा नहीं. 

नेयायिक भी द्रव्य आदि पदार्थों को सामान्य-विशेप रूप स्त्रीकार करते ही हैं. द्वव्य में अनुद्धत्ति तथा व्याद्वित स्वभाव है, 
अत्त: वह सामान्य-चिशेप स्वरूप है. पृथ्वी द्रव्य है, तेज द्रव्य है, वायु द्रव्य है, इस प्रकार द्रव्य में द्रव्यत्व सामान्य भी है 
और विश्षेप तथा गुण कर्म आदि भी हैं. इस प्रकार नैयायिक भी अतेकास्तवाद के विना वस्तु में सामान्य और विशेष 
का रहना सिद्ध नहीं कर सकते. वौद्ध मेचक मणि के ज्ञान को एक किन्तु अनेकाकार मानते हैं. इस अकार बौद्ध मत 
में भी ज्ञान एक-अनेक रूप है. अतः वे भी स्याद्वाद का आश्रय लेते हैं. चार्वाक भी पृथ्वी तेज जल और वायु से एक 
चंतन्य तत्त्व की उत्पत्ति मानते हैं. इस प्रकार वे अनेक में एक का सदुभाव मानकर स्याह्वाद की हीं शरण ग्रहण करते 


हैं. मीमांसक भी प्रमाता, प्रमिति तथा प्रमेबाक्वार को एक ज्ञान रूप ही मानते हैं. इस प्रक्रार उन्होंने भी अनेकों को एक 
रूप में ही स्वीकार किया है. 


श्रीसुरेश मुनि, शास्त्री, साहित्यरत्न 


अ्रनेकान्तवाद 





जैन तत्व-ज्ञान का मूलाधार:---मानव-जीवन का सर्वतोमुखी उन्‍तयन एवं विकास करने के लिए श्रमण भगवान्‌ महावीर 
की अहिसा त्रिवेणी के रूप में प्रवाहित हुई थी. पहली जीव-दयारूपी अहिंसा-जिसके द्वारा स्व-पर के फ्लेश तथा मन- 
स्ताप को शाच्त करने के लिए, जीवन के कण-कण में दया, करुणा, मंत्री, उदारता तथा आत्मोपमता का निर्मल झरना 
बहने लगता है. दूसरी, अनेकान्त रूपी बौद्धिक अहिसा--जिसके द्वारा विचारों का वैषम्य, मालिन्य एवं कालुष्य घुलकर 
पारस्परिक विचारसंघर्ष तथा शुष्कवाद-विवाद का नामशेष हो जाता है और अच्तर्मन में पारस्परिक सौहाद तथा 
शान्तिपूर्ण सह-अस्तित्व का प्रकाश चमकने लगता है. तीसरी, तपस्यारूपी आत्मिक अहिसा--जिसके द्वारा पूर्व-सज्चित 
कर्म-मल का शोधन-परिश्योधन करके आत्मा को मांजा जाता है, पूर्णतः शुद्ध, स्वच्छ, निर्मल तथा साफ किया जाता है. 
उपर्युक्त विचार-प्ृष्ठभूमि में अनेकान्तवाद जेन-संस्क्ृति का तत्त्व-ज्ञान-निरूपण का गमूलाधार है. जैन-संस्कृति में जो भी 
बात कही गयी है, वह अनेकास्तात्मक विचार एवं स्याह्ाद की भाषा में तोलकर ही कही गयी है ! इसी हृष्टिविन्दु 
से संस्कृति के क्षेत्र में जैन-संस्क्ृति का दूसरा नाम “अनेकान्त-संस्क्ृति” भी है. 

अनेकान्त का स्वरूपः--जैन-संस्कृति का मन्तव्य है कि प्रत्येक वस्तु के अनन्त पक्ष हैं. उन पक्षों को जैनदर्शन की भाषा में 
धर्म कहते हैं. इस दृष्लि से संसार की प्रत्येक वस्तु अनन्त-धर्मा है :--- 


“जअनन्‍्तथर्माव्मक॑ चस्तु”--स्याद्वाद्ंजरी 
अनेकान्त में 'अनेक' और “अन्द' ये दो शब्द हैं. 'अनेक' का अर्थ अधिक--बहुत और '“अन्त' का अर्थ धर्म अथवा दृष्ठि है, 
किसी भी पदार्थ को अनेक हृष्लियों से देखना, किस्ती भी वस्तु-तत्त्व का भिन्‍न-भिन्‍न अवेक्षाओं से पर्यालोचन करना “अने- 
कान्त' है. एक ही पदार्थ में भिन्‍त-भिन्‍न वास्तविक धर्मों का सावेक्ष रूप से स्वीकार करने का नाम “अनेकान्त' है. 
जैन-संस्कृति में एक ही हृष्लि-विन्दु से पदार्थ के पर्यालोचन करने की पद्धति को एकांगी, अधूरा एवं अप्रामाणिक माना 
गया है, और एक ही वस्तु के विषय में भिन्‍न-भिन्‍न अपेक्षाओं से कथन करने की विचार-शली को पूर्ण तथा प्रामाणिक 
स्वीकार किया गया है. इस सापेक्ष विचारपद्धति का नाम ही वस्तुतः अनेकान्तवाद है. अपेक्षावाद, कथचिद्वाद, स्वाह्माद, 
अनेकान्तवाद ये सब शब्द प्रायः एक ही अर्थ के बाचक हैं. 
अनन्त-धर्मात्मक वस्तु को यदि कोई एक ही धर्म में सीमित करना चाहे, किसी एक धर्म के द्वारा होने वाले ज्ञान को 
ही वस्तु का ज्ञान समझ बेठे, तो इससे वस्तु का यथार्थ स्वरूप वुद्धि-गत नहीं हो सकता. कोई भी कथन अथवा 
विचार निरपेक्ष स्थिति में सत्यात्मक नहीं हो सकता. सत्य होने के लिए उसे अपने से अन्य विचार-पक्ष की बवेक्षा 
रखनी ही पड़ती है. साधारण ज्ञान, वस्तु के कुछ धर्मो--पहलुओं तक ही सीमित रहता है. केवल ज्ञान की स्थिति में 
ज्ञान के परिपूर्ण होने पर ही वस्तु के अनन्त धर्मो का ज्ञान होना संभव है. दूसरे शब्दों में, केवलज्ञान ही वस्तु 
को समग्र रूप में साक्षात्‌ कर सकता है. इस पूर्ण ज्ञान को ही जैन-संस्कृति में प्रमाण माना गया है ! इसके 


्ि 


रथ 


सके अतिरिक्त 

अन्य सभी प्रकार का ज्ञान अपूर्णा एवं सापेक्ष है. सापेक्ष स्थिति में ही वह सत्य हो सकता है, निरपेक्ष स्थिति में नहीं. 
हाथी को खंभे जैसा वतलाने वाला अन्धा व्यक्ति अपने हृप्ठि-विदु से सच्चा है, परन्तु हाथी को रास्प्रे-जेंसा कहने वा 
दूसरे व्यवित की अपेक्षा से सच्चा नहीं हो सकता. हाथी का समग्र ज्ञान करने के लिए, समूचे हाथी का ज्ञान कराने 
वाली सभी दृप्लियों की अपेक्षा रहती है. इसी अपेक्षादृप्ठि के कारण “अनेकान्तवाद' का नाम अपेक्षावाद और स्थाद्वाद 


#ह्प+ मी 


श्पा 
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भी है. स्याद्गाद में स्थात्‌ का अर्थ है--किसी अपेक्षा से, किसी दृष्ठि से और 'बाद' का अर्थ है--कथन करना. किसी 
अपेक्षा-विज्ञेप से वस्तु-तत्त्व का निर्वंचन करना ही 'स्याह्माद' है. 


ही ओर भी का अन्तरः--अनेकान्तवाद की यह सर्वोपरि विज्ञेषता है कि वह किसी वस्तु के एक पक्ष को पकड़कर यह 
नहीं कहता कि, “यह वस्तु एकान्ततः ऐसी ही है.” वह्‌ तो ही के स्थान पर 'भी' का प्रयोग करता है. जिसका अर्थ है. 
इस अपेक्षा के वस्तु का स्वरूप ऐसा भी है. 'ही' एकान्त है, तो 'भी' वेपम्य एवं संघर्ष के बीज का मूलतः उन्मूलन करके 
समता तथा सौहाद के मधुर वातावरण का सुजन करती है. 'ही' में वस्तु-स्वरूप के दूसरे सत्पक्षों का इनकार है, तो 'भी' 
में इतर सब सत्पक्षों का स्वीकार है. 'ही' से सत्य का द्वार बन्द हो जाता है, तो 'भी' में सत्य का प्रकाश आने के लिए 
समस्त द्वार अनाइत रहते हैं. 


जितने भी एकान्तवादी दर्शन हैं, वे सब वस्तु-स्वरूप के सम्बन्ध में एक पक्ष को सर्वेथा प्रधानता दे कर ही किसी तथ्य 
का प्रतिपादन करते हैं. वस्तु-स्वरूप के सम्बन्ध में, उदारमना होकर विविध दृष्टि-कोणों से विचार करने की कला 
उनके पास प्राय: नहीं होती. यही कारण है कि उनका दृष्टिकोण अथवा कथन 'जन-हिताय” न होकर 'जन-विनोदाय! 
हो जाता है. इस के विपरीत, जन-दर्शन के तत्त्व-पारखी आचार्यों ने खुले मन-मस्तिष्क से वस्तु-स्वरूप पर अनेक 
दृष्टि-विन्दुओं से विचार करके चौमुखी सत्य को आत्मसात्‌ करने का दूरगामी यत्न किया है. अतः उनका हृष्टि- 
कोण सत्य का दृष्टिकोण है, शान्ति का दृष्टि-कोण है, जन-हित का दृ्टि-कोण है, सह-अस्तित्व का दृष्टि-कोण है. 
उदाहरण के लिए, आत्म-तत्त्व को ही ले लीजिए. सांख्य-दर्शन आत्मा को कुटस्थ (एकान्त, एकरस) नित्य ही मानता 
है. उसका कहना है--आत्मा सर्वेथा नित्य ही है. वौद्ध-दर्शन का कथन है---“आत्मा अनित्य (क्षणिक) ही हैं.” 
आपस में दोनों का विरोध है. दोनों का उत्तर-दक्षिण का रास्ता है. पर, जैन-दर्शन कभी एक करवट नहीं पड़ता- 

उसका विचार है :--यदि आत्मा एकान्त नित्य ही है, तो उसमें क्रोष, अहंकार, माया तथा लोभ के रूप में रूपानतर 
होता हुआ कैसे दीख पड़ता है ? नारक, देवता, पशु और भनुष्य के रूप में परिवर्तव क्यों होता है आत्मा का? कुटस्थ- 
नित्य में तो किसी भी प्रकार पर्याय-परिवर्तत अथवा हेर-फेर नहीं होना चाहिए. पर परिवर्तव होता है--यह दिन के 

उजेले की तरह स्पष्ट है. अतः “आत्मा नित्य ही है/--यह कथन अन्त है. और, यदि आत्मा सर्वथा अनित्य ही है वो 

यह वस्तु वही है जो मैंने पहले देखी थी--“ऐसा एकत्व-अनुसन्धानात्मक प्रत्यभिज्ञान नहीं होना चाहिए. परन्तु, प्रत्य- 

भिन्नान तो अवाध रूप से होता है, अतः आत्मा सर्वेथा अनित्य (क्षणिक) ही है--यह मान्यता भी त्रु-्टपूर्ण है. जीवन 

में एक करवट पड़कर 'ही' के रूप में हम वस्तु-स्वरूप का तथ्य-निर्णय नहीं कर सकते. हमें तो 'भी' के द्वारा विविध 

पहलुओं से सत्य के प्रकाश का स्वागत करना चाहिए. और इस सत्यात्मक दृष्टि से आत्मा नित्य “भी है. द्रव्य की दृष्टि 

से आत्मा नित्य है और पर्याय की दृष्टि से आत्मा अनित्त्य है. 


कहने का तात्पर्य यह है कि, 'ही' के एकान्त प्रयोग से सत्य का तिरस्कार एवं वहिष्कार होता है, आपस में वर-विरोध, 
कलह-फ्लेश, तथा वादविवाद बढ़ते हैं, और 'भी' से ये सब इन्द्र एकदम शान्त हो जाते हैं. 'ही' से संघर्ष एवं विवाद 
कैसे उत्पन्न हो जाते हैं, इस विपय में एक बड़ा सुन्दर कथानक है. दो आदमी नाच देखने गए. एक अन्धा, दूसरा बहरा. 
रातभर तमाशा देखकर, सुबह वे दोनों अपने घर वापस लौट रहे थे. रास्ते में एक आदमी पूछ बैठा--क्यों भई, नाच 
कसा था ? अन्घे ने कहा--आज केवल गाना ही हुआ है, नाच तो कल होगा. वहरा बोला---अरे. आज तो नाच ही 


हुआ है, गाना तो कल होगा. दोनों लगे अपनी-अपनी तानने. मैं-तूु के साथ खींचतान और कहा-सुनी हो गयी और 
मार-पीट तक की नौवत आ गयी. 


बस, अनेकान्तवाद यही कहता है कि, एक ही दृष्टिकोण अपना कर अन्घे, बहरे मत बनो. दूसरे की भी सुनो--दूसरों 
के हृ्टि-विन्दु को भी देखो-परखो. तमाशे में हुई थी दोनों चीजें--नाच भी और गाना भी. पर, अन्धा नाच न देख 
सका और बहरा गाना न सुन सका. आज गाना 'ही' हुआ है अथवा नाच 'ही' हुआ है--इस ही के भमेले में पड़कर 
दोनों उलक गए--दोनों में लड़ाई ठन गई. यदि वे एक-दूसरे को देख लेते, समझ लेते और 'ही' के चक्कर में पड़ कर 
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अपनी-अपनी न तानते, तो कोई बात ही न होती, संघर्य की नौवत ही न आ पाती. अनेकान्तवाद परस्पर में संघर्ष 
उत्पन्त कराने वाली 'ही' का उन्मूलन करके उसके स्थान पर “भी” का प्रयोग करने की बलवती प्रेरणा प्रदाव करता है. 
अनेकान्त कानेपन को मिटाता है :--जैन-दर्शन की अनेकान्तदृष्टि मानव-मन को यही प्रकाश देती है कि मनुष्य को 
दो आखें मिली हैं. अत: एक आँख से वह अपना, तो दूसरी से विरोधियों--दूस रों का सत्य देखें. जितनी भी वचन- 
पद्धतियां अथवा कथन के प्रकार हैं, उन सब का लक्ष्य सत्य के दर्शन कराना है. जैसे द्वितीया के चन्द्रमा का दर्शन करने 
वाले व्यतिक्यों में से कोई एक तो ऐसा बतलाता है कि---“चन्द्रमा उस इक्ष की टहनी से ठीक एक वित्ता ऊपर है.” 
दूसरा व्यक्ति कहता है--“चन्द्रमा इस मकान के कोने से सटा हुआ है.” तीसरा वोलता है--“चन्द्रमा उस उड़ते पक्षी 
के दोनों पंखों के बीच में से दीख रहा है. चौथा व्यक्ति संकेत करके कहता है--“चन्द्रमा ठीक मेरी अंग्रुली के सामने 
नजर आ रहा है.” इन सभी व्यक्तियों का लक्ष्य चन्द्र-दर्शतन कराने का है. और वे अपनी साफ नीयत से ही, अपनी- 
अपनी प्रक्रिया बतला रहे हैं. पर एक-दूसरे के कथन में परस्पर आकाश-पाताल का अन्तर है. 


ठीक इसी प्रकार सत्य-गवेषी दाशेनिक विचारकों का एक ही उद्देश्य है--साधकों को सत्य का साक्षात्कार कराना. सब 
अपने-अपने हृष्टि-बिन्दु से सत्य की व्याख्या कर रहे हैं. परन्तु, उनके कथन में भेद है. 'अनेकान्त' की सतेज आँख से ही 
उन तथ्यांशों के प्रकाश को देखा-समझा जा सकता है. 


वस्तुतः अनेकान्तवाद सत्य का सजीव भाष्य है. यह सत्य की खोज करने और पूर्ण सत्य की मंजिल पर पहुँचने के 
लिए प्रकाशमान महा मार्ग है. दूसरे शब्दों में, जेन-दर्शन का अनेकान्त-विचार, सब दिदज्ञाओं से खुला हुआ वह 
दिव्य मानस-नेत्र है, जो अपने से ऊपर उठकर दूर-दूर तक के तथ्यों को देख लेता है. अनेकान्त में एकांगिता तथा 
संकीर्णता को पर ठेकने के लिए ज़रा भी स्थान नहीं है. यहाँ तो मन का तटस्थ-भाव एवं हृदय की उदारता ही 
सर्वोपरि मान्य है. यहाँ स्व-दृष्ठि नगण्य है, हेय है और सत्य-दृष्लि प्रधान है, उपादेय है. जो भी सच्चाई है, वह मेरी 
है, चाहे वह किसी भी जाति, व्यक्ति अथवा ज्ञास्त्र में क्यों न हो---यह ज्योतिष्मती दिशा है, अनेकान्त के महान्‌ 
सिद्धान्त की. 


अनेकान्तवाद का आदश है कि, सत्य अनन्त है. हम अपने इधर-उधर चारों ओर से जो कुछ भी देख-जान पाते हैं, 
वह सत्य का पूर्ण रूप नहीं, प्रत्युत अनन्त सत्य का स्फुलिंग है, अंश-मात्र है. अतः जैन-धर्म की अनेकान्त-धारा, मनुष्य 
को सत्य-दर्शन के लिए आंखें खोलकर सब ओर देखने की दूरगामी प्रेरणा प्रदान करती है. उसका कहना है कि, सारे 
संसार को तुम अपने ही विचार की आँखों से मत देखो-परखो. दूसरे को हमेशा उसकी आँख से देखिए, उसके दृष्वि- 
कोण से परखिए. सत्य वही और उतना ही नहीं है जो-जितना आप देख पाए हैं. फिर भी यह तो सम्भव है कि 
हाथी के स्वरूप का वर्णन करने वाले वे छहों अन्धे व्यक्षित अपने-आप में शत्त-प्रतिशत सच्चे होकर भी इसलिए अधूरे हों 
कि एक ने हाथी को देखा था सूंड की तरफ से, दूसरे ने पूंछ की तरफ से, तीसरे ने देखा था पेट छूकर, चौथे ने देखा 
था कान पकड़कर, पाँचवबें ने देखा था दांतों की ओर से और छठे ने पांव की तरफ से, जीवन के इस कानेपन को, 
एकांगी सत्य को देखने की छत्ति को ही तो दूर करता है---अनेकान्तवाद ! काना व्यक्ति एक ओर के सत्य को ही देख 
सकता है. सत्य का दूसरा पहलू, वस्तुतत्त्व की दूसरी करवट उसकी आँख से लुप्त ही रहती है ! 


एक पुरानी लोक-कथा है. किसी मां का काना बेटा हरह्वार गया. लौठा तो मां ने पूछा--हरद्वार में तुझे सच से 

अच्छा क्या लगा रे ? कौन-सी नयी चीज देखी तूने वहाँ पर ? गांव के भोले बेटे ने टव तक कहीं वाजार देखा नहीं 
था ! बोला : मां, मैंने नयी वात यही देखी कि हरह्वार का वाजार घूमता है. माँ हरद्वार हो आईं थी. चौंक्र कर उसने 
पूछा : कंसे घूमता है रे हरद्वार का बाजार ? 


बेटे ने नए सिरे से आइचये में डूबकर कहा : मां, जब मैं हर की पैड़ी नहाने गया तो वाजार इधर था और नहाकर 
लौटा तो देखा--वबाजार उधर हो गया. - 
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भी है. स्याद्वाद में स्थात्‌ का अर्थ है--किसी अपेक्षा से, किसी हृष्ठमि से और 'वाद' का अर्थ है--कथन करना. किसी 
अपेक्षा-विज्ञेप से वस्तु-तत्त्व का निर्वंचन करना ही 'स्याह्माद' है. 


ही ओर सी का अन्तरः--अनेकान्तवाद की यह सर्वोपरि विद्येपता है कि वह किसी वस्तु के एक पक्ष को पकड़कर यह 
नहीं कहता कि, “यह वस्तु एकान्ततः ऐसी ही है.” वह तो 'ही' के स्थान पर “भी” का प्रयोग करता है. जिसका अथ्थे है. 
इस अपेक्षा के वस्तु का स्वरूप ऐसा भी है. 'ही' एकान्त है, तो "भी वंपम्य एवं संघर्ष के बीज का मूलतः उन्मूलन करके 
समता तथा सौहाद के मधुर वातावरण का सृजन करती है. 'ही' में वस्तु-स्वरूप के दूसरे सत्पक्षों का इनकार है, तो 'भी” 
में इतर सब सत्पक्षों का स्वीकार है. 'ही' से सत्य का द्वार बन्द हो जाता है, तो भी” में सत्य का प्रकाश आने के लिए 
समस्त द्वार अनाहइत रहते हैं. 


जितने भी एकान्तवादी दर्शन हैं, वे सब वस्तु-स्वरूप के सम्बन्ध में एक पक्ष को सर्वेथा प्रधानता दे कर ही किसी तथ्य 
का प्रतिपादन करते हूँ. वस्तु-स्वरूप के सम्बन्ध में, उदारमना होकर विविध हृष्टि-क्रोणों से विचार करने की कला 
उनके पास प्राय: नहीं होती. यही कारण है कि उनका दृष्टिकोण अथवा कथन 'जन-हिताय” न होकर “जन-विनोदाय' 
हो जाता है. इस के विपरीत, जन-दर्शन के तत्त्व-पारखी आचार्यों ने खुले मन-मस्तिष्क से वस्तु-स्वरूप पर अनेक 
दृष्टि-विन्दुओं से विचार करके चौमुखी सत्य को आत्मसात्‌ करने का दूरगामी यत्न किया है. श्रत: उनका हृष्टि- 
कोण सत्य का दृष्टिकोण है, शान्ति का दृष्टि-कोण है, जन-हित का दृष्टि-कोण है, सह-अस्तित्व का हृष्टि-कोण है 
उदाहरण के लिए, आत्म-तत्त्व को ही ले लीजिए. सांख्य-दर्शन आत्मा को कुटस्थ (एकान्त, एकरस) नित्य ही मानता 
है. उसका कहना है--आत्मा सर्वेथा नित्य ही है”. बौद्ध-द्शन का कथन है--“आत्मा अनित्य (क्षणिक) ही हैं." 
आपस में दोनों का विरोध है. दोनों का उत्तर-दक्षिण का रास्ता है. पर, जैन-दर्शन कभी एक करवट नहीं पड़ता. 

उसका विचार है :--यदि आत्मा एकान्त नित्य ही है, तो उसमें क्रोध, अहंकार, माया तथा लोभ के रूप में रूपान्तर 
होता हुआ कैसे दीख पड़ता है ? नारक, देवता, पशु और मनुष्य के रूप में परिवर्तन क्यों होता है आत्मा का? कुटस्थ- 
नित्य में तो किसी भी प्रकार पर्याय-परिवरतंत अथवा हेर-फेर नहीं होना चाहिए. पर परिवततंत होता है--यह दिन के 
उजेले की तरह स्पष्ट है. अत: “आत्मा नित्य ही है--यह कथन भ्रान्त है. और, यदि आत्मा सर्वंथा अनित्य ही है तो 

यह वस्तु वही है जो मैंने पहले देखी थी--“ऐसा एकत्व-अनुसन्धानात्मक प्रत्यभिज्ञान नहीं होना चाहिए. परन्तु, प्रत्य- 

भिज्ञान तो अवाध रूप से होता है, अतः आत्मा स्वेथा अनित्य (क्षणिक) ही है--यह मान्यता भी चु-टठपूर्ण है. जीवन 

में एक करवट पड़कर “ही' के रूप में हम वस्तु-स्वरूप का तथ्य-निर्णय नहीं कर सकते. हमें तो 'भी” के द्वारा विविध 

पहलुओं से सत्य के प्रकाश का स्वागत करना चाहिए. और इस सत्यात्मक दृष्टि से आत्मा नित्य “भी' है. द्रव्य की हृष्टि 

से आत्मा नित्य है और पर्याय की दृष्टि से आत्मा अनित्य है. 


कहने का तात्पयं यह है कि, 'ही' के एकान्त प्रयोग से सत्य का तिरस्कार एवं बहिष्कार होता है, आपस में वेर-विरोध, 
कलह-बलेश, तथा वादविवाद बढ़ते हैं, और 'भी' से ये सब इन्द्र एकदम शान्त हो जाते हैं. 'ही' से संघर्ष एवं विवाद 
कैसे उत्पन्न हो जाते हैं, इस विपय में एक बड़ा सुन्दर कथानक है. दो आदमी नाच देखने गए. एक अन्धा, दूसरा बहरा- 
रातभर तमाशा देखकर, सुबह वे दोनों अपने घर वापस लौट रहे थे. रास्ते में एक आदमी पूछ वैठा--क्यों भई, नाच 
कसा था ? अन्घे ने कहा--आज केवल गाना ही हुआ है, नाच तो कल होगा. बहरा बोला--अरे. आज तो नाच ही 
हुआ है, गाना तो कल होगा. दोनों लगे अपनी-अपनी तानने. मैं-तु के साथ खींचतान और कहा-सुनी हो गयी और 
मार-पीट तक की नौवत आ गयी. 


वस, अनेकान्तवाद यही कहता है कि, एक ही हृप्टि-कोण अपना कर अन्घे, वहरे मत वनो. दूसरे की भी सुनो--दूसरों 
के दृष्टि-विन्दु को भी देखो-परखो. तमाशे में हुई थी दोनों चीजें--वाच भी और गाना भी. पर, अन्धा नाच न देख 
सका और बहरा गाना न सुन सका. आज गाना 'ही' हुआ है अथवा नाच “ही” हुआ है--इस 'ही' के भमेले में पड़कर 
दोनों उलझ गए--दोनों में लड़ाई ठन गई. यदि वे एक-दूसरे को देख लेते, समझ लेते और 'ही” के चक्कर में पड़कर 


सुरेश सुनि : अनेकान्त : ३९१ 
अपनी-अपनी न तानते, तो कोई बात ही न होती, संघर्य की नौवत ही न आ पाती. अनेकान्तवाद परस्पर में संघर्ष 
उत्पन्न कराने वाली 'ही' का उन्मूलन करके उसके स्थान पर “भी” का प्रयोग करने की वलवती प्रेरणा प्रदान करता है. 
अनेकान्त कानेपन को मिटाता है :--जैन-दर्शन की अनेकान्तहृष्टि मानव-मन को यही प्रकाश देती है कि मनुष्य को 
दो आखें मिली हैं. अतः एक आँख से वह अपना, तो दूसरी से विरोधियों--दूसरों का सत्य देखे. जितनी भी वचन- 
पद्धतियां अथवा कथन के प्रकार हैं, उन सब का लक्ष्य सत्य के दर्शन कराना है. जैसे ट्वितीया के चन्द्रमा का दर्शन करने 
वाले व्यतिक्यों में से कोई एक तो ऐसा बतलाता है कि---““चन्द्रमा उस इक्ष की टहनी से ठीक एक बित्ता ऊपर है. 
दूसरा व्यक्ति कहता है--”चन्द्रमा इस मकान के कोने से सटा हुआ है.” तीसरा बोलता है---“चन्द्रमा उस उड़ते पक्षी 
के दोनों पंखों के बीच में से दीख रहा है.” चौथा व्यक्ति संकेत करके कहता है--“चन्द्रमा ठीक मेरी अंगुली के सामने 
नजर आ रहा है. इन सभी व्यक्तियों का लक्ष्य चन्द्र-दर्शन कराने का है. और वे अपनी साफ नीयत से ही, अपनी- 
अपनी प्रक्रिया वतला रहे हैं. पर एक-दूसरे के कथन में परस्पर आकाश-पाताल का अन्तर है. 


ठीक इसी प्रकार सत्य-गवेषी दाशंनिक विचारकों का एक ही उद्देश्य है--साधकों को सत्य का साक्षात्कार कराना. सब 
अपने-अपने दृष्टि-चिन्दु से सत्य की व्याख्या कर रहे हैं. परन्तु, उनके कथन में भेद है. 'अनेकान्त' की सतेज आँख से ही 
उन तथ्यांशों के प्रकाश को देखा-सममका जा सकता है. 


वस्तुत: अनेकान्तवाद सत्य का सजीव भाष्य है. यह सत्य की खोज करने और पूर्ण सत्य की मंजिल पर पहुँचने के 
लिए प्रकाशमान महा मार्ग है. दूसरे शब्दों में, जैन-दर्शंन का अनेकान्त-विचार, सब दिश्याओं से खुला हुआ वह 
दिव्य मानस-नेत्र है, जो अपने से ऊपर उठकर दूर-दूर तक के तथ्यों को देख लेता है. अनेकान्त में एकांगिता तथा 
संकीर्णवा को पैर ठेकने के लिए ज़रा भी स्थान नहीं है. यहाँ तो मन का तटस्थ-भाव एवं हृदय की उदारता ही 
सर्वोपरि मान्य है. यहाँ स्व-दृष्ठि नगण्य है, हेय है और सत्य-दृष्ति प्रधान है, उपादेय है. जो भी सच्चाई है, वह मेरी 
हैं, चाहे वह किसी भी जाति, व्यक्ति अथवा शास्त्र में क्यों न हो--यह ज्योतिष्मती दिशा है, अनेकान्त के महान्‌ 
सिद्धान्त की. 


अनेकान्तवाद का आदर्श है कि, सत्य अनन्त है. हम अपने इधर-उधर चारों ओर से जो कुछ भी देख-जान पाते हैं 
वह सत्य का पूर्ण रूप नहीं, प्रत्युत अवन्त सत्य का स्फुलिंग है, अंश-मात्र है. अत: जैन-धर्म की अनेकान्त-धारा, मनुष्य 
को सत्य-दर्शन के लिए आंखें खोलकर सब ओर देखने की दूरगामी प्रेरणा प्रदान करती है. उसका कहना है कि, सारे 
संसार को तुम अपने ही विचार की आँखों से मत देखो-परखो. दूसरे को हमेशा उसकी आँख से देखिए, उसके दृध्रि- 
कोण से परखिए. सत्य वही और उतना ही नहीं है जो-जितना आप देख पाए हैं. फिर भी यह तो सम्भव है कि 
हाथी के स्वरूप का वर्णन करने वाले वे छहों अन्धे व्यक्त अपने-आप में शत-प्रतिशत सच्चे होकर भी इसलिए अधूरे हों 
कि एक ने हाथी को देखा था सूंड की तरफ से, दूसरे ने पूंछ की तरफ से, तीसरे ने देखा था पेट छूकर, चौथे ने देखा 
था कान पकड़कर, पाँचवें ने देखा था दांतों की ओर से और छठे ने पांव की तरफ से. जीवन के इस कानेपन को; 
एकांगी सत्य को देखने की दत्ति को ही तो दूर करता है--अनेकान्तवाद ! काना व्यक्ति एक ओर के सत्य को ही देख 
सकता है. सत्य का दूसरा पहलू, वस्तुतत्त्व की दूसरी करवट उसकी आँख से लुप्त ही रहती है ! 


एक पुरानी लोक-कथा है. किसी मां का काना बेटा हरह्वार गया, लौठा तो मां ने पूछा--हरढार में तुझे न्त्र से 
अच्छा क्या लगा रे ? कौन-सी नयी चीज देखी तूने वहाँ पर ? गांव के भोले बेटे ने दव तक कहीं बाजार देखा नहीं 
था ! बोला : मां, मैंने नयी वात यही देखी कि हरद्वार का वाजार घृूमता है. माँ हरद्वार हो आई थी. चौंक कर उसने 
पूछा : कैसे घूमता है रे हरह्ार का बाजार ? 


बेटे ने नए सिरे से आइचये में छहूवकर कहा : मां, जब में हर की पड़ी नहाने गया तो वाजार इधर था ओर नहाकर 
लौटा तो देखा--बाजार उधर हो गया. - 


३६९२ : मुनि श्रीहजारीमल स्घृति-ग्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


दुःख पाकर भी मां हंस पड़ी और अपने भोले वेटे को छाती से लगा लिया. 

वाजार तो दोनों ओर था परन्तु कानेपन के कारण वह मां का भोला बेटा एक ओर ही देख सका ! ऐसे ही वे विचारक 
भी काने ही हैं जो एकान्त के भमेले में पड़कर, अपनी एक दृप्रि---आंख से वस्तु-स्वरूप के सत्य को देखने का यत्न 
करते हैं, वे वस्तु-स्वरूप के एक-एक पहलू को ही देख पाते हैं, पर वह सत्य होता है दूसरी ओर भी. अपने कानेपन के 
कारण दूसरी ओर का सत्य उन्हें दीख नहीं पड़ता ! एकान्त का पक्षान्ध भला प्रकाश का दर्शन कँसे कर सकता है ? 


अनेकान्तवाद मनुष्य की दृष्मि के इस कानेपन को मिटाकर, वस्तु-स्वरूप को विविध दुष्ियों' से देखने की प्रेरणा प्रदान 
करता है. अपने घर के आंगन में खड़ा व्यक्ति अपने ऊपर ही प्रकाश देखता है. छत पर चढ़कर देखे तो सब जगह 
प्रकाश ही प्रकाश. अनेकान्त खिड़की या आंगन का धर्म नहीं, छत का धर्म है 
पदार्थ के विराट स्वरूप की फांकी--जैन-दर्शन की विचारधारा के अनुसार, जगत्‌ के सब पदार्य उत्पत्ति, विनाश और 
स्थिति---इन धर्मों से युक्त हैं ! ज॑नत्व की भाषा में इन्हें उत्पाद, व्यय और त्रौव्य कहते हैं. वस्तु में जहाँ उत्पत्ति तथा 
विनाश की अनुभूति होती है, वहां उसकी स्थिरता का भान भी स्पष्टत: होता है. सुनार के पास सोने का कंगन है. उसने 
उस कंगन को तोड़कर मुकुठ वनाः लिया. इससे कंगन का विनाश हुआ और मुकुट की उत्पत्ति हुई. परन्तु, उत्पत्ति- 
विनाश की इस लीला में मूल-तत्त्व सोने का अस्तित्व तो वरावर बना रहा. वह ज्यों-का-त्यों अपनी स्थिति में विद्यमान 
हा. इससे यह तथ्य | निखर कर ऊपर आया कि उत्पत्ति और विनाजञ् केवल आकार-विद्येप का होता है, न कि 
मूल-वस्तु का. मूल वस्तु तो हजार-हजार परिवर्तन होने पर भी अपने स्वरूप से च्युत नहीं होती ! कंगन और मुकुट 
सोने का आकार-विशेष है. इस आकार-विश्वेप के ही उत्पत्ति एवं विनाश देखे जाते हैं. पुराने आकार का नाश हो 
जाता है और नए आकार की उत्पत्ति हो जाती है. अतः उत्पत्ति, विनाश और स्थिति तीनों ही पदार्थ के स्वभाव 
सिद्ध हुए. सोने में कंगन के आकार का विनाश, मुकुट की उत्पत्ति और सोने की स्थिति, ये तीनों धर्मतया मौजूद 
है. संसार का कोई भी पदार्थ मूलतः नप्न नहीं होता. वह केवल अपना रूप बदलता रहता है. इस रूपान्तर का नाम 
उत्पत्ति और विनाश है और पदार्थ के मूल-स्वरूप का नाम स्थिति है. 


उत्पत्ति, विनाश और स्थिति--ये तीनों गृण प्रत्येक पदार्थ के स्वाभाविक धर्म हैं, इस तथ्य को हृदयंगम कराने के लिए, 
जैन-दर्शन के ज्योतिर्धर विचारकों ने एक वहुत सुन्दर रूपक हमारे सामने प्रस्तुत किया है ! तीन व्यक्ति मिलकर किसी 
सुनार की दूकान पर गए ( उनमें से एक को सोने के घड़े की जरूरत थी, दूसरे को झुकुट की ओर तीसरे को मात्र 
सोने की ! वहां जाकर वे कया देखते हैं कि सुनार सोने के घड़े को तोड़कर उसका मुकूट वना रहा है. सुतार की इस 
प्रवृत्ति को देखकर उन तीनों व्यक्तियों में अलग-अलग भाव-वाराएँ उत्पन्त हुई ! जिस व्यक्ति को सोने का घड़ा 
चाहिए था, वह घड़े को टूटता हुआ देखकर शोक-सन्तप्त हो गया ! जिसे मुकुट की आवश्यकता थी, वह हर्ष से नाच 
उठा ! और जिस व्यक्ति को केवल सोने की जरूरत थी, उसे न शोक हुआ और न हर्प ही ! वह तटस्थ-भाव से 
देखता रहा. 


उन तीनों व्यक्तियों में यह भिन्‍न-भिन्‍न भावों की तरंगें क्यों उठीं ? यदि वस्तु उत्पत्ति, विनाश तथा स्थिति से युक्त 
न होती तो उनके मानस में इस प्रकार की भाव-धाराएँ कभी न उमड़तीं ! घड़ा चाहने वाले व्यक्ति के मन में घड़े के 
टूटने से शोक हुआ, मुकुट की इच्छा रखने वाले को प्रमोद हुआ और मात्र सोना चाहने वाले को झोक या प्रमोद कुछ 
नहीं हुआ, क्योंकि सोना तो घड़े के विनाञ्य और मुकुट की उत्पत्ति दोनों ही अवस्थाओं में विद्यमान है. अतः वह 
व्यस्थ-भाव से खड़ा रहा. अलग-अलग भावनाओं के वेग का कारण वस्तु में उत्पत्ति, विनाश और स्थिति तीनों बर्मो 
का होना है 


घरट-सोलि-सुरर्णावी,. नाशोत्पत्तिस्थितिप्वयम्‌ , 
शोक-प्रमोद-माध्यस्थ्यं, जनों याति सहे | --समन्तभद्र, आप्तमीमांसा 
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वस्तु के इस त्रयात्मक रूप को और अधिक स्पष्ठ करने के लिए एक दूसरा उदाहरण भी जैन-दर्शनकारों ने उपस्थित 
किया है. किसी व्यक्ति ने दूध को ही ग्रहण करने का नियम ले लिया है, वह दही नहीं खाता और जिसने दही ग्रहण 
करने का ही ब्रत लिया है वह दूध ग्रहण नहीं करता, परन्तु जिसने गोरस-मात्र का त्याग कर दिया है, वह न दूध लेता 
है और न दही ही खाता है. इस नियम के अनुसार दूध का विनाश, वही की उत्पत्ति और गोरस की स्थिरता, ये तीनों 
तत्त्व अच्छी तरह प्रमाणित हो जाते हैं. दही के रूप में उत्पाद, दूध के रूप का विनाश और गोरस के रूप में प्रौव्य, 
तीनों तत्त्व एक ही वस्तु में स्पष्ठततः अनुभव में आते हैं-- 

पयोत्रतो न दृध्यत्ति, न पयोषत्ति दधिब्रतः, 

अगोरसबतो नोसे, तस्मात्तत्व॑ त्रयात्मकस्‌ [--वही पूर्वोक्ति 
पदार्थ के उत्पत्ति, विनाश और स्थिति, इन तीनों धर्मों से यह स्पष्ट हो जाता है कि, वस्तु का एक अंश बदलता रहता 
है--उत्पन्त और विनप्न होता रहता है तथा दूसरा अंश अपने रूप में बना रहता है. वस्तु का जो अंश उत्पन्न एवं नप्ठ 
होता रहता है, उसे जैत-दर्शन की भाषा में 'पर्याय' कहा जाता है और जो अंश स्थिर रहता है वह 'द्रव्य' कहलाता है. 
कंगन से मुकुट बनाने वाले उदाहरण में, कंगन तथा मुकुट तो “पर्याय हैं और सोना <द्रव्य' है. द्रव्य की हृष्ठि से विश्व 
का प्रत्येक पदार्थ नित्य है और पर्याय की अपेक्षा से अनित्य है. मिट्टी का घड़ा नित्य भी है और अनित्य भी है. घड़े 
का जो आकार है, वह विनाशी है, अनित्य है, परन्तु घड़े की मिट॒टी अविनाशी है, नित्य है. क्योंकि, आकार-रूप में, 
घड़े का नाश होने पर भी, मिट्टी-रूप तो विद्यमान रहता ही है. मिट्टी के पर्याय-आकार परिवर्तित होते रहते हैं 
किन्तु मिट्टी के परमाणु सर्वथा नष्ट नहीं होते. 
यही वात वस्तु के 'सत्‌*' और असत्‌” धर्म के सम्बन्ध में भी है. कुछ विचारकों का मत है कि वस्तु सर्वथा 'सत्‌/ 
है और कुछ का कहना है कि वस्तु सर्वथा 'असत्‌' है. किन्तु जैन-दर्शंत के महान्‌ आचार्यों का मन्तव्य है कि प्रत्येक 
पदार्थ सत्‌ भी है और असत्‌ भी. दूसरे शब्दों में, वस्तु है भी और नहीं भी. अपने स्वरूप की हृष्ठमि से वस्तु 'सत” है 
और पर स्वरूप की दृष्टि से 'असत्‌' है. घट अपने स्वरूप की अपेक्षा से 'सत्‌' है, विद्यमान है, परन्तु पट के स्वरूप 
की अपेक्षा से घट असत्‌ है, अविद्यमान है. ब्राह्मण 'ब्राह्मणत्व' की दृष्टि से 'सत्‌' है, लेकिन क्षत्रियत्व की दृष्ठिसे 
असत्‌! है. प्रत्येक पदार्थ का अस्तित्व अपनी सीमा के अन्दर है, सीमा से वाहर नहीं यदि प्रत्येक वस्तु प्रत्येक वस्तु 
के रूप में सत्‌ ही हो जाए, तो फिर विश्व-पट पर कोई व्यवस्था ही न रहे. एक ही वस्तु सर्वे-हूप हो जाए. 
अनेकान्तवाद 'संशयवाद नहीं हेः--अनेकान्तवाद के सम्बन्ध में अजैन जगत्‌ में कितनी ही भरान्तियाँ फैली हुई हैं. 
किसी का विचार है कि अनेकान्तवाद संशयवाद है. परन्तु जैन-दर्शन के दृष्टिविन्दु से यह सत्य से हजार कोस परे 
की बात है. संशय तो उसे कहते हैं जो किसी भी वात का निर्णय न कर सके. अंधेरे में कोई वस्तु पड़ी है. उसे देखकर 
अन्तर्मन में यह विचार आना कि “कि यह रस्सी है या सांप ?” इस अनिर्णात स्थिति का नाम है संशय- इसमें “रस्सी” 
अथवा 'सांप' किसी का भी निश्चय नहीं हो पाता. कोई वस्तु किसी निशचयात्मक रूप से न समझी जाए, यही तो 
'संशय' का स्वरूप है. परन्तु अनेकान्तवाद में तो संशय” जैसी कोई स्थिति है ही नहीं. वह तो संशय का मूलोच्छेद 
करने वाला निश्चितवाद है. यहां जिस अवेक्षा से जो वात कही जाती है, उस अपेक्षा से वह वात वैसी ही है, यह सी 
फी सदी निद्चत है. “अनेकान्तवाद' अपेक्षा की दृष्टि से अपनी वात जोर देकर ही पूर्वक कहता है. उदाहरण के 
तौर पर, अनेकान्तवादी द्रव्य की दृष्टि से आत्मा को नित्य ही मानता है श्रौर पर्याय की दृष्टि से अनित्य' ही मानता 
है. द्रव्य की दृष्ठि से आत्मा नित्य भी है और अनित्य भी है अथवा पर्याय की अपेक्षा से आत्मा अनित्य भी है और 
नित्य भी है--ऐसे अनिर्चयात्मक घपले की वात अनेकान्तवादी कभी नहीं कहता-मानता. हीं --पूर्वेक़ अपनी बात 
को कहता हुआ भी, वह 'स्थात्‌' पद का प्रयोग इसलिए करता है कि आत्मा द्रव्य की दृष्ठि से जैसे नित्यत्व धर्म बाला 
है, उसी प्रकार पर्याय की दृध्ठि से अनित्यत्व-बर्म वाला भी है. सत्य का यह पहलू कहीं भ्ाँखों से लुप्त न हो जाए. 
यदि यह सत्य-दृष्टि विचारक के मानस-नेत्र से ओकल हो जाए तो फिर वहां एकान्तवाद जाकर अपना आसन जमा 
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लेता है और 'एकान्तवाद' से तत्त्व की, सत्य की पूर्ण कांकी कभी मिल नहीं सकती. अतः जन-दर्शन का अनेकान्तवाद 
'संशयवाद' नहीं प्रत्युत वस्तु तत्त्व का यथार्थ निर्णय करने वाला सुनिश्चितवाद है 

अनेकान्तवाद असत्समन्वयवाद नहीं:--कुछ आधुनिक शिक्षा-दीक्षा में पले हुए विचारकों का कहना है कि अनेकान्तवाद 
कोरा समन्चयवाद है. जैन-दर्शद की विचार-सरिणी से, उनका यह कथन एक विशुद्ध - श्रान्ति से अधिक मूल्य महत्व 
नहीं रखता. अनेकान्तवाद एक ही पदार्थ में अनन्त धर्मों को स्वीकार करता है, इस अपेक्षा से उसे वस्तु के समस्त 
धर्मों का समन्वय करने वाला कह दिया जाए तो यह दृष्तिकोण अनेकान्तदृष्ठि का दूपण नहीं, भूषण है. किन्तु एकान्त- 
वाद की मूल भित्ति पर खड़े किए गये सव धर्म, सव धर्ममार्ग सच्चे हैं, सब धर्ममार्ग मोक्ष के साधन हैं, यह कहना 
सत्य का गला घोटना है. एकान्त और अनेकान्त का तो अन्बकार तथा प्रकाण की तरह शाइवत-विरोब है. अनेकान्त- 
बाद असत्‌ बातों का समन्वय कभी नहीं करता. क्या अनेकान्तवाद यह भी सिद्ध करेगा कि आदमी के सिर पर सींग 
होते भी हैं और नहीं भी होते ? अनेकान्त का समन्वय सत्य की शोध पर आधारित होता है, सत्य के अनुकुल होता 
है. असत्य के साथ उसका समझौता कभी हो नहीं सकता. अंब समन्वय जीवन में वेमेलपन उत्पन्न कर देगा. 


वास्तव में सच और भ्रूठ को शब्द-रूप में स्वीकार कर लेना अनेकान्त नहीं है. .जैन-धर्म के जिन महान्‌ विचारकों ने 
अनेकान्त की प्रतिष्ठा की थी, उनका यह श्राशय कभी नहीं था कि विधि-निपेव अथवा आचार-श्ास्त्र की कुछ समान 
वातों के आघार पर सब धर्म-मार्ग एक रूप ही हैं, समान ही हैं. ऐसा मानना तो गुड़ गोवर एक करना है. समानता 
को समानता और असमानता को असमानता स्वीकार करने वाला व्यक्ति ही, अनेकान्त का उपासक हो सकता है. 
सब धर्मों में आचार-विपयक जैसे कुछ समानताएं दृष्चिगोचर होती हैं, .उसी प्रकार असमानताएं भी तो बहुत हैं. भक्ष्य- 
अभक्ष्य, पेय-अपेय, क्ृत्य-अक्ृत्य की सब मान्यताएं समान ही हैं--यह विचार अविवेकपूर्ण है, सर्वथा भ्रान्त है. एकान्त 
और अनेकान्त के जीव-अजीव तत्त्वों के सम्बन्ध में किये गये विवेचन विश्लेषण में उत्तरी श्रुव तथा दक्षिणी ध्रुव जेसा 
अन्तर होते हुए भी, इनमें परस्पर कोई भेद नहीं, सव धर्मों और प्रवतेकों में पूर्ण साम्य है, यह कह बैठना अनेकान्त- 
याद नहीं, झपावाद है. 


अनेकान्तवादी का सर्वे-धर्म-समन्वय एक भिन्‍न कोटि का होता है. वह सत्य को सत्य और असत्य को असत्य के रूप में 
देखता है, मानता है और असत्य का परिहार तथा सत्य का स्वीकार करने के लिए सतत उद्यत रहता है. असत्य का 
पक्ष न करना और सत्य के प्रति सदा जागरूक रहना ही अनेकान्तवादी की सच्ची मध्यस्थ-दृष्टि है. सत्य-असत्य में कोई 
विवेक न करना, यह मध्यस्थ-दृष्ठि नहीं, अज्ञान-दृष्ति है, जड़-दृष्ति है. सत्य और असत्य दोनों को एक ही पलड़े में रख 
देना एक प्रकार से असत्य के प्रति पक्षपात और सत्य के प्रति द्वेप ही है. सत्य के प्रति अन्याय न होने पाए और असत्य 
को प्रश्नय न मिलने पाए, इस अपेक्षा से अनेकान्त-सिद्धान्त के मानने वाले व्यक्ति का मब्यस्थ-भाव एक अलग ही ढंग 
का होता है. जिसकी स्पश्ठ झांकी हम निम्त इलोक में देख सकते हैं--- 

तत्रापि न हव पः कार्यो, विपयस्तु यत्नतों म्ठग्यः । 

तस्यापि च सद्बचनं, सब यत्मवचनादन्यव्‌ ॥ --पोडशक १६।१३ 
दूसरे शास्त्रों के प्रति देंप करना उचित नहीं है. परन्तु वे जो वात कहते हैं, उसकी यत्नपूर्वक शोध करनी चाहिए और 
उसमें जो सत्य वचन है, वह द्वादशांगी-रूप प्रवचन से अलग नहीं है. 
अनेकान्तवाद का गाम्भीय और मध्यस्थ-भाव दोनों उपय्‌क्‍्त इलोक में मूरत्त हो उठे हैं. अनेकान्तवादी के लिए कोई भी 
वचन स्वयं न प्रमाणरूप है और न अप्रमाणरूप ही. विषय के शोघन-परिशोचन से ही, उसके लिए कोई वचन प्रमाण 
अथवा अप्रमाण बनता है, चाहे वह स्व-शास्त्र का हो या पर-श्ञास्त्र का, जिसका विपय- प्रत्यक्ष और परोक्ष प्रमाण से 
अविरुद्ध हो, वह वाक्य प्रमाण है और जिसका विषय प्रत्यक्ष आदि प्रमाण से वाधित हो, वह वचन अप्रमांण है. वस्तु 
अनेक धर्मात्मक है. किसी भी एक धर्म को लेकर कहा गया वचन, उस धर्म की दृष्नि से प्रमाण है; अन्य धर्मों का अपलाप 
करके कहा हुआ वचन अप्रमाण है, असत्य है, मिथ्या है: 
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सार-तत्त्व यह है .कि जैन-दर्शत का मौलिक अनेकान्तवाद असत्‌ पक्षों का समन्वय-हेल-मेल नहीं साधता, इससे तो जीवन 
सार्म में अन्च-स्थिति उत्पन्न हो जाती है. केवल सत्पक्षों और तथ्यांशों का समन्वय ही अनेकान्त है. 

क्या एक ही वस्तु में विरुद्ध रह सकते हैं ?--'एक ही पदार्थ नित्य भी है, अनित्य भी है, सत्‌ भी है, असत्‌ भी है, 
एक भी है, अनेक भी है, जैन-धर्म के मेरुमणि अनेकान्तवाद का यह वज्च आघोष है. नित्यत्व, अनित्यत्व सत्त्व, असत्त्व, 
एकत्व, अनेकत्व आदि परस्पर-विरोधी धर्म एक ही पदार्थ में कँसे रह सकते हैं ” इस आशंका का होना सहज है. पर 
जरा गहराई से विचार करने पर यह तथ्य उजागर हो जाएगा कि विरुद्ध धर्मों का एकत्र पाया जाना कोई नई अद्भुत 
अथवा आइश्चर्यकारी वात नहीं है. यह्‌ तो हमारे दैनिक अनुभव में आने वाली वात है. कौन नहीं जानता कि एक ही 
व्येक्ति में अपने पिता की दुष्नि से पुत्रत्व, पुत्र की अपेक्षा से पितृत्व, ञआाता की अपेक्षा से शअञतृत्व, छात्र की अपेक्षा से 
अध्यापकत्व और अध्यापक की दृष्चि से छात्रत्व आदि परस्पर विरुद्ध धर्म पाये जाते हैं 


हां, विरोध की आशंका तब उचित कही जा सकती है, जब एक ही अपेक्षा से, एक पदार्थ में परस्पर विरुद्ध धर्मों का 
निरूपण किया जाए. पदार्थ में द्रव्य की दष्ठि से नित्यत्व, पर्याय की दृष्ति से अनित्यत्व, अपने स्वरूप की दष्मि से सत्त्व 
और पर-स्वरूप की दृष्लि से असत्त्व स्वीकार किया जाता है. अतः अनेकान्त के सिद्धान्त को विरोधमूलक वतलाना 
अपनी अज्ञानता का परिचय ' देना है. अनेकान्त विरोध का तो कट्टर शत्रु है-- 

'सकलनयचविलसितानां विरोधमथन नसाम्यनेकान्तस्‌ !? -अमृतचन्द्र, पुरुपार्थ सिद्धयुपाय 
-+सकल नयों के विरोध को विनाश करने वाले अ्रनेकान्त को मैं नमस्कार करता हूँ 


किसी भी पदार्थ में नित्यत्व, अनित्यत्व, सत्त्व, असत्त्व, एकत्व, अनेकत्व आदि विरुद्ध धर्मों का रहना यदि 
असम्भव होता, तो उस पदार्थ में उनका प्रतिभास भी नहीं होना चाहिए था. परन्तु, प्रतिभास तो सहज अवाघ रूप से 
होता है. उदाहरण के. लिए घट को ही ले लीजिए. घट अपने स्वरूप की दृष्ठि से 'सत्‌' है. यदि ऐसा न होता, तो घट है, 
यह ज्ञान नहीं होना चाहिए था. 'घट' घट है, पट नहीं, ऐसी ज्ञानानुभूति भी होती है. अतः घट में पट का अभाव भी 
ठहरता है. और.इसी अपेक्षा से घट को पट की दृष्ठि से असत्‌' कहा जाता है. यदि वस्तु को अपने स्वरूप की अपेक्षा 
से 'सत्‌' और पर-स्वरूप की अपेक्षा से असत्‌' स्वीकार न किया जाएगा, तो किसी भी विशेष पदार्थ में प्रवृत्ति नहीं 
हो सकती. जिस प्रकार अपने स्वरूप की दृष्टि से 'सत्त्व' उस पदार्थ का धर्म है, उसी प्रकार अन्य पदार्थ की दृष्ठि से 
'असत्त्व” भी उस पदार्थ का धर्म है. यदि ऐसा न होता तो उसमें इन दोनों बातों का व्यवहार भी नहीं हो सकता था- 
किन्तु, 'सत्त्व” की तरह 'असत्व” का भी व्यवहार उसमें निरन्तर होता है. अतः पदार्थ को 'असत्‌' भी माना जाता है 


हां, पदार्थ को जिस अपेक्षा से 'सत्‌” माना जाता है, यदि उसी अवेक्षा से उसे "'अत॒त्‌ माना जाता, तब तो असम्भव 
दोष को अवकाश हो सकता था. पदार्थ को जिस दृष्टिकोण से सत्‌ स्वीकार किया गया, उस हृप्तिकोण से वह 'सत्‌! 
ही है और जिस दृष्टिकोण से 'असत्‌' माना गया है, उस दृष्लिकोण से 'असत्‌” ही है. यही वात “नित्यत्व और “अनि- 
त्यत्व” के सम्बन्ध में भी है. जिस अपेक्षा से हम पदार्थ को नित्य मानते हैं, उस अपेक्षा से वह नित्य ही है और जिस 
अपेक्षा से 'अनित्य' स्वीकार किया जाता है, उस अपेक्षा से वह 'अनित्य' ही है. यदि नित्यवाली दृष्टि से ही अनित्य माना 
जाता, तो विरोध हो सकता था-पदार्थ को द्रव्य की हृप्ठि से नित्य और पर्याय की दृष्टि से अनित्य माना जाता है. थे 
दोनों धर्म पदार्थ में ही हैं. इसलिए पदार्थ नित्यानित्यात्मक है. 

अनेकान्तवाद की उपयोगिताः--अहिंसा का विच्वारात्मक पक्ष अनेकान्त है. राग्र-हेपजन्य संस्कारों के वज्लीभूत न होकर 
एक-दूसरे के हृष्लि-विन्दु को ठीक-ठीक समभने का नाम ही तो 'अनेकान्न' है. इससे मनुष्य के अन्तर में तथ्य को हृदयं- 
गम करने की हछत्ति का उदय होता है, जिससे संत्य को समभकर, उस तक पहुंचते में चुगमता होती हे. जब तक मनुष्य 
अपने ही मन्तव्य अथवा विचार को सर्वथा ठीक समझता रहता है, अपनी ही वात को परम सत्य माना करता हैं, 
तब तक उसमें दूसरे के ह॒ृष्ठिकोण को समभने की उदारता नहीं आ पाती और वह क़ुप-मण्ट्क वना रहता है. फलत्त 
वह अपने को सच्चा और दूसरे को सर्वथा मिथ्यवादी समझ वेठता है. 
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यह जो आज परिवारों में लड़ाई-कगड़े और कलह-क्लेश हैं, सार्व॑ंजनिक-जीवन में ऋरता तथा कल्मय है, वामिक क्षेत्र 
में 'मैं-तु' का वोलबाला है, अन्तर्राष्ट्रीय वातावरण में गहरी तनातनी है, वह सब अनेकान्त के दृष्लि-कोण को न अपनाने 
के कारण ही हैं. दुनिया का यह एक रिवाज-सा बन गया है कि वह अपनी आँखों से अपनी कल्पना तथा विचार- 
हृष्ठि के अनुसार ही सब कुछ देखना-समभझता चाहती है. समाज का प्रत्पेक व्यक्ति यही चाहता हैं कि सब जगह मेरी 
ही चले, समूचा समाज मेरे इशारे पर ही नाचे. और जब यह नहीं हो पाता तो आपस में एक-दूसरे के दोष निकालते 
हैं, टीका-टिप्पणी के रूप में एक-दूसरे पर छींठा-कशी करते हैं, इससे 'मै-तृ” का वातावरण गरम हो जाता है और सर्वन्न 
अज्यान्ति की लहर दौड़ जाती है. 

राजनीति के क्षेत्र को ही ले लीजिए. राजनीति के पचड़े में पड़कर सारा संसार वादों के चक्कर में फंसा हुआ है, अपनी 
अपनी बात को खींच रहा है. कोई कहता है : समाजवाद ही विश्व की समस्याओं को सुलझा सकता है. दूसरा कहता 
है : साम्यवाद से ही विश्व में शान्ति हो सकती है. तीसरा पुकार रहा है पंजीवाद की छत्नछ्धाया में ही संसार सुख की 
सांस ले सकता है. कोई किसी वाद से और कोई किसी वाद से विश्व-शांति की रट लगा रहा है. इस पारस्परिक तनाव 
और खींचतान से ही विश्व के राजनीतिक मंच पर ईए्या, कलह, संघर्ष, भय तथा द्न्द्द अपनी-अपनी छाती तान कर 
खड़े हो जाते हैं और संसार अ्रशान्ति का अखाड़ा वन जाता है. 


यही स्थिति धामिक क्षेत्र में है. वहाँ सी अपनी-अपनी ढपली अपवा-अपना राग है. प्रत्येक धर्म अपनी उच्चता, सच्चाई 
तथा मुक्ति की ठेकेदारी का राग अलाप रहा है. अपने-आप को सच्चा और दूसरे को क्रूठा वबतला रहा है. 


यदि ये सब विचारक, एक मंच पर बैठकर सहिष्णुता और धैर्य के साथ, एक-दूसरे की वात सुनें और अपनी ही द॒ष्नि 
को दूसरों पर वलातू थोपने का यत्न न करें, तो फिर सत्य-तथ्य इनकी आंखों के सामने न तैरने लगे! इनमें परस्पर 
भेल न हो जाए! 'समभोते और समन्वय का द्वार न खुल जाए! सर्वोदिय की पगडंडी साफ न हो जाए! सर्वत्र शान्तिपूर्ण 
सह-अस्तित्व और सहजीवन का प्रकाश न फैल जाए! 


और यही सिखाता है जैन-संस्कृति के तत्त्व-ज्ञान का मूलाधार अनेकान्तवाद. जैसे प्रकाश के आते ही अन्चकार अदृश्य 
हो जाता है, उसी प्रकार अनेकान्त का आलोक मन-मस्तिष्क में आते ही कलह, हे ष, वेपम्य, कालुष्य, पारस्परिक तनाव 
संकीर्णवत्ति एवं संघर्ष वात की वात में श्ान्त हो जाते हैं. और शान्ति तथा समन्वय का एक मघुर वातावरण बनता-बढ़ता 
चला जाता है. पारस्परिक विरोध और संघर्षात्मक तनाव के जहर को निकालकर अविरोध, शांति, सह-अस्तित्व के 
इस अम्वत्वर्षण में ही अनेकान्तवाद की सर्वोपरि उपयोगिता निहित है. 





श्री इन्द्र चन्द्र शास्त्री 
एम० ए०, पी-एच० डी० दिल्ली 


जेनदर्शन 





जुन' शब्द का अर्थ है जिन के अनुयायी और “जिन' शब्द का अर्थ है जिसने राग द्वेष को जीत लिया है. उसे अहंत्‌ 
अर्थात्‌ पूजनीय भी कहा जाता है. इसी आधार पर जैनधर्म का दूसरा नाम आहेंद्धर्म है. जेनसाधु परिग्रह या संपत्ति 
नहीं रखते. उनके पास ऐसी कोई वस्तु नहीं होती जिसे गांठ बांधकर रखा जाय. इसलिये वे निग्नंब्थ कहे जाते हैं और 
उनका धर्म नि्नेथ धर्म. ईस्वीयूर्व छठी शताब्दी में भारतीय संस्कृति की दो मुख्य धाराएँ थीं. एक ओर यज्ञ तथा 
भौतिक सुखों पर बल देने वाली ब्राह्मण परंपरा और दूसरी ओर निवृत्ति तथा मोक्ष पर बल देनेवाली श्रमण परंपरा. 
जैनधर्म श्रमणपरंपरा की एक प्रधान शाखा है. 


जैनधर्म न विकासवादी है और न ह्वासवादी. जगत्कर्त्ता के रूप में किसी अतीन्द्रिय सत्ता को नहीं मानता. विश्व परि- 
वत्तंनशील है. उसकी उपमा एक चक्र से दी जाती है जिसमें उन्नति और अवनत्ति, उत्थान और पतन का क्रम निरन्तर 
चलता रहता है. इस क्रम को वारह आरों में विभकत किया गया है. उत्थान को उत्सरपिणी काल और पतन को 
अवसपिणी काल कहा जाता है. प्रत्येक में छह आरे हैं. प्रत्येक काल के मध्य में धर्म की स्थापना होती है. 


प्रस्तुत काल अवसर्िणी है. इसमें सभी वातें हीयमान हैं. इसके मध्य में अर्थात्‌ तृतीय आरे के अंत में प्रथम तीर्थंकर 
ऋषभदेव हुये. वे ही जैनधर्म की वर्तमान वरंपरा के संस्थापक माने जाते हैं. उनका वर्णन भागवत तथा बैदिक साहित्य 
में भी आया है. ज्ञात होता है वे सर्वमान्य महापुरुष रहे होंगे. उनके समय के विपय में ऐतिहासिक हृष्लि से कुछ नहीं 
कहा जा सकता. 

ऋषभदेव के पश्चात्‌ २३ तीर्थंकर हुये. वाईसवें नेमिनाथ भगवान्‌ कृष्ण के चचेरे भाई थे. छांदोग्य उपनिपद्‌ में उनका 
निर्देश घोर अंगिरस के रूप में आया है. तेईसवे तीर्थंकर पाइ्व॑ंनाथ ईस्वीपुर्व ८5५० में हुये. वे वाराणसी के राजकुमार 
थे. अंतिम तीरथंकर भगवान्‌ महावीर ईस्वीपूबं ६०० में हुये. वर्तमान जैनधर्म उन्हीं की देन है. 

महावीर के पश्चात्‌ एक हजार वर्ष का समय आगमयुग कहा जाता है. उस समय श्रद्धाप्रधान आगम ग्रन्थों की रचना 
हुईं. दाशंनिक दृष्लि से उनका इतना महत्त्व है कि यत्र-तत्र विभिन्‍न मान्यताएँ मिलती हैं, किन्तु प्रतिपादनशली दाशंनिक 
नहीं है. 

दर्शनयुग का प्रारम्भ ईसा की ५वीं शताब्दी में हुआ. महावीर के कुछ समय पश्चात्‌ जैनघर्म में श्वेताम्बर और दिगम्वर 
दो सम्प्रदाय हो गये. दोनों ने दाशंनिक साहित्य का विकास किया. 

जहां तक जैन मान्यताओं का प्रश्न है उनका संग्रह करने वाला प्रथम सूत्रग्नन्थ तत्त्वार्थ सूत्र है. इसे मोक्षद्ास्त्र भी कहा 
जाता है. यह उमास्वाति या उमास्वामी (तृतीय शताब्दी) की रचना है. (इस पर उनका स्वोपन्न भाष्य, पुज्यपाद की 
सर्वार्थेंसिद्धि, सिद्सेनगणी का भाष्य, अकलंक की राजवातिक, विद्यानंद की इलोकवातिक तथा श्रुतसागर की आत्म- 
ख्याति नामक टीकाएं हैं. ये रचनायें आगम साहित्य में सम्मिलित की जाती हैं 

कुंदकंद ने प्रवचनसार. समयसार, नियमसार, अष्टपाहुड़ आदि अनेक ग्रंथों की रचना की. उनमें खण्डन-मण्डन न होने 

पर भी आत्मा, ज्ञान आदि विषयों का सूक्ष्म विवेचन है. दिगम्बर परम्परा में उन्हें भागम माना जाता हैं. दार्धनिक 

दृष्टि से भी उनका महत्त्व कम नहीं है. 


इश्प ; सुनि श्रीहजारीमल स्छूति-ग्रन्थ : द्वितीय अ्रध्याय 


दर्शनयुग का प्रारम्भ शवीं शताब्दी में माना जाता है. इसी समय सिद्धसेन दिवाकर और समंतभद्र, मल्लीवांदी और पात्र- 
केसरी नामक आचाये हुए. सिड्सेन इवेताम्वर थे और समंतभद्र दिगम्बर. दोनों ने जैनदशशेन के प्राण अनेकान्तवाद की 
स्थापना [की. भगवान्‌ महावीर ने नयवाद का प्रतिपादत किया था. सिद्धसेन ते उसे आधार वनाकर सन्मतितर्क की 
रचना की जो अनेकान्तवाद पर प्रथम ग्रंथ माना जाता है. उनकी दूसरी रचना न्यायावतार जैनतर्कश्ञास्त्र का प्रथम 
ग्रंथ है. सिद्सेन मे ३२ द्वात्रिशिकायें भी रचीं. उनमें से २२ उपलब्ध हैं. इनमें स्तोत्र के रूप में दार्शनिक चर्चा की गई 
है, समंतभद्र की दर्शनशास्त्र से सम्बन्ध रखने वाली ३ रचनाएँ हैं-- 


(१) आप्तमीमांसा में उन्होंने यह चर्चा की है कि आप्त अर्थात्‌ विश्वास एवं पूजा के योग्य महापुरुष वही हो सकता है 
जो राग हपादि से परे हो तथा जिसकी वाणी में पूर्वापर विरोध न हो. इस कसौटी पर बुद्ध, कपिल, कणाद आदि नहीं 
उतरते. अतः उन्हें आप्त नहीं कहा जा सकता. साथ ही नित्यानित्य, भेदाभेद, सामानन्‍्य-विशेष, गुण और ग्रुणी का. 
परस्पर सम्बन्ध आदि विषयों को लेकर प्रचलित एकान्त दृष्टियों का खण्डन और अनेकान्त का प्रतिपादन किया है. इस 
पर अकलंक की अष्टशती और विद्याननंद की अष्टसहस्त्री नामक टीकाएँ हैं. उनका दाशंनिक साहित्य में मूर्धन्य स्थान 
है. समंतभद्र के अन्य ग्रन्थं. (२) युकत्यनुशासन और (३) स्वयंभूस्तोत्र हैं. सभी में उनकी प्रौढ़ ताकिकता का परिचय. 
मिलता है. मल्लिवादी ने नयचक्रमू तथा वादन्याय की रचना की. उनका अथन है कि विभिन्‍न मत चक्र में आरों के. 
समान हैं. सभी एक-दूसरे का खण्डन करते रहते हैं, किन्तु निष्कर्प पर कोई नहीं पहुँचता, सम्पूर्ण सत्य चक्र के समान 
है और समस्त मत उसके घटक हैं. अपने आप में अर्थात्‌ निरपेक्ष होने पर मिथ्या हैं और सापेक्ष होने पर सत्य के अंग 
बन जाते हैं. क्षमाश्रमण (७वीं शताव्दी) ने नयचक्र पर बृहदू टीका लिखी है. पात्रकेसरी या पात्र स्वामी ने त्रिलक्षण- 
कदर्थन' नामक ग्रंथ रचा. इसमें वौद्धों द्वारा प्रतिपादित द्वेतु के स्वरूप का खण्डन है | 


अकलंक (८०० ईसवी) ने दिग्ताग, धर्मकीति, आदि वौद्ध आचार्यों का खंडन करते हुए जैनहप्लि से प्रमाणव्यवस्था का 
प्रतिपादन किया. उनके मुख्य ग्रंथ हैं--अप्नवशती, प्रमाणसंग्रह, न्‍्यायविनिश्चय, लघीयस्त्रथ तथा सिद्धिविनिश्चय, इसी . 
समय इवेताम्वर आचार्य हरिभद्र सूरि हुए. उन्होंने वहुसंख्यक ग्रस्थों की रचना की. दर्शनज्ञास्त्र से सम्बन्ध रखने वाले 
ग्रन्थ हैं--अनेकान्तजयपताका, शास्त्रवार्तासमुच्चय, पड्दर्शनसमुच्चय तया लोकतत्त्व निर्णय. उनके पोडशक और, 
अप्ठकों में भी दाशनिक चर्चाएँ हैं. योगहप्विसमुच्चय, योगविन्दु तथा योगविश्विका योगविपयक्क ग्रंथ हैं. धर्मसंग्रहणी प्राकृत 
में है. हरिभद्र ने दिहनाग के स्यायग्रवेश पर टीका लिखकर अपनी उदारहप्मि का परिचय दिया है. अकलंक के भाष्यकार: 
विद्यानन्द हुए. अम्नसहस्नी के अतिरिक्त उनके मुख्य ग्रंथ हैं--प्रमाणपरीक्षा, आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, 
तथा इलोकवातिक आदि. इस समय अनंतकीतिने लघुसवेज्ञसिद्धि, बृहत्सवेज्नसिद्धि तथा जीवसिद्धि और अनच्तवीर्य ने उस 
पर सिद्धिविनिश्चय टीका रची ५ - ५ 7 ७ :४॥ 


माणिक्यनंदी (१०वीं शताब्दी) के परीक्षामुख जैन तकंशास्त्र का प्रथम सूत्र ग्रंथ है. इसी समय सिद्धपि ने सिद्धसेन कृत 
न्यायावतार पर टीका रची. अभयदेव (१०५४) की सनन्‍्मतितर्क पर “बादमहार्णव” नामक विज्ञाल टीका भी इसी समय 
की है. प्रभाचन्द्र (१०३७ से ११२२). ने परीक्षामुख पर प्रमेयकमलमातंण्ड तथा लघीयस्त्रय पर न्यायकुमुन्दचन्द्र. 
नामक टीकायें रचीं. वादिराज ने न्‍्यायावतार पर न्‍्यायविनिश्वयविवरण और जिनेश्वर (११ वीं झताव्दी) ने न्‍्याया- 
वतार पर पअ्रमाणलक्ष्य नामक वालतिक तथा उन पर टीका रंची. अनन्तवीर्य (१२ वीं शताब्दी ) की परीक्षामुख पर 
प्रमेयरत्नमाला नामक संक्षिप्त टीका है. वादी देवसूरि (११४३-१२२६) ने प्रमाणनयतत्त्वालोक नामक सूत्र ग्रंथ और 
उस पर स्याद्वादरत्नाकर नामक विज्ञाल टीका लिखी. कहा जाता है कि इसकी इलोक संख्या ८४००० थी, किन्तु संपूर्ण 
उपलब्ध नहीं है. वादी देव इ्वेताम्वर थे. उनकी रचनाएँ परीक्षामुख और प्रमेयकमलमार्तण्ड की : प्रतिक्रिया हैं. उन्होंने 
स्त्रीमुक्ति और केवली के आहार को लेकर विस्तृत चर्चा की है. कहा जाता है इन विपयोंको लेकर कुमुन्दचन्द्र और वादीं * 
देवसूरि में शास्त्रार्थ हुआ था. प्रमाणनयतत्त्वालोक पर वादी देव के शिष्य रत्वप्रभ ने रत्तनाकरावतारिका टीका लिखी. 
इसी समय हेमचन्द्राचा्य (११४५ से १२२६) हुए. उन्होंने स्वोपज्ञ टीका के साथ प्रमाणमीमांसा नामक सूत्र ग्रंथ तथा ' 
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दो द्ात्रिशिकायें रचीं. इनकी “अन्ययोग-व्यवच्छेदिका' तामक द्वात्िशिका पर मल्लिपेण की स्थाह्वादमंजरी वामक टीका 
है. १२वीं शताव्दी में ही शांत्याचाये ने व्यायावतार पर स्वोपज्ञ टीका के साथ न्यायवातिक की रचना की. युणरत्त 
(१५ वीं शताब्दी ) की पड्दर्शनसमुच्चय पर टीका दाशनिक साहित्य के इतिहास में महत्वपूर्ण स्थान रखती है. भद्‌टा- 
रक धर्मभूषण (१५ वीं शताब्दी) की न्‍्यायदीपिका जैनन्याय का प्रारम्भिक ग्रंथ है. 

सन्नहवीं शताब्दी में यशोविजय नामक प्रतिभाशाली आचार्य हुए. उन्होंने जैनंदशेन में नव्य न्याय का प्रवेश किया. उनके 
मुख्य ग्रंथ है--अनेकांतव्यवस्था, जैनतकंभाषा, ज्ञानविन्दु, नयप्रदीप, नयरहस्य और नयामृततरंगिणी, सटीक नयोपदेश- 
न्‍्यायखंडखाद्य तथा न्‍्यायालोक में नव्य न्याय शैली में नैयायिकादि दर्शनों का खंडन है. अष्टसहस्ली पर विवरण 
तथा हरिभद्रक्कत शास्त्रवार्तासमुच्चय पर स्याद्वादकल्पलता नामक टीकाएं हैं. भाषारहस्य, प्रमाणरहस्य, वादरहस्य 
नामक ग्रस्थों में नव्यन्याय के ढंग पर जैन तत्वों का प्रतिपादन है. उन्होंने योग तथा अन्य विषयों पर भी ग्रंथ रचे. इसी 
युग में विमलदास गणी ने सप्तभंगीतरंगिणी” तामक ग्रंथ नव्यत्याय शैली पर रचा. 


ह ज्ञानसोमांसा 
वेदान्त में आत्मा को सत्‌ चित्‌ और आनंद स्वरूप माना गया है. इसी प्रकार जैनदर्शन में उसे अनंत चतुष्टयरूप माना 
गया है. वे हैं अनंतज्ञान, अन॑तदर्शन, अनंतसुख और अनंतवीयें. प्रथम दो--ज्ञान एवं दर्शन चेतना ही के दो रूप हैं. प्रत्येक 
आत्मा अपने आप में सवज्ञ तथा सवंदर्शी है. उसके ये ग्रुण वाह्य आवरण के कारण छिपे हुए हैं. 


ज्ञान का स्वरूप :--जैनदर्शन के अनुसार ज्ञान प्रकाश के समान है अर्थात्‌ वह अपने आप में विद्यमान वस्तु को प्रका- 
शित करता है. नई रचना या अपनी ओर से उसमें कोई सम्मिश्रण नहीं करता. यहाँ एक प्रश्न होता है किसी व्यक्ति 
को देखकर हमें यह प्रत्यक्ष होता है कि वह हमारा शत्रु है. क्या शत्रुत्व उस व्यक्ति में है ? यदि ऐसा है तो वह दूसरों 
को भी शत्रु के रूप में क्यों नहीं दिखाई देता ? उत्तर में जेनदर्शन का कथन है कि व्यक्ति या वस्तु में प्रतीत होने 
वाले सभी धर्म सापेक्ष होते हैं. एक ही वस्तु एक व्यक्ति को छोटी दिखाई देती है और दूसरे को बड़ी. दोनों की 
अपनी-अपनी अपेक्षाएं होती हैं और उस दृष्टि से दोनों सच्चे हैं. इसी प्रकार वही व्यक्ति एक को शत्रु दिखाई देता है 
और दूसरे को मित्र. दोनों का यह ज्ञान अपनी-अपनी अपेक्षा को लिए हुए है. यदि मित्रता का दर्शन करने वाला व्यक्ति 
शत्रुताद्शन करने वाले को अपेक्षा को दृष्टि में रख कर विचार करे तो उसे भी शन्नुता का ही दर्शन होगा. एक ही स्त्री 
एक व्यक्ति की दृष्टि में माता है, दूसरे की दृष्टि में वहिन, तीसरे की दृष्टि में पत्नी, चौथे की दृष्टि में पुत्री. इनमें से 
कोई भी दृष्टि मिथ्या नहीं है. मिथ्यापत तभी आयगा जब अपेक्षा बदल जाये. सभी ज्ञान आंशिक सत्य को लिए रहते 
हैं और यदि उन्हें आंशिक सत्य के रूप में स्वीकार किया जाय तो सभी सच्चे हैं. वे ही जब पूर्ण सत्य मान लिये जाते 
हैं और दूसरी दृष्टि या अपेक्षा का निराकरण करने लगते हैं तो मिथ्या हो जाते हैं. जैनदर्शन के अनुसार पूर्ण सत्य का 
साक्षात्कार सवंजश्ञ को ही हो सकता है और उसी का ज्ञान पूर्ण सत्य कहा जा सकता है. 


ज्ञान के भेद 
ज्ञान के ५ भेद हैं. (१) मति---इंद्रिय और मन से होने वाला ज्ञान. (२) श्रुत-हश्ञास्त्रों से होने वाला ज्ञान. (३) 
अवधि--दूरवर्त्ती तथा व्यवधान वाले पदार्थों का ज्ञान, जो विशिष्ट योगियों को होता है. इसके द्वारा योगी केवल 
रूप वाले पदार्थों को ही देख सकता है. (४) मनःपर्यय--दूसरे के मनोंभावों का प्रयत्त. (५)केवलज्ञान--सर्वज्ञों का 
ज्ञान, जिसके द्वारा वे विश्व के समस्त पदार्थों को एक साथ जानते हैं 
प्राचीन परंपरा में इनमें से प्रथम दो को परोक्ष माना गया और अंतिम तीन को प्रत्यक्ष. कालांतर में अन्बदर्श नों के समान 
इन्द्रिय से होने वाले ज्ञान को भी प्रत्यक्ष में सम्मिलित कर लिया गया. अकलंक ने इस वात को सक्ष्य में रखकर 
प्रत्यक्ष के दो भेद कर दिये. सांव्यवहारिक शभौर पारमाथिक. इन्द्रिय तथा मन से होने वाले प्रत्यक्ष को प्रथम पयेटि में 
ले लिया और अवधि आदि तीन ज्ञानों को द्वितीय कोटि में. 
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जैनदर्शन के अनुसार आत्मा कमरे में बठे हुए व्यक्ति के समान है और मन तथा इन्द्रियाँ खिड़की के समान. उनका 
काम इतना ही है कि .थोड़ी देर के लिए ज्ञाता और ज्ञेय के वीच पड़े हुए आवरण या पढे को हटा दें. जानने का काम 
बात्मा स्वयं करता है. इसी दृष्टि को सामने रखकर प्राचीन आगममों में प्रत्यक्ष और परोक्ष का भेद नहीं किया गया. 
सर्वप्रथम यह भेद उमास्वाति ने किया. उसका आधार था कि जिस ज्ञान में इन्द्रिय, मन या शब्द आदि की सहायता 
होती है वह परोक्ष है और जहाँ उस सहायता की आवश्यकता नहीं है वह प्रत्यक्ष है. अन्य दर्शनों के साथ संपर्क होने 
पर इन्द्रियज्ञान को भी साधारण व्यवहार की दृष्टि से प्रत्यक्ष मान लिया गया. 


प्रत्यक्ष का ऋण 


जब हम किसी वस्तु को देखते हैं तो एकदम अंतिम निर्णय पर नहीं पहुंचते. पहले सामान्य ज्ञान होता है, धीरे धीरे 
विशेषता की ओर बढ़ते हैं. जब किसी दूर की वस्तु को देखते हैं तो यह क्रम स्पष्ट प्रतीत होता है, किन्तु परिचित 
एवं निकटस्थ वस्तु का ज्ञान शीघ्र हो जाता है. स्पप्ठतया मालूम न पड़ने पर भी वहां इस क्रम का अभाव नहीं होता: 
ज॑नदर्शन में इस क्रम की पांच अवस्थाएं बत्ताई गई हैं. 

(१) दर्शन--सामान्यज्ञान, जहां केवल इतना ही भान होता है कि कुछ है. 

(२) अवग्रह--इन्द्रिय के द्वारा वस्तु का ग्रहण. इसकी भी दो अवस्थाएं हैं. १ व्यंजनावग्रह और अर्थावग्रह. व्यंजना- 
वग्रह का अर्थ है इन्द्रिय और पदार्थ का परस्पर सम्बन्ध. यह केवल चार इन्द्रियों में होता है. मन और चद्षुरिन्द्रिय से 
होने वाले ज्ञान में नहीं होता. दूसरा अर्थावग्रह है--इसका अर्थ है वस्तु का प्रतिभास- 


(३) इंहा--विशेष जानने की इच्छा. 
(४) अवाय--विशेप का निश्चय. 


(५) धारणा--ज्ञान का संस्कार के रूप में परिणत होना, जिससे कालान्‍्तर में स्मरण हो सके. 
इस अवस्थाओं में प्रथम दर्शन मिराकार होने के कारण ज्ञान कोटि में नहीं आता. शेष चार मतिज्ञान की अवस्थाएं हैं. 


परोक्ष के भेद 

परोक्ष का निरूपण मुख्यतया तकंयुग की देन है. इसके ५ भेद हैं. 

(१) स्म्ूति--पूर्वाचुभूत वस्तु का स्मरण. न्यायदर्शेत इसे प्रमाण कोटि में नहीं रखता. 

(२) भरत्यभिक्षान--इसका शब्दार्थ है पहिचान. पूर्वाचुभूत वस्तु को पुनः: देखने पर हमें यह ज्ञान होता है कि यह वही 
है, इसे एकत्व प्रत्यभिज्ञान कहते हैं. कभी तत्सदश दूसरी वस्तु को देखकर यह ज्ञान होता है कि यह उसके सहश है. 


भिन्‍न वस्तु को देख कर यह ज्ञान होता है कि यह उससे भिन्‍न है. इस प्रकार पूर्वानुभृत और प्रत्यक्ष तुलना का संकलन 
करने वाले सभी ज्ञान प्रत्यभिज्ञान हैं. वैदिक दह्चनों में इसका प्रतिपादन उपमान के रूप में किया गया है. 


(३) तक--धघुआँ अग्ति का कार्य है और अग्नि धुएं का कारण. कार्य, कारण के विना नहीं होता. इसी प्रकार जहां 
आम होगा वहां दक्ष अवश्य होगा, क्योंकि आम दक्ष की अवांतर जाति अर्थात्‌ व्याप्य है. इस प्रकार कार्य-कारण भाव, 
व्यप्य-व्यापकभाव आदि सम्बन्धों के आधार पर यह निश्चय करना कि एक वस्तु दूसरी वस्तु के होने पर ही हो सकती 
हैं, तक॑ है. इसे व्याप्तिज्ञान भी कहा जाता है. 

(४) अचन्ुमान--तर्क के आधार पर स्थान विशेष में एक वस्तु को देखकर दूसरी वस्तु की सत्ता या अभाव सिद्ध 
करना अनुमान है. इसका निरूपण न्यायदशंन में किया गया है. यहां इतना ही बता देना पर्याप्त है कि जैनदर्शन हेतु 
और साध्य के परस्पर सम्बन्ध के लिये इतना ही आवश्यक मानता है कि साध्य के विना हेतु नहीं रहना चाहिए. वौढों 
के समान उसे कार्य तथा स्वभाव तक सीमित नहीं करता. उदाहरण के रूप में ज॑नदर्शन का कथन है कि जिस प्रकार 
कार्य से कारण का अनुमान किया जा सकता है उसी प्रकार कारण से कार्य का भी अनुमान किया जा सकता है. हमे 
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आग देख कर यह अनुमान कर सकते हैं कि वहां उष्णता होगी. इतना ही नहीं, आज रविवार है तो यह अनुमान किया 
जा सकता है कि दूसरे दिन सोमवार होगा. क्योंकि सोमवार रविवार का उत्तरचर है. इस प्रकार हेतु के पूर्वंचर 
'सहचर आदि अनेक रूप हो सकते हैं 


(५४) आगस--आप्त अर्थात्‌ विश्वसनीय पुरुष के वचन को आगम कहा जाता है. इसके दो भेद हैं. माता,पिता, ग्ुरुनन 

आदि लौकिक आप्त हैं. इस सम्बन्ध में दर्शनकारों का मतभेद नहीं है. किन्तु अलौकिक आप्त के विपय में पर्याप्त 
सतभेद हैं. मीमांसादर्शन का कथन है कि छब्द में दोष तभी आता है जब उसके बकक्‍ता में कोई दोष हो. वेद अनादि 
हैं, उनका कोई वक्‍ता नहीं है अतः वे दोषरहित हैं. न्याय तथा वेदान्त का कथन है कि वक्‍ता में दी गुण होने चाहिए. 
वह निर्दोष हो और साथ ही अपने विषय का पूर्ण ज्ञाता हो. उनके मत में वेद ईश्वर के बनाये हुये हैं. उसमें कोई दोष 
नहीं है. साथ ही उसका ज्ञान परिपूर्ण है. जैनदर्शन ईश्वर को नहीं मानता. उसकी मान्यता है कि प्रत्येक व्यक्ति साधना 
द्वारा आत्मा का पूर्ण विकास कर सकता है. उस अवस्था में वह वीतराग और सर्वज्ञ हो जाता है. आगम उसको वाणी 
है, अतः प्रमाण है. 


जैन परम्परा की मान्यता है कि सर्वज्ञ तथा स्वंदर्शी तीर्थकर उपदेश देते हैं. उनकी ग्रंथ के रूप में रचना गणवबरों 
अर्थात्‌ मुख्य शिष्यों द्वारा की जाती है. उनके पद्चात्‌ ज्ञानसस्पन्त अन्य मुनियों द्वारा रचे गये ग्रंथ भी आगमों में 
सम्मिलित कर लिये गये. इवेताम्बर मतानुसार यह क्रम भगवान्‌ महावीर के पश्चात्‌ १००० वर्ष अर्थात्‌ चौथी ईस्वी 
तक चलता रहा. वे अपने आगमों को वारह अंग, वारह उपांग, छह मूल, छह छेद तथा दस प्रकीर्णकों में विभक्‍त 
करते हैं. इनमें से हष्निवाद का लोप हो गया. शेष ४५ आगम विद्यमान हैं 


दिगम्वरों का मत है कि अंग उपांगादि सभी आगम लुप्त हो गये. वे पट्खंडागम और कषायप्राभृत को मूल आगम के 
रूप में मानते हैं. ये ग्रंथ महावीर के ४०० वर्ष पश्चात्‌ रचे गये. इनके अतिरिक्‍त कुंदकुंद, उमास्वामी, नेमिचंद सिद्धान्त- 
चक्रवर्ती आदि आचार्यों की रचना को भी आगमों के समान प्रमाण माना जाता है 

जैनदर्शन में ज्ञान के जो भेद किये गये हैं, उन्हीं को प्रमाण के रूप में स्वीकार किया गया है. और यह बताया गया है 
कि ज्ञान वस्तु के समान अपने आप को भी ग्रहण करता है. अर्थात्‌ एक ज्ञान को जानने के लिए दूसरे ज्ञान की भाव- 
श्यकता नहीं होती. 


चात उदय 
व्यक्ति अपने विचारों को प्रकट करते समय निजी मान्यताओं को सामने रखता हैं. एक ही स्त्री को एक व्यक्ति माता 
कहता है, दूसरा बहिन, तीसरा पुत्री और चौथा पत्नी. इसी प्रकार विभिन्‍न परिस्थितियों में भी एक ही व्यवित को 
भिन्‍न-भिन्‍न रूप में प्रकट किया जाता है. एक ही व्यक्ति परिवार की गणना करते समय राम या कृष्ण के रुप में कहा 
जाता है. जातियों की गणना के समय ब्राह्मण या क्षत्रिय, व्यवसाय की गणना के समय अध्यापक या व्यापारी, इस 
प्रकार अनेक अभिव्यक्ति की दुष्वियां हैं. उन सब को नय कहा जाता है. जैनदर्शन में उनका स्थूल विभाजन ७ नयों के 
रूप में किया गया है. इनमें मुख्य दृप्लि विस्तार से संक्षेप की ओर है अर्थात्‌ एक ही शब्द किस प्रकार विस्तृत अर्थ का 
प्रतिपादन होने पर भी उत्तरोत्तर संकुचित होता चला जाता है यह प्रकट किया गया हैं 


-नेगमनथ---इसकी व्युत्पत्ति की जाती है 'चैंक गमो चैगम:' अर्थात्‌ जहां अनेक प्रकार की दृष्टिवां हों. यह नय वास्तविकता 
के साथ उपचार को भी श्रहण कर लेता है. उदाहरण के रूप में हम-तांगेवाले को त्तांगा कहकर पुकारने लगते हैं. ऋोधी 
को आग तथा वीर पुरुष को शेर कहने लगते हैं. इस उपचार का जाबधार कहीं युण होता है, कहीं साहब्य बौर कहीं 
किसी प्रकार का संबंध. जैसे तांगे और तांगे के मालिक सें स्व-स्वामिभाव संबंध है. इस नय का क्षेत्र अधिक विस्दृत है 
संग्रहनय--इस का अर्थ है सामान्यग्राही दृप्ठि अर्थात्‌ अधिकाधिक वस्तुओं को सम्मिलित करने की भावना, इसके दो 
भेद हैं परसंग्रह और अपरसंग्रह. परसंग्रह में सभी पदार्थ आ-जाते हैं. इसके चोतक हैं सत्‌, जेब, आादि शब्द. जपर 
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संग्रह का क्षेत्र अपेक्षाकृत न्यूनाधिक होता है. जैसे मनुष्यत्व का क्षेत्र ब्राह्मत्व की अपेक्षा विस्तृत है और जीवत्व की 
अपेक्षा संकुचित. 

व्यवहार नय--साधारण व्यवहार के लिए किया जाने वाला भेद इस नय को प्रकट करता है. जैसे मनुष्य का ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य आदि जातियों में विभाजन करना. संग्रह में दृष्ठि अभेद की ओर जाती है और यहां भेद की ओर. 
ऋजुसूत्रनय--ऋजु अर्थात्‌ वर्तमान अवस्था को लेकर चलने वाला नय. ऋजुसूत्र की दृष्ठि में जिस व्यक्ति का मुख्य 
व्यवसाय अध्यापन है उसे अध्यापक कहा जा सकता है. जिस समय वह सो रहा है या भोजन कर रहा है उस समय 
भी अध्यापक है. 

शब्दनय--ऋजुसूत्र केवल वर्तमानकाल पर दुष्ठटि रखता है. शब्दयय लिग, कारक, संख्या आदि का भेद होने पर 
वस्तु में परस्पर भेद मानता है. उदाहरण के रूप में नगर और पुरी शब्द को लिया जा सकता है. शब्द नय की दृष्वि से 
दोनों में परस्पर भेद है. 

समभिरूदनय--यह नय समानार्थक शब्दों को स्वीकार नहीं करता अर्थात्‌ जहां एक ही अर्थ को प्रकट करने वाले कई 
शब्द हैं उनके अर्थ में भी भेद मानता है. 

एवंभूतनय---इस नय की दृष्तनि क्रिया पर रहती है. व्यक्षित विशेष को अध्यापक तभी कहा जायगा जब वह अध्यापन 
कर रहा है, सोते या भोजन करते समय नहीं. हमारा सावारण व्यवहार ऋजुसूत्र नय को लेकर चलता है. ७ में से प्रथम 
३ अर्थनय माने जाते हैं और अंतिम ४ शब्द नय. 

नयों का विभाजन द्रव्याथिक और पर्यायाथिक के रूप में भी किया जाता है. द्रव्याथिक में मुख्य दृष्ति अभेद की ओर 
रहती है और पर्याया्थिक में भेद की ओर. प्रथम चार नय द्रव्याथिक माने जाते हैं और अन्तिम ३ पर्यायाथिक. 


चार निक्षेप 


निक्षेप शब्द का अर्थ है रखना या विभाजन करना. शब्द का अर्थ करते समय विभाजन की चार दृध्वियां हैं और हमें 
यह सोचकर चलना पड़ता है कि प्रस्तुत प्रसंग में किस दृष्नि को लिया जा रहा है ? 


(१) नाम निक्षेप--हम किसी ,व्यक्ति का नाम राजा रख लेते हैं. भिखारी होने पर भी वह राजा कहा जाता है और 
इस कथन को असत्य नहीं माना जाता. यह नाम निक्षेप अर्थात्‌ नाम की दृष्लि से शब्द का प्रयोग है, 

(२) स्थापना निक्षेप--हम मंदिर में रखी हुई मूति को भगवान्‌ कहते हैं. शतरंज के मोहरों को हाथी घोड़े कहते हैं. यह 
सब स्थापना निक्षेप है. अर्थात्‌ वहां उन्हें उस रूप में मान लिया जाता है. नाम निक्षेप में केवल उस नाम से पुकारा 
जोता है, वैसा व्यवहार नहीं किया जाता. स्थापना निक्षेप में पुकारने के साथ व्यवहार भी होता है. प्रतीकवाद स्थापना 
निक्षेप का एक रूप है. 


(३) द्रव्य निक्षेप---भावी या भूत पर्याय की दुृध्मि से किसी वस्तु को उस नाम से पुकारना. जैसे युवराज को राजा 
कहना या भूतपूर्व अधिकारी को उस पद के नाम से पुकारना. 


(४) भावनिक्षेप--ग्रुण या वर्तमान अवस्था के आधार पर वस्तु को उस नाम से पुकारना. जैसे सिंहासन पर वैठे हुए 
व्यक्ति को राजा कहना या पदाधिकारी को उसके कार्य काल में उस नाम से पुकारना. 


तत्त्वमीमांसा 


जैनदर्शन विश्व को ६ द्रव्य या ७ तत्त्वों के रूप में विभकत करता है. प्रथम विभाजन ज्ञेय जगत्‌ को उपस्थित करता 
है और द्वितीय में मुख्य दृष्टि आचार या आत्मविकास की है. ७ तत्त्वों में प्रथम दो अर्थात्‌ जीव और अजीव द्रव्यरूप 
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हैँ और शेष ५ जीव की आध्यात्मिक अवस्थाओं से सम्बन्ध रखते हैं. उनका निरूपण आचारमीमांसा में किया जायगा. 
यहां ६ द्वव्यों के रूप में जीव और अजीब तत्त्व का प्रतिपादन किया जाता है. 


छह द्रव्य 


द्रव्य का लक्षण है वह पदार्थ जिसमें गुण और पर्याय विद्यमान हों. जैनदर्शन के अनुसार प्रत्येक द्रव्य में अनेक गुण 
होते हैं और वह प्रतिक्षण बदलता रहता है. बौद्धदर्शेत केवल गुण और पर्याय अर्थात्‌ अवस्थाओं को मानता है. उनके 
आधार के रूप में किसी प्रथक सत्ता को नहीं मानता. दूसरी ओर अद्वेत वेदांत आधारभूत सत्ता को वास्तविक मानता 
है और उसमें दिखाई देने वाले गुण एवं अवस्थाओं को कल्पित. जैनदर्शन दोनों को वास्तविक मानता है. ६ द्रव्य 
निम्नलिखित हैं. 


(१) जीवास्तिकाय (२) परुदूगलास्तिकाय (३) धर्मास्तिकाय (४) अधर्मास्तिकाय (५) आकाशास्तिकाय और (६) 
काल. अस्तिकाय शब्द का अर्थ है परमाणु, प्रदेश, या अवयवों का एक पिण्ड होकर रहना. जीव, पुद्गलादि में वे एक 
साथ रहते हैं. किन्तु काल के अंश एक साथ नहीं रह सकते. वहां एक के नष्ट होने पर ही दूसरा अस्तित्व में आता 
है. इसलिए उसे अस्तिकाय नहीं कहा गया. 

(१) जीवास्तिकाय---जीव का अर्थ है चेतन या आत्मा. जैनदशन में इसका स्वरूप अनंत चतुष्टय अर्थात्‌ अनंत ज्ञान, 
अनंत दर्शन, अनंत सुख और अनंत वीर्य के रूप में किया जाता है. साथ ही वह अमूरत्तिक है अर्थात्‌ उसमें रूप, रस, गंध 
और स्पर्श नहीं है. प्रत्येक शरीर में प्रथक-प्थक आत्मा है और वह जिस शरीर में प्रवेश करता है उतना ही बड़ा 
आकार ले लेता है. चींटी के शरीर में चींटी जितना आत्मा है और हाथी के शरीर में हाथी जितना. इस प्रकार उसमें 
संकीच और विस्तार होते रहते हैं. प्रत्येक जीव अपने भाग्य का स्वयं निर्माता है श्र्थात्‌ वह कार्य करने में स्वतन्त्र है 
और तदनुसार फल भोगता है. कार्य और फलभोग का स्वाभाविक नियम है. उस पर किसी अतीन्द्रिय गक्तित का 
नियंत्रण नहीं है. उदाहरण के रूप में यदि कोई आंखों पर पट्टी बांध कर कुएं की ओर बढ़ेगा तो उसमें गिर जाएगा. 
उसे गिराने वाली कोई उच्च सत्ता नहीं है, वह स्वयं अपने आपको गिराता है. साथ ही यह भी निश्चित है कि कार्य 
करने पर फल अवश्य भोगना होगा. यह कार्य-कारण का स्वाभाविक नियम है. भूल न करने पर यदि हम भोजन 
करते हैँ तो अजीर्ण हो जाता है. पेट दुखने लगता है. इस अजीर्ण और उदरणूल के लिए किसी वाह्म सत्ता को निया- 
मक मानने की आवश्यकता नहीं है. उसके लिये हम स्वयं उत्तरदायी हैं. 

सांख्य और बेदांतदर्शन में भी पुरुष अथवा ब्रह्म को चित्‌ स्वरूप माना गया है. किन्तु वहां चेतना का बर्थ शुद्ध चैतन्य 
है अर्थात्‌ उसमें विषय का भान नहीं रहता. यह भान प्रकृति या माया के कारण होता है. मुक्त अवस्था में वह नहीं 
रहता. किन्तु जैनदर्शन में ज्ञान और दर्शन अर्थात्‌ निराकार और साकार दोनों प्रकार की चेतना जीव का स्वाभाविक 
गुण है. इसी को उपयोग कहते हैं. जो जीव का लक्षण माना गया है. अर्थात्‌ वाह्य जगत्‌ को सामान्य तथा विद्येप दोनों 
रूपों में जानना जीव का स्वभाव है और वह मुक्त अवस्था में भी वना रहता है. इसी तथ्य के कारण इन परम्पराओं 
में कंवल्य शब्द का अर्थ भिन्‍न-भिन्‍न हो गया है. सांख्यदर्शन में केवल्य का अर्थ है प्रकृति के सम्पर्क से रहित युद्ध 
चेतना. जैनदर्शन में उसका अर्थ है स्वेज्ञता अर्थात्‌ वाह्मय तथा आम्यन्तर समस्त जगत्‌ की अनुभूति. 

(२) पुदगल्लास्तिकाय--सांख्यदर्शन में जो स्थान प्रकृति का है वही जैनदशन में पुदुगल का है. जीव के संसार में भ्रमण 
और सुख दुःख भोग का सारा कार्य पुदूगल द्वारा संपादित होता है. किन्तु सांख्यदर्शव के समान यहां इसका विकास 
बुद्धि के रूप में नहीं होता. जैनदर्शन के अनुसार वह चेतता का गुण है और उसी के समान अनादि तथा बननन्‍्त है 
न्‍्यायदर्शन में पृथ्वी आदि चार भूतों के परमाणु भी भिन्न-भिन्न प्रकार के माने गये हैं. जल के परमाश्ओं में गंध 
नहीं होती, अग्ति के परमाणुओं में गंध और रस नहीं होते तथा वायु के परमारुओं में केबल स्पर्थ ही होता है, 
किन्तु जैनदर्शन पृथ्वी आदि के परमाणुओं में मौलिक भेद नहीं मानता. सभी में रूप, रस, गंध तथा स्पर्म चारों गुण 
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रहते हैं. पुदूगल के दो हूप हैं परमाणु और स्कंध अर्थात्‌ अवयवी. दृश्यमात समस्त जगत्‌ पुदूगल परमाणुओं का संघटन 
या रचना विश्येष है. न्यायदर्शन के अनुसार परमाणु में रहने वाले रूप, रस आदि गुण नित्य हैं, उनमें परिवतंन नहीं 
होता. स्थूल वस्तु में जब परिवर्तन होता है तो परमाणु ही वदल जाते हैं, उनके गुण नहीं बदलते. घड़ा पकने पर 
जब मिट्टी अपना रंग छोड़कर नया रंग लेती है तो मिट्टी के रंग वाले परमाणु विखर जाते हैं और उसका स्थान लाल 
रंग के परमाणु ले लेते हैं. किन्तु जैनदर्शन ऐसा नहीं मानता. वहां परमाणु वही रहते हैं किन्तु उनके रूप, रस आदि 
गुण बदल जाते हैं. 


आाठ चर्मणायें 


जैनदर्शन में पुद्गल का विभाजन आठ वर्गणाओं के रूप में किया गया है. वर्गणा का अर्थ है विभिन्न प्रकार के वर्ग या 
श्रेणियां. यह विभाजन उनके द्वारा होने वाले स्थल पदार्थों के आधार पर किया गया है. 

(१) ओऔदारिक वर्गंणा --स्थुल शरीर के रूप में परिणत होने वाले परमाणु. जैनदर्शन के अनुसार पृथ्वी, पानी, अग्नि, 
वायु तथा वनस्पतियों में भी जीव हैं. इनके रूप में प्रतीतः होने वाले स्थूल पदार्थ उन- जीवों का शरीर है. यह शरीर 
कहीं सजीव दिखाई देता है और कहीं निर्जीव. इसे औदारिक शरीर माना जाता है. इसी प्रकार पशु-पत्षी तथा मनुष्यों 
का शरीर भी औदारिक है. 


(२) वेक्रियक वर्गशा--देवता तथा नारकी जीवों के शरीर के रूप में परिणत होने वाले परमाणु. योगी अपनी योग- 
शवित के द्वारा जिस शरीर की रचना करते हैं वह भी इन परमाणुओं से बनता है. 

(३) आहारकवर्गणा--विचारों का संक्रमण करने वाले शरीर के रूप में परिणत होने वाले परमाणु. 

(४) भाषा चर्गणा--वाणी के रूप में परिणत होने वाले परमाणु. 

(५) मनोवर्गशा--मनोभावों के रूप में परिणत होने वाले परमाणु. 

(६) श्वासोच्छूबास वर्गणा--प्राणवायु के रूप में परिणत होने वाले परमाणु. 

(७) दैजस वर्सणा--तैजस नामक सूक्ष्म शरीर के रूप में परिणत होने वाले पुदूगल परमाणु. 

(८) कार्माण वर्गशा--कार्माण या लिंग शरीर के रूप में परिणत होने वाले परमाणु. कार्माण शरीर का अर्थ है आत्मा 
के साथ लगे हुए करममपुद्गल, ये ही जीव को विविध योतियों में ले जाकर स्थूल शरीर के साथ संवन्ध जोड़ते हैं और 
सुख दुःख का भोग कराते हैं. सांख्यदर्शन में जो स्थान लिग-शरीर का है वही जैनदर्शन में कार्माण शरीर का है और 


वहाँ जो सूक्ष्म शरीर का है यहाँ वही तैजस शरीर का. मरने पर जीव स्थूल शरीर को छोड़ देता है, तेजस और 
कार्माण उसके साथ जाते हैं 


आठ वर्गणाओं में से बेक्रिक और आहारक का देवता, नारकी या योगियों के साथ संबन्ध है. शेष ६ हमारे 
व्यक्तित्व का निर्माण करती हैँ 


(३-४) धर्मास्तिकाय और अधर्मास्तिकाय---बर्म द्रव्य जीव तथा पुदूगल की गति में सहायक है और अधर्म स्थिति में. 
वर्तमान विज्ञान विद्युत्‌ शवित के दो रूप मानता है. घन (?0क्षं०८) और ऋण (]२८४०४४८) . धर्म और अधर्म 
वही कार्य करते हैं 

(५-६) आकाशास्तिकाथ और काल--आकाझश् जीव और पुदुगल को स्थान प्रदान करता है और काल उनमें परिवर्तन 


लाता है. कुछ आचार्यों का मत है कि परिवर्तेत जीव और पुदूगल का स्वभाव है, अतः उसके लिए अलग द्रव्य मानने 
की आवश्यकता नहीं है. 


व्तमान विज्ञान की दृष्टि से हम इन द्रव्यों को नीचे लिखे अनुसार विभक्त कर सकते हैं :-- 


5 
ट्न्द्र्चन्द्र शास्त्री : जनदशंन : ३६% 


जीव (५06) पुदूगल (१४३६८) धर्म (90प्रधएट आालएए) अचर्म (ि८छ40ए८ कालएुए ) आकाश (599८८) 
काल (7५४८) 


आचार सीर्मांसा 


ऊपर बताया गया था कि ज॑नधर्म में ७ तत्त्व माने गये हैं. उनमें से प्रथम २ अर्थात्‌ जीव और अजीव विश्व के स्वरूप को 
बताते हैं. शेष ५ का संबंध आचार अर्थात्‌ आध्यात्मिक विकास के साथ है. 


जेन दर्शन भी मोक्ष को जीवन का चरम लक्ष्य मानता है. इसका अर्थ है आत्मा के स्वरूप का पूर्ण विकास. प्रत्येक 
जीव अपने आप में अनंत चतुष्टय रूप है. अवंतज्ञान, अनंत्दर्शव, अनंत्सुख और अनंतवीर्य उसका स्वभाव है. किन्तु 
यह स्वभाव बाह्य प्रभाव के कारण दवा हुआ है. इस प्रभाव को कर्म कहते हैँ. कर्मों का बन्च जिन कारणों से होता 
है उन्हें आश्रव कहते हैं. इस वन्ध का रुक जाना संवर है और संचित कर्मों का नाश निर्जरा है. जैन आचार इन ५ 
तत्वों पर विकसित हुआ है. अब हम इनका विवेचन करेंगे. 

आख़ब--कर्म बन्ध के कारणों को आख्त्रव कहते हैं. इसके ५ भेद हैं. 


(१) मिथ्यात्व--विपरीत श्रद्धा. तात्विक दृष्टि से इसका अर्थ है सत्य को छोड़कर असत्य को पकड़े रहना. इसी प्रकार 
कुदेव कुगुरु या कुधर्म को मानना भी मिथ्यात्व है. 


(२) अविरति--पाप कर्मो से निदतत्त न होना. पापाचरण न करने पर भी जब तक साधक उससे अलग रहने की प्रतिज्ञा 
नहीं करता, जब तक मन में डावाडोल है तब तक अविरत कहा जाता है. 


(३) पम्माद--आलस्य या अकर्मण्यता, जो जीवन में अनुशासन नहीं रहने देती. अंगीकार किए हुए द्रत में किसी प्रकार 
की भूल-चुक होना भी प्रमाद है. 


(४) कषाय--क्रोध, मान, माया और लोभ- 
(६) बोग--मन, वचन और काया की अशुभ प्रद्धत्तियाँ. 
आख़व का दब्दार्थ है आने का मार्ग. आत्मा अपने आप में शुद्ध है. इन ५ कारणों से कर्म-परमाणुओं का बन्च होता 


है और वह मलीन हो जाता है. कर्म एक प्रकार का जड़ पदार्थ है जो आत्मा के साथ मिलकर उसे मलिन कर 
देता है. 


बंध--बन्ध का अर्थ है कर्मों का आत्मा के साथ चिपकतना और शुभाशुभ फल देने की शक्ति प्राप्त करना. इसके चार 
भेद हैं. 

(१) प्रकृति बंध--आत्मा के साथ जो कर्म-पुद्रल बन्धते हैं वे आठ प्रकार के हैं. उनमें से चार आत्मा के अनंत 
चतुष्ठय को आच्छादित करते हैं. शेष योनि विशेष में जन्म, शारीरिक संगठन, तथा आयु आदि का निर्माण करते हैं 
प्रथम प्रकार के कर्म आत्म-गुणों का घात करने के कारण घाति कहे जाते हैं और शेप चार अघाति. घाति कर्म नीचे 
लिखे अनुसार हैं 


(१) ज्ञानावरण--ज्ञान को ढंकने वाला, (२) दशावरण--दर्शन को ढंकने वाला. (३) मोहनीय--आत्मा को 
विपरीत दशा में ले जाने वाला. वेदान्त तथा योगदर्शन में अविद्या का तथा वौीद्धदर्शन में ठृष्णा का जो स्थान है वहीं 
जैनदर्शन में मोहवीय कर्म का है. (४) अंतराय--आत्मशक्ति को कुंठित करने वाला. ४ अधाति कर्म निम्न प्रकार हैं 
(क) वेदनीय--शारीरिक सुख दुःख उत्पन्न करने वाला: 


(ख) नास कर्म--उच्च नीच गतियों में ले जाने, शरीर रचना करने एवं अन्य अनुकूल तथा प्रतिकूल सामग्री उपस्दित 
करने वाला. 
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(ग) आशुष्य--विभिन्‍न गतियों में अल्प या दीर्घ जीवन प्रदान करने वाला. 
(घ) गोन्न--उच्च या नीच कुल में उत्पन्न करने वाला. 


(२) प्रदेशवंध --प्रत्येक कर्म के प्रदेश अर्थात्‌ परमाणु. 
(३) स्थितिबंध--प्र त्येक कर्म की आत्मा के साथ रहने और फल देने की काल मर्यादा. 
(४) अनुभागवंध--स्यूनाधिक फल देने की शक्ति. 


आध्यात्मिक विकास के साथ मुख्य सम्बन्ध मोहनीय का कर्म है. इसके दो भेद हैं. (१) दर्शन मोहनीय और /२) 
चारित्र मोहनीय. दर्शन मोहनीय का अर्थ है मिथ्यात्व या दृष्टि का विपरीत होना. चारित्र मोहनीय का अर्थ है कोध 
मात माया और लोभ आदि दुर्वलतायें जो हमारे चारित्र को पनपते नहीं देतीं. उत्कटता की दृष्टि से इसकी चार 
श्रेणियां हैं, जिन्हें लांघते हुए साधक विकास की उत्तरोत्तर उच्च अवस्थाओं को प्राप्त करता है. प्रथम श्रेणी अनंतानु- 
वंधी है. जिसके मिथ्यात्व मोहनीय तथा इसका उदय रहता है वह श्रद्धा तथा चारित्र दोनों से गिरा हुआ होता है 
और आध्यात्मिक विकास को अधिकारी नहीं है. दूसरी कोटि अप्रत्याख्यान की है. इसके उदय वाला सम्यग्दृष्टि तो हो 
सकता है किन्तु आंशिक या पूर्ण किसी भी रूप में व्रत ग्रहण नहीं कर सकता. तीसरी कोटि प्रत्याख्यानावरण है. इसका 
उदय होने पर पूर्ण या महात्रतों का पालन नहीं हो सकता. चौथी कोटि संज्वलन है. इसके उदय वाला महाव्रत तो 
अंगीकार कर सकता है किन्तु सूक्ष्म दोप लगते रहते हैं. इसका नाश होमे पर कंवल्य या आत्मा की शुद् अवस्था प्राप्त 
हो जाती है. 


संबर--इसका अर्थ है आज्व अर्थात्‌ कर्मबंध के कारणों को रोकना. मिथ्यात्व को रोकना अर्थात्‌ सुदेव, सुगुंर और 
सुधर्म में विश्वास करना सम्यद्न है. तत्वार्थ सून्र में इसे तत्वार्थश्रद्धान के रूप में वताया गया है. इसका अर्थ है जैन 
दर्शन द्वारा प्रतिपादित ७ तत्त्व और ६ द्वव्यों में विश्वास, अविरतिरूप आख्रव को रोकने की २ कोटियां हैं. प्रथम 
कोटि श्रावक की है. वह्‌ अहिंसा, सत्य आदि ब्रतों का आंशिक रूप में पालन करता है, इसे देशविरति भी कहा जाता 
है. दूसरी कोटि सर्बंविरति या मुनि की है. वह महात्रतों का पूर्णतया पालन करता है. इनके पालन के लिए समिति, 
गुप्ति, परीषपहजय, अचुष्रेज्षाएँ आदि अनेक बातों का प्रतिपादव किया गया है. आख्रव के श्रंतिम तीन ह्वारों का निरोध 
इन्हीं में आ जाता है. ; 


सलिजरा--निर्जरा शब्द का अर्थ है संचित कर्मों का नाश. इसके लिए १२ प्रकार के तप बताये भये हैं. उनमें से ६ वाह्मय 
हैं और ६ कआमभ्यंतर, बाह्यतप का सम्बन्ध मुख्यतया शारीरिक अनुशासन से है और आमभ्यंत्तर तप का मनोनिग्नह से. 
मोक्ष--इसका निरूपण पहले किया जा चुका है 

१४ गुणस्थान--जैनधर्म में आध्यात्मिक उत्थान की भूमिकाओं को १४ गुणस्थानों में विभकत किया गया है. प्रथम 
अर्थात्‌ मिथ्यात्व गुणस्थान अविकसित अवस्था को प्रकट करता है. द्वितीय से लेकर १२वें तक विकास की विविध 
अवस्थाओं को, तेरह॒वां और चौदह॒वां पूर्णतया विकसित अवस्था को. विकास या उच्चतर भ्रूमिकाशों को प्राप्त करने 
के दो मार्ग हैं. उपशमश्रेणि अर्थात्‌ विकारों को दबाते हुए आगे बढ़ना. वहां दोप संस्कार के रूप में विद्यमान रहते हैं 
और अवसर पाकर उभर जाते हैं. परिणाम स्वरूप साधक नीचे गिर जाता है. दूसरा मार्ग क्षपक श्रेणि है. इसमें 
साधक विकारों का नाश करता हुआ आंगे बढ़ता है. उसके पतन की संभावना नहीं रहती. 

द्वितीय गुणस्थान पतनकाल में प्राप्त होता है. यह भिथ्यात्व प्राप्त करने से पहले की अवस्था है. उस समय संस्कार के 
रूप में सम्यग्दर्शेत का क्षीण प्रभाव वना रहता है. तृतीय ग्रुणस्थान डांवाडोल मन वाले मिश्रदृष्टि जीव का है. जहां 
कभी सम्बक्त्व की ओर झुकाव होता है और कभी मिशथ्यात्व की ओर. योगदर्शन की दृष्टि से प्रथम गुणस्थान 
को क्षिप्त और मूढ़भूमिका कहा जा सकता है तथा तृतीय गुणस्थान को विक्षिप्त भूमिका चतुर्थ, गुणस्थान सम्यरदृष्टि 
जीव का है, जो श्रद्धा ठीक होने पर भी ब्रतों को अंगीकार नहीं कर पाता. पांचवां देशविरति श्रावक या ग्रृहस्थ का 
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है, उनके जीवन में प्रद्धति और निद्धत्ति का प्मन्‍्बय होता है. छठे से लेकर दसवें तक पांच ग्रुणस्थान निद्ृतत्तिग्रधान 
मुनि की भूमिकाओं को प्रकट करते हैं, जो कषायों को क्षीण करता हुआ उत्तरोत्तर ऊपर चढ़ता जाता है. ११ वां 
उपज्ञांत मोहनीय है. वहाँ मोहनीय पूर्णतया दब जाता है किन्तु दूसरे ही क्षण उसका पुनः उभार आता है और साधक 
नीचे गिरते लगता है. १२ वाँ गुणस्थान क्षीणमोहनीय है, जो मोहनीय कर्म के पूर्णतया क्षय हो जाने पर प्राप्त होता 
है. तत्पश्चात्‌ साथक ज्ञानावरण, दर्शनावरण तथा अंतराय कर्म का भी क्षय कर डालता है और तेरहदवें गुणस्थान में 
पहुंच जाता है. उस समय वह वीतराय और सर्वेज्ञ कहा जाता है. कपायों का सर्वेथा लाश होने पर भी योग अर्थात्‌ 
मन वचन और काय की हलचल बनी रहती है. चौदहवें ग्ुणस्थान में वह भी रुक जाती है. ५ हस्व अक्षरों के 
उच्चारण में जितना समय लगता है साधक उतनी ही देर जीवित रहता है और शरीर का परित्याग करके मोक्ष प्राप्त 
कर लेता है. 





श्रीगोपीलाल अमर 
एम०ए०, गास्त्री, काव्यती र्थ, साहित्यरत्त 
जैन संस्कृत डिग्री कालेज, सागर (म० प्र०) 


दर्शन और विज्ञान के आलोक में एुद्रगल द्रव्य 





प्रारम्मिक--जैन दर्शन ने विश्व को जहाँ स्याह्गाद और अनेकान्त के अखण्ड सिद्धान्त दिये हैं वहाँ पुद्गलद्वव्य की अद्वि- 

तीय मान्यता भी दी है. उधर जनेतर दर्शनों ने पुद्रगल द्रव्य को तत्तत्‌ रूपों में स्वीकार किया है और इधर विज्ञान 

भी इस द्रव्य को स्पप्ठ रूप से मान्यता देता जा रहा है. 

हम यहाँ पुद्गल द्रव्य का एक सुस्पष्ठ विश्लेपण प्रस्तुत करने का प्रयत्न करेंगे. सर्वप्रथम हमें जैन दर्शन के अनुसार इस 

का अध्ययन करना होगा, फिर जैनेतर दर्शनों में उसकी तह खोजनी होगी और तब उसका वैज्ञानिक विश्लेषण करना 

होगा. 

जैन सिद्धान्त विश्व (एग्रांएट75०) को छह द्रव्यों (5795६287०८५) से निर्मित मानता है. जो सत्‌ (िस्त॑६६८१६) हो 
जसकी सत्ता (#75050भ7८०) हो वह द्रव्य है. जिसमें पर्यायों (१/०वा7८४४०॥5) की दृष्ठमि से उत्पाद 

(/५7०६६४४४०॥) और विनाश (775877००४०॥०८) प्रतिसमय होते रहते हों और युणों (कणातंब्शला(ब) 

ए८2।02$) की दृध्रि से, ग्रतिसमय श्रीव्य (८णाएएणाए) रहता हो वह सत्‌ (8:050०॥५) है." द्रव्य छह है.* 

(१) जीव (500॥, 5ए7शा८८ 905565अ्रंप्रह. ८0ण5८०४५7८५५) 

(२) पुदुगल (2४६८८४ 6८ ग्रियश्29) 

(३) चर्म (१/८० पाया ए ग्70807 0 505, ख्रावाल बाते शाटएट्टा८5) 

/ 

) 


अचर्म ((८०प्रात 0765६ 0 5005, 972६067 470 ९०८:8०७) 


( 


( 
(६) काल (7777८) 


बाकाश (5943०९, ग्राटतीए 070८2४०7 ०६5ठ0पाँ ८८८.) और 


पुदूगल का स्वरूप--पुदूगल शब्द एक पारिभाषिक शब्द है लेकिन रूढ़ नहीं. इसकी व्युत्पत्ति कई प्रकार से की 

जाती है 

पुदूगल शब्द में दो अवयव हैं, 'पुद और 'गल', 'पुदु' का अर्थ है पूरा होना या मिलना ((०मांग्राश४8072) और 
१. सद्‌ द्रब्यलन्णन्‌ ) --आचार्य उ्माख़ामी- तलवाश्रसत्न, अ० ५, सू० २६. 


२ उत्पादव्ययधव्ययुक्त सत्‌ | >-बहाँ, अ० ५४५, सू० ३० | 
३. जीवा पुन्गलकाया घन्माथन्मा तहेव आयासं - --आचार्य कुन्दकुन्दः पंचास्तिकाय- 
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गल' का अर्थ है गलना या मिटवा ([2ंअआंग्राट्ट्रः०:००) जो द्रव्य प्रतिसमय मिलता-गलता रहे, वनता-विग्ड़ता रहे, 
हूटता-जुड़ता रहे वह पुद्गल है.* 

सम्पूर्ण विश्व में पुदूगल ही एक ऐसा द्रव्य है जो खण्डित भी होता है और पुनः परस्पर सम्बद्ध भी. पुदूगल की एक 
सबसे बड़ी पहिचान यह है कि वह छुआ जा सकता है, चखा जा सकता है, सूंघा जा सकता है और देखा भी जा सकता 
है. अतः कहा जा सकता है कि जिसमें स्पर्श, रस, गन्ध और वर्ण, चारों अनिवार्यत: पाये जावें वह पुद्गल है. 


पुदूगल (६८८ ० %णष्ट7) के गलन-मिलन स्वभाव []9ग्रंआ0रछबसणा भा ०07रज्रिभ्याणा जरीला०- 
77279 ) को वैज्ञानिक शब्दों में भी समझाया जा सकता है. पुदूगल के मिलने या सम्बद्ध होने ((0णॉजा॥०॥) 
का अर्थ है कि एक स्कन्ध (/00८०८) दूसरे स्तिग्ध-रूक्ष गुणयुकत स्कन्ध से मिल सकता है और इस प्रकार अधिक 
स्निन्ध-रूक्ष गुणयुक्त स्कन्‍्ध उत्पन्त हो सकता है. पुदूंगल के गलने या खण्डित होने का अर्थ है कि एक स्कन्ध में से 
कुछ स्निग्ध-झक्ष गुणयुक्त देश (भाग) अलग हो सकता है और इस प्रकार कम स्तिग्ध-रूक्ष गुणयुक्त स्कन्ध उत्पन्न 
हो सकता है 


ईसा की उन्‍नीसवीं शती तक वैज्ञानिकों का मत था कि तत्त्व (8]20०7४5) अपरिवत्तनीय (०॥-६:४78४707779 7०) 
हैं. एक तत्त्व दूसरे तत्त्व के रूप में परिवर्तित (77०750०777८ ) नहीं हो सकता. किन्तु अब तेजोद्गरण (॥२७०0 
2८४एा४ए) आदि के अनुसन्धानों से यह सिद्ध हो गया है कि तत्त्व परिवर्तित भी हो सकता है 
किरणातु ((7#गांपाण) के एक अणु (0६070) में से जब तीन अ-कण ( ?थधं००४) विच्छिन्न हो जाते हैं तो वह 
एक तेजातु (१९००पा) के अणु के रूप में परिवर्तित हो जाता है. इसी तरह जब तेजातु का एक अगणु पाँच अ-क्णों 
में विच्छिन्न हो जाता है तो वह सीसा (,८9०) के अरु के रूप में परिवर्तित हो जाता है. यह तो हुई विगलन या 
खण्डन ([)970८९7३८४४०४) की क्रिया और अब देखिये पूरण या मिलन ((णगाओआ॥987४०॥) की क्रिया-भुयाति 
(!४४०४०० ) के एक अणु की न्यष्टि (!िप्र८प८४) में जब एक अ-कण मिल जाता है तो एक जारक ((05ए2०7) 
का अणु वन जाता है. यही प्रक्रिया लघ्बातु ([409ए77) और विहुर (0५ए॥7ण7) में भी संभव है. 
पुदूगल के गुण :--जैसा कि उक्त परिभाषा से स्पष्ट है, पुदगल के मूलतः: चार गुण होते हैं, स्पर्श, रस, गन्ध और 
वर्ण. इन चारों के भी बीस भेद होते हैं. यह वर्गीकरण अत्यन्त स्थूल रूप में किया गया है, वास्तव में तो ये गुण अपने 
विभिन्न रूपों में अगणित होते हैं. 
स्पर्श :--पुद्गल में आठ प्रकार का स्पर्श पाया जाता है--स्विग्घ, रूक्ष, खदु, कठो र, शीत, उष्ण, लघु (हलका) और 
गुरु (भारी). 
१. (१) पूरणात्‌ पुद्‌ गलयतीति गलः | --शब्दकल्पद्र _मकीप- 
(२) पूरणगलनान्वथ्संशत्वात्‌ पुदूगलाः 
आचाये अकलंकदेव : तक्तार्थराजवार्तिक, -+अ० ५, सू० १, वा० २४. 

(३) छब्विहसंठार्ं वहुविहि देहेहि पूरदित्ति गलद्वित्ति पोग्यला, --धवला अन्थ- 

(४) पुंगिलनात्‌ पूरयगज्नद्या पुदूगल इति | --आचार्य अकलंक देव : तच्ाथराजवार्तिक, अ्र० ५, सू० १६, वा० ४०. 

(५) वर्णानान्ध-रस-रपरों:-पूरणं गलन॑ च यत्‌ । 

कुवेम्ति स्कन्धवत्‌ तस्मात्‌ पुद्गलाः परमाणवः | -“आचाये जिनसेनः हरिवेशपुराण, सगे ७, श्लो० ३६५ 
(६) पूरणाद्‌ गलनाच्च पुदूगला: | --गणी सिद्धसेन £ तत्वार्थभाष्य की टीका, अ० ४५ च० १ 
(७) पूरणाद्‌ गलनादू इति पुद्गलाः | ्भ्यावकोप, ४० ५०२. 


२. स्पर्शरसगन्पवर्णवन्तः पुदूगला: । --श्राचार्य उमास्रामी, तल्ाय्यसत्र, अ० ५, सू० २३. 
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. ३७० : मुनि श्रीहजारीमल स्खृति-ग्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


पुद्गल के एक स्कन्ध (]४०]०८७८) में एक साथ स्तिग्ध और रूक्ष में से कोई एक, शद्ु और कठोर में से कोई एक, 
शीत और उष्ण में से कोई एक तथा लघु और गुरु में से कोई एक, ऐसे कोई चार स्पर्श अवश्य पाये जाते हैं लेकिन 
अणु (ए][ध09०५४ ४०7) में स्निग्ध और रूक्ष में से कोई एक तथा शीत और उप्ण में से कोई एक, ऐसे कोई दो 
स्पर्श ही पाये जाते हैं क्योंकि वह पुदूगल का सूक्ष्मतम अंश है अतः उसके शदु या कठोर और लघु या गुरु होने का प्रइन 
ही नहीं उठता. 


रस (स्वाद) :--रस पाँच होते हैं, मधुर, अम्ल (खट्टा), कढु, तिक्त (त्तीखा, चरपरा आदि) और कपायला (जैसे 
आंवले का स्वाद). 


इन रसों का सम्बन्ध भोजन से है. साहित्यशास्त्र में भी नौ रसों की मान्यता है. जैन दर्शन नौ रसों का अन्तर्भाव जीव 
द्रव्य और पुद्गल द्रव्य दोनों में करता है. इनमें से प्रत्येक के हूम दो भेद कर सकते हैं, भनुभुतिरूप और झब्दरूप. 
अनुभूति चूंकि जीव (आत्मा) करता है अतः अनुभूतिरूप रस जीव में और शब्द, जिसकी चर्चा आगे की जावेगी, चूंकि 
पुदूगल की पर्याय है अतः शब्दरूप रस पुदुगल में अन्तर्भूत होता है. 


ग्न्‍्ध :--गन्ध दो प्रकार की है, सुगन्ध और दुर्गन्‍्ध. 
वर्ण (रंग) :--वर्ण मुख्यतः पाँच प्रकार का होता है, कृष्ण (काला), रक्त (लाल), पीत, श्वेत और नील. 


दा या दो से अधिक रंगों के मिश्रण से बहुत-से नये रंग बन जाते हैं, उन्तका अन्तर्भाव यथासंभव इन्हीं पाँच रंग्रों में 
होता है. 


पंचवर्णों का सिद्धान्त 


जैन दर्शन के अनुसार वर्ण पाँच होते हैं जब कि सौर वर्णपटल ($097-59०८४:ए०) में सात वर्ण होते हैं और प्राक्व- 
तिक (]९४८एए४र्था) और अप्राकृतिक (877०007ए) वर्ण तो अनेकों होते हैं. इसका समाधान यह है कि यहाँ वर्ण 
शब्द से जैनाचार्यो का तात्पय सौर वर्णपटल के वर्णों से अथवा अन्य वर्णों से नहीं, प्रत्युत पुदूगल के उस मूलभूत 
(#ए्ावंभग्रटा(4। ?707०८४०) गुण से है जिसका प्रभाव हमारी आंख की पुतली पर लक्षित होता है और हमारे 
मस्तिष्क में कृष्ण, रक्त आदि आभास कराता है. आप्टिकल सोसायटी ऑफ अमेरिका (0%४ं८४] $0०८ं6६एए ० 
7८7८० ) ने वर्ण की यह परिभाषा दी है--वर्ण एक व्यापक शब्द है जो आंख के कृष्ण पटल और उससे सम्बद्ध 
शिराओं की क्रिया से उद्भूत आभास को सुचित करता है. रक्त, नील, पीत, श्वेत और कृष्ण इसके उदाहरण हैं." 


पञ्चवर्णों का सिद्धान्त यही तो है कि यदि किसी वस्तु का ताप बढ़ाया जावे तो उसमें से सर्वप्रथम अदृव्य ([247) 
ताप किरणें (८७६ ९३५७) निस्सरित (577६०) होती हैं और फिर ज्यों-ज्यों उसके ताप को बढ़ाया जावेगा 
त्यों-त्यों उसमें से क्रमशः रक्त, पीत, श्वेत और यहां तक कि नील किरणें निस्सरित होने लगती हैं. श्रीमेघनाद शाहा 
और बी० एन० श्रीवास्तव ने लिखा है कि कुछ तारे नील-श्वेत रश्मियां छोड़ते हैं जिससे स्पष्ट है कि उनका तापमान 
बहुत है. तात्पर्य यह कि ये पांच वर्ण ऐसे प्राकृतिक वर्ण हैं जो किसी भी पुद्गल से विभिन्‍न तापमानों (7 ८79०ए३- 
£एा८5) पर उद्भूत हो सकते हैं और इसलिए उन्हें पुदूगल के मूलगुण मानना पड़ेगा. 

वैसे जैन विचारकों ने वर्ण के अनन्त भेद माने हैं. हम सौर वर्णयटल (5097 57०८४४णा०) के वर्णों (200प्रा5) 





१. (4णे0फा 78 8 इद्याधा् छाए ईएण थी इशाइवप्रणाड, बाांआंए8 एिणा (7९ ग्टप्ज़ाए ठा ए८ंए4. धावे 5 
बाॉ2टोस्‍26 7€एए०प8 ग्रागटोशांडग5- 4६ 770ए 9९ ०ूशगएणरापिट्व 97 ६86 शाप्आराबाठएत एणी टी872९८४- 
छ6 ॥छ४ग९65७ छपटी)। ब5 7९, एट09, >प९०, >]2८ॉ६ बएवं ज्ञॉ६2०...... .... रेप 
शिर्ण- (5. २. खथा। :. (०४7ण०४ए ०१ & ए८९ए- 
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में देखते हैं कि यदि रक्त से लेकर कासनी (५३०।८४) तक तरंग्रप्रमाणों (५/०ए८८०४४८१५) की विभिन्‍न अवस्थितियों 
(5६92०5) की दृष्टि से विचार किया जाय तो ये अनन्त सिद्ध होंगी और इनके अनन्त होने के कारण वर्ण भी अनन्त 
सिद्ध होंगे. इसका भी कारण यह है कि यदि एक प्रकाशतरंग प्रमाण में दूसरी प्रकाशतरंग से अनन्तवें भाग (777 
(८७74) ३770४७7८) भी न्यूनाधिक होती है तो वे तरंगें दो विसदुश वर्णों को सूचित करती हैं 


पुदुगल की विशेषताएँ 


वैसे तो पुद्गल की मुख्य विशेषता उसके स्पर्श आदि चार गुण ही हैं, ये चारों उसके असाधारण भाव हैं अर्थात्‌ उसके 
अतिरिक्त किसी अन्य द्रव्य में सम्भव नहीं हैं. ऐसी विशेषताएँ मुख्यतः: छह कही जा सकती हैं. पुद्गल द्रव्य के स्वरूप 
का विश्लेषण करना ही इन विशेषताओं का उद्देश्य है. 


पुदूगल ह्ृव्य है--द्रव्य की परिभाषा हम पहले प्रस्तुत कर चुके हैं और उस की कसौटी पर पुदूगल खरा उतरता है. 
इसे सममभाने के लिए हम एक उदाहरण देंगे. सुवर्ण पुदयल है. किसी राजा के एक पुत्र है और एक पुत्री. राजा के पास 
एक सुवर्ण का घड़ा है. पुत्री उस घड़े को चाहती है और पुत्र उसे तोड़कर उसका मुकुट वनवाना चाहता है. राजा पुत्र 
की ह॒ठ पूरी कर देता है. पुत्री रुष्ट हो जाती है और पुत्र प्रसन्‍त. लेकिन राजा की दृष्टि केवल सुबर्ण पर ही है जो 
घड़े के रूप में कायम था और मुकुट के रूप में भी कायम है. अतः उसे न ह॒ष॑ है न विषाद.* एक उदाहरण और लीजिए. 
लकड़ी एक पुद्गल द्रव्य है. वह जलकर क्षार हो जाती है. उससे लकड़ीरूप पर्याय का विनाश होता है और क्षाररूप 
पर्याय का उत्पाद, किन्तु दोनों पर्यायों में वस्तु का अस्तित्व अचल रहता है, उसके आंगारत्त्व ((४7907) का विनाश 
नहीं होता. मीमांसा-दर्शन के प्रकाण्ड व्याख्याता कुमारिल भट्ट ने इस सिद्धान्त का समर्थन ऐसे ही एक उदाहरण द्वारा 
मुक्तकण्ठ से किया है." 


द्रव्य की परिभापा एक-दूसरे ढंग से भी की जा सकती है. जिसमें गुण (फ्रप्रा्तंश्रात्र०ा६०७] 7८७८४) और पर्यायें 
(2००7८३४०75) हों वह द्रव्य. 


जो द्रव्य में रहते हों और स्वयं निर्गुण हों वे गुण कहलाते हैं. चूंकि ग्रुण द्रव्य में अपरिवर्तनीय (०7-ध्रश्ाउि- 
7727०) और स्थायी रूप से रहते हैं अतः वे द्रव्य के प्रौव्य (2०7्रधंग्णां:ए) के प्रतीक हैं. संज्ञान्तर या भावान्तर 
अर्थात्‌ रूपान्तर को पर्याय (/००7०४४०४ ) कहते हैं.* पर्याय का स्वरूप ही चूंकि यह है कि वह प्रतिसमय बदलती 
रहे, नष्ट भी होती रहे और उत्पन्न भी, अतः वह उत्पाद और विनाश, दोनों की प्रत्तीक है. द्रव्य की इस परिभाषा की 
दृष्ठि से भी पुदूगल की द्रव्यता सिद्ध होती है. 


१. घट-मोलि-खुर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिप्वयम्‌ ) 
शोक-प्रमोद-माध्यस्थ्यं जनो याति सहेतुकम्‌ ॥ --आचार्य समन्तभद्र. आप्तमीमांसा, श्लोक ५६ 
२. वर्घाभानकर्मंगे च रुचकः क्रियते यदा। 
तदा पूर्वार्थिन शोकः प्रीतिश्चाप्युत्तराथिन: | 
हेमार्यिनस्तु माध्यस्थ्यं तस्मात्‌ वस्तूमयात्मम्‌ | 
नोत्पादस्थितिभंगानामभावे स्यान्‌ मतित्रयम्‌ । 
न नाशेन विना शोको नोत्पादेन विना सुखन्‌ । 
स्थित्या विना न माध्यर्थ्यं तेन सामान्यनित्यता || --मीमांसाश्लोकग्मर्तिक, श्लोक २१-२३- 
३. शुणपर्वयावद्‌ द्रल्यम्‌ ।--आचार्य उमास्वामी : तक्तार्थसत्र, अ० ५, ० इृ८ | 
४. द्वव्याश्रया नियु णाः गुणा: | वही, अ० ५, चू० ४४१. 
५. संशान्तरं भावान्तरं च पर्यायः । --आचार्य सिडसेन गयीः तत्ताथंभाष्य टीका, शन्न, ५५ स्‌ू० ३७. 


सुनि श्रीदजारीसल्न स्मृति-अन्थ : द्वितीय अध्याय 


पुदूगल नित्य और श्रवस्थित है 


जिसका तद्भाव-अव्यय हो अर्थात्‌ जिसकी मौलिकता (#य्रातेबाणटाप्यं एटथ9) कभी नष्ट न हो वह वस्तु नित्य 
कहलाती है.' पुदूगल की मौलिकता स्पर्श रस गंध और वर्ण में है और वे चारों उससे एक समय के लिए भी प्रथक नहीं 
होते अतः वह नित्य है. यह एक अलग बात है कि यह मौलिकता रूपान्तरित (//04८०) हो जाती है. कच्चा आम हरा 
और खटूटा होता है, और वही पककर पीला हो जाता है लेकिन वह वर्णहीव और रसहीन नहीं हो सकता. सोने की 
चुड़ी को पिघलाकर हार बनाया जा सकता है, लेकिन सोना फिर भी कायम रहेगा, वह तो हर हालत में नित्य है. 


जो संख्या में कम या वढ़ न हो, जो अनादि भी हो और अनन्त भी और जो न स्वयं को अन्य द्रव्य के रूप में परिवर्तत 

करे वह वस्तु या द्रव्य अवस्थित कहलाती है. अनादि अतीत काल में जितने पुदुगल-परमाणु थे वर्तमान में उतने ही हैं 

और अनन्त भविष्य में भी उतने ही रहेंगे. परुदूगल द्रव्य की अपनी मौलिकता यथावत्‌ कायम रहती चली जावेगी. 

पुद्गल द्रव्य की अपनी मौलिकता (स्पर्श आदि गुण) किसी अन्य द्रव्य में कदापि परिवत्तित नहीं होती और नहीं किसी 
अन्य द्रव्य की मौलिकता पुदुगल द्रव्य में परिवर्तित होती है. 

पुद्गल की एक अद्वितीय विशेषता है उसका रूप. यहाँ रूप शब्द का अर्थ है शरीर अर्थात्‌ प्रकृति और ऊर्जा 

(2४४६७ & थालः2५) जिसमें स्पर्श, रस, गन्व और वर्ण स्वयं सिद्ध हैं. ? 


पुदूगल का छोटा या बड़ा, दृश्य या अदृश्य, कोई भी रूप हो, उसमें स्पर्श आदि चारों गुण अवश्यंभावी हैं. ऐसा नहीं 
कि किसी पदार्थ में केवल रूप या केवल गन आदि प्रथक्‌-प्रथक हों. जहां स्पर्श आदि में से कोई एक भी ग्रुण होगा 
वहाँ अन्य शेष गुण प्रकट या अप्रकट रूप में अवश्य पाये जावेंगे. 


न्‍्यायद्शन की सानन्‍्यता 


लेकिन न्यायदर्शन के अन्तर्गत केवल प्रथ्वी में ही चारों गुण माने गये हैं; जल में केवल स्पर्श, रस और रूप, तेज में 
केवल स्पर्श और रूप तथा वायु में केवल स्पर्श ही माना गया है. इस भ्रान्ति का कारण यह है कि न्यायदर्श न में प्रथ्वी, 
जल, तेज और वायु को प्रथक्‌-प्रथक्‌ द्रव्य माना गया है जबकि वास्तव में, ये सब अपने परमारणुओं (पां४72/6 
9४८0775) की दृष्टि से एक पुद्गल द्रव्य के ही अन्तर्गत आते हैं. 

न्‍्यायदर्शन की इस मान्यता के खण्डन में मुख्यतः: चार तक दिये जाते हैं. प्रथम यह कि यदि पृथ्वी आदि चारों प्रथक्‌- 
धृथक्‌ द्रव्य होते तो उनमें के एक द्रव्य से दूसरे द्रव्य की उत्पत्ति नहीं होनी चाहिए थी जबकि होती अवश्य है. उदा- 
हरणार्थ मोती पृथ्वी द्रव्य के अन्तर्गत है लेकिन उत्पन्त होता है वह जल द्रव्य से. बांस प्रथ्वी द्रव्य के अन्तर्गत है लेकिन 
जंगलों में देखते हैं कि दो वांसों की रगड़ से अग्नि द्रव्य उत्पन्त हो जाता है. दियासलाई आदि का दृष्टान्त भी ऐसा 
ही है. जो नामक अन्न भी पृथ्वी द्वव्य के अन्तर्गत है लेकिन उसके खाने से वायु द्रव्य उत्पन्न होता है. उद्जन 
(सए7702०7) और जारक (05ए2००) ये दो वातियां (5४5८५) हैं, और वायु द्वव्य के अंतर्गत आती हैं लेकिन 
उनके रासायनिक संयोग से जल द्रव्य बन जाता है. 


दूसरा तक यह है कि जिस प्रकार पृथ्वी में चारों ग्रुण हैं उसी प्रकार जल, तेज और वायु में से प्रत्येक में भी चारों- 
चारों गुण हैं. विज्ञान ने भी यह सिद्ध कर दिया है, और जब सभी में समान-समान (चारों-चारों) गुण हैं तो उन्हें 
पृथकू-पुथक्‌ द्रव्य मानकर द्र॒व्यों की मूल संख्या बढ़ाना उचित नहीं. न्‍्यायदर्शन जल में गन्ध का निपेव करता है लेकिन 


१. तदभावाब्ययं नित्यन्‌ | --आचार्य उमास्वामी : त्वार्थत्न, अ० ५, सू० ४२- 
२, रूपिणः पुद्गलाः ।+-वही, आअ० ५, सू० ५ 
३- रूप॑मूर्तिः रूपादिसंस्थानपरिणामः, रूपमेपामस्तीति रूपिण॒ः पुदूगला: । -आचार्य पूज्यपादः सर्वावसिद्धि, अ० ५५ सू० ५- 


गोपीलाल अमर : दर्शन और विज्ञान के आलोक सें पुदूगल द्वब्य : ३७३ 


उसीमें गन्ध तव कितनी स्पष्ट हो उठती है जब खेतों में पहली वरसात होती है ? चूंकि यह ग्रन्थ जल के संयोग से 
उत्पन्त होती है अतः उसे केवल प्रथ्वी का ही गुण न मानकर जल का भी गुण मानना होगा. वायु में व्यायदर्शन ने 
केवल स्पर्श गुण ही माना है लेकिन जब उद्‌जन (्रिए्4/08०7) और जारक (05ए2००) वायुओं का संयोग होकर 
जल बनता है तो उसके सभी गुण प्रत्यक्ष हो जाते हैं. 


तीसरे तक॑ में हम यह वताएँगे कि न्‍्यायदर्शनकार अग्नि के तेजस्वी रूप के समान सुवर्ण के तेजपूर्ण वर्ण को देख उसमें 
अप्रकट अग्नितत्त्व की अदुभुत कल्पना करता है. यह बात यदि शज़ित की अपेक्षा कही जाय तो जल के परमाणुओं 
तक में अग्निरूप परिणत होने की शक्ति सिद्ध होती है. 


चौथा तक वेज्ञानिक है. विज्ञान सिद्ध करता है कि जिस वस्तु में स्पशं, रस, गन्ध और रूप, इन चारों में से एक भी 
गुण होगा उसमें प्रकट या अप्रकट रूप में शेष तीन गुण अवश्यमेव होंगे. सम्भव है कि हमारी इन्द्रियों से किसी वस्तु 
के सभी गुण अथवा उनमें से कुछ गुण लक्षित न हो सकें. जैसे उपस्तु किरणें ([7 2८वें 74५5) जो अहृश्य ताप- 
किरणें हैं, हम लोगों की आंखों से लक्षित नहीं हो सकतीं, किन्तु उल्लू और बिल्ली की आँखें इन किरणों की सहायता 
से देख सकती हैं. कुछ ऐसे आचित्नीय पट (700:087०77० [%0०७) होते हैं जो इन्हीं किरणों से अविप्कृत' हुए हैं 
और जिनके द्वारा अन्धकार में भी आचित्र (2|/070279775) लिए जा सकते हें. इसी प्रकार अग्ति की गन्ध हमारी 
नासिका द्वारा लक्षित नहीं होती किन्तु गन्धवहन-प्रक्रिव (परल॑€-0०४८४०7 |ीला०ग्राणा०7) से स्पष्ट है कि 
गन्ध भी पुदूगल का (अग्ति का भी) आवश्यक गुण है. एक गन्धवाहक यंत्र (॥७।९-०८७८४०४ए ८८ )का आविष्कार 
हुआ है जो गनन्‍्ध को लक्षित भी करता है. यह यंत्र मनुष्य की नासिका की अपेक्षा बहुत सयहप ($ट८ात्रंधए८०) होता 
है और सौ गज दूरस्थ अग्नि को लक्षित करता है. इसकी सहायता से फूलों आदि की गन्ध एक स्थान से ६५ मील दूर 
दूसरे स्थान तक तार द्वाराया विना तार के ही प्रेषित की जा सकती है. स्वयंचालित अग्निशमक (2 पघ६07॥790८ 
77० (:07770) भी इससे चालित होता है. इससे स्पष्ट है कि अग्नि आदि बहुत से पुदुगलों की गन्ध हमारी नासिका 
द्वारा लक्षित नहीं होती किन्तु और अधिक सचयहष ($0०7शञ्नं४ए८) यंत्रों से वह लक्षित हो सकती है. 


पुदूगल सक्रिय और शक्त्तिमान्‌ है. पुद्गल में क्रिया होती है. शास्त्रीय शब्दों में इस क्रिया को परिस्पन्दन कहते हैं. यह 
परिस्पन्दन अनेक प्रकार का होता है. इसका सविस्तार विवेचन भगवती सूत्र के टीकाकार अभयदेव सूरि ने किया है. 
पुद्गल में यह परिस्पन्दत स्वतः भी होता है और दूसरे पुदुगल या जीव द्रव्य की प्रेरणा से भी. परमाणु की गतिक्रिया 
की एक विशेषता है कि वह अप्रतिघाती होती है, वह वज्ञ और पव॑त के इस पार से उस पार भी निकल जा सकता 
है पर कभी-कभी एक परमारु दूसरे परमाणु से टकरा भी सकता हैं 


पुदूगल में अनन्त शक्ति भी होती है. एक परमाणु यदि तीतन्र गति से गमन करे तो काल के सवसे छोटे अंश अर्थात्‌ 
एक समय ('४7८००॥४) में वह लोक के एक छोर से दूसरे छोर तक जा सकता है. आधुनिक व॑ज्ञानिक अनुसंधानों 
द्वारा भी सिद्ध है कि पुद्गल में अनन्त शक्ति होती है एक ग्राम (477) पुद्गल में जितनी शवित (लाटा89५) होती 
है उतनी शक्ति ३००० टन (८४००० मन) कोयला जलाने पर मिल सकती है. 


पुदूगल में संकोच-विस्तार होता है--पुदूगल आदि द्रव्य लोक में अवस्थित हैं. लोक में असंख्यात ((:0प्र70९५७) भ्रदेश 
(2050प6९८ पगरं६5 ० 599८०) ही होते हैं जबकि पुद्गल द्रव्य ही केवल अनन्तानन्त (फरावि।0ट थी गपाए/टा) हैं 
अब प्रइन यह उठता है कि अनन्तानन्त पुदूगल असंख्यात भ्रदेश वाले लोक में कैसे स्थित हैं जवक्कि एक प्रदेश, क्षाकाग 
का वह अंश है जिससे छोटा कोई अंश संभव ही न हो ? उत्तर यह होगा कि सूक्ष्म परिणमव और जवगाहनशवित के 


१. सुबर्ण तेनसम्‌ , असति प्रतिबन्‍्धकेष्त्यन्ताग्निसंयोगेडपि श्रनुच्छिधमानद्रवलाधिकरयत्दात्‌। -आचार्य छन्तंमट्ः तऊसंग्रः, पू० ८- 
२. शतक ३, उद्देश ३- 
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कारण परमाणु और स्कन्ध सभी सूक्ष्मरूप परिणत हो जाते हैं और इस प्रकार एक ही आकाग्प्रदेश में अनन्तानन्त 
पुदू्गल रह सकते हैं. 


उदाहरणार्थ, एक कमरे में एक दीपक का प्रकाश पय प्त होता है, लेकिन उसमें सैकड़ों दीपकों का प्रकाश भी समा 
सकता है अथवा एक दीपक का प्रकाश, जो किसी बड़े कमरे में फंला रहता है, किसी छोटे वत्तंन से ढँके जाने पर उसी 
में समा जाता है." इससे स्पष्ट है कि पुद्गल्न के प्रकाश-परमाणुओं में सुक्ष्म परिणमत शक्ति विद्यमान है, उसी प्रकार 
पुद्गल के प्रत्येक परमाणु की स्थिति है. परमाणु की भांति स्कनन्‍्धों में भी सूक्ष्म परिणमन और अवगाहन शक्ति होती 
है. अवगाहन शक्ति के कारण परमाणु अथवा स्कनन्‍्ध जितने स्थान में स्थित होता है उतने ही, उसी स्थान में अन्य 
परमाणु और स्कन्‍्ध भी रह सकते हैं.* 


सूक्ष्म परिणमन की क्रिया का अर्थ ही यह हुआ कि परमाणु में संकोच हो सकता है, उसका घनफल कम हो सकता है. 


वैज्ञानिक समर्थन 


हैं सूक्षः परिणमन क्रिया विज्ञान से मेल खाती है. अणु (४४०७9) के दो अंग होते हैं, एक मध्यवर्ती न्यण्टि 
(0८८०७) जिसमें उद्यत्कण (70६075) और विद्युत्तण (८प४०७७) होते हैं और दूसरा वाह्यकक्षीय कवच 
(079६8। $॥05) जिसमें विद्युदणु (/०८४००४) चक्‍कर लगाते हैं, न्यष्टि (रप८८४८५) का घनफल पूरे असु 
(८०४) के घनफल से बहुत ही कम होता है. और जब कुछ कक्षीय कवच ((07296० $#८5) अखु से विच्छित्त 
(7297 887%६०० ) हो जाते हैं तो अणु का घनफल कम हो जाता है. ये अणु विच्छिन्त अणु (907799०० ४६०॥5) 
कहलाते हैं. ज्योतिष सम्बन्धी अनुसन्बाताओं से पता चलता है कि कुछ तारे ऐसे हैं जिनका घनत्व हमारी द्वुनिया की 
घनतम वस्तुओं से भी २०० गुणित है. एडिग्टन ने एक स्थान पर लिखा है कि एक टन (२८ मन) न्यष्टीय पुदूगल 
(००९४7 77200८८) हमारी वास्केट के जेव में समा सकता है. कुछ ही समय पूर्व एक ऐसे तारे का अनुसन्धान 
हुआ है जिसका घनत्व ६२० टन (१७३६० मन) प्रति धन इंच है. इतने अधिक घनत्व का कारण यही है कि वह 
तारा विच्छिन्न अगुओं ($07 97०0 9६00775) से निर्मित है, उसके अखुओं में केवल व्यष्टियां ही हैं, कक्षीय कवच 
(79६ 50८४५) नहीं. जैच सिद्धान्त की भाषा में इसका कारण अखुओं का सूक्ष्म परिणमन है. 


पुदूगल द्रव्य का जीव द्रव्य से संयोग भी होता है. 


भागे पुदगल द्रव्य के वर्गीकरण ((9६आ70४४०7) का विषय आने वाला है. यह वर्गीकरण कई प्रकार से सम्भव है. 
एक प्रकार से पुदूगल को २३ वर्गणाओं या वर्गों में रखा जाता है. इन वर्गणाओं में से एक है कार्मेण वर्गणा. कार्मण 
बर्गणा का तात्पर्य ऐसे पुदुगल-परमाणुओं से है जो जीव द्रव्य के साथ संयुक्त हुआ करते हैं 


पुदूगल प्रमाणुओं का संयोग जीव द्रव्य के साथ दो प्रकार से होता है, प्रथम अनादि और द्वितीय सादि. सम्पूर्ण जीव- 
द्रव्यों का संयोग पुद्यल- परमाणुओं के साथ अनादिकाल से है या था. इस अनादि संयोग से मुक्त भी हुआ जा सकता 
है, मुक्त जीव को फिर यह संयोग कदापि चहीं होता--लेकिन अमुक्त या बद्ध (संसारी) जीव को यह प्रतिक्षण होता व 
मिटता रहता है. इसी होने-मिटने वाले संयोग को सादि कहते हैं 


१. सजझ्मपरिणामावगाह्य शक्तियोगात परमाण्वादयों हि सक््ममानेन परिणता एकेकस्मिस्नप्याकाशप्रदेशेंडनन्तानन्ता व्यवतिष्ठम्ते, अवगाहन- 
शक्तिश्चपामव्याहताइस्ति, तस्मादेकस्मिन्नपि ग्देशेडनन्तानन्तावस्थानं न विरुध्यते । --आचारय पूज्यपाद-सवोर्थसिद्धि, अ० ५, सू० ६ 


२. प्रदेशसंहारविस्तगाम्यां प्रदीषवत्‌ | --आचार्य उमास्वामी : तत्वार्थसृत्र, अ० ५, स्‌ू० १६. 
३. जावदियं आयासं अविस।गी पुग्गलाणुबटुद्धं, 
तें तु पदेस जाये रुच्वाणद्वा न दाणरिंदं । --आचार्य नेमिचद्ध सिद्धान्तचकर्ती : द्व्यसंभह 


गोपीलाल अमर : दर्शन और विज्ञान के आलोक सें पुदूगल द्वच्य : ३०२४ 


संयोग का कारण 
यह संयोग क्‍यों होता है ? इस प्रश्न के दो उत्तर हैं. जहां तक अनादि संयोग का प्रइन है उसका कोई उत्तर नहीं. जब 
से जीव का अस्तित्व है तभी से उसके साथ पुद्गल-परमाणुओं (कार्मणवर्गणाओं) का संयोग भी है. जिस सुवर्ण को अभी 
खान से निकाला ही न गया हो उसके साथ धातु-मिट्टी आदि का संयोग कब से है, इसका कोई उत्तर नहीं. जब से 
सोना है तभी से उसके साथ घातु-मिट॒टी आदि का संयोग भी है. यह वात दूसरी है कि सोने को उस धातु-मिट्टी आदि से 
मुक्त किया जा सकता है, उसी तरह जीव द्रव्य भी स्वयं के पुरुषार्थ से अपने को कामंणवर्गणा से मुक्त कर सकता है. 
इधर, जहाँ तक सादि संयोग का प्रइत है, इसका उत्तर दिया जा सकता है. अतादि संयोग के वश्ीभ्ूत होकर जीव नाना 
प्रकार का विक्ृत परिणमन करता है और इस परिणमन को निमित्त के रूपमें पाकर पुदूगल परमाणु अपने आप ही कार्मण 
वर्गणा के रूप में परिवर्तित होकर तत्काल, जीव से संयुक्त हो जाते हैं.* संयोग के वनने-मिटने की यह प्रक्रिया तब तक 
चलती रहती है जव तक जीव द्रव्य स्वयमेव अपने विक्ृत परिणमन से मुक्त नहीं हो जाता है. 


संयोग की विशेषता 


जीव द्रव्य और पुद्गल द्रव्य के संयोग की इस प्रक्रिया की यह विज्येषता है कि वह संयुक्त होकर भी पृथक-प्ृथक होती है. 
जीव की प्रक्रिया जीव में और पुद्गल की प्रक्रिया पुदूगल में ही होती है. एक की प्रक्रिया दूसरे में कदापि सम्भव नहीं. 
इसी प्रकार एक की प्रक्रिया दूसरे के द्वारा भी सम्भव नहीं. जीव की प्रक्रिया जीव के ही द्वारा और पुद्गल की प्रक्रिया 
पुद्गल के ही द्वारा सम्पन्न होती रहती है. लेकिन इन दोनों प्रक्रियाओं में ऐसी कुछ समता, एकरूपता रहती है कि 
जीव द्रव्य कभी पुद्गल की प्रक्रिया को अपनी और कभी अपनी प्रक्रिया को पुदूगल की मान बैठता है :* जीव की यही 
अन्त मान्यता भिथ्यात्व, मोह या अज्ञान कहलाती है. 


संयोग से आस्रव आदि तत्त्वों की सृष्टि 


जीव और पुदूगल की इस संयोग-प्रक्रिया के फलस्वरूप ही जीव (507]5) और अजीव (]२०0756णॉ5, ८.8. ॥8ए९०5 
<८ शादाष्टां०६ ८८०, ) पुदूगल आदि के अतिरिक्त शेष पाँच तत्त्वों की सृष्ति होती है. जैन दर्शन में स्वीकृत सात तत्त्व 
(ए7्रणं9०8) ये हैं. ? 


(१) जीव $6प्ा, 9 $पर०5६८०८८ (२) अजीव (३) आख्रव (४) वन्च (५) संवर(६) निर्जरा (७) और मोक्ष 


आखच--जीव से पुद्गल द्वव्य के संयोग का मूल कारण है जीव की मनसा, वाचा और कर्मणा होनेवाली विक्ृत परिणति 
और इस्ती विक्वत परिणति का नाम आखव तत्त्व है.* 


बन्ध-आख्रव तत्त्व के परिणामस्वरूप जीव द्रव्य से पुदूगल द्रव्य का संयोग होता है, लोलीमाव होता है जिसे वन्ध तत्व 
कहते हैं.* 


बन्ध तत्त्व के अन्तर्गत यह ध्यान देने की बात है कि पुदूगल-परमाण्‌ (कार्मणवर्गणायें) जीव द्रव्य में प्रविष्ठ हो जाते हैं, 
१. जीवकूत परिणाम निमित्तमात्र' प्रपषय पुनरन्‍्ये । 
स्वयमेव परिणमन्तेष्त्र पुद्गलाः कर्ममावेन । आचार्य अनृतचन्द्र : पुरुषार्थसिदध्चुपाव, श्लो० १२. 

२. एवमयं कर्मझतेर्सावेरसमाहितोडपि युक्त इवं। 

प्रतिभाति वालिशानां, प्रतिससः स खलु भववीजम्‌ | वही, शलो० १४- 
- जीवानीवासव वन्य संवर निजेरा-मोक्षास्तत्तम्‌ ! --आचार्य उमास्वरामी : तचार्थसृत्र, अ० २, सूत्र ४. 
« कायवाइमनः्कर्म योगः | वही, झअ० ६, सू० १. 
- से आज्वः । वही, अ० ४६, सू० ४. 
« सकपायलाज्जीवः कर्मणो योग्यान्‌ पुदूगलानादते स वन्‍्धः । “वही, ञझ० ७, सृ० २. 


ही अ#द ० ०७ 


० ०] 
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अन्तर्लीन हो जाते हैं, जीव द्वव्य के साथ कार्म णवर्गणायें अपना एकक्षेत्रावगाही सम्बन्ध स्थापित कर लेती हैं, अर्थात्‌ 
आकाश के जिस और जितने प्रदेशों में जीव स्थित होता है, अपनी सूक्ष्म-परिणमन शक्ति के बल पर ठीक उन्हीं भौर 
उतने ही प्रदेशों में उससे सम्बन्धित कार्मणवर्गणाएँ भी स्थित हो जाया करती हैं. इस स्थिति (एकक्षेत्रावगाही सम्बन्ध ) 
का यह तात्पय कदापि नहीं कि वे दोनों एक दूसरे में परिवर्तित हो जाते हैं. इस सम्बन्ध के रहते हुए भी जीव, जीव ही 
रहता है और पुद्गल पुद्गल ही. दोनों अपने-अपने मौलिक गुणों (कप्रशत॑00०7४) 7९४॥825) को एक समय के 
लिए भी नहीं छोड़ते. 


संवर--जीव अपने ही पुरुषार्थ से निरन्तर संयुक्त होती रहने वाली कार्मण वर्गणाओं पर रोक लगा सकता है, और यही 
रोक संवर तत्त्व कहलाती है. | 

नि्जेरा--इसी प्रकार, जीव अपनी पूर्व-संयुक्त कार्मणवर्गणाओं को क्रमश: निर्जीर्ण या दूर भी कर सकता है और यही 
निर्जरा तत्त्व है. 


भोक्ष--अपनी कार्मणवर्गणाओं से सदा के लिए पूर्णरूपेण मुक्त हो जाना जीव का मोक्ष कहलाता है." 


पुदूगल का वर्गीकरण 


पुदूगल कया है, यह हम जान चुके हैं. वह एक द्रव्य है. उसके परमाणु-परमाणाु में प्रतिसमय उत्पाद-व्यय-प्रौव्य की 
अखण्ड प्रक्रिया वत्तमान है. इस प्रक्रिया की हृष्ठि से, जितने भी पुद्गल हैं चाहे वे परमाणु के रूप में हों, चाहे स्कन्ध 
के रूप में, सव एक समान हैं. उनमें भेद या वर्गीकरण को अवकाश ही नहीं. अत: हम कह सकते हैं कि द्रव्यद्टप्ति से 
पुदूगल का केवल एक ही भेद है, अथवा यों कहिए कि वह अभेद है. 


पुदूगल का अधिकतम प्रचलित और सरल वर्गकिरण किया जाता है अणु (परमाणु) और स्कन्‍्ध के रूप में. ? हम यहाँ 
इन दोनों वर्गों का विस्तृत अध्ययन प्रस्तुत करेंगे. 
अणु 


अखणु और उसकी परिभाषा--अराु, पुदूगल का वह सूक्ष्मतम अंश है जिसका पुनः अंश हो ही न सके.” अखु का विभा- 
जन नहीं किया जा सकता, वह अविभाज्य है.* अणु को पुदुगल का अविभाग-प्रतिच्छेद भी कहा जाता है. 


अखु की मुख्यतः पांच विशेषतायें हैं---(क ) सभी पुद्गल-स्कन्ध अणुओं से ही निमित हैं. 


(ख) अगणु नित्य, अविनाशी और सूक्ष्म है, वह दृष्ठि द्वारा लक्षित नहीं हो सकता, इस वात का समर्थन वंज्ञानिकों द्वारा 
भी होता है, जब हम किसी परमाणु का निरीक्षण करते हैं तो हर हालत में हम कोई-न-कोई बाहरी उपकरण उपयुक्त 

करते हैं. यह उपकरण किसी-न-किसी रूप में परमारा को प्रभावित करता है और उसमें परिवर्तंत ला देता है. और 
हम यही परिवर्तित परमाणु देख पाते हैं, वास्तविक परमाणु नहीं.* 


१- आख़वनिरोध: संवरः | --आचार्य उम्ास्वामी; तत्ाथ सृत्र, अ० €, सृ०, 
२. वन्धहेत्वमावनिजेराभ्यां छऋत्स्नकर्मविप्रमोज्ञो मोक्ष: | --दही अर० १०, सू० २. 


३२. (१) अणवः स्कत्घाशइच | -बही, श्र० ५, सू० २५. 
(०) एणगत्तेण पुछत्तेण खंधा य परमाणु य | --उत्तरज्मयणसत्त ३६,११- 
४. नाणोः । --आचार्य उमास्वामीः तज्वार्थसत्र अ० ५. 
५. अविभाज्यः परमाणुः | >जैनसिद्धान्तदीपिका, अक्ाश १ सत्र १४- 
६. सर डब्लू० सं० डंन्पियर : विधान का संक्षिप्त इतिहास--(हिन्दी अनु० पूृ० २९६) 


गोपीलाल असर : दुर्शव और विज्ञान के आलोक- सें पुद्राल द्वब्य ३३७७ 


(ग) अखु में कोई एक रस, एक गन्ध, एक वर्ण और दो स्पर्श (स्निग्ध अथवा रूक्ष और शीत अथवा उष्ण) होते हैं.* 
(घ) अणु के अस्तित्व का ज्ञात (अनुमान) उससे निमित पुद्गल-स्कन्धरूप कार्य से होता है. 

(3) अरखाु इतना सूक्ष्म होता है कि उसके आदि, मध्य और अन्त का प्रइन ही नहीं उठता. 

अणु ओर विज्ञान का तथाकथित 'एटम'--इन सभी विशेषताओं के बावजूद यह ध्यान देने की बात है कि आधुनिक 
रसायन-शास्त्र ((-7ट८7आं509) में जो 'एटम' (8४००४) माने गये हैं, उन्हें प्रस्तुत अणु का ही दूसरा रूप नहीं 
कहा जा सकता. यद्यपि 'एटम! का मतलब पहले यही लिया गया था कि उसे विभाजित नहीं किया जा सकता लेकिव 
अब यह प्रमाणित हो चुका है कि 'एटम” (0६077) उद्युत्कणथ (770007 ), निद्युत्कण (]र०८प४०75) और विद्युत्तण 
([8९८४००) का एक पिण्ड है जबकि परमाणु वह मूल कण है जो दूसरों से मेल के विना स्वयं कायम रहता हैं 
अणु और 'एटम' की इस विषमता को देखकर वेशेषिक दर्शन की यह मान्यता और भी हास्यास्पद लगने लगती है कि 
सूर्य के प्रकाश में चलतै-फिरते दिखने वाले घुलिकण परमारा हैं 


अणु का वर्गीकरण--अणखु को चार वर्गों में रखा जा सकता है :-- 


(१) द्रव्य अर अर्थात्‌ पुद्गल-परमारा, 
(२) क्षेत्र अणु अर्थात्‌ आकाआइ-प्रदेश, 
(३) काल असखा अर्थात्‌ 'समय' 


(४) भाव अखोु अर्थात्‌ 'गुण'.? 


भाव अणा के भी चार मूल भेद और सोलह उपभेद* होते हैं 


स्कन्ध 
स्कन्च की परिभाषा--दो या दो से अधिक परमाणुओं का पिण्ड स्कन्च कहलाता है. 


स्कन्ध का. घनत्व--यह्‌ आवश्यक नहीं कि सभी स्कच्व नेत्र द्वारा लक्षित हो सकें. एक स्कन्ध में भी, जिसे हम सुक्ष्म- 
दर्शक यंत्र से ही देख पाते हों---अनन्त परमाराु रहते हैं. 


जैनदर्शन का यह स्कन्धों के घनत्व का सिद्धान्त विज्ञान द्वारा खूब पुष्ट हुआ है. एक ऑंस पानी में इतने स्कन्ध हैं कि 
यदि उन्हें संसार के तमाम स्त्री-पुरुष और बच्चे प्रति सेकण्ड पाँच की रफ्तार से गिनना शुरू कर दें तो पूरा गिनने में 
चालीस अरब वर्ष का समय लग जावेगा.* अभी-अभी सौरमण्डल में एक ऐसे नक्षत्र का पता चला है जिसके एक 
घन इंच का अंश ६२० टन (१७३६० मन) के वजन का होता है.” 


नन्‍ध का वर्गीकरण--स्कन्धों को तीन वर्गों में रखा जाता है." 'स्कन्ध' अनेक परमाणु जब एक समुदाय में आकर 


१. एका-रस-गन्ध-णों दिस्पशे: कार्यलिंगश्च. 
कारणमेव तदन्त्यं, सूक्ष्मो नित्यो भवेत्‌ परमाणु: । आचार्य अकलंकदेवः तलाथराजवार्तिक, अ० २, यू० २५. 
- सौक्म्याद्‌ य आत्मादि-रात्ममध्य-आत्मान्तश्व | -बही, क्र० ५, सू० २५, वा० १. 
« चउब्िहे परमाण पण्णत्तें, तं जहा, दब्वपरमाण , खेत्तपरमाझ,, कालपरमाझ, भावपरमाण । --भगबतीसृत्, २० | ५ । £२- 
« वही, २० ।५। १६. 
« वही, २१०।५। १. 
- 5. 'ब., 70. 8८.6. 6शकाबत& 72. 852. 099. 70. पल >ैशग्लोगांशाय] ्ी ंबपार शि48९ 37- 
- रिखफरैए 4 3035 #. 7२. 8. “67 (नीथा 8ले९ए३८८ 707000, |णैए १937. 
. जे रूवी ते चउब्बिहय पण्णत्ता, खंधा, खंधदेसा, खंभपणसा, परमाणुपरोग्गला --भगवती सुक्कन, रा टरणा ८६६. 
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परस्पर सम्बद्ध हो जाते हैं तब वे स्कन्ध कहलाने लगते हैं. स्कत्थ का खण्ड भी स्कन्च कहलाता है. 

स्कन्‍्धदेश---स्कन्ध का कोई भी अंश या खण्ड (9470) जो अपने अंगी से प्रथरभूत न हों, स्कन्धदेश कहा जाता है. 
स्कन्धप्रदेश--स्कन्ध या स्कन्धदेश का एक परमाणु जो अपने अंगी से प्रृथग्यूत न हो, स्कन्वप्रदेश कहलाता है. 
अथवा पुदुगल के परमाणु और स्कन्‍्व के रूप में दो भेद होते हैं लेकिन ग्राह्मय और अगम्नाह्म के रूप में भी दो भेद 
सम्भव हैं. 

श्राह्म पुदूगल--पुदूगल के जो परमागणु जीव द्रव्य से संयुक्त होते हैं उन्हें ग्राह्म कहा जाता है. इन्हें हम कार्मण आदि 
बर्गणा भी कह सकते हैं. 

अग्राह्म पुदूगल--प्राह्म पुदूगलों के अतिरिक्त शेष सभी अग्नाह्य हैं, उन्हें जीव ग्रहण नहीं करता, जीव से उनका संयोग 
नहीं होता. 

तीन भेद--पुदूगल द्रव्य परिणमनशील है. उसमें परिणमन स्वयमेव तो होता ही है, जीव के संयोग से भी होता है, इसी 
दृष्टि को लेकर उसके तीन भेद सम्भव हैं. 

प्रथोग-परिणत ((0789770 77967 )--ऐसे पुद्गलों को प्रयोग-परिणत कहते हैं जिन्होंने जीव के संयोग से अपना 
परिणमन किया है. 

विख़सा-परिणत ([709श४ं८ 702/(०)--विस्रसा-परिणत ऐसे पुद्गलों को कहते हैं जो अपना परिणमन स्वतः किया 
करते हों, जीव का संयोग ही जिनसे कभी न हुआ हो. 


मिश्र-परिणत--ये वे पुदूगल हैं जिनका परिणमन जीव के संयोग से और स्वयमेव, दोनों प्रकार से एक-ही-साथ रहा 
होता है. मिश्र-परिणत पुद्गल उन्हें भी कहा जा सकता है जिनका परिणमन कभी जीव के संयोग से हुआ हो लेकिन 
अब किन्हीं कारणों से जो स्वयमेव अपना परिणमन कर रहे हैं. 


चार भेद 


पुदूगल के चार भेद किसी विशिष्ट दृष्टि से नहीं होते, स्कन्च के तीन भेद जिनका अध्ययन हमने अभी-अभी किया है. 
और परमाणु का एक भेद मिलकर पुदुगल के चार भेद कहलाने लगते हैं.* 


छह भेद 
परमाणु और स्कन्‍्ध के रूप में हमने पुदूगल का अध्ययन किया, और हम देखेंगे कि उसका अध्ययन छह भेदों के रूप में 
भी हो सकता है.* ये छहों भेद स्कन्‍्ब को दृष्ठि में रखते हुए किये गये हैं. 


१. मेदसह्ढातेम्य उत्पयन्ते । --आचार्य उमास्वामी : तच्ार्थसूत्र, अ० ५, सू० २६. 
» वस्तुनों परथग्मूत्ों वुद्धिकल्पितोडशो देश उच्यते । --जेनसिद्धान्तदीपिका, प्र० १, सु० २२. 
- निरंशों देशः प्रदेश: कथ्यते | --बहो, प्र० १, सु० २३. 
« तिविहा पोग्गला पण्णत्ता, पद्नोयपरिणया, वोससापरिणया, मीसापरिणया | --भगवतीसुत्र, ८। १ १. 
- जे रूवी ते चउन्विहा पणणत्ता, खंधा, खंधदेसा, खंधपदेसा, परमाणुपोग्गला | --बही, २।१०।६६. 
« (१/ वादखादर-चादर -बादरसहु्म च सुहुमथूल॑ च । 
सहम च सह्म-सहम धरादिय होदि छुब्मेयं । --नेमिचन्द्र सिद्धान्तचक्रवर्ती : गोम्मटसार, जीवकाणड गा० ६०२. 
(२) अइथूलयूल-थूल थूलस॒हुम च सुहमथूल॑ च । 
सुहुमं अड्स॒हुमं इदि घरादियं होदि छब्मेये । 
भूषन्वदमादोया मणिदा अड्थूलथूलमिदि खंधा | 
थूला इंदि विण्णेया सप्पीजलतेलमादीया । 


ही #द ० छ <० 


गोपीलाल अमर : दु्शन और विज्ञान के आलोक में पुदूगल हृष्य : ३७४६ 


पुद्गल का यह वर्गीकरण, विश्व के अनन्त पुद्गल-परमाणुओं का यह पथक-प्रथक्‌ विभाजन, इतना वैज्ञानिक बन पड़ा 
है कि वह आधुनिक विज्ञान-वेत्ताओं के लिए आइचये का विषय है. इस वर्गीकरण में हम कुछ उन तत्त्वों का भी अन्त- 
भाव करते चलेंगे जिनका आविर्भाव या श्राविष्कार इसी युग में हुआ है. 


स्थूल-स्थूल [50!05]. 

लकड़ी पत्थर आदि जैसे ठोस पदार्थ इस वर्ग में आते हैं. 

स्थूल [7/0 0705 |. 

इस वर्ग में जल, तेल आदि द्रव पदार्थ आते हैं 

स्थूल-सूचम [ ४॥५४9० #79०९7०5]. 

प्रकाश, छाया, अन्धकार आदि जैसे दृश्य पदार्थ इस वर्ग में लिए गये हैं, प्रकाश ऊर्जा [7०29] भी इसी वर्ग में रखी 
जा सकती है. 


सूच्म-स्थूल [(7[६&4ए४ ४०० फैप। 4909500509 ॥900८:5]. 


ऐसे पदार्थ इस वर्ग में आते हैं जिन्हें हम नेत्र इन्द्रिय से तो नहीं जान पाते लेकिन शेप चारों में से किसी-न-किसी इन्द्रिय 
द्वारा अवश्य जान सकते हैं. इसके उहाहरण हैं उद्जन [.र्तेएक्‍702०7], जारक [05ए8०7]| आदि वातियें [57525] 
और घ्वनि ऊर्जा [50प्रात ऋ८ष्टा०५] आदि जैसी ऊर्जायें, 


सूचम [(04एंआं0०९ गराब:६८ा-]. 

शास्त्रीय भाषा में जिन्हें कार्मणवर्गगा कहते हैं, उन पुद्गलों को इस वर्ग में रखा गया है. ये वे सूक्ष्म स्कन्ध हैं जो 
हमारी विचार-क्रिया जैसी क्रियाओं के लिए अनिवारय हैं. हमारे विचारों और भावों का प्रभाव इन पर पड़ता है तथा 
इनका प्रभाव जीव-द्रव्य एवं अन्य पुद्गलों पर पड़ता है. 

सूच्म-सूक्ष्म-- इस वर्ग में सृक्ष्मतम स्कन्च आते हैं. ये नग्न नेत्र [४०८८० ८ए०८॥| से नहीं ही देखे जा सकते. इसके उदा- 
हरणों में विद्युरणु [2८८६ए005] उद्यदरसु [90अ07०॥5], उद्युत्तण [970६०75] और विद्युत्तण [र८प८:०75] आदि 
भाते हैं 

तेईस भेद 

एक अन्य दृष्लि से पुदूमल के २३ भेद भी किये जाते हैं.' इन भेदों को शास्त्रीय शब्दों में वर्गणाएँ कहते हैं. उनमें से 
कुछ वर्गणाएँ हैं--भ्राहार वर्गणा, भाषा वर्गणा, मनोवर्गंणा कार्माण बर्गंणा और तैजस्‌ वर्गंणा आदि. इन वर्गणाओं के 
अनेक उपभेद भी होते हैं.* 


छायातवमादीया धूलेद्रखंधमिदि वियाणाहि । 
सुहुमधूलेदि भणिया खन्‍्धा चउरवखविसुया य 
सुहुमा हवन्ति खंधा पाश्मोग्या कम्मवग्गणस्स युणो । 
तब्बिवरीया खंधा अइसुहमा इदि परुवेदि | --आचार्य कुन्दकुन्द्र : नियमसार, गा० २१-१४. 
१. अशुसंखासंखेज्जाणंता य अगेज्जगेहिं अंतरिया | 
आहारतेजभासायणकम्मश्या. घुबक्खन्थ । 
सांतर निरन्तरेण य सुण्णा पत्तेयदेहधुवसुण्णा 
वादरणिगोद्सणुण। सहुम खियोदा णभो महवखन्वा । --आचार्य नेमिचन्द्र सिडान्ततक्रतर्ती : यो० ली०, गा० ५३१३-६४: 
२, परमाणुवग्गण॒म्मि य, अवरुवकर्यां च सेसगे अत्थि | 
गेज्ममहक्खन्धाणं वरमहिय॑ सेसगं युणिय । >-बद्दी०; गा० ४६५- 
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अनन्त सेंद--पुदुगल द्रव्य की संख्या, क्या परमाणु और क्या स्कन्ब, सभी के रूप में अनन्त है. एक पुद्गल दूसरे 
पुदूगल से, स्पर्श, रस आदि किसी-न-किसी कारण से भिन्‍त्र या असमान भी हो सकता है अत: हम कह सकते हैं कि 
पुदूगल भी अनन्त हैं. 

चेज्ञानिक चर्मीकरण--विज्ञान ने सम्पूर्ण पुदूगल द्रव्य [६६८०४ 0६ सरटाए्ु८०४] को तीन वर्गो में रखा- है. ठोस 
[$0#%], द्रव [/त॒प्पंत5] और गैस [528८५]. विज्ञान की यह भी मान्यता है कि ये तीनों वर्गों के पुदुगल सदा 
अपने-अपने वर्ग में ही नहीं रहे आते, वे अपना वर्ग छोड़कर, रूप बदलकर दूसरे वर्गो में भी जा मिलते हैं. 

विज्ञान के इस सिद्धान्त से जैन दर्शन को कोई बाधा तो नहीं ही पहुँचती, वल्कि उसकी पुप्ठि ही होती है. जैन दर्शन 
भी यह स्वीकार करता है कि जल जो द्रव [/70णछ॑ंत] पुदूगल है, पौधे आदि के रूप में ठोस पुदूगल बन जाता है, 
उद्जन [निएत709०7] आदि दो गैसें [595०५] जल के रूप में तरल [॥0०्॑ं] बन जाती हैं 

पुद्गल्ल का कार्य--प्रत्येक द्रव्य का अपना कार्य होता है. शास्त्रीय भाषा में इस कार्य को उपग्रह या उपकार करते हैं 
यह उपग्रह, पुद्गल द्रव्य अपने स्वयं या अन्य पुदगल व्रव्यों के प्रति तो करता ही है, जीब द्रव्य के प्रति भी करता है. 
पुद्गल द्रव्य द्वारा किसी अन्य पुद्गल द्रव्य का उपग्रह होता है, इसका उदाहरण सावुत और कपड़ा है. सादुन कपड़े को 
साफ कर देता है, दोनों पुद्गल हैं. एक पुद्गल ने दूसरे पुदूगल का उपग्रह किया, यह स्पप्ठ ही है. 

पुदूगल--जीव द्वव्य का उपग्रह भी अनेक रूपों में करता है. वह जीव के परिणमन्र के अतुसार कभी झरीर तो कभी 
मन और कभी वचन तो कभी श्वासोच्छवास के रूप में अपना स्वयं का परिणमन करता हुआ, उस परिणमन के 
माध्यम से जीव द्रव्य का उपग्रह करता रहता है." सुख, दुःख, जीवन और मरण के रूप में भी पुद्गल द्रव्य, जीवद्रव्य 
का उपग्रह करता है. 


पुद्गल द्रव्य के द्वारा जीव द्रव्य के उपग्रह का यह अर्थ कदापि नहीं कि पुदुयल-द्रव्य द्वारा जीव-द्रव्य में कोई प्रक्रिया 
या परिणमन किया-कराया जाता है. इसका अर्थ, जैसा कि पहले कहा जा चुका है, केवल यही है कि जीवप्रव्य का 
परिणमन जीवद्रव्य में और पुदुगल-द्वव्य का परिणमन पुद्गल-द्रव्य में होता है लेकिन संयोगवश दोनों के परिणमनों में 
स्वभावत:, ऐसी कुछ समानता या एकरूपता वन पड़ती है कि हमें---जीवद्रव्यको--लगता है कि यह परिणमन हममें--- 
जीव द्रव्य में-हो रहा है 

दोनों द्रव्यों के स्वतन्त्र परिणमन के सिद्धान्त का ही फल है कि एक ही वस्तु के उपभोग से अनेक लोगों-जीवों--में अनेक 
प्रकार की प्रतिक्रियाएँ होती हैं. एक उदाहरण लीजिए. किसी अत्यन्त रूपवती वेश्या का झत शरीर पड़ा है. एक साधु 
उसे देखकर सोचता हैं कि यदि इस वेश्या ने अपने शरीर के अनुरूप सुन्दर कार्य भी किये होते तो कितना कल्याण होता? 
इसका एक व्यभिचारी उसे देखकर सोचता है--यदिं जीवित होती तो इसे जीवन भर न छोड़ता ! कोई व्यक्ति उसे 
देखकर सोचता है कि अच्छी मरी पापिन, अपना झील बेचा है इसने ! एक उस वेश्या का रिश्तेदार है जो स्नेहव्श 

फूट-फूटकर रो रहा है. एक अजनवी उसे देखकर भी उसकी स्थिति पर कुछ विचार नहीं करता. यहां जो वस्तुत: जीवद्रव्य 

के अपने परिणमन की तारीफ है कि वह होता तो अपने आप है और लगता है कि प्र-पुदुगल द्रव्य अथवा किसी अन्य 
जीव-द्रव्य के द्वारा कराया जा रहा है. वेश्या के मत शरीर को देखकर होने वाला साधु का वैराग्य, व्यभिचारी की 
लम्पटता, असहिष्णु की घृणा, रिस्तेदार का विलाप और अजनवी की सध्यस्थता, यही सिद्ध करते हैं कि जीवद्रव्य का 

प्रिणमन उसके अपने उपादान या अन्तरंग कारण [शा&८०्यरऔ ८३७5८] पर ही निर्भर है, पुदुगल द्रव्य तो केवल 

निमित्त या वाह्मय कारण [०प्रप्णः ८2४५८] है 


२- आचार्य अकलंक देव : तच्तार्थराजवार्तिक, श्र० ५, सू० २५, वा० ३. 
२. शरीस्वाइ-मनः-माणापाना: पुद्गलानाम्‌ । --आचार्य उमास्त्रामी : तार्थयत्र, अ० ५, मू० १६, 
३. सुख-दुःख जीवित-मरणोपगरद्मश्व | --बही, अ० ५५ सू० २० । 


गोपीलाल अमर : दुशन, ओर विज्ञान के आलोक सें पुद्गल द्वब्य ; ३८१ 


घुदगल के पर्याय--किसी भी द्रव्य का स्वरूप ही यह है कि उसमें गुण और पर्याय हों. पुद्गलों के गुणों का विस्लेषण 
हो चुका है. पर्यायों की चर्चा यहाँ की जा रही है. 


यों तो पुद्गल द्रव्य के अन्य द्रव्यों की भांति, 'अनन्त पर्याय हैं तथापि कुछ प्रमुख एवं हमारे दैनिक व्यवहार में आने 
वाले पर्यायों की चर्चा यहां की जाती है, 


शब्द, बन्धन, सूक्ष्मता, स्थुलता, संस्थान [आकार], भेद [खण्ड], अंधकार, छाया, आतप [ध्रुप] और उद्योत्त [चांदनी] 
पुद्गल के पर्याय हैं." संगीत, प्रदर्शन, आवागमन आदि भी इसी कोटि में रखे जा सकते हैं 

इन सबके अतिरिक्त, पुद्गल के कुछ पर्याय ऐसे भी हैं जो मानव-शरीर और विज्ञान से सम्बन्ध रखते हैं. इनका विश्ले- 
'घण यहाँ हम विशेष रूप से करेंगे. 


शब्द्‌ का स्वरूप--एक स्कन्‍्ध के साथ दूसरे स्कन्ध के टकराने से जो ध्वनि उत्पन्न होती है वह छब्द है." झब्द 
कर्ण या श्रोत्र इन्द्रिय का विषय है. 


शब्द और वेशेषिक दर्शन--वैशेषिक दर्शन में शब्द को पुदूगल का पर्याय न मानकर आकाश द्रव्य का गुण माना है. इस 
मान्यता के खण्डन में अनेक तक दिये जा सकते हैं. प्रथम और स्पष्ट त्तक तो यही है कि आकाश द्रव्य अमूर्तिक है 
उसमें स्पर्श आदि कुछ भी नहीं होते, जबकि शब्द मूर्तिक है, उसमें स्पर्श आदि हैं, उसे छुआ-पकड़ा भी जाता है. 
अमृत्तिक द्रव्य का गुण भी अमूर्तिक ही होना चाहिए, मूर्तिक नहीं. द्वितीय, आकाश का युण मानने के मोह में यदि 
शब्द को अमूर्तिक ही माना जाय तो मूर्तिक इन्द्रिय उसे ग्रहण नहीं कर सकेगी. अमृतिक विपय को मूर्तिक इन्द्रिय भला 
कैसे जानेगी? तृत्तीय तक॑ यह है कि शब्द टकराता है, उसकी प्रतिध्वनि होती है यदि वह अमूर्तिक आकाश का गुण होता 
तो जैसे आकाश नहीं टकराता बसे ही शब्द भी न टकराता. चौथे-शब्द को रोका-वांधा भी जा सकता है, जबकि आकाद्य 
को, जिसका वह गुण कहा जाता है, रोकने-बांधने की चर्चा ही हास्यास्पद है. पाँचवां तक हैं शब्द गतिमान है जबकि 
आकाश गति-हीन है, निष्क्रिय है. और अन्तिम तक है विज्ञान की ओर से, शब्द ऐसे आकाश में गमन नहीं कर सकता 
जहां किसी भी प्रकार का पुद्गल [77202] न हो. यदि शब्द आकाश का गुण होता तो उसे आकाश्य के प्रत्येक कोने 
में जा सकना चाहिए था. क्योंकि ग्रुण अपने गुणी के प्रत्येक अंश में रहता है. वहां पुदूगल के होने और न होने का 
प्रइनन ही न उठना चाहिए था. 


शब्द और विज्ञान--शब्द-सम्वन्धी जिन सिद्धान्तों की स्थापना जैनाचार्यों ने सदियों पहले की थी उन्हीं का पुनः स्था- 
पन और विस्तार आज के वैज्ञानिकों ने किया है. उदाहरणार्थ-शब्द का वर्गीकरण ही ले लें. जैनाचार्यो ने शब्द को 
भाषात्मक और अभाषात्मक, दो वर्गों में रखा. आज के वेज्ञानिकों ने उन्हीं को क्रमश: संगीत ध्वनि [७परश्नंटत। 
50प्रा05] और कोलाहल [०5८४] नाम दे दिये. इसी तरह जैनाचार्यों के भाषात्मक शब्दों के प्रभेदों को भी बचा 
निकों ने ज्यों-का-त्यों वर्गीकृत कर दिया है. शब्द की प्रकृति और गति के विपय में भी जन दर्शन और भाघुनिक विनान 
में अद्भुत समानता है. 


शब्दों का वर्गीकरण---संक्षेप में शब्दों को तीन वर्गो में रखा जा सकता है, भाषात्मक, अभापात्मदझ और मिश्र ! 


१. (१) शब्दबन्ध-सोरुम्य-स्थोल्य-संस्थान-मेद-तमश्दायातपोयोतवन्तशच । --शआचार्य उमाखामी : तखाययत्न, श्र० भर३ यू० २४- 
(२) सद्दे वंधो सुहुमो थूलो संठाण-मेद-तम-छाव। ) 
उज्जोदादवसहिया पुग्गलदव्वस्स पज्ञाया +-आचाये नेमिचन्द्र तिद्धान्तचक्रवर्ती  दब्यसंघद, गा० £६० 
२. सद्दो खंपप्पमावों खेधो परमाणुसंगसंथादों । पुश्ठेस तेसु जायदि सद्दो उप्पादगों सियदो-पन्चालिकाय, गा० ७३. 


श्८प२ : भुनि श्रीहजारीमल स्छति-अन्ध : द्वितीय अध्याय 


विस्तार से, शब्द के मूलत: दो भेद होते हैं और दोनों के दो-दो प्रभेद तथा द्वितीय भेद के प्रथम प्रभेद के भी चार 
प्रभेद होते हैं.* हम यहां प्रत्येक का परिचय देंगे. 

भाषात्मक--इस वर्ग में मानव और पशु-पक्षियों आदि की ध्वनियाँ जाती हैं, इसके दो भेद हैं. 

अज्ञरात्मक--ऐसी ध्वनियाँ इस बर्ग में आती हैं जो अक्षरवद्ध की जा सकें-लिखी जा सकें. 


अनक्ारात्मक---इस वर्ग में रोने-चिल्लाने, खांसने-फुसफुसाने आदि की तथा पश्ु-पक्षियों आदि की घ्वनियाँ भाती हैं, 
इन्हें अक्षरवद्ध नहीं किया जा सकता. 


अभाषात्मक-- शब्द के इस वर्ग में प्रकृतिजन्य और वाद्ययंत्रों से उत्पन्न होने वाली व्वनियाँ सम्मिलित हैं. इसके भी दो 
वर्ग हैं--प्रायोगिक और वैस्त्रसिक. वाच्ययंत्रों से उत्पन्न होने वाली ब्वनियाँ प्रायोगिक शब्द हैं और इन्हें चार वर्गों में 
रखा जाता है. 


तत वर्ग में वे ध्वनिर्याँ आती हैं जो चर्म-तनन आदि झिल्लियों के कम्पन से उत्पन्न होती हों. तवला, ढोलक, भेरी आदि 
से ऐसे ही शब्द उत्पन्न होते हैं. 


वितत शब्द वीणा आदि तंत्र-यत्रों में, तंत्री के कम्पन से उत्पन्न होते हैं. 
घन शब्द वे हैं जो ताल, घण्टा आदि घन वस्तुओं के अभिषघात से उत्पन्त हों. इसी वर्ग में हारमोनियम आदि जिह्वाल- 
यंत्रों से उत्पन्त ध्वनियाँ भी आती हैं। 
सौपिर वर्ग में वे शब्द आते हैं जो बांस, शंख आदि में वायु प्रतर के कम्पन से उत्पन्न हों. 
वेख्सिक--मेघगर्जन आदि प्राकृतिक कारणों से उत्पन्त होनेवाले शब्द वैख्नसिक कहलाते हैं 

न्ध 
बन्ध की परिभाषा--वन्ध शब्द का अर्थ है वंधता, जुड़ना, मिलता, संयुक्त होना. दो या दो से अधिक परमाणुओं का 
भी वन्ध हो सकता है. और दो या दो से अधिक स्कन्‍्बों का भी; इसी तरह एक या एक से अधिक परमाणुओं का एक 
या एक से अधिक स्कनन्‍्धों के साथ भी बन्च होता है. पुद्गल परमाणाझं (कार्मण वर्गणाओं) का जीवद्रव्य के साथ भी 
बन्ध होता है. 
बन्ध की विशेषताः--- बन्ध की एक विद्येपता यह है कि उसका विघटन या खण्डन या अन्त अवश्यम्भावी है, क्योंकि 
जिसका प्रारम्भ होता है उसका अंत भी अवश्यमेव होता है. एक नियम यह भी है कि जिन परमाणुओं या स्कत्धों या 
स्कन्ध परमाणुओं या द्रव्यों का परस्पर वन्ध होता है वे परस्पर सम्बद्ध रहकर भी अपना-अपना स्वतंत्र अस्तित्व कायम 
रखते हैं. एक द्रव्य दूसरे द्रव्य के साथ दूध और पानी की भांति अथवा रासायनिक प्रतिक्रिया से सम्बद्ध होकर भी अपनी 
पृथक्‌ सत्ता नहीं खो सकता, उसके परमाखु कितने ही रूपान्तरिक हो जावें, फिर भी उनका अपना स्वतंत्र अस्तित्व 
कायम रहता है. 


2. शब्दों देवा; भाषालक्षण-विपरीतलात्‌ । 
भाषात्मक उभयथा, अक्षरादिक्षतेतरविकल्पलात । 
अभाषात्मको देधा, प्रयोगविदश्नसानिमित्तत्वात्‌, तत्र वेख्नसिको 
बलाइकादिप्रमवः, प्रयोगनश्चतुर्धी, तत-वितत-धन सोपिरमेदात्‌ । 
--आचार्य अकलंकदेवः तलायेराजवात्तिक, अ० ५, सू० २४ 
- चर्मतनननिमित्तः पुष्कर मेरी-दुदु रादिभवस्ततः | तंत्रीकृतवीणा-सुवोप दिसमुद्भवों विततः | तालघण्टालालनाधमिवातजो धनः | बंशशंखा- 
दिलिमित्तः सौपिरः --आचार्य पूज्यपादः स्वोर्थसिडि, अ० ५, सू० र४. 
- संयुकतानां वियोगश्च भविता हि नियोगतः | --आचार्यवादीभसिंद सूरि, क्षत्नचूडामणि- 


दि 


श्ध्णै 


गोपीलाल अमर : दशन और विज्ञान के आलोक में पुदूगल द्वव्य : ३८३ 


बन्ध का कारण:---पुदूगल का बन्ध जीव के साथ भी होता है और इसके कई कारण हैं. 

यह तो स्पष्ट है कि पुद्गल द्रव्य सक्तिय है और जो सक्रिय होता है उसका टूटते-फुटते रहना, जुड़ते-मिलते रहना- 
स्वभाविक ही है. हाँ, उसमें कोई न कोई कारण निमित्त के रूप में अवश्य होता है. उदाह रणार्थ मिट्टी के अनेक कणों 
का वन्ध होने पर घड़ा बनता है, इसमें कुम्हार निमित्त कारण है. द्रव्य की अपनी रासायनिक प्रक्रिया भी वन्ध का 
कारण बन जाती है, कपूर आदि के सम्मिलिन से बनी अमृतधारा और उद्जन (ए़्त70282०7) आदि वातियों ((४५5८५) 

के मिलने से दना हुआ जल ऐसी ही प्रक्रियाओं के प्रतिफल हैं. 

जीव-द्रव्य और पुद्गल द्रव्य के बन्ध में मुख्य कारण है जीव का अपना भावनात्मक परिणमन और दूसरा कारण है 
युद्गल की प्रक्रिया. 

बनन्‍्ध की प्रक्रिया:---जैनाचार्यो ने बन्ध की प्रक्रिया का अत्यन्त सूक्ष्म विश्लेषण किया है. यद्यपि विज्ञान इस विश्लेषण 
को अपने प्रयोगों द्वारा पूर्णतः सिद्ध नहीं कर सका है तथापि विश्वास के साथ कहा जा सकता है कि इसकी व॑ज्ञानिकता 
में संदेह नहीं . परमाणु से स्कन्ध, स्कन्ध से परमाणु और स्कन्ध से स्कन्ध किस प्रकार बनते हैं, इस विपय में हम 
मुख्यतः सात तथ्य पाते हैं. 

(१) स्कब्थों की उत्पत्ति कभी भेद से, कभी संघात से और कभी भेद-संघात से होती है. स्कन्बों का विघटन भर्थात्‌ कुछ 
'परमाणुओं का एक स्कन्ध से विच्छिन्न होकर दूसरे स्कन्ध में मिल जाना भेद कहलाता है. दो स्कनन्‍्धों का संघटन या 
संयोग हो जाना संघात है और इन दोनों प्रक्रियाओं का एक साथ हो जाना भेद-संधात है.* 

(२) अणु की उत्पत्ति केवल भेदप्रक्रिया से ही सम्भव है. 

(३) पुद्गल में पाये जाने वाले स्निग्ध और रूक्ष नामक दो गुणों के कारण ही यह प्रक्तिया सम्भव है. 


(४) जिन प्रमाणुओं का स्निग्ध अथवा रूक्ष गुण जघन्य अर्थात्‌ न्यूनतम शक्तिस्तर पर हो उनका परस्पर वन्ध नहीं 
होता. 


(५) जिन पमाणुओं या स्कत्धों में स्निग्ध या रूक्ष गुण समान मात्रा में अर्थात्‌ सम शक्रितिस्तर पर हो उनका भी परस्पर 
बन्ध नहीं होता. 

(६) लेकिन उन परमाणुओं का वन्ध अवश्य होता है जिनसे स्निग्ध और रुक्ष गुणों की संख्या में दो एकांकों का अन्तर 
होता है. ज॑से चार स्निग्व गुणयुकत स्कन्‍्ध का छह स्निग्ध ग्रुण युक्त स्कन्ध के साथ वन्ध सम्भव है अथवा छह रूक्ष 
गुणयुक्त स्कन्‍्ध से बन्ध सम्भव है.* 

(७)वन्ध की प्रक्रिया में संघात से उत्पन्न स्निग्धता अथवा रूक्षता में से जो भी गुण अधिक परिमाण में होता है, नवीन 
स्कन्‍्ध उसी ग्रूण रूप में परिणत होता है. उदाहरण के लिए एक स्कन्‍्ध, पन्द्रह स्निग्धगुणयुकत स्कत्य और तेरह रुक्ष 
गुण स्कन्ध से बने तो वह नवीन स्कन्‍्ध स्लनिग्धगुणरूप होगा.” आधुनिक विज्ञान के क्षेत्र में भी हम [देखते हैं कि यदि 
किसी अणु (2007) में से विद्युदणु (8०८८०० ऋणाणु) निकाल लिया जाय तो वह विद्युत्रभृत (?06अंपंए्लए 
27072८त )और यदि एक विद्युदरु जोड़ लिया जाय तो वह निच्‌ भूत (]८४०घंएटीए ठ28०0 ) हो जाता है 





- भेदसंघातेभ्य उत्पयन्ते --डमाख्वामी तत्त्वाथं सूत्र. अ० ५, सू० २६. 


« भेदादशु | वही आ० ५, सू०२७. 

« स्निग्परूचतत्वाद वन्‍्धः | वहीं, अ० ४५, सू०३३- 

- न जघन्यगुणानाम्‌ । वही झआ० ५, सू० ३४- 

. गुणसाम्ये सतच्श्यानाम्‌ू | वही, अ० ४५, स्‌० ३ छ- 

« दृयपिकादियुणानां तु । वही, अ० ५, सू० ३६. 

. वन्‍्धाइपिकौ पारिणामिको च । --वही, श्र० ५, खू० ३७. 
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इफ४ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : छितीय अध्याय - 


जीव और पुदूगल का बन्च--जीव और पुदूगल के पारम्परिक वन्ध की एक विशिप्त परिभाषा है, जिसका विश्लेषण 
बहुत कुछ पहले किया जा चुका है. 

कपाय सहित होने अर्थात्‌ रागद्वेपहूप भावनात्मक परिणमन करने के कारण-जीव कार्मणवर्गंणा के पुदूगल को ग्रहण 
करता है, और इसी ग्रहण का नाम है वन्ध.* 


कर्ंवन्ध का सिद्धान्त--जीव जैसा कर्म करता है उसे बसा ही फल भोगना पड़ता है, यही तथ्य कर्म-सिद्धान्त की 
भूमिका है. इस सिद्धान्त को जैन, सांख्य, योग, नैयायिक, वैशेषिक और मीमांसक आदि आत्मवादी दर्शन तो मानते 
ही हैं, अनात्मवादी बौद्ध दर्शन भी मानता है. इसी तरह ईइवरवादी और अनीइवरवादी भी इस सिद्धान्त में प्रायः 
एकमत हैं. 

कर्मवन्‍्ध का स्वरूप--जैन दर्शन. में कर्म केवल संस्कारमान्र ही नहीं हैं किन्तु एक वस्तुभत पुद्गल पदार्थ हैं जो रागी- 
ढंषी जीव की क्रिया से आक्ृष्ट होकर जीव के साथ आ मिलता है. अथवा यों कहिए कि राग-द्वेप से युक्त जीव की 
प्रत्येक मानसिक, वाचनिक और शारीरिक क्रिया के साथ एक द्वव्य पुदूगलपरमाणु या कार्मणवर्गगा--जीव में आती 


है जो उसके राग-हेप रूप भावों का निमित पाकर जीव से बंध जाता है और आगे चलकर अच्छा या बुरा फल 
देने लगता हैं." 


कर्म के दो भेद हैं---द्रव्यकर्म और भावकर्म. जीव से संयुक्त कार्मणवर्गंणा द्वव्यकर्म और द्रव्यकर्म के निभित्त से होने 
वाले जीव के रागम-दप रूपभाव, भावकर्म कहलाते हैं. 


कर्मवन्‍्ध और चेदिक दुर्शन--ईइवर को जगत्‌ का नियन्‍्ता मानने वाले दर्शन जीव को कार्य करने में स्वतन्त्र, किन्तु 
उसका फल भोगने में परतन्त्र मानते हैं.? उनके मत से कर्म का फल ईश्वर देता है किन्तु जैन-दर्शन के अनुसार कर्म 
अपना फल स्वयं देते हैं. उनके लिए किसी न्यायाधीश की आवश्यकता नहीं होती. शराव पीने से नशा होता है और 
दूध पीने से पुष्ठि. शराव या दूध पीने के बाद उसका फल देने के लिए किसी दूसरे शक्तिशाली नियामक की आवश्यकता 

नहीं होती. इसी प्रकार जीव की प्रत्येक कायिक, वाचिक और मानसिक प्रद्धत्ति के साथ जो कर्मपरमाणु जीव द्रव्य ' 
की ओर आक्ृप्ठ होते हैं और राग-हेप का निमित्त पाकर उस जीव से बंध जाते हैं, उन कमंपरमाखुओं (कार्मण- 

वर्गणाओं ) में भी शराव और दूध की तरह अच्छा और बुरा प्रभाव डालने की शक्ति रहती है. जो चेतन्य के सम्बन्ध से , 
व्यक्त होकर जीव पर अपना प्रभाव डालती है और उसके प्रभाव से मुग्ध हुआ जीव ऐसे काम करता है जो सुखदायक 

या दुःखदायक होते हैं 


कर्मवनन्‍्ध का वर्गीकरण--बन्ध या संयोग को प्राप्त होने वाली कार्मण वर्गणाओं में. अनेक प्रकार का स्वभाव पड़ना * 
प्रकृतिवन्‍्ध है. यह आठ प्रकार का होता है. 


(१) ज्ञानावरण कर्म (२) दर्शनावरण कर्म (३) वेदनीय कर्म (४) मोहतोय कर्म (५) आयु कर्म (६) नाम कर्म 
(७) गोत्र कर्म (८) अन्तराय कर्म. 


१. सकपायलत्वाज्जीवः कर्मेणों योग्यान्‌ पुद्गलानादत्ते स वंध : --वही, अ० ८, सू० २. 
२. परिणमदि जदा श्रप्पा सुहम्मि असुदृम्मि रागदोसजुदो । 
त॑ पक्िसदि कम्मरय णाणावरणादिभावेहिं |--आचार्य कुन्दकुन्दः प्रवचनसार, गाथा ६५६ 
३. (१) कमस्येवाविकारस्ते मा फलेपु कदाचन । -“श्रोमद्भगवदगीता; अ० ४, श्लो० २७ | 
(२) अब्षो जन्तुरनीशोध्यमात्मन: सुखदुःखयोः | 
इंश्वरप्रेरितों गच्छेत्‌ स्वर्ग वा श्वश्नमेव वा । --महर्पि वेदव्यास : महासारत,वनपर्व, अ० ३०, श्लो० श्८, 
४. आद्यो घानदर्शनावरणवेदनीयमोहनी यायुर्ना मगोच्रान्तरायाः ।--आचार्य उमास्वामी : त्वार्थसत्न, अ० ८, सु० ४- 
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स्थितिबन्ध--कार्मण वर्गणाओं -ें आत्मा के साथ वद्ध रहने की काल-मर्यादा पड़ना, स्थिति वन्ध है. 
अनुभागबन्ध--कार्मणवर्गणाओं में फल देने की न्यूनाधिक शविति उत्पन्त होना, अतुभाग बन्ध है. 
प्रदेशवन्ध--कार्मणवर्गणा के दलिकों की संख्या का नियत होना, प्रदेशवन्ध है 

सूच्मता--सुक्ष्मता का अर्थ है छोटापन. यह दो प्रकार का है--अच्त्य सुक्ष्मता और आपेक्षिक सुक्ष्मता, अन्त्यसूक्ष्मता 
परमाणुओं में ही पाई जाती है और आपेक्षिक सुक्ष्मता दो छोटी-बड़ी वस्तुओं में तुलनात्मक दृष्टि से पाई जाती हैं. 
स्थूल्ता--स्थूलता का अर्थ बड़ापन है. वह भी दो प्रकार का है--अन्त्य स्थूलता जो महास्कन्ध में पाई जाती है और 
आपेक्षिक स्थूलता जो छोटी-बड़ी वस्तुओं में तुलनात्मक दृष्टि से पाई जाती है. 

संस्थान (आकार )--संस्थान का अर्थ है--आकार, रचनाविशेष. संस्थान का वर्गीकरण दो प्रकार से देखने में आता 
है. प्रथम प्रकार से उसके दो भेद हँ--त्थं संस्थान, जिसे हम त्रिकोण, चतुष्कोण, गोल आदि नाम देते हैं और अनित्व॑- 
संस्थान, जिसे हम अनगढ़ भी कह सकते हैं, उसको कोई खास नाम नहीं दिया जा सकता तथापि उसे छह खण्डों में 
विभकत किया गया है--उत्कर, चूर्ण, खण्ड, चुणिका, प्रतर और अखुचटन. संस्थान का द्वितीय प्रकार से वर्गीकरण 
मानव-शरी र को दृष्टिगत रखकर किया जाता है--समचतुरज्र, न्‍्यग्रोध, परिमण्डल, स्वाति, कुब्जक, वामन और 
हुण्डक. 

भेद (खण्ड)--स्कनन्‍्धों का विघटन अर्थात्‌ कुछ परमाणुओं का एक स्कन्‍्ध से विच्छिन्त होकर दूसरे स्कन्ध में मिल 
जाना भेद कहलाता है. 

तस (अन्धकार )--जो देखने में बाधक हो और प्रकाश का विरोधी हो वह अन्धकार है: 

कुछ अजैन दा्शनिकों ने अंधकार को कोई वस्तु न मानकर केवल प्रकाश का अभाव माना है पर यह उचित नहीं. यदि 
ऐसा मान लिया जाय तो यह भी कहा जा सकेगा कि प्रकाश भी कोई वस्तु नहीं है, वह तो केवल ततम का अभाव है 
विज्ञान भी अंधकार को प्रकाश का अभावरूप न मानकर प्रथक्‌ वस्तु मानता है. विज्ञान के अनुसार अंधकार में भी 
उपस्तु किरणों ([70०-८तं ०2४7 7995) का सद्भाव है जिनसे उल्लू और बिल्ली की आँखें तथा कुछ विशिष्ट 
आचित्रीय पट (॥006ट79[07४० 790०७) प्रभावित होते हैं. इससे सिद्ध होता है कि अंधकार का अस्तित्व दृश्य 
प्रकाश (पशांआ0० #850) से प्थक हैं. 

छाया--प्रकाश पर आवरण पड़ने पर छाया उत्पन्न होती है: प्रकाश-पथ में अपारदर्शंक कायों (0.2८0प८ 90005) 
का आ जाना आवरण कहलाता है. छाया को अंधकार के अंतर्गत रखा जा सकता है और इस प्रकार वह भी प्रकाश 
का अभावरूप नहीं अपितु पुद्गल की पर्याय सिद्ध होती है. 

विज्ञान की दृष्टि में अणुवीक्षों (7,०75०५) और दर्पणों के द्वारा निर्मित प्रतिविम्ब दो प्रकार के होते हैं, वास्तविक झौद 
अवास्तविक. इनके निर्माण की प्रक्निया से स्पष्ट है कि ये ऊर्जा प्रकाश के ही रूपान्तर हैं. ऊर्जा ही छाया ($]49005:5) 
और वास्तविक (7२०८०) एवं अवास्तविक [शाप्रथ्गय ) प्रतिविम्वों (74805) के रूप में लक्षित होती है. व्यतिकरण 
पट्टियों (॥0शरशिटा०९ 52705) पर यदि एक गणनायंत्र ((०ए्रापंगठु 7728८)7९८) चलाया जाय तो काली पढ़ी 
(2०४८ डिश ) में से भी प्रकाश वेचुत रीति से (99000 लैट्टापं८्श9) बिच्च दणुओं [&ए८प०75] का नि:सरित 
होना सिद्ध होता है. तात्व्य यह कि काली पट्टी केवल प्रकाश के अभावरूप नहीं, उसमें भी ऊर्जा होती है भर इसी 
कारण उससे विद्युदणु निकलते हैं. काली पट्टियों के रूप में जो छाया [400७७] होती है वह भी ऊर्जा का ही 
रूपान्तर है. 





हट 


१. तमो दृष्यप्रितिबस्धकारणं प्रकाशविरोधि--झाचार्य पृज्यपादः सर्वोर्वेसिद्धि, झ० ५, सृ० र४- 
९, छाया प्रकाशावरणनिमित्ता +--वहाँ, अझ० ५, सू० २४ 


श्य६ : मुनि श्रीहजारीमल स्खूति-अन्य : टद्वितीय अध्याय 


बर्गीकरण--प्रकाश-पथ में दर्षणों [77075] और अशुवीक्षों [005८५] का आ जाना भी एक प्रकार का आवरण ही 
है. इस प्रकार के आवरण से वास्तविक और अवास्तविक प्रतिविम्ब बनते हैं. ऐसे प्रतिविम्ब दो प्रकार के होते हैं, 
वर्णादिविकारपरिणत और प्रतिविम्वमात्रात्मक.' वर्णादिविकारपरिणत छाया में विज्ञान के वास्तविक प्रतिविम्ब लिये 
जा सकते हैं जो विपर्यस्त [)ए८८०] हो जाते हैं और जिवका प्रमाण [#2०]| बदल जाता है. ये प्रतिविम्ब 
प्रकाश-रश्मियों के वस्तुत: [0८६७०ए] मिलन से बनते हैं और प्रकाश की ही पर्याय होने से स्पष्टत: पौद्गलिक हैं 
प्रतिविम्वमात्रात्मिका छाया के अंतर्गत विज्ञाने के अवास्तविक प्रतिविम्ब [शा६प० ॥79805] रखे जा सकते हैं जिनमें 
केवल प्रतिविम्ब ही रहता है, प्रकाश-रश्मियों के मिलने से ये प्रतिविम्व नहीं बनते. 

प्रकाश--जैन सूच्रकारों ने प्रकाश के आतप और उद्योत के रूप में दो विभाग किए हैं और उन्हीं के रूप में उसका 
विवेचन किया है. उनका यह विभाजन बड़ा ही वैज्ञानिक बन पड़ा है. जैन सुत्रकारों की यह सुक्ष्महष्टि और भेदशक्ति 
[05८7 ्रां॥90ए९० ?0एथ/ ] निस्‍्संदेह आश्चर्यजनक है 

प्रकाश का वैज्ञानिक विवेचत भी सम्भव है. वह चाहे सूर्य का हो, चाहे दीपक का, निरन्तर गतिशील है. वैज्ञानिकों ने 
लोक [ब्रह्माण्ड] में घूमने वाले आकाश्ीय पिण्डों की गति, दूरी आदि को मापने के लिये प्रकाश-किरण को ही अपना 
साप-दण्ड मान रखा है क्योंकि उसकी गति सदा समान है. प्रकाश में पहले भार नहीं माता गया था लेकिन अब यह 
सिद्ध हो चुका है कि वह एक शक्ति का भेद होते हुए भी भारवान्‌ है. वैज्ञानिकों ने यह भी पता लगाया कि प्रकाश 
विद्युत-चुम्वकीय तत्त्व है. वह एक वर्गमील क्षेत्र पर प्रतिमिनिट आधी छटांक मात्रा में सूर्य से गिरता है. 

आतप (घृष)--सूर्य आदि के निमित्त से होने वाले उष्ण प्रकाश को आतप कहते हैं.” इसमें ऊर्जा का अधिकांश ताप- 
किरणों [708६ [२५५७५| के रूप में प्रकट होता है. 

डच्योत (चांदनी)--चन्द्रमा, जुगनु आदि के शीत प्रकाश को उद्योत कहते हैं. उद्योत में अधिकांश ऊर्जा प्रकाश-किरणों 

(48॥४-ट८१८०७ए] के रूप में प्रकट होती है 

ताप--ताप को हम उष्णता कह कर समझ सकते हैं. इसे पुदुगल के उष्ण स्पर्श गुण की पर्याय कहा जाना चाहिए. 

तभी ताप का विवेचन पूर्णतः वेज्ञानिक हृष्ठि से होगा. 

परमाणु में घनाणु और ऋणाणु निरच्तर गतिशील रहते हैं और इसी तरह अणु में स्वयं परमाणु और अखु-गुच्छकों 

में अणयु निरन्तर गतिशील रहते हैं. यही आन्तरिक गति जब बहुत वढ़ जाती है और सूक्ष्कण परस्पर टकराते हुए 

इधर-उधर दौड़ने लगते हैं तो वे ताप के रूप में दिखने लगते हैं 

ब्रिद्यूत (बिजली )--विद्युत्‌ को हम साधारणत: घन-विद्यू तू और जल-विद्युत्‌ के दो रूपों में देखते हैं. ये दोनों ही 

पुदूगल-पर्याय हैं और दोनों का वैज्ञानिक मुलाधार एक ही है. 


वैज्ञानिक दृप्लि से विद्युत्‌ के दो रूप हैं, घतर और ऋण. घन का आधार उद्यत्कण [20:07] और ऋण का आधार 
विद्युत्कण [8[०८४०ण॥] है. सिद्धान्त के अनुसार विश्व का प्रत्येक पदार्थ विद्युन्मय है, 

रेडियो--क्रियात्व [२००0-३८7ए६५ए]--जव किसी परमाणु [8009] से किसी कारणवश उसके मूलभूत कण, 
विद्यत्कण [70८९०] और उद्युत्कतष [970:07] पृथक होते हैं तो बम फटने की तरह धड़ाके की आवाज होती है, 
साथ ही उससे एक प्रकार की लो निकलती है जो प्रकाश की तरह आगे-आगे बढ़ती चली जाती है. इसी लौ के प्रसरण 
को रेंडियो-क्रियातत्व [२००० ३८ध४ंए7:ए] या किरण-प्रसरण [१9090४0॥| कहते हैं. 

श्राधुनिक विज्ञान के १०३ तत्व--वैज्ञानिकों ने पुदूगल के कुछ ऐसे पर्यायों का पता लगाया है जो अपनी एक स्वतस्त्र 


१. सा देधा वर्मादिविक्रारपरिगता प्रतिविम्तमात्रात्मिका चेति |-बदी, आ० ५, सू० २४. 
२. आतप आउठित्यादिनिमित्त उष्णप्रकाशलक्षणः: । वही, अ० ५, सू० शड- 


किक €्‌ प्रौर हर खा. ० 
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जाति के होते हैं और जिनमें किसी अन्य जाति का मिश्रण स्वभावतः नहीं होता. ऐसी अमिश्चित जाति के पुद्गल-पर्यायों 
को ही विज्ञान में तत्त्व कहा जाता है. मौलिक टृष्ठछि से विचार करने पर ज्ञात होता है कि इन तत्त्वों के अन्वेषण की 
प्रेरणा वैदिक दर्शन के पञुच महाभूतों वाले सिद्धान्त से मिली है. तत्त्वों का अन्वेषण दिनोंदिन होता ही चला गया और 
उनकी संख्या ६२ तक पहुँच गई. अब तो, सुनते हैं कि यह संख्या १०३ तक पहुँच गई है. भविष्य में और भी अनेक 
तत्त्वों के अन्बेषण की सम्भावना है. 


जैन दर्शनकारों ने ७ तत्त्व और ६ द्रव्य ही माने हैं लेकिन उन्हें इस १०३ की संख्या से भी कोई आपत्ति नहीं. उनका 
वर्गीकरण स्वयं इतना युक्तिपूर्ण और वैज्ञानिक है कि आये दिन होते रहने वाले वज्ञानिक अन्वेषणों से उनकी पुप्षि ही 
होती जाती है. ये १०३ तत्त्व केवल पुद्गल द्रव्य के ही पर्याय हैं और उनका अन्तर्भाव इसी द्रव्य के स्थृूल-स्थूल आदि 
६ भेदों में यथासम्भव किया जा सकता है. जैनदर्शन में परमाणुओं की जातियाँ भी मानी गई हैं और यह भी माना 
गया है कि एक जाति दूसरी जाति से अमिश्चित रह सकती है. 


अखु बस--पहले व्ैज्ञानिकों की मान्यता थी कि उनका तथाकथित परमाणु टूटता नहीं, विच्छिन्न नहीं होता लेकित 
धीरे-धीरे उनकी यह मान्यता खण्डित होती गई. घीरे-घीरे यह भी अन्वेषण हुआ कि परमाणुओं के वीजाणुओं की 
इकाई में अपार शवित भरी पड़ी है. उन्होंने यह अन्वेषण भी किया कि यूरेनियम नामक तत्त्व के परमाणुओभोंका विकीरण 
हो सकता है, इन्हीं सब अन्वेषणों के आधार पर अणु बम को जन्म सिला 


कहना न होगा कि यूरेनियम तत्त्व, जिसके परमाणुओं के विकीरण से अणुविस्फोट होता है. पुदुगल द्रव्य की पर्याय है, 
अत: यह सब पुद्गल द्रव्य का ही चमत्कार है. 


डदूजन बम--उद्जन वम का सिद्धान्त अरयु बम के सिद्धान्त से ठोक विपरीत हैं. अणु वम अणुओं के विभाजन का 
परिणाम है जबकि उद्जन वम उनके संयोग का. यह भी स्पप्ठत: पुदूगल का ही पर्याय है 


रेडियो और टेलीग्राम आदि--रेडियो, ट्रांजिस्टर, टेलीआम, टेलीफोन, देली प्रिटर, वेतार-का-तार, ग्रामोफोन और टेप- 
रिकार्डर आदि अनेक यन्त्र आज विज्ञान के चमत्कार माने जाते हैं. पर इन सबके मूलभूत सिद्धान्त पर हृप्तिपात करने 
से हम इसी निष्कर्ष पर आते हैं--यह सव शब्द की अद्भृत शक्ति और तीक़ गति का हो परिणाम है. और शब्द पुदूगल 
का ही पर्याय है. सचमुच, पुदूगल के खेल अद्भूत और अनन्त हैं 


०० अल. 


टेलीविजन--जैसे रेडियो यन्त्र-यूहीत शब्दों को विद्यत्प्वाह से आगे बढ़ाकर सहस्त्रों मील दूर ज्यों-का-त्यों प्रकट करत 
है वैसे ही टेलीविजन भी प्रसरणशील प्रतिच्छाया को सहस्त्रों मील दूर ज्यों-का-त्यों व्यक्त करता है. 


जैन शास्त्रों में बताया गया है कि विश्व के प्रत्येक मूत्त पदार्थ से प्रतिक्षण तदाकार प्रतिच्छाया निकलती रहनी है और 
पदार्थ के चारों ओर आगे बढ़कर विश्वभर में फल जाती है. जहाँ उसे प्रभावित करने वाले पदार्धो--दर्पण, जल आदि के 
योग होता है वहाँ वह प्रभावित भी होती है. टेलीविजन का आविष्कार इसी सिद्धान्त का उदाहरण है. अत: टेलीविजन 
का अन्तर्भाव पुदूगल की छाया नामक पर्याय में किया जाना चाहिए. 


एक्स- रेज्ञ-एक्स-रेज भी विज्ञान-जगत्‌ का एक महत्त्वपूर्ण एवं चमत्कारमय आविष्कार है. प्रकाश-किरणों की 


अवाध गति एवं अत्यन्त सूक्ष्मता ही इस आविष्कार का मूल है. अतः एक्स-रेज़ को पुदूगल की प्रकाश नामक पर्याय के 
अन्तर्गत रखना ही उचित है. 


अन्य--विश्व में जो कुछ भी छुने, चखने, सूंघने, देखने और सुनने में आता है बह सब पुदुयनल की पर्याय है. प्राणिमाद 
के शरीर, इन्द्रिय और मन आदि पुद्यल से ही निर्मित हैं. विश्व का ऐसा कोई भी प्रदेश--कोना नहीं है जहाँ प्ररगल 
द्रव्य किसी-व-किसी पर्याय में विद्यमान न हो- 
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उपसंहार 

यह विज्ञान का युग है. प्रत्येक व्यक्ति की जिज्ञासा आज तीत्र हो उठी है. उसे कोरे शास्त्रीय तकों से ही सन्तोप नहीं. 
विज्ञान की तुला पर तोले बिना वह किसी भी सिद्धान्त से सहमत नहीं होता. फलत: सर्वोपरि सिद्धान्त-दर्शव आज वही 
माना जाने लगा है जो श्ञास्त्र-सम्मत तो हो ही, विज्ञान-सम्मत भी हो. 

आज की इसी प्रद्धत्ति को लक्ष्य में रखकर मैंने पुद्गल द्रव्य का यह विश्लेपण प्रस्तुत किया है. विश्लेषण दर्शन और 
विज्ञान, दोनों हृप्चियों से किया गया है. पुद्गल द्रव्य के विपय में स्थान-स्थान पर दर्शन और विज्ञान की समता तो 
दिखाई ही गई है, विपमता भी दिखाई गई है. ़ 

इस निवन्ध में पुदूगल द्रव्य के लगभग सभी पहलुओं का विश्लेषण किया गया है--तुलनात्मक ह॒ृप्मि से भी और 
विवेचनात्मक हष्नि से भी. 

विश्लेषण में शास्त्रीय भाषा का प्रयोग प्राय: नहीं किया है ताकि जन-साधारण उसे सहज ही समझ सके. इसी हृषप्नि से 
यथास्थान अंग्रेजी पर्याय भी देता गया हूँ. कथित विपय की पुप्ठि के लिये सन्दर्भ-ग्रस्थों का हवाला भी दिया गया है. 
ऐसे ही विश्लेषण जीव द्रव्य, धर्म द्रव्य, अवर्म द्रव्य, आकाश द्रव्य और काल द्रव्य के विषय में आज अनिवार्यरूप से 
अपेक्षित हैं 





पं८ मिल्ाापचन्द्र कृटारिया 


जीवतत्त्व विवेचन 





संसार अनादिकाल से छह द्रव्यों से परिपूर्ण है. उसमें एक जीवद्रव्य भी है. जीवों की संख्या सदा से ही अनंतानंतत 
हैं. वे जितने हैं उतने ही रहते हैं, व घटते, न बढ़ते हैं. कोई भी जीव नया पौदा नहीं होता है और व किसी का विनाघ 
ही होता है. अमुक प्राणी पैदा हुआ, अमुक मर गया, ऐसा जो कहा जाता है उसका श्रर्थ इतना ही है, कि किसी अन्य 


देह से निकलकर जीव इस देह में आया है. वस इसे ही उसका जन्म होना कहते हैं. और इस देह से निकलकर जीव 
अन्य देह में चला गया, बच यही उसका मरण कहलाता है. तत्त्वतः प्रत्येक जीव अजन्मा और अविनाशी है. उन अनंत्ता- 
नंत जीवों में कई जीव अशुद्ध रूप में और कई शुद्ध रूप में पाये जाते हैं. जो अशुद्ध रूप में हैं उन्हें संसारी जीव मौर 
शुद्ध रूप वालों को मुक्त जीव कहते हैं. 

सब द्वव्यों में एक जीव द्रव्य ही चेतनामय है बाकी सव अचेतन-जड़ हैं. संसार में जो पदार्थ नेत्र आदि इंद्वियों द्वारा 
ग्राह्म होते हैं वे सत्र पुद्गल द्रव्य हैं. पुद्गलद्गव्य रूपी भर्थात्‌ मूत्त होने से इंद्रियगोचर है. किनु जीव द्रव्य रूपी व मूत्तिक 
नहीं है अतः वह किसी भी इंद्विय के द्वारा ग्राह्म नहीं है. इसका अर्थ यह नहीं है कि वह शून्य रूप है. जीव भी धपनी 
सत्ता अवश्य रखता है. उसका भी कुछ न कुछ आकार रहता है. संसार-अवस्था में वह देह के आकार में रहता है और 
मुक्त अवस्था में उसके देह नहीं रहती, तथापि जिस देह को छोड़कर वह मुक्त होता है उस देह के आकार में 
(किचित्‌ न्यून) रहता है. 

जीव में फैलने और सिकुड़ने की शक्ति विद्यमान है. वह अगर अधिक मस्त अधिक फंले तो अकेला ही सारी सृप्दि को 
व्याप्त कर सकता है कितु उसे विभिन्न भवों में जितने प्रमाण का देह मिलता है उतने ही प्रमाण का होकर रहना पड़ता 
है. भवांतर में ही नहीं, किसी एक भव में भी वाल्यावस्था के छोटे शरीर में छोटा वनकर रहता है, युवावस्था के बढ़े 
शरीर में बड़ा वनकर रहता है फिर वही शरीर इद्धावस्था में कृश हो जाता है तो उसमें कृश होकर रहने लगता है. 
जैसे दीपक का प्रकाश छोटे बड़े कमरे में सिकुड़ता-फैलता है, वैसे ही जीव भी वड़ी-छोटी देह में फंलता सिक्कुद़ता है. 
प्रत्यक्ष में यह भी देखा जाता है कि जब मनुष्य के दिल में कामवासना पैदा होती है तो उसवी कामेन्द्रिय का प्रमाण 
बढ़ जाता है. उसी के साथ उसके आत्मप्रदेश भी वढ़ जाते हैं और कामेन्द्रिय का संकोच होने पर उसके क्षात्मप्रददेश भी 
संकुचित हो जाते 

यहाँ शंका की जा सकती है कि जैसे दीपक का ढक्कन हटा देने पर उसका प्रकाश फेल जाता है, उसी तरह मोक्ष में 
जीव के साथ देह के न होने से वह लोक प्रमाण क्‍यों नहीं फंलता है ? इसका समाधान यह है कि जैसे कोई आादसी 
पाँच हाथ की लंवी डोरी को समेट कर अपनी मुद्ठी में वंद कर ले. फिर कालांतर में मुट्ठी खोल देने पर भी बह टोरी 
विना किसी के फैलाये अपने आप नहीं फंलती है, उसी तरह मोक्ष में देह के न रहने पर आत्मा के प्रदेध भी बपने ज्ञाप 
नहीं फंलते हैं. 

जीव को देहप्रमाण कहने का अर्थ यह है कि शरीर के प्राय: सभी अंधों में आत्मा के अंग मिले हुए हैं. उसे ट्य भें पते 
के अंश मिले रहते हैं. शरीर और आत्मा के अंश ऐसे कुछ घुलमिल जाते हैं कि उनकी संदुच्ध क्रियाओं में पहीं से 
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आत्मा का असर शरीर पर होता दिखाई देता हैं और कहीं घरीर का अन्तर थात्मा पर पट्टा दियाईं देता हे. फईे 


कक 


जल औ 
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आत्मा में कोध भाव उत्पन्न होने पर मुखाकृति का भयंकर बनना, घ्रुकुटि चढ़ना, चक्षुका लाल होना आदि. इसी तरह 
हप॑ होने पर मुख का प्रफुल्लित होना, भय होने पर शरीर का कांपना, कामभाव होने पर कामेन्द्रिय में उत्तेजना होना 
यह सब शरीर पर होने वाला आत्मा का असर है. तथा बाल शरीर की अपेक्षा युवा शरीर में ताकत का अधिक होना, 
हृद्धावस्था में ताकत का घट जाना व स्थल शरीर वाले पुरुष को दौड़ने-कुदने में कठिताई का अनुभव होना, हाड़ मस- 
मय एकसमान देह होते हुए भी स्त्री और पुरुष की भिन्न-भिन्न आकांक्षा होना अर्थात्‌ स्त्री को पुरुष से रमण करने की 
और पुरुष को स्त्री से रमण करते की इच्छा होना इत्यादि उदाहरण शरीर का असर आत्मा पर पड़ने के हैं 
प्रश्च--अगर शरीर और आत्मा का इतना घनिष्ठ संबंध है तो दोनों को भिन्न न मानकर शरीर को ही आत्मा क्‍यों न 
मान लिया जावे ? 
उत्तर--दोनों का स्वरूप भिन्न-भिन्न है. एक चेतन है दूसरा अचेतन है. अतः दोनों एक नहीं माने जा सकते हैं 
अगर दरीर ही जीव हो तो मूर्छावस्था में ग़रीर के रहते भी वह अचेत बयों हो जाता है ? औौर निद्रावस्था में कर्ण, 
रसना आदि इंद्वियों के होते हुए भी वह विपय को ग्रहण क्यों नहीं करता है. कोई मनुष्य शरीर और इंद्वियाँ ज्यों-की- 
त्यों रहने पर भी पागल कैसे हो जाता है ? इससे प्रकट होता है कि शरीर और आत्मा ये दो भिन्न-भिन्न चीजें हैं 
जीव का स्वरूप जैत शास्त्रों में निम्न गाथा में कहा गया है--- 

जीवों उवश्लोगमओ, अ्रम्जुत्तो कत्ता सदेहपरिमाणो , 

भोत्ता संसारत्यो, सिद्धों सो विस्ससोद्भगई । 

ऋद्वव्य संग्रह : नेमिचन्द्र सिद्धांत चक्रवर्ती 


जीव चेतन्यमय है--जीता है, उपयोगमय है यानी ज्ञाता दृष्टा है, अमू्तिक यानी इंद्रियों के अगोचर है, अच्छे-बुरे कार्यों 
का करने वाला है, उसका आकार अपना देह-प्रमाण है, और वह सुख-दुख का भोकता है. वह संसार में रह रहा है 
अर्थात्‌ अनेक योतियों में जन्म मरण करता रहता है, शुद्ध स्वरूप से सिद्ध के समान है और ऊर्ब्वगमन उसका स्वभाव है. 
सब द्रव्यों में एक पुदुगल ही ऐसा द्रव्य है जो रूपी यानी दीखने में आता है, शेप सब अरूपी हैं. कुछ पुदुगल ऐसे भी 
होते हैं जो अपनी सूक्ष्मता से नेत्रगोचर नहीं भी होते हैं तथापि वे यंत्रादि के द्वारा ग्रहण योग्य होने से रूपी ही माने 
जाते हैं. जैसे गंध, शब्द, हवा आदि कुछ ऐसे भी सूक्ष्मातिसूक्ष्म पुदूगल होते हैं जो सभी इन्द्रियों के अगोचर होने पर भी 
पुदूगल की जाति के ही माने जाते हैं जैसे कार्मणवर्गणा. जब कोई पुदूगल विज्ञेप रूपी होकर भी अपनी सूक्ष्मता की वजह 
से नेत्रगोचर नहीं होते हैं तव जीवद्रव्य तो अरूपी है, वह दृष्टिमें तो क्या अन्य किसी भी इन्द्रिय के हारा ग्रहण में 
नहीं आ सकता है इसी से भ्रम में पड़कर कई लोग कहने लगते हैँ कि यह शरीर ही जीव है, शरीर से भिन्‍त कोई जीव 
नाम का द्रव्य नहीं है. किन्तु ऐसा समझना मिथ्या है. आत्मा सूक्ष्म अरूपी होने से भले ही आँखों आदि से ग्रहण में नहीं 
जाता हैं तथापि जो देखने जानने वाला है, किसी की इच्छा करता है और जिसको हर्य सुख-दुख का अनुभव होता है, वही 
आत्मा है. आत्मा के होने से ही प्रत्येक प्राणी को उसके शरीर के छिन्त-भिन्‍न करने से दुख होता है. आत्मा के निकल 
जाने पर मुर्दा शरीर को काटने जलाने आदि से कोई पीड़ा नहीं होती है. इससे जाहिर होता है कि आत्मा और शरीर 
दो भिन्‍न-भिन्‍न चीजें हैं. उसके अलावा स्मृति जिज्ञासा, संशयादि ज्ञान विशेष आत्मा के गुण हैं, उतका स्वसंवेदन प्रत्यक्ष 
होने से उन गुणों वाला जात्मा भी प्रत्यक्ष है, क्योंकि गुण से गुणी भिन्‍न नहीं रहता है. जहाँ गुण है वहाँ गुणी भी अवश्य 
होता है. जैसे रूपादि गुण प्रत्यक्ष होने से उन गुणों का घारी घट भी प्रत्यक्ष है. | 
प्रश्न--माता कि गुण और गुणी अभिन्‍न हैं किन्तु शरीर ही आत्मा होने से वही गुणी है और ज्ञान उस शरीर का गुण 
है. ऐसा क्यों व मात लिया जाय ? 

उत्तर--ऐसा कहना ठीक नहीं, क्योंकि घट की तरह शरीर मूत्तिवान्‌ और चक्षुगोचर है. वह अमूर्तिक ज्ञानादि गुणों का 
जाधार गुणी नहीं हो सकता. गुण बौर गुणी में अनुरूपता होती है---निरूपता नहीं. अतः ज्ञानादि ग्रुण जिसमें हैं वह 
दरीर से भिन्‍त अन्य कोई अरूपी द्रव्य है और वही आत्मा है. 
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ग्रश्न--ज्ञानादि गुण शरीर के नहीं है. ऐसा कहना प्रत्यक्ष विरुद्ध है. सव पदार्थों का ज्ञान इन्द्रियों से होता है और 
इन्द्रियकप ही शरीर है. इन्द्रियाँ न हों तो कुछ भी ज्ञान नहीं होता. 
'उत्त र--आत्मा को पदार्थ का ज्ञान इन्द्रियों के द्वारा होता है. इसका त्र्थ यह नहीं हैं कि आत्मा और इन्द्रिया अभिन्‍न 
हैं. क्योंकि चक्षु एवं कर्ण के व रहने पर भी अर्थात्‌ अंधा बहरा हो जाने पर भी उनसे उत्पन्न पहिले का ज्ञान आत्मा को 
बना रहता है. जैसे खिड़कियों के द्वारा देखे हुए पदार्थों का बोध खिड़कियाँ बन्द कर देने पर भी देवदत को रहता है 
अतः देवदत्त खिड़कियों से जुदा है बसे ही आत्मा इन्द्रियों से जुदा है. इसी तरह इंद्वियों के रहने पर भी अगर आत्मा 
का उपयोग विषय-ग्रहण की ओर न हो तो पदार्थज्ञान नहीं होता है. इसलिए इन्द्रियों के होने पर भी आत्मा को 
पदार्थ ज्ञान नहीं होता और इन्द्रियों के न होने पर भी पदार्थज्ञाव रहता है. इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि देहादि से 
आत्मा कोई जुदी चीज है. 
इसके अतिरिक्त किसी दूसरे को इमली खाते देखकर मात्र उसका अनुभव करने से ही हमारे मुंह में पानी आ जाता है. 
दूसरे का रुदन सुनकर या उसके कष्ट का अनुभव करने मात्र से ही हमारी आँखों में अश्रु पैदा हो जाते हैं. यहाँ अनुभव 
करने वाला शरीर से भिन्‍न कोई आत्मा ही हो सकता है. एक इन्द्रिय से जानकारी हासिल करके दूसरी इन्द्रिय से कार्ये 
करने, जैसे आंख से घटको देखकर हाथ उसे उठाने इत्यादि रूप में इन्द्रियों को सोच समझ कर काम में लेनेवाला भी, 
इन्द्रियों से भिन्‍त ही कोई हो सकता है. देवदत्त मकान की किसी एक खिड़की से किसी को देखकर दूसरी खिड़की में 
मृंह डालकर उसे बुलाता है. यहाँ जैसे खिड़कियों से काम लेनेवाला देवदत्त खिड़कियों से भिन्‍न हैं, उसी तरह इन्द्रियों 
को काम में लेनेवाला आत्मा भी, इन्द्रियों से भिन्‍न है, जैसे थोड़े ज्ञानवाले पांच पुरुषों से अधिक ज्ञान वाला छठा पुरुष 
भिन्‍न है, उसी तरह एक-एक विषय को ग्रहण करनेवाली पांचों इन्द्रियों से सभी विपयों को ग्रहण करने वाला छठा 
आत्मा भी, इन्द्रियों से भिन्‍न है. एक सेठ अलग-अलग गुमास्ते रखकर उनसे अपनी इच्छानुसार अलग-अलग काम लेता 
है. जैसे गुमास्तों से सेठ भिन्‍न है, उसी तरह इन्द्रियों से अपनी इच्छानुसार अलग-अलग विपय को ग्रहण करने वाला 
उनका अधिष्ठाता आत्मा भी, इन्द्रियों से भिन्‍न है, जैसे रेल के डिब्बे इंजन की गति विशेष के अनुसार चलते हैं, मुड़ते 
हैं, दौड़ते हैं, धीमे चलते हैं, उसी तरह इंद्वियाँ भी आत्मा की प्रेरणा से कार्य करती हैं. रेल के डिब्बों से इंजन भिन्‍न हैं 
उसी प्रकार इंद्वियों से आत्मा भिन्‍न है 
इस प्रकार से जब स्वद्वरीर में आत्मा की सिद्धि होती है तो उसी तरह परक्षरीर में भी आत्मा है. क्योंकि जैसे स्व 
शरीर में आत्मा होने से इ्ट में प्रदधत्ति देखी जाती है, तद्गबत्‌ परशरीर में भी इं्च अनिप्ठ में प्रहति देखी जाती है. अतः 
परशरीर में भी आत्मा है, यह प्रमाणित होता है. इससे जीवों की अनेक संख्या सिद्ध होती है. किन्तु सब संसारी जीवों 
में ज्ञान की हीनाधिकता पाई जाने के कारण सब जीव स्वंथा एक समान नहीं हैं, यह भी सिद्ध होता है. इस 
असमानता का कारण उनका अपना स्वभाव नहीं है. किन्तु उन पर होने वाला पौदुगलिक कर्मवर्गणाओं का 
आवरण है. 
घरीर यद्यपि अचेतन है तथापि वह चेतन जीव द्वारा चलाये जाने के कारण चेतन सहदश् ही दिखाई देता है. ज॑स कि 
बैलों द्वारा चलाया शकट बैलों की तरह ही चलता हुआ दिखाई देता है. 
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प्रश्न---अगर आत्मा शरीर से भिन्‍न है तो वह जन्म के समय शरीर में प्रवेश करते और झत्यु के समय गरीर से निकलते 
किसी को क्‍यों नहीं दिखती है ? जैसे पुष्प से गंध भिन्‍न नहीं, उसी तरह आत्मा भी शरीर से भिन्‍न नहीं है. जैसे 
पुष्प के नाश होने से गंध का विनाश हो जाता है उसी प्रकार देह के नाश होने से बात्मा का भी अमाद हो. जाता 
है. गर्भ में शुक्रशोणित के सम्मिश्रण से शरीर का निर्माण होता है. वहीं झ्ने:-धर्ने: बढ़ने लगता है. बहां धन्य रधान 
से जीव आकर उसमें स्थान कर लेता है ऐसा कहना केवल कल्पना है. 
उत्तर-दूर से आया हुआ झब्द नेत्रों द्वारा नहीं देखा जाता. वह कान द्वारा ही ज्ञात होता है. फिर आत्मा नो सूद्म 
अरूपी और अमूत्त है. वह न नेत्रों के गोचर है जौर न अन्य इंद्रियों के. इसलिए जीद जन्म-मरणघ के समय झातानशाता 
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दिखाई नहीं देता है. जैसे चम्पा के पुष्प को तेल में क्षपण करने से उसकी सुगन्व पथक होकर तेल में मिल जाती है 
किन्तु पुष्प बना रहता है. इसी प्रकार आत्मा मृत्यु के समय इस शरीर से निकल कर भवान्तर में, अन्य शरीर में, चला 
जाता है और पूर्व शरीर यहां पड़ा रह जाता है. माता पिता के शुक्रशोणित से बनने वाली देह के सिवा उसमें आमने 
वाली आत्मा का नियेध किया सो भी ठीक नहीं है. क्योंकि माता पिता कई वार मंथुन कर्म करते हैं, किन्तु गर्भ तो 
कभी-कभी ही रहता है. इससे सिद्ध होता है कि जब कभी उस समय भवान्तर से जीव आने का संयोग बैठता है 
तभी गर्भ रहता है. अगर गर्भोत्पत्ति में एक मात्र झुक्रशोणित ही कारण होता तो माता पिता के हर मैथुन कर्म के 
समय में गर्भ रहना चाहिये था. जैसे वनस्पति सचित्त अवस्था में होने पर ही जल सींचने से बढ़ती है सूखा ठंठ अचित्त 
होने से नहीं बढ़ता है उसी तरह गर्भ की हृद्धि भी सजीत्र अवस्था में ही होती है, निर्जीब अवस्था में नहीं. साधु लोग 
बरसों नंगे पांव चलते हैं. पर उनके तलुने नहीं घिसते हैं, जब कि जूता पहनकर चलने से वह कुछ काल में ही घिस जाता 
है. इसका कारण यही हैं कि तलुवे सजीव हैं. उन्हें खुराक मिलती रहती है जिससे वे घिसते नहीं. जूता निर्जीब होने 
से घिसता है. पुष्प का नाश होने से उसकी गंब का भी नाश हो जाता है, उसी तरह देह के नाश होने पर आत्मा का 
नाश हो जाता है, ऐसा मानना समिचीन नहीं है. क्योंकि मृत्यु के समय देह का नाश्व कहां होता है ? देह तो मौजुद 
रहती है. फिर क्यों मृत्यु होनी चाहिए ? 
जल, अग्नि आदि पंचभूतों के समुदाय से देह में चेतना उत्पन्त होती है, उनके 
जीर्ण हो जाने पर देह के रहते भी चेतना नहीं रहती है. इसे ही मृत्यु कहते हैं. जैसे घातकी, पुष्प, दाख, जल आदि के 
मिश्रण से शराब में मादकता उत्पन्त होती है. वह मादकता झराबव पुरानी पड़ जाने पर भी शराब के रहते हुए उसमें 
से निकल जाती है. 
उत्तर--पंचभूतों में से किसी भी भूत में चेतना नहीं है. फिर वह पंचभूतों के मिश्रण से कैसे उत्पन्त हों सकती है ? यदि 
कहा जाय कि घातकी आदि अलग-अलग द्रव्य में मादकता नहीं है किन्तु सव के मिलने पर मद्य उत्पन्न हो जाता है 
उसी तरह पंचभूतों में से अलग-अलग किसी में चेतना न होने पर भी उनके समुदाय में चेतना उत्पन्न हो जाती है 
किन्तु ऐसा ही हो तो जलते हुए चुल्हे पर पानी की भरी हंडिया को गरम करते समय पंचभूत इकट्ठे हो जाते हैं, 
वहां चेतना क्‍यों नहीं पैदा होती है ? मद्य के प्रत्येक उपादान द्रव्य में अगर मादकता के कुछ अंश न हों तो उनके 
समुदाय में भी मादकता कैसे हो सकती है ? और फिर घातकी आदि से ही मद्य क्‍यों बनता ? अन्य द्रव्यों से क्यों 
नहीं ? जैसे हर रज-कण में तेल के अंश नहीं होते तो उनके समुदाय में भी तेल उत्पन्त नहीं होता है. उसी तरह मद्र 
के हर एक उपादान द्रव्य में मादकता न होती तो उसके समुदाय में भी मादकता नहीं हो सकती थी. सही चीज तो 
है कि धातकी आदि से जो मदिरा पैदा होती है सो धातकी आदि भी पुदुगल है और उनसे उत्पन्त मदिरा भी 
पुदूगल है. अतः पुद्गल से पुदुगल ही पैदा हुआ उसी तरह पंचभूत भी पुदूगल है तो उनमें भी पौद्गलिक शरीर ही 
पैदा हो सकता है, चैतनामय आत्मा नहीं. पुरानी हो जाने से शराव रहते भी शराब में से मादकता निकल जाती हैं 
उसी तरह शरीर के जीण॑ हो जाने से शरीर रहते भी उसमें से चेतवा निकल जाती है, यह कहना भी ठीक नहीं है, 
क्योंकि सब ही की मृत्यु इृद्धावस्था में होती तो यह भी मान लिया जाता कि शरीर के जीर्ण होने से चेतना नष्ट हो 
गई किन्तु मृत्यु तो छोटे बच्चों व युवाओं की भी देखी जाती है, यहां तक कि कोई तो गर्भ में ही मर जाता है. 
प्रश्न--बातकी दाख आदि प्रत्येक में अल्परूप में मादकता विद्यमान होती है. इस सिद्धान्त को मान लेते हैं. उसी तरह 
पंचभूतों में भी प्रत्येक में चेतना के अंश हैं और उनके समुदाय में पुरी आत्मा वन जाती है 
उत्तर--ऐसा मानने में भी वाबा है. पंचभूत पुदूगल हँ--मू तिक हैं, उनके अंश अमूर्तिक-चेतनास्वरूप कैसे हो सकते 
? और सब भूतों के इकट्ठे हो जाने पर चेतना की नई उत्पत्ति मानी जाय तो मृत शरीर में भी भूत समुदाय तो 
हता ही है. फिर उसमें आत्मा का अभाद क्‍यों है ? यदि कहो कि मृत झरीर में से वायु निकल जाने के कारण चेतना 
रहती, तो नली के द्वारा वायु प्रवेश कराने पर चेतना पैदा हो जानी चाहिये, पर पैदा नहीं होती है, जो कहो 
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कि उस वक्‍त तेज का प्रभाव होने से चेतना पैदा नहीं होती है झलर चेतना पैदा होने योग्य विशिष्ट वायु की उपलब्धि 
भी नहीं होती है, तो फिर यों ही क्योंत कहो कि वह तेज और विशिष्ट वायु आत्मतत्त्व के सिवाय अन्य कोई 
नहीं है ? 

प्रश्न--जैसे मिट्टी जल आदि के संयोग से धान्‍्य आदि पैदा होना प्रत्यक्ष देखते हैं, बसे ही भूतों के संयोग से जीव 
पंदा होते हैं ऐसा मानना भी उचित ही है. 

उत्तर--धान्य के पंदा होने में मिट्टी जलादिक उपादान कारण नहीं है. उपादान कारण उनके बीच में हैं. वे बीज मिट्टी 
जलादि से भिन्‍त हैं. उसी तरह शरीर में चेतना भूत समुदाय की नहीं है किन्तु भूत-सझुदाय से भिन्‍न आत्मा की है. 
जैसे एक हृद्ध पुरुष का ज्ञान युवावस्था के ज्ञान पूर्वक होता है और युवावस्था का ज्ञान वाल्यावस्था के ज्ञान पूर्वक होता 
है, उसी प्रकार वाल्यावस्था का ज्ञान भी उसके पूर्व की किसी अवस्था का होना चाहिये. वह अवस्था उस जीव के पूर्व 
भव की ही सम्भव है. जैसे जीव को इृद्धावस्था में अनेक अभिलापायें होती है. उसके पूर्व युवावस्था में भी होती थीं अं 
युवावस्था के पूर्व बाल्यावस्था में होती हैं. बसे ही वाल्यावस्था के पूर्व भी कोई अवस्था होनी चाहिये ताकि इच्छाओं की 
परम्परा टूट न सके. वह्‌ अस्वथा जीव का पूर्व जन्म ही हो सकती है. इसी कारण से तो जन्म लेते ही वछड़ा गाय का 
स्तन चुसने लगता है. इससे यही सिद्ध होता है कि भवांतर से जीव आकर शरीर को अपना आश्रय बनाता है. वर्तमान 
में भी समाचार-पत्रों में पूर्व जन्म की घटनायें छपती रहती हैं. अगर पूर्व जन्म नहीं है तो विल्‍ली का चूहे से और मयूर 
का सर्प से स्वाभाविक वर होने का क्या कारण है ? 


प्रशन--यदि प्रत्येक शरीर में जीव भवांतर से आता है तो इसका अर्थ यही हुआ कि इस जन्म के श्वरीर में जो जीव 
है वही पूर्व॑जन्म के शरीर में था. शरीर बदला है जीव तो वही का वही है. तो फिर सभी जीवों को पूर्व जन्म की बातें 
याद क्‍यों नहीं हैं ? 


उत्तर--जैसे हृद्धावस्था में किन्हीं को अपनी बाल्या अवस्था की वातें याद रहती हैं और किन्‍्हीं को नहीं रहती हैं, इसी 
प्रकार किसी जीव को भवांतर की बातें याद आजाती हैं, किसी को नहीं. इसमें कारण जीव की बारणा शक्ति की 
हीनाधिकता है. दूसरी वात यह है कि जिन बातों पर अधिक सूक्ष्म उपयोग लगाया गया हो वे सुदरभूत की होने पर 
भी याद आ जाती हैं और जिन पर मामूली उपयोग लगाया गया हो, वे निकट भूत की भी स्मरण में नहीं रहती हैं. 
मनुष्य को अपनी गर्भावस्‍था का स्मरण इसी लिये नहीं रहता है कि वहां उसको किसी विपय पर गम्भी रता पूर्वक सोचने 
की योग्यता ही पैदा नहीं होती है. इसके अत्तिरिक्‍त पूर्व शरीर को छोड़कर अगले शरीर को धारण करने में प्रभम तो 
बीच में व्यवधान पड़ जाता है, दूसरे अगला शरीर पूर्व शरीर से भिन्‍न प्रकार का होता है और उसके विकसित होने में 
भी समय लगता है. चूंकि जीव की ज्ञानोत्पत्ति में शरीर और इंद्रियों का वहुत बड़ा हाथ रहता है. यदि पूर्व जन्म में 
जीव असंज्ञी रहा हो तो वहां किसी विपय का चितन ही न हो सका. अतएवं अगले जन्म में याद आने का प्रश्न हू 

नहीं रहता है. इत्यादि कारणों से प्रत्येक प्राणी को जाति स्मरण का होना सुलभ नहीं है. 


प्रथ्न--एक लोहे की कोठी में किसी प्राणी को बन्द कर दिया जाय और उस कोठी के सब छिद्रों को ढंक दिया जाय 
तो प्राणी मर जाता है. उस प्राणी की आत्मा उस कोठी से वाहर निकल जाती है. मगर उस कोठी में कहीं छिद्र नई 
होता है. इससे सिद्ध होता है कि उस प्राणी का जो शरीर था वही जीव था. 


उत्तर--उस कोठी में शंख देकर किसी आदमी को वैठाया जावे और सब छिद्र बंद कर दिये जायें. फिर उस बोठो में 
बेठा आदमी शंख बजावे तो शंख की आवाज कोठी के वाहर चुनाई देती है. आवाज के निकलने से कोट में कहीं 
छेद हुआ नजर नहीं जाता है. फिर आात्मा तो आवाज से भी अत्यधिक सूध्म है. आवाज मूर्ते है, आत्मा धमू $ 
आत्मा के निकलने पर कोठी में छेद होने की क्या जरूरत है ? 


0५१ 


प्रश्न--मरणासन्न मनुष्य को जीवित अवस्था में तोला जाय बौर फिर मरने के पण्चात्‌ तत्काल तोला जाय तो बहन 
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में कमी नहीं होती है. अगर शरीर से भिन्‍न कोई जीव होता तो मरने पर शरीर का वजन कम होना चाहिये था. 
उत्तर--हवा भरी हुई मशक का जो वजन होता है वही वजन हवा निकालने के बाद भी उसमें रहता है. जब हवा के 
निकल जाने पर भी मशक के वजन में कमी नहीं आती है तो आत्मा तो अरूपी और हवा से भी अति सूक्ष्म है. उसके 
निकल जाने पर शरीर के वजन में कमी कंसे आ सकती है ? 

प्रश्न--आंख ठीक हो तो दिखाई देता है, कान ठीक हो तो सुनाई देता है. दोनों ही में खराबी आजाने पर आत्मा न देख 
सकती है, न सुन सकती है. इससे क्या यह सिद्ध नहीं होता है कि देखने-सुनने वाला जो है वह इन्द्रिय रूप घारीर ही है. 
कोई अलग आत्मा नहीं है. 

उत्तर--स्वप्तावस्था में मनुष्य अपनी इंद्रियों को काम में लिये बिना भी देखता है, सूंघता है, खाता है, पीता है. यहां 
तक कि जिस मनुष्य को मरे कई वर्ष हो गये उसे भी प्रत्यक्ष देखता है. इस प्रकार की बातें निव्चय ही शरीर से भिन्‍न 
आत्मा के अस्तित्व को सिद्ध करती हैं. 

प्रश्न--जीवों की उत्पत्ति भौतिक संमिश्रणों के आधार पर होती है. या तो माता-पिता के रजोवीय के मिलने पर 
या इधर-उधर के परमाणुओं से ही जीवोत्पत्ति हो जाती है. जैसे आटे में जीव पड़ना बालों में जूं पड़ना आदि. अगर 
ये सब जीव भवांतर से आकर पैदा होते हैं तो भवान्तर के शरीर को छोड़ते ही उनके लिये जेसा शरीर चाहिये वंसे 
ही शरीर का संयोग अपने आप कंसे बन जाता है ? जैसे किसी जीव को मनुष्य पर्याय में आना है तो उसके मरते ही 
कहीं अन्यत्र उसी समय पुरुष के और स्त्री के समागम से उत्पन्न शुक्रशोणित का मिश्रण भी तैयार रहना चाहिये, ताकि 
वह उसमें आ सके, इस प्रकार की तैयारी सदा ही अकस्मात्‌ मिल जाना सम्भव नहीं है. इससे तो यही क्‍यों 
न माना जाय कि भौतिक मिश्रणों से ही चैतन्य उत्पन्त हो जाता है. यह नहीं कह सकते कि कोई जीव भवांतर के 
शरीर से निकलने के बाद, जब तक उनके योग्य शरीर की सामग्री का संयोग न मिले तव तक यों ही भटकता रहता 
है. क्योंकि विग्रहगगति में अधिक से अधिक काल जैन-सिद्धांत में तीन समय मात्र बताया गया है. चौथे समय में तो उसे 
जहाँ भी जन्म लेना है वहाँ अवश्य पहुँचना ही पड़ता है. यह तीन समय का काल बहुत ही थोड़ा है. जैन शास्त्रों में 
एक इवास में ही असंख्यात समय बताये हैं ; 





उत्तर--जैन-शास्त्रों में जीवों का जन्म तीन तरह का माना है--सम्मूच्छेन, उपपाद और गर्भ इनमें से सम्मुछेन जन्म 
के लिये तो कोई कठिनाई नहीं है. यह जन्म रजोंबीर्य के संयोग से नहीं होता है. यह तो तीन लोक में फैले हुये इधर- 
उधर के पुद्गल पदार्थों से ही हो जाता है अतः: अगणित जीचों के इस जन्म के लिए तो हुर समय लोक में सामग्री भरी 
पड़ी है. उपपाद जन्म देव-नारकियों का होता है. इस जन्म के लिए भी माता-पिता के संयोग की जरूरत नहीं है. 
इस जन्म के लिये तो नियत स्थान बने हुये हैं और वे सदा तैयार मिलते हैं. रहा गर्भजन्म, उसके लिये अगर माता- 
पिता के संयोग की जरूरत रहती है तो वह भी दुलंभ नहीं है. मैथुन कर्म करने वाले जीवों की लोक में कोई कमी नहीं 
हैं. यह संयोग भी हर समय मिल ही जाता है. मैयुन के अन्त में ज्यों ही रजोवीर्य का पतन होकर मिश्रण हो, उसी 
समय भवांतर से जीव आकर उसमें पैदा हो, ऐसा भी कोई नियम नहीं है. किसी के मत से रजोबीये के उस मिश्रण में 
सात दिन पश्चात्‌ त्तक जीव का आना बताया गया है. 


इस तरह से जीवों के आवागमन की समस्या भी हल हो जाती है. 





+परतनलाल संबवी न्‍्यायतीर्थ, 


मारतोीय दबानों में आआत्मवाद 





(१) ऐतिहासिक पृष्ठ-भूसि 

भारतीय-विचार-जगत्‌ के दाश्वनिक क्षेत्र में सुदीर्ध काल से अनुभूतिधारक तत्त्व अर्थात्‌ आत्मा' के सम्बन्ध में उत्सुकता- 
श्रद्धा एवं विचारात्मक अनुसंधान चला आ रहा है. आर्यावत्त में अब तक अनेक तीर्थंकर ऋषि-मुनि, तत्त्व-चितक, 
संन्‍्यासी, ईश्व र-भक्त, संत एवं मनीषा-निधि दार्शनिक पुरुष और सर्वोच्च कोटि के निर्मल चारित्र-संपन्‍्न लोक-सेवक, 
नानाविध भौतिक एवं आध्यात्मिक प्रगूढ़ समस्याओं का चिन्तन-मनन करते हुए इस विचार-मंथन में अनुरक्त रहे हैं कि 
इस महान्‌ अज्ञात और अज्ञेय रहस्य वाले ब्रह्माण्ड में मौलिकता तथा अमरता का कौन-सा तत्त्व है ? 

यह दृश्यमान और अदृश्यमान अर्थात्‌ प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रीति से विलोक्यमान लोक किन-किन वस्तुओं का बना हुआ 
है ? ऐतिहासिक और श्रद्धामय दोनों दृष्टियों से विचार किया जाय तो विदित होता है कि जब से मानव-जाति सुसं- 
स्कृत हुई है और जब से इसमें विचार-शक्ति तथा मानव-समाज रचने की हृषप्लि उत्पन्न हुई है, तभी से चेतना गुण वाले 
तत्त्व में आत्मा के सम्बन्ध में ऊहापोह प्रारम्भ हो गया है तदनुसार अब तक यही अनुभव हुआ है कि इस अखिल विश्व 
में दो तत्त्वों की ही मुख्यता है, जिनके आधार से इस विश्व का विस्तार है. 

इस प्रकार श्रद्धा-दृष्टि से आत्मवाद की विचारणा प्रथम तीर्थंकर प्रभु श्रीऋपभदेव से मानी जा सकती है और ऐतिहासिक 
दृष्टि से लगभग दस हजार वर्ष से कुछ अधिक काल से, मेथा-संपन्‍न दाशंनिकों के मस्तिष्क में यह समस्या उत्पन्न हुई कि 
अनुभूति अथवा ज्ञान-श्चक्ति,' एक विशिष्ट तत्त्व है जो कि ज्ञान-शुन्य पदार्थों से अर्थात्‌ पुद्गल तत्त्वसे सर्वथा ही भिन्न हैं. 
अनुभूतिशक्तिसंपन्‍न तत्त्व के युण, धर्म और पर्याय सर्वथा मौलिक, स्वतन्त्र, अनुपम, विलक्षण और असाधारण हैं, जब 
कि अनुभूतिशून्य तत्त्व, इससे सर्वथा विपरीत गुणों वाला है. इसी चितंत ने भारतीय साहित्यक्षेत्र में अपना एक स्वतन्त्र 
विचार-विभाग प्रस्तुत किया जो कि दार्शनिक विचासरुूद्षेत्र कहलाया. 

इस प्रकार से उत्पन्न हुई यह दार्शनिक विचारणा की धारा शने: शर्नें: विभिन्‍न कोटि के चिन्तकों के मस्तिष्क में प्रवाहित 
होने लगी और परिणाम स्वरूप नित्य नये-तये विचार और नई-नई व्यवस्थाएँ तथा अधुर्व-अपूर्व कल्पनाएँ इस अनुभूति- 
मय तत्त्व के संबंध में उपस्थित होने लगी. 

भाज से लगभग पांच हजार वर्ष से कुछ समय पहिले यह विचारधारा मुख्यतः दो क्षेत्रों में विभाजित हो गई. एक धारा 
मुख्यतः वेद-ऋचाओं के निर्माताओं और तत्संवंधी संप्रदाय के विचारकों द्वारा प्रवाहित हुई, जो कि नैयाविक, सांख्य धादि 
नामों से वैदिक दाशंनिक रूप में प्रस्फुटित हुई. दूसरी भगवान्‌ पाइ्वनाथ से सम्बन्धित विचारधारा इन के समकालीन 
अथवा इनसे कुछ पूर्वकालीन आध्यात्मिक महापुरुषों द्वारा प्रवाहित हुई. यह विचारधारा श्रमण दार्शनिक-विचारणा 
कही जा सकती है. यों प्रज्ञाशील पुरुषों के मानस में मीमांसापूर्वक प्रगति करता हुआ यह आत्मवाद-विचारणा का 
सिद्धान्त लगभग चार-पांच हजार वर्षो के पूर्व काल से आज दिन तक वरावर अखण्ड रूप से चिन्तन-मनन के रूप में 
अनुसंधान का विपय रहा है. 

अब तक इस विषय में हजारों ग्रन्थ लिसे गये, लाखों महापुरुषों द्वारा इसकी व्याख्या की गई और करोड़ों आध्यात्मिक 
पुरुषों द्वारा एकांत में, ध्यानावस्था में, इस विलक्षण तत्त्व का चिन्तन मनन किया गया है 

जहाँ तक अनुभूतिमय तत्त्व अर्थात्‌ आत्मा के अस्तित्व का प्रश्न है, सभी दार्यनिकों ने इसका धस्तिस्त दिःसंदोच रुप 
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से स्वीकार किया है परन्तु उसके स्वरूप और नित्यत्व आदि के विपय में भिन्‍त-भिन्‍त कल्पनाएँ रही हैं. कोई उसे पर- 
भाणु रूप मानता है, कोई विश्व-व्यापी स्वकूप वाला मानता है, कोई संकोच-विस्ता रमय प्रदेशों वाला मानता, तो कोई 
उसे ईश्वरीय रूप वाला मानता है. कोई नित्य कहता है तो कोई अनित्य ही वतलाता है. इस तत्व की अन्तिम दशा 
मुक्त रूप कही गई है परन्तु मोक्ष के स्वरूप के संबंध में भी विभिन्‍न मत हैं. कोई उसे अवन्तकालीन कहते हैं तो कोई 
परिमितकालीन बतलाते हैं. वौद्ध-दर्शन तो इस विपय में अवक्तव्य जैसी स्थिति में है और हृपान्त रूप में “दीप-निर्वाण- 
बत्‌” कह कर छुटकारा पा लेता है. 


इन विविध दार्शनिक विवेचनाओं में भाषा-सेद, प्ररूपणा-भेद, कल्पना-भेद और व्याख्या-भेद के होते हुए भी आत्मा के 
प्रति किसी को अस्वीकृति नहीं है. इससे प्रमाणित होता है कि प्रायः सभी दार्शनिक आत्मा को एक स्वतंत्र तत्त्व स्वीकार 
करते है' 


जब एक बार आत्मा का अस्तित्व स्वीकार कर लिया गया तो इसके वाद में उत्पन्न होने वाले जन्म, मरण, पाप, पुण्य, 
वासना, संस्कार, मलीनता, पुनीतता, अर्धविमलत्व, पूर्ण विमलत्व, अज्ञानत्व, ज्ञानत्व, अमरत्व, ईश्वरत्व आदि के 
विपय में उत्पस्त होने वाले प्रइनों की भी विवेचना की गई. इनका अपनी-अयनी हौली से तथा अवनी-अपनी भाषा- 
पद्धति से समाधान किया गया और भारतीय दर्शव-क्षेत्र में समुच्चय रूप से यह एक पूर्ण सत्य स्थापित किया गया कि 
आत्मा अवश्यमेव है तथा अपरिमित शक्ति-संपन्‍न एवं अचिन्त्य स्वरूप वाले ईश्वर तत्त्व से इसका घनिष्ठ संबंध है. 
इस धघनिष्ठ सम्बन्ध के विपय में भी मुख्यतः: दो विचार धाराएँ प्रस्तुत हुई हैं. चैयायिक वेशेपिक दर्शन आत्मा तथा 
ईदवर दोनों को पृथक्‌-पृथक मानते हैं, जब कि वेदान्त एवं सांख्य आदि प्रमुख संप्रदाय आत्म-तत्त्व में काल्पनिक भिन्‍लता 
बतलाते हुए मूलतः: दोनों को एक ही तत्त्व वतलाते हैं 

वीद्ध दर्शन आत्मतत्त्व और ईइवरत्व के सम्बन्ध में विशेष उलभने की आवश्यता नहीं बतलाता हुआ भी इसके अस्तित्व 
को स्वीकार करता है, यद्यपि पश्चातृवर्ती सुप्रसिद्ध दार्शनिक विद्वान्‌ नागार्जुन तथा दिद्वनागादि आत्म-तत्त्व के सम्बन्ध 
में आइचर्यजनक 'शून्यता' जैसी कल्पताए करते हुए पाये जाते हैँ फिर भी प्रच्छन्त रूप से आत्मतत्त्व की स्वीकारोक्ति 
उनमें भी प्रतीत होती है. 


वौद्ध ताकिकों में सर्व-प्रथम और प्रवान आचार्य नागार्जुन हुए. इनका काल ईसा की दूसरी शत्ताव्दी है. ये महान्‌ प्रतिभा- 
जाली और प्रचण्ड ताकिक थे. इन्होंने 'माध्यमिक-कारीका' नामक तक का प्रौढ़ एवं गम्भीर ग्रन्थ वनाया और वौद्ध- 
साहित्य का मूल आधार “शुत्यवाद” निर्धारित किया. इसके आधार पर होप भारतीय दार्शनिक मान्यताओं का तथा तककों 
का प्रवल खण्डन किया. दिदनागादि पश्चातृ-ताकिकों ने इस विपक को विशेषरूप से आगे बढ़ाया और भारतीय तकं- 
शास्त्र सम्बन्धी गहन साहित्य का गूढ़तम और गम्भीरतम रूप प्रस्तुत किया. 

जैनदर्शन में आत्मतत्त्व को स्पष्ट रूप से स्वीकार किया गया है और आत्मतत्त्व की पूर्ण विकसित अवस्था को ही ईइव- 
रत्व माना गया है. ईइ्वरत्व-प्राप्ति के बाद आत्मा पूर्ण रूप से कृत्कृत्य तथा विमलतम स्थिति वाला हो जाने से जन्म- 
मरण आदि रूप भौतिक हस्तक्षेप से एवं तज्जनित विविध संसारचक्र रूप घट-माल से सर्वंथा और सर्दव के लिये परि- 
मुक्त हो जाता है. 

जीव तत्त्व को यह सांसारिक अवस्था कब और कंसे प्राप्त हुई ? इसका उत्तर यही है कि यह समस्या अनादि कालीन 
है और इसलिये इसका उत्तर यही हो सकता है कि सांसारिक अवस्था प्रत्यक्ष रूप से मलीन दिखाई दे रही है, इसको 
पविन्न बनाने का ही विचार करों और यह मत पूछो कि यह आत्मा क्यों और कब से तथा कंसे मलीन हुई है ? 


मूल स्वरूप में सभी आत्माएँ अरूपी हैं, अजर हैं, अंच-तीच अवस्थाओं से रहित हैं और सभी प्रकार के लेपों से रहित 
हैं. जेन-शास्त्रों में आत्मतत्त्व का लक्षण उपयोगमय, ज्ञानमय अथवा अनुभूतिमय कहा गया है, जड़-तत्त्व में ज्ञान, अनु- 
भव, उपयोग और विवेक जैसी शक्ति का सर्वथा अभाव है. यह अन्तर ही इन दोनों का अ्रसावारण लक्षण है. 
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अत्येक सांसारिक आत्मा में यह सहजात आत्म-धर्म-रूप शक्ति विद्यमान है कि वह अपने मूल सात्विक गुणों के वल से 
सांसारिक अवस्था का उच्छेद करके 'ब्रह्म-ज्योति' के रूप में अखण्ड, अगोचर, सर्वेगुणसंपन्‍्त और सर्वशक्तिमान पर- 
मात्मा के रूप में परिणत हो सकता है. 

जेन-दर्शन का विधान है कि प्रत्येक आत्मा में ईश्वरत्व मौजूद है, केवल उसके विकास करने की आवश्यकता है. अपने 
में स्थित मूल गुणों का विकास करने में, किसी भी आत्मा के लिये किसी भी प्रकार का कोई प्रतिबन्ध नहीं है 

इस प्रकार जैन-दर्शन की आत्म-तत्त्व' के संबंध में यह मौलिक विचारधारा है, जो कि अपने आप में विलक्षण स्वरूप 
वाली होती हुई परिपूर्ण रूप से सत्यमय एवं श्रद्धेय स्वरूप वाली है. 


(४) श्रात्म-तर्व-मीमांसा 
संसारावस्था में अवस्थित आत्मतत्त्व के गुणावयुणों की अपेक्षा से जो अनेकानेक श्रेणियाँ दिखाई दे रही हैं, उनका 
कारण विक्ृति की न्यूवाधिकता ही है. जिस आत्मा में जितना सात्विक गुणों का विकास है, वह आत्मा उतनी ही 
ईश्वरत्व के समीप है और जिसमें जितनी विकृति की अधिकता है, उतनी ही वह ईश्वरत्व से दूर है. 
आज दिन तक अनंतानंत आत्माओं ने अपने-अपने सत्‌-प्रयत्त द्वारा ईश्वरत्व प्राप्त किया है और आगे भी करती रहेंगी. 
ईश्वरत्व-प्राप्ति के पश्चात्‌ ये आत्माएँ पूर्ण-रूपेण कृतकृत्य, 'बीतराग” अक्षय-अनन्त ज्योतिरूप हो जाती हैं, तत्पद्चात्‌ 
संसार के प्रति इनका किसी भी प्रकार का कोई उत्तरदायित्व शेप नहीं रह जाता है. ये अनन्त-शवित के रूप में, परि- 
पूर्ण विमल ज्ञान के रूप में या साक्षात्‌ पूर्ण ईश्वरत्व के रूप में अवस्थित हो जाती हैं 


जैन-दर्शन की यह मान्यता है कि इस प्रकार अनंतानंत आत्माएँ ज्योति में ज्योति! के समान ईव्वरत्व-स्वरूप में बिस- 
सित होकर परमावस्था में सदेव के लिये अवस्थित रहती हैं. इनमें न तो स्थानान्तर ही होता है और न अवस्थांतर ही, 


९ 
औ 


ये परस्पर में श्रवाधित रूप से, अखण्ड-अविनाशी-न्ञान-ज्योति के रूप में स्थित होती हैं. यही जन-दर्शन का ईश्वरत्व है 
प्‌ ए्‌ (९ १ 


वेदान्त-दर्शन का ब्रह्मतत्त्व, सांख्य दर्शन का पुरुषतत््व और जैन-दर्शन का आत्मतत्त्व लगभग समान हैं. उक्त तीनों 
'दर्शनकारों की आत्मतत्त्व की विवेचन-प्रणाली भिन्‍न-भिन्‍त होती हुई भी तिद्धान्त: समान है. घद्ध-भेद और 
विवेचन-शैली-भेद होने पर तात्पर्य-भेद उत्तना नहीं है जितना कि ऊपर से दिखलाई पड़ता है. इस प्रकार बर्ब-भेद के 
अभाव में तीनों दर्शनों का आत्मवाद लगभग एक-सा ही है. 

सारांश यह है संपूर्ण विश्व का मूल आधार एवं इसका उपादान कारण केवल दो तत्त्व ही हैं; प्रथम अचेतन नत्त्व और 
दूसरा चेतन तत्त्व इन्हीं को वेदान्तदर्शन में माया और ब्रह्म कहते हैं, जब कि इन्हीं तत्त्वों का उल्लेख सांख्य दर्भन में 
प्रकृत्ति एवं पुरुष के नाम से किया गया है. 


वेदान्तदर्शन उद्वोधित करता है कि माया तत्त्व के कारण ही ब्रह्म नामक आत्मतत्त्व अपने आपको बंधा हुआ समनत्ता 
है यदि ब्रह्म तत्त्व अपने स्वरूप को पहचान ले तो तत्काल ही इसकी माया से मुक्ति हो जायगी बभौर यहू पसी लण 
ईश्वरीय स्वरूप को प्राप्त हो जायगा. परिपूर्ण ईश्वरतत्त्व में और तत्काल माया से मुक्त आत्मतत्त्व में कोर्ड अन्तर थेष 
नहीं रह जायगा, क्‍्योंकि-वास्तव में माया से परिवद्ध आत्म-तत्त्व की संज्ा ब्रह्म ही है एवं यह ब्रह्म भी उस परम- 
ज्योतिस्वरूप ब्रह्म का ही अंश रूप है. विश्व-प्रद्धत्ति माया तत्त्व से जनित हैं, ब्रह्मतत्त्व से नहीं. इस प्रकार दूत रप मे 
वर्णित उपरोक्त ब्रह्म वाद का तथा जैन-दर्शन के आत्मवाद का अन्तिम लक्ष्य एक ही है 

सांख्यदर्शन तत्त्व-चिन्तकों के सम्मुख यह मान्यता प्रस्तुत करता है कि विदवत में 
तथा प्रकृति. पुरुपतत्त्व साक्षात्‌ ईश्वर स्वरूप है परन्तु प्रकृति के सान्निध्य से 

है. ज्यों ही पुरुषतत््व को यह स्फुरणा होती है कि यह सब खेल प्रक्ृति का है, प्रकृति के साथ पुरुष छा दोई दगाव 
नहीं है, त्यों ही पुरुपतत्त्व परिमुक्त हो जाता है. 


इध्ए : मुनि श्रीहजारीमल स्मृतित्ग्रन्थ : द्वितीय अध्याय 

(५) श्त्म-तत्व की मौलिकता 

सभी आत्माएँ समान रूप से अनन्त गुणों की भंडार हैं. एक आत्मा में जितने भी गुण हैं, उतने ही तथा बसे हो ग्रुण 
शेप सभी आत्माओं में विद्यमान हैं. ज्ञान, दर्शन, आनन्द, अमरता, साल्विकता आदि सभी थ्ुण प्रत्येक आत्मा के मूल 
धर्म हैं. इन गुणों को वाह्म पदार्थ से प्रेरित अथवा जनित नहीं समझना चाहिये, अतएवं ये वैभाविक नहीं हैँ.ये सभी 
स्वाभाविक हैँ 

इनमें विकास, अविकास, अर्धविकास, विपरित विकास जैसी नानाविव वैभाविक स्थितियाँ उत्पन्त हो सकती हैं, परन्तु 
इन गुणों का सर्वथा विना नहीं हो सकता है, क्योंकि इन गुणों का और आत्मा का परस्पर में अ्रभिन्न संबंध है. इसे 
शास्त्रीय-भाषा में तादात्म्यसम्बन्ध कहते हैं. जैसे उष्णता और बग्नि, शीतलता और जल किरण और सूर्य, औपधि 
और उसकी प्रभाव-शक्ति आदि का परस्पर अभिन्न सम्बन्ध है. वसा ही उपरोक्त सभी गुणों का आत्मा के साथ सम्बन्ध 
जानना चाहिए. 


आत्मा चाहे नियोद, तिर्यंच, नरक आदि अवस्था में रहे, चाहे देवगति या, मनुष्यगति में रहे, अथवा अरिहंत-सिद्ध 
अवस्था में, इन गुणों का विनाश कभी नहीं होता. इन गुणों की स्थिति सांसारिक अवस्था में अविकसित अथवा अपूर्ण 
विकसित जैसी होती है, जब कि अरिहंत-सिद्ध अवस्था में ये गुण परिपुर्ण रूप से विकसित हो जाते हैं. संत्ार-अवस्था 
में आत्मतत्त्व के मौलिक गुण कर्म से आद्त्त रहते हैं, परिमृक्त-अवस्था में, अनाइत्त हो जाते हैं. सिद्धान्त यह है कि स्वरूप 
स्वरूपी से कदापि पृथक अथवा भिन्न नहीं हो सकता है. 

गुण, कर्म, द्त्ति और स्वभाव ये पारिभाषिक शब्द आत्मगत पर्यायों की स्थिति का परिचय कराते हैं, अत: इन पर 
विचार करने की आवश्यकता है. 

जैन-दर्ध्षन में आत्मतत्त्व की सर्वोत्तम तथा सर्वोच्च विकास-अवस्था तेरहवें-चौदहवें गुणस्थान की प्राप्ति के समय में कही 
गई है. आध्यात्मिकभापा में इस स्थिति को अरिहंत्त-अवस्था कहते हैं और उस अवस्था में उत्पन्न होने वाली सर्वोच्च 
सात्विक विशेपताएँ ही स्वाभाविक गृण शब्द से व्यक्त की जाती हैं. इन गुणों में अनन्त जान, दर्शन, निर्मेलता, अक्षयता, 
अनिर्वचनीय आत्मिक आनंद, सरलता, संतोप, निर्लॉभिता आदि विद्येपाओं का अस्तर्भाव है. ये आत्मिक गुण हैं, इनका 
और आत्मतत्त्व को परस्पर में तादात्म्य सम्बन्ध है, ये गुण ही आत्मा के धर्म कहलते हैं 

संसार में परिभ्रमण करते समय इन गुणों एवं धर्मों में जो छावास अथवा विकास होता है, उसी को द्वत्ति कहते हैं 
सांसारिक-अवस्था में हत्ति का स्थात क्रियात्मक रूप से हुदय और मस्तिष्क माना गया है. आत्म-तत्त्व से प्रेरित 
मानसिक-शक्ति का प्रभाव शरीर पर होता हुआ भी हृदय एवं मस्तिष्क पर विशेष रूप से जानना चाहिये. मन यद्यपि 

शरीर-व्यापी ही है परन्तु उसका प्रमुख स्थान हृदय और मस्तिष्क है. मन में जो अच्छे अथवा बुरे विचार उत्पत्न 

होते हैं, तथा जो भली एवं बुरी भावनाएँ उत्पन्न होती हैं, उन्हें ही 'दत्ति' संज्ञा दी गई है 

ये इत्तियाँ मुख्यत: तीन भागों में विभाजित हैं :--- (१) सात्विक, (२) राजस और (३) तामस. अच्छी दृत्तियो को 

या श्रेष्ठ तथा हितावह विचारों को, और उत्तम भावनाओं को 'सात्विक-दत्तियाँ' कहते हैं 

सर्वोच्च विकास-ज्ील अवस्था में अर्थात्‌ अरिहंत-स्थिति में जो गुण हैं, वे ही संसार-अवस्था में रहते हुए- साधना-काल 

में, सात्विक-छत्तियों के नाम से परिलक्षित होते हैं. निष्कर्ष यह है कि संसार-अवस्था में रहते हुए आत्मा के गुण-धर्मो 

में पर्याय रूप से उत्पन्त होने वाली विशिष्ट गुण-धारा ही इत्ति 


(६) आआत्मतत्व का संविकास 
जब तक अत्मा का इष्टिकोण वाह्मसुख और पुदुगलों में रहता है अर्थात्‌ जब तक सांसारिकसुख, सांसारिक लालसा, 
इन्द्रिय-मोग, इन्द्रिय-पोपण ,बनसंग्रह, पद-लालसा और यश्ोलिप्सा आदि तामस दृत्तियों की ओर आत्मा लगी रहती 
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है, तव तक वह अन्‍्तभुर्ख नहीं है. इस स्थिति को 'बहिरात्म' स्थिति कहते हैं. इसे मिथ्यात्व-अवस्था भी कहा गया है. 
इसकी तीन श्रेणियाँ विचार-भेद से कही गई हैं, इनके पारिभाषिक नाम प्रथम, द्वितीय और तृतोय गृगस्थान है 

इन गुण स्थानों की भी अवान्तर रूप से असंख्यात श्रेणियाँ हैं, क्‍योंकि इन युणस्थानों में पाई जाने वाली अनंतानंत 
आत्माएँ हैं, जिनकी विचार-श्रेणियाँ अथवा अध्यवसायस्थाव अ संख्यात हैं, तदनुसार उपर्युक्त तीनों गुणस्थानों में भी 
अवान्तर श्रेणियों की संख्या भी असंख्यात प्रकार की हो सकती है. 

अनंतानुबन्धी क्रोध, मान, माया, लोभ, सम्यक्त्वमोहनीय, मिश्रमोहनीय, एवं मिथ्यात्वमोहनीय कर्म की प्रकृतियों का 
उपशम, क्षय अथवा क्षयोपशम होने पर आत्मा में वाह्य-भावना के स्थान पर आंतरिक भावना की जाग्रति होती है 
ऐसी आत्माओं की श्रद्धा और रुचि ईश्वर, मोक्ष, ज्ञान, दर्शन, चारित्र की ओर होनी प्रारंभ हो जाती है, सांसारिक 
भोगों के प्रति उदासीनता हो जाती है, इस स्थिति को “अन्तरात्मभाव' कहते हैं. यह विकास की सीढ़ी है, आध्यात्मि- 
कता की नींव है इसे ही जैनदर्शन में 'सम्यक्त्व” कहते हैं. 


यह स्थिति चौथे गुणस्थान से प्रारम्भ होकर वारहवें गुणस्थान तक रहती है. इस स्थिति में विभिन्‍न आत्माओं की 
प्रगति विभिन्‍न प्रकार की होती है, क्योंकि प्रत्येक आत्मा की विचार-धारा अलग-अलग होती है. आध्यात्मिक-अध्यव- 
सायों की श्रेणियां असंख्यात प्रकार की हैं, तदनुसार चौथे गुणस्थान से वारहवें गुणस्थाव तक के अवान्तर भेदों की 
संख्या भी असंख्यात प्रकार की हैं, परन्तु फिर भी प्रमुख श्रेणियां दो प्रकार की कही गई हैं:-- 


कुछ आत्माएं ऐसी होती हैं जिनकी विचार-बारा भावुक मात्र होती है. उनकी कपाय-भावनाएं, विपम-वासनाएं, धन- 
मूढ़ता आदि तामस द्वत्तियां मूल से क्षीण नहीं होती हैं, किन्तु वातावरण तथा कुछ वाह्य संयोगों से दव जाती हैं. 
इसका वीज तथा इनकी विशालता ज्यों की त्यों अव्यक्त रूप में भीतर छिपी रहती है. केवल वाह्म रूप से शांति 
दिखाई देती है इसे जैन-दर्शन में “उपशम अवस्था” कहा गया है. इस अवस्था के विपरीत जिन आत्माओं में कपाय, 
वासना, मोह, मूढ़ता आदि तामस तथा राजस द्वत्तियां जड़-मूल से क्षीण हो जाती हैं, जिनके पुन: उदय होने की 
अथवा पुनः विकसित होने की कोई संभावना नहीं रहती है, ऐसी आत्तमाएँ ही वास्तव में पूर्ण विकास कर सकती हैं 
ऐसी स्थिति को जैन-दर्शन में 'क्षय अवस्था' कहा गया है. उपरोक्त दोनों प्रकार की अवस्थाओं के लिये पारिभापिक 
संज्ञा क्रम से 'औपशज्यमिक सम्यक्त्व' तथा 'क्षायिक सम्यक्त्व' है 


क्षायिक सम्यवत्व का उत्कृप्ततम विकास क्रमश: हवें, तेरहवें और चौदहवें गुणस्थान में होता है. इस प्रकार 
अन्तरात्मभाव दो मार्गों से विकास की प्राप्त होता है, एक उपशममार्ग से और दूसरा क्षयमार्ग से. उपद्यममार्ग से 
चलने वाली आत्मा अधिक से अधिक न्यारहवें गुणस्थान तक जाकर लौट जाती है. इस प्रकार उपश्ममार्गी आत्मा 
वहिरात्म-भाव तथा अन्तरात्म-भाव में ही चक्कर लगाया करती है और आगे नहीं वढ़ पाती है, किन्तु क्षायिक मार्ग- 
गामी आत्मा अन्तरात्म-भाव द्वारा आगे विक्रास करती हुई अपने मूल स्वरूप की ओर बढ़ती ही चली जाती है. 
ओर 'परमात्म-भाव' को प्राप्त कर लेती है. इस अवस्था को जन-शास्त्रों में तेरहवाँ तथा चौदहा गृपस्थान कड़ा 

गया है. इस अवस्था को प्राप्त आत्मा पूर्ण रूप से 'कृतकृत्य' हो जाता है और सर्देव के लिए अपने परमध्येय ईव्यरत्व 
को प्राप्त कर लेता है. जैन-दर्शन में यही 'अरिहंत” अवस्था कहलाती है. बह अवस्था परिपूर्ण परमात्मतत्त्व की था 
सिद्ध-स्वरूप की ही पूर्ववर्ती पर्याय है. भारनीय दर्शनों के अनुसार इसे ही “आत्मा की पूर्णता' कहते हैं 


इस प्रकार आत्मा की तीन स्थितियाँ बतलाई गई हैं, (१) वहिरात्म-भाव, (२) अन्तरात्म-नाव और (३ 
भाव. अन्तरात्म-भाव से परमात्म-साव की ओर बढ़ते-बढ़ते आत्मा को अनेक्त स्थितियों में से गुजरना पहला है. सबसे 
प्रथम तो मोह की जो दुर्भेद्य ग्रन्थि है, उसको तोड़ना पड़ता है. इस ग्रंथि को दोड़े बिना आये झात्मा बद ही नहीं 
सकता है. इसे तोड़ने के लिए महान्‌ आध्यात्मिक प्रयत्न करना पड़ता है. ऐसी दकात्मा को हृदय में विकन्ित सासस 
एवं राजस दत्तियों से घोर संघर्ष करना पड़ता है. जवर्दस्त रस्सा-क्रयी चन्नती है. एस संपर्ष में झलिप्र इनियां सो 
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आत्मा को सांसारिक भोगों की और खींचती हैं, इन्द्रियों को तथा मन को ललचाती हैं और सात्विक दत्तियाँ आत्मा 
को उच्च भावनाओं की ओर आकर्षित करती हैं. इस संघर्ष में यदि आत्मा निरवंल हुई तो अनिप्ठ इत्तियों की जीत 
हो जाती है और उसका विकास रुक जाता है और यदि आत्मा प्रवल हुई तो सात्विक द्वत्तियों की विजय होती है. 
इस प्रकार के उतार-चढ़ाव को आशध्यात्मिक-साहित्य में 'हति-संघर्" अथवा 'भावना-युद्ध/ कहते हैं 

शैतान दत्तियों में एवं सात्विक दृत्तियों के पारस्परिक संघर्ष के बाद यदि सात्विक दत्तियों की जीत हो जाती है तो 
यह घटना आत्मा के लिये परम सौभाग्य रूप मानी जाती है. इसे जन-श्षास्त्रों में अपुवंकरण संज्ञा दी गई है. 

अनादि काल से परिभ्रमण करते हुए जीव के लिये यह प्रथम ही प्रसंग होता है और इसीलिये झास्त्रकारों ने इसका 
अपूर्वकरण' नाम प्रस्थापित किया है. 

अपूर्वकरण की स्थिति में अवस्थित आत्मा की भावना प्रशस्त हो जाती है, और जब उसकी प्रगति विकास की ओर 
ही रहती है तो उस विकासोन्मुख प्रद्धत्ति के लिये ज॑नदर्शन में 'यथा-प्रद्धत्ति-करण' नाम प्रदान किया गया है. 

जब आत्मा में 'अपूरवकरण' तथा “यथाप्रद्धत्तिकरण' का उदय हो जाता है, त्व आत्मा में रही हुई मोह की गांठ आत्यं- 
तिक रूप से छूट जाती है, शैतान दत्तियों का नाश हो जाता है. आत्मा की ऐसी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थिति के लिये 
जैनाचार्यों ने अभिद्ृत्तिकरण नाम निर्धारित किया है. 

ऊपर उल्लिखित अन्तरात्म-भाव से परमात्म-भाव तक पहुँचने के लिये किसी उत्तमोत्तम आत्मा को तो बहुत थोड़ा 
समय लगता है और किसी-किसी आत्मा को वहुत अधिक समय भी लग जाता है. 


मोक्षगामी एवं मोक्षगत भात्माओं के इतिहास में ऐसे अनेक उदाहरण विद्यमान हैं, जिनसे विदित होता है कि कोई-कोई 
भव्य आत्मा तो कुछ घन्टों, महीनों अथवा वर्षो में ही परमात्म-भाव को प्राप्त कर लेते हैं. जब कि अनेक आत्मा संख्यात 
बर्षों में, असंख्यात वर्षों में अथवा अनंत काल में परमात्म भाव को प्राप्त कर पाते हैं 

गजसुकुमार, मरुदेवी, भरतचक्रवर्ती, एलायचीकुमार, अर्जुनमाली आदि के हृष्टान्त जैन-आगमों में उपलब्ध हैं, जो प्रथम 
बात का समर्थन करते हैं. द्वितीय वात के समर्थन के लिये ब्रह्मदत्त चक्रवर्ती आदि के उदाहरण देखे जा सकते हैं. इस 
प्रकार आत्मवाद के विकास के सम्बन्ध में बह एक मननीय एवं चितनीय-सुबोध पाठ है. 


(७) आत्मयाद का तारतम्य 
(१) चार्वाकदर्शन को छोड़ कर शोप सभी भारतीय-दर्शन आत्मा के अस्तित्व के विषय में एकमत है. उसके स्वरूप 


वर्णन में एवं उसकी व्याख्या करने में भाषा-भेद अवश्य पाया जाता है, फिर भी उसके अस्तित्व से कोई इन्कार 
नहीं करता, 


(२) आत्मा के स्वरुप, प्रदेशों, तथा अमंरता तथा पुनर्जन्म के सम्बन्ध में प्रयुक्त की गई विवेच॑नशली में भिन्‍नता होने 
पर भी सभी भारतीय दर्शनों का आत्मवाद सम्बंन्धी घरातल एक जैसा ही है. 


(३) आत्मा सांसारिक वंधनों से परिमुक्त होकर मोक्ष प्राप्त करती है, एवं सम्पूर्ण ईश्वरीय शक्ति के रूप में इसका 
संविकास होता है. इस विपय में भी सभी भारतीय दर्शनों में एकता दिखाई देती है. 


(३) ईदवर-स्वरूप के सम्बन्ध में भारतीय-दर्शनों का ह॒ृष्लिकोण उलभा हुआ प्रतीत होता है यह अस्पष्ट एवं कल्पनाओं 
से भरा हुआ है. फिर भी ईश्वर की सत्ता का स्वीकार सभी भारतीय दर्शन करते हैं 


(५) सभी भारतीय दर्दान प्रत्यक्ष रूप से अथवा परोक्ष रूप से यह वर्णन अवश्य करते हैं कि अज्ञेय स्वरूप वाले 
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ईद्वर-तत्त्व के साथ आत्म-तत्त्व का किसी न किसी प्रकार से सम्बन्ध अवश्य है. दोनों का पथक्‌-प्ृथक्‌ अस्तित्व होते हुए 
भी आइचर्य है कि दोनों का मौलिक स्वरूप समान है. 

(६) सभी भारतीय दशेनों ने आत्म-तत्त्व को चेतनामय, ज्ञानमय, और अनुभूति-शक्ति-संपन्‍त स्वीकार किया है. इससे 
निश्चय होता है कि भारतीय दर्शन का चिन्तन मूल में एक जैसा ही है. 

यह है भारतीय-दर्ज्ञनों में आत्मवाद का सुन्दर सिद्धांत. 'सत्‌, चित्‌ और आनन्द” की प्राप्ति करना ही इसका मूल 
ध्येय है तथा चिरंतन सत्य का अनुसंधान करते हुए आत्म-तत्त्व का जो 'शिव-स्वरूप” है उसके मधुर संदर्शन करने में 
ही यह भारतीय दर्शन समूह अपने आप को क्ृतक्ृत्य मानता है. 
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श्रीराजकुमार जैन, 
_दरशनायुवदाचार्य 


कर्म स्वरूप और बंध 


अपने मूलभूत सिद्धान्तों के वैशिष्दूय के कारण जेनदर्शन भारतीय दर्शनों में अपना विशिष्त महत्त्व रखता है. जैनदर्शन के 
अनुसार वेदों को पौरूपेय माना गया है तथा जैनदर्शन ईश्वर को सृ्निकर्ता स्वीकार नहीं करता. यही कारण है कि उस 
पर नास्तिकता का आरोप किया है. जैनदर्शन के समान वौद्धदर्शन एवं चार्वाकदर्शन भी वेदों को प्रमाण स्वीकार नहीं 
करते. अतः उनकी गणता भी नास्तिक दर्शनों में की गई है. किन्तु जैनदर्शन में अनेक ऐसे सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया 
गया है जिनके आधार पर उसकी आस्तिकता स्वतः ही सिद्ध हो जाती है. उन्हीं सिद्धान्तों में से एक 'कर्म-सिद्धान्त' भी 
है. बसे तो कर्म-सिद्धान्त को अन्य पडुदर्शन के साथ बौद्ध दर्शन ने भी स्वीकार किया है, किन्तु अपनी विशेषताओं के 
कारण जैनदर्शन द्वारा प्रतिपादित 'कर्म-सिद्धान्त' अपना विशेष महत्त्व रखता है. जैन-प्रंथों में कर्म-सिद्धान्त का जैसा 
सांगोपांग, तर्कसंगत और वैज्ञानिक विवेचन मिलता है, अन्यत्र कहीं भी दृष्टिगोचर नहीं होता. 


कर्म सिद्धान्त सम्बन्धी विषय इतना गहन एवं विस्तृत है कि एक छोटे से निबंध में उसका सम्पुर्णतः प्रतिपादन सम्भव 
नहीं है अतः सामान्यतः: कर्म क्या है और उसका आत्मा के साथ कंसे और क्‍यों सम्बन्ध होता है ? इसका अत्यन्त 
संक्षिप्त स्वरूप प्रस्तुत लेख में प्रतिपादित करने का प्रयास किया गया है. | 
जैनदर्शन के अबुसार प्रत्येक संसारी आत्मा कर्मों से वद्ध है. कर्म के पाश में आत्मा वैसे ही बंधी हुई है, जैसे जंजीरों से 
किसी को वांध दिया जाता है. यह कर्मबन्धन आत्मा को किसी अमुक समय में नहीं हुआ. अपितु अनादिकाल से है. 
जैसे-- खान से सोना शुद्ध नहीं निकलता अपितु अनेक मलों (अशुद्धियों) से युक्त निकलता है, बसे ही संसारी आत्माएं' 
भी कर्मबन्धनों से जकड़ी हुई ही रही हैं. यदि आत्माएं किसी भूतकाल में शुद्ध होती तो फिर उनके कर्म बन्धन नहीं हो 
सकता. क्योंकि शुद्ध आत्मा मुक्त होता है, आत्मा की मुक्ति के अनन्तर कर्मवन्धन सम्भव नहीं. आत्मा के कर्मवन्धन के 
लिये आन्तरिक अशुद्धि आवश्यक हैं. शुद्ध आत्मा के लिये अशुद्धि का प्रदन ही नहीं उठता. अशुद्धि के विना कर्मवच्ध 
का भी प्रइत नहीं उठता, यदि अशुद्धि के विना भी कर्म वन्धन होने लगे तो, मुक्ति को प्राप्त आत्माओं को भी कर्म 
बन्धन का प्रसंग उपस्थित हो जायगा. ऐसी अवस्था में आत्मा की मुक्ति के लिए प्रयत्त करना हो जायगा. 

अनादि काल से आत्मा का कर्मवन्‍्ध और उसका संसार की विविध गतियों में जन्म लेना, इसका प्रतिपादन आचार्य 
श्री कुन्दकुन्द ने 'पंचास्तिकाय' नामक ग्रन्थ में बड़े ही सुन्दर ढंग से किया है :--- 

जो खलु संसारत्थो जीवो तत्तोदु होदि परिणामों, 

परिणामादों कम्म॑ कम्मादों होदि गदिसु गदी। 

गदिसधिगदस्यथ देही देहादो इन्दियाणि जाय॑ते, 

तेहि दु विसयग्गहणं तत्तो रामो वा दोसों वा। 

जायदि. जीवस्सेवे भावों संसारचक्कवालस्मि, 

इंदि जिखवरेंहिं सणिदों अणादिशिवणों सशिधणो वा। 
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अर्थात्‌ जो जीव संसार में स्थित है, अर्थात्‌ जन्म और मरण के चक्कर में पड़ा हुआ है, उसके राग रूप और परिणाम 
होते हैं. उन परिणामों से नए कर्म द॒बते हैं. कर्मों से विभिन्‍न गतियों में जन्म लेना पड़ता है. जन्म लेने से शरीर मिलता 
है. शरीर में इन्द्रियाँ होती हैं. इन्द्रियों से विषयों का ग्रहण होता है. जीव विपयों को ग्रहण करने से इष्ट विषयों में 
राग और अनिष्ट विषयों से द्वेष करता है, इस प्रकार संसार रूपी चक्रकाल में पड़े हुए जीव के भावों से कर्मवन्‍्ध और 
कर्मबन्ध से राग-हेप रूप भाव होते रहते हैं. यह चक्र अभव्य जीव की अपेक्षा से अनादि अनन्त है और भव्य जीव की 
अपेक्षा से अनादि सान्‍्त है. 


सामान्य रूप से जो भी कुछ किया जाता है वह कर्म कहलाता है. इस संसार में समस्त प्राणी क्रियाशील रहते हैं, 
मनुष्य भी अपने व्यक्तिगत दैनिक जीवन में अनेक प्रकार की क्रियाओं को करता है. विविध प्रकार की ये क्रियाएं ही 
साधारणतया कर्म कहलाती हैं. प्राणी जैसा कर्म करता है वह वेसे ही फल का भागी होता है. कर्म के अनुसार फल को 
भोगना नियति का क्रम है. कर्मसिद्धांत को जन, साख्य, योग, नेयायिक, वेशेषिक और मीमांसक आदि आत्मवादी दर्शन 
तो मानते ही हैं, किन्तु अनात्मवादी एवं अनीश्वरवादी दोनों ही इस बिषय में एक मत हैं. कर्म सिद्धान्त को स्वीकार 
करने में यद्यपि चार्वाक दर्शन के अतिरिक्त समस्त दर्शनों में मतेक्य है, तथापि कर्म के फलस्वरूप एवं उसके फल देने के 
सम्बन्ध में ईश्वरवादी एवं अनीवद्वादी दोनों में मौलिक मतभेद है. 


ऊपर कर्म के विपय में सामान्य रूप से कहा जा चुका है कि जो कुछ किया जाता है, वह कर्म है. इसके अन्तर्गत मनुष्य 
की व्यक्तिगत दैनिक क्रियाओं का भी समावेश हो जाता है. जैसे खाना, पीना, उठना, बैठना. सोचना, विचारना, हंसना 
चलना, फिरना, बोलना, खेलना, कृदना, गाना, वजाना आदि. मनुष्य जो भी राग या दढ्वेप के वशीभूत होकर करता है 
उसी के अनुसार उसे फल मिलता है. परलोक मानने वाले दर्शनों के अनुसार मनुष्य द्वारा कर्म किये जाने के उपरांत वे 
कर्म जीव के साथ अपना संस्कार छोड़ जाते हैं. ये संस्कार ही भविष्य में प्राणी को अपने पूर्बक्ृृत कर्म के अनुसार फल 
देते हैं. पूर्वक्ृत कर्म के संस्कार, अच्छे कर्म का फल अच्छा एवं बुरे कर्म का फल बुरा देते हैं. पूर्व॑क्ृत कर्म अपना 
जो संस्कार छोड़ जाते हैं और उन संस्कारों द्वारा जो प्रद्धत्ति होती है उसमें मुल कारण राग या द्वप होता है किसी 
भी कर्म की प्रद्धत्ति राग या हेष के अभाव में असम्भावित है और जब सम्भव होती है तो कमंवन्ध जनक नहीं होती 
है. अत: संस्कार द्वारा प्रद्वत्ति एवं प्रद्धतत्ति द्वारा संस्कार की परम्परा अनादिकाल से चली आ रही है. यह परम्परा 
अथवा चक्रवत्‌ परिभ्रमण ही संसार कहलाता है. कर्म, संस्कार एवं प्रद्धत्ति की परम्परा तथा संसार चक्र के विचारों 
का दिग्दशन हमें प्रायः दर्शनों में प्राप्त होता है. किन्तु जैनदर्शन के विचार में पूर्वोक्त विचारों से कुछ भिन्‍नता है. 


जैनदर्शन के अनुसार कर्म संस्कारमात्र ही नहीं है अपितु एक वस्तुभूत पदार्थ है जिसे कार्ममजाति के दलिक या पुद्गल 
माना गया है. वे दलिक रागी, द्वेषी जीव की क्रिया से आक्ृष्ट होकर जीव के साथ दूब-पानी की तरह मिल जाते 
हैं, यद्यपि वे दलिक भौतिक हैं, तथापि जीव के कर्म अर्थात्‌ क्रिया द्वारा आह्ृष्ट होकर जीत्र के साथ एकमेक हो 
जाते हैं. कहने का तात्पयं यह है कि जो भी कर्म किया जाता है, वह जीव या आत्मा के साथ संयुक्त हो जाता है और 
तब तक संयुक्त रहता है जब तक कि वह अपना फल नहीं दे देता. इस प्रकार प्राणी द्वारा किया यया कोई भी कर्म 
आत्मा से प्रथक्‌ नहीं रहता. संसार में कर्म से घिरे हुए आत्मा की स्थिति ठीक वैसी ही रहती है जैसे कि जाल में फंसी 
हुई मछली की अथवा लोहै के सींखचों वाले पिंजरे में बन्द सिंह की. 


अन्य दर्शनों ने कर्म को क्षणिक मानकर उसके संस्कार को स्थायी माना है. अतः कर्म की सत्ता तो क्रिया करने के बाद 
ही समाप्त हो जाती है, किन्तु उसका संस्कार ही स्थायी रूप से आत्मा के साथ रहता है. जैनधर्म में यहाँ कुछ मतभेद 
है. वस्तुस्थिति यह है कि कर्म एक वस्तुभूत पदाय है और वह राग द्वेप अथवा भाव से युक्त जीव द्वारा की गई क्रिया से 
आक्ृष्ट होकर उसमें (जीव में) मिल जाता है. कहने का तात्पर्य यह है कि राग, हेप से युक्त जीब की प्रत्येषा मानसिक 
वाचनिक और का्यिक क्रिया के साथ एक द्रव्य जीव में आता है जो उसके रामदेप रूप भावों का निमित्त पाकर उससे 
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वन्च जाता है और आगे जाकर अच्छा या बुरा फल देता है. इसी वात का स्पष्टीकरण निम्न रूप से किया गया है-- 

परिणमदि जदा अप्पा सुहम्मि असुहस्मि रागदोसजुदो , 

ते पविसदि कम्सरय॑ खाणावरणादिभावेहिं । --प्रवचनसार 
अर्थात्‌ जब राग, हेप से युवत आत्मा अच्छे या बुरे कामों में परिणत होता है तब कर्म रूपी रज ज्ञानावरणादि रूप से 
उसमें प्रवेश करती है. 
इससे यह स्पष्ट है कि कर्म एक मूर्तिक पदार्थ है जो जीव के साथ बंध जाता है. यहाँ एक ऐसी आशंका उठ खड़ी होती 
है कि कर्म मूर्तिक है एवं आत्मा अमृरतिक. अतः दोनों का बन्च सम्भव नहीं. मूरतिक के साथ मूतिक का वंध तो हो सकता 
है किन्तु अमूर्तिक के साथ भूतिक का वन्‍्ध कैसे हो सकता है ? इसका समाधान यही है कि अन्य दर्शनों की भाँति 
जैनदर्शन भी जीव और कर्म के सम्बन्ध को अनादि मानता है. संसारी जीव अनादि काल से मूर्तिक कर्मों से बँघा हुआ 
है और इसीलिए वह भी मूर्तिक हो रहा है, जैसा कि द्रव्य संग्रह' में स्पष्टतः कहा है--- 

वण्ण रस पंच गंधा दो फासा अरद्ठणिच्चिया जीवे , 

शो संति अमुत्ति तदो चबहारा झुत्ति बंधादों। 
अर्थात्‌ वास्तव में जीव में पाँचों रूप, पाँचों रस, दोनों गन्च और आठों स्पर्श नहीं रहते, इसलिए वह अमृर्तिक है. जैन- 
दर्शन में रूप, रस, गन्ध और स्पर्श गुण वाली वस्तु को मूतिक कहा है. किन्तु अनादि कर्म बन्ध के कारण व्यवहार में 
जीव मूर्तिक है. अत: कथंचित्‌ मूरतिक आत्मा के साथ मूर्तिक कर्म द्रव्य का सम्ब्रन्ध होता है. 
सारांश यह है कि कर्म के दो भेद हैं--द्रव्यकर्म और भावकर्म, जीव से सम्बन्ध कर्म पुद्गल को द्रव्य कर्म कहते हैं और 
द्रव्य कर्म के प्रभाव से होने वाले जीव के राग-देप रूप भावों को भावकर्म कहते हैं, द्रव्यकर्म भावकर्म का कारण है 
और भावकर्म द्रव्यकर्म का कारण है. द्रव्यकर्म के विना भावकर्म और भावकरमं के विना द्रव्यकर्म--नहीं होते हैं. इन 
कर्मो का बन्च ही जीव के जन्म मरण एवं विविध गतियों में परिभ्रमण का कारण है. इस प्रकार आत्मा और कर्म 
का सम्बन्ध अनादि काल से चक्रवत्‌ चला आ रहा है. 





चर 
श्रीजनेन्द्रकुमार 


प्रदनोत्तर $ ऋ्रपरिग्रह प्रश्नककार--कुमार सत्यदर्शी 





प्रश्न--आपकी परिभाषा के अनुसार परिग्रह क्‍या है ? 


उत्तर--जो हमारी अन्तश्चेतना को पकड़े और रोके, उस वस्तु रूप बाधा को परियग्रह कह सकते हैं. 
प्र०---अन्तर्चेतना आप किसे कहते है ? 


उ०--आदमी निशचेतन तो है नहीं, और यदि चेतन है तो उसके चेतन्य का अधिष्ठान उससे बाहर कैसे माना जा 
सकता है ? “अन्तश्चेतना' इसलिए कहा है कि चेतना के अनेक स्तर होते हैं. अपने ही स्रोत से स्फूर्त हो, प्रतिक्रियात्मक 
न हो, इसलिए “अन्तस्‌” का विश्येषण है. 

प्र०--वया आप बाह्य और आन्तरिक परिग्रह के भेद भी मानते हैं ? 


उ०--भाव और द्रव्य का भेद मानने से समझ को सुभीता होत। है. पर सार सदा आन्तरिक है. अर्थात्‌ परिग्रह को मूर्छा- 
भाव में मानना अधिक सार्थक होगा. 


प्र०--गृह-परिवार में रहकर भी आप अपने को मूर्छा-स्वरूप परिग्रह से रहित मानते हैं ? 


उ०--नहीं. मैं अपरिग्रह का विश्वासी हूँ, अपरिग्रही पूरा नहीं. लेकिन यह इस मकान के निमित्त से नहीं. जंगल में बैठा 
रहूं तो भी अन्दर से तृष्णात्ते हुआ तो जंगल मेरी मदद नहीं कर पायेगा. पशु तो वहाँ ही रहता है, क्या वह अवरि- 
ग्रही है ? 

प्र०--अपरिग्रही होने के लिए वस्तु का त्याग अपेक्षित नहीं है, तो अतीत में जो ऋषि-मुनि हुए हैं, उन्होंने जागतिक 
वस्तुओं से नाता तोड़ कर एकान्त में रहना पसन्द किया था, क्या उनके लिए ऐसा करना अनिवार्य नहीं था ? 
उ०-्याग-तपस्या में बाहुबली की कौन समता कर सकता है ? लेकिन मुक्ति उन्हें नहीं मिली, जब तक अन्दर में शल्य 
बनी रही. 


वस्तु का नितान्त परिहार हो नहीं सकता. वस्तु अपनी जगह है, उसका नाश संभव नहीं . वस्चु से अगर हम अपने को 
बचाते हैं तो आखिर किस लिए ? इसीलिए न कि वस्तु हम पर हावी न हो; और हमारी आत्मता को न इंके इस 
कोण से देखें तो वस्तु को लेने अथवा छोड़ देने, इन दोनों ही दृष्टियों में वस्तु को प्रधानता मिल जाती है. इसलिए 
त्याग-तपस्या में अपने आप में कोई मुक्ति समाविष्ट नहीं है. वस्तु की निर्भरता से ऊपर उठने की दृष्टि से बमुक साधना 
या अभ्यास किया जा सकता है. लेकिन अभ्यास साधना है, साध्य नहीं है. 

अपरिग्र ह का नितान्त शुद्ध रूप है कैवल्य. कंवल्य की स्थिति पर तीर्थंकर के लिए समवमरण की रचना हो जाती हूँ 
समवसरण के ऐश्वर्य का क्या ठिकाना है ! लेकिन क्‍या उससे तीर्थकर के कैवल्य में कोई चुटि पड़ती है ? या अपरिय्रह 
पर कोई विकार आता है ? 


आप 


व्यवित और वस्तु के बीच सर्वथा असम्बद्धता नहीं हो सकती. सारा जगत्‌ सामने पड़ा है, क्या अपरिय्रही उसको 


से इंकार करेगा ? देखना भी एक प्रकार का सम्बन्ध है. दृष्टि सम्यक वह नहीं हैं. जो दस्तु-मय जनत्‌ को देख 
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नहीं पाती, सम्यक दुष्टि वह है जो वस्तु में रुकती नहीं है. जो रुक सकती है वही दृष्टि वस्तु से बिमुख होने की सोच 
सकती है, यह विज्ञान सिद्ध दृष्टि नहीं कहलायेगी, वल्कि सीधे या उल्टे अर्य में विमृढ़ हृष्टि समझी जायेगी. वस्तु और 
व्यक्ति के बीच समीचीन सम्बन्ध को सिद्ध करने वाला होता है--अपरिग्रह, वस्तु के डर से व्यक्ति को हीन और रहित 
बनाना उसका इष्ट नहीं है. 
सामने वह दीन और वरिंद्र है, वस्तु के नाम पर उसके आस-पास अभाव ही अभाव है, क्या आप उसको अपरिग्रही कह 
सकेगें ? नहीं, उसको दीन और दरिद्र इसलिए कहना होता है कि बाहरी अभाव के कारण उसका मन वस्तु के प्रति 
और भी ग्रस्त और लुब्ध होता है, अपर से नितान्त नग्न होते हुये भी वह भीतर से कातर और लोलुप हो सकता 
है. अपरिग्रह में वस्तु का लोभ व भय भी समाप्त हो जाता है. आत्म-चेतना सर्वथा स्वयं निर्भर हो जाती है. उसमें 
से वस्तु के प्रति एक विभुता और इसलिए निश्चिन्तता प्राप्त होती है, अधीनता और चिन्ता नहीं. दूसरे शब्दों में अप- 
रिग्रह अभावात्मक नहीं, सदुभावात्मक भाव है, अर्थात्‌ अपरिग्रह में वस्तु के प्रति रुष्ट विमुखता नहीं होती, वल्कि 
प्रसन्‍त मुक्तता होती है. वस्तु की अपेक्षा में जो अपने को दीन अनुभव करता है वह कभी अपरिग्रही नहीं हो सकता. 
अपरिग्रही तो वह है जो आत्म सम्पन्नता में भरपूर हो. 
प्र<--मनुण्य का कार्य वस्तु के द्वारा सम्पन्न होता है अर्थात्‌ दैनिक कार्य चलाने के लिए वस्तु की आवश्यकता होती 
है. आवश्यकता है तो प्रयत्न भी करने होंगे. क्या उस प्रयत्न को दीनता कहा जा सकता है ? 
ड०--हाँ, क्षमग्र दृष्टि यदि वस्तु में घिरी हो और प्रयत्न उप्ती पर केन्द्रित हो तो दैन्यभाव माना जायेगा. 
सांस हम अनायास लेते हैं. उसके लिए प्रयत्त करना पड़ता है तब सांस का रोग कहलाता है. प्राणवायु तो चहुं ओर है, 
लेकिन जब उसे भीतर लेने के लिए प्रयत्न करना पड़ता है तो मानना चाहिए कि स्वास्थ्य निर्वेल है और फेफड़े निरोग 
नहीं हैँ 

अन्तबचतन्य से युक्त और प्रद्नत्त व्यक्ति की आवश्यकताएं अनायास पूर्ण हो जाती हैं, प्रयत्न-हीनता में से पूर्ण नहीं 
होती, केवल वह पुरुपार्थ वस्तु-मुखी नहीं होता है, चित्त्रेरित और चिन्मुख होता है. लाख प्रयत्न करने पर भी कोई 
इतना वस्तु-वेभव नहीं पा सकता कि समवसरण की रचना कर सके. वही तीर्थंकर के लिये अनायास प्रस्तुत हो जाता 
है. यह महिमा प्रयत्न की नहीं है, अपरियग्रह की है. मैं नहीं मानता कि आत्मचैतन्य में से जगत का लाभ नहीं होता है. 
उस जगत्‌-लाभ या अर्थलाभ में यदि कुछ वाधा बनता है तो चीजों पर मुट्ठी को बांधने का लोभ बाधा बनता है, 
अन्यथा जो सर्वधा अपनी आत्मा को पा लेता है, सारा ही वस्तुजगत्‌ उसका अपना हो जाता है. त्यागने भागने की 
कहीं जरूरत ही नहीं रह जाती है. 
प्रश्य--समवसरण के प्रसंग में आपने जो कुछ कहा वह ठीक है. तीर्थंकर को उसके लिये कोई प्रयत्न नहीं करना होता. 
सुना जाता है कि देवगण ही समवसरण की रचना करते हैं. परन्तु तीर्थंकर के आदेश का उल्लंघन कौन कर सकता 
है ? तब क्‍या वे देवताओं को समवसरण की रचना करने से इन्कार नहीं कर सकते थे ? जबकि समवसरण रचने में 
आडम्वर प्रत्यक्ष ही है. 
उत्तर--कैवल्य प्राप्त होने से पहले साधक अवस्था में वसा वर्जनभाव रहा ही होगा. वहु आवश्यकता कैवल्य-लाभ के 
अनंतर यदि नि३शेप हो जाती हो तो विश्वेष विस्मय की वात नहीं है. 
प्रश्न यहां यह नहीं है कि क्या तीर्थकर को समवसरण की रचना से देवताओं को वर्जित नहीं कर देना चाहिये था ? 
प्रदन अपरियग्रह का है और इस उदाहरण के उल्लेख से जो मैं व्यक्त करना चाहता हूं वह इतना ही कि अपरिय्रह में से 
अनायास वस्तु की विभुता का लाभ हो आता है. मुक्तता उस विभुता का ही रूप है, और अपरिग्रह सच्चे अर्थ में कोई 
अभावात्मक संज्ञा नहीं है. 
मान लीजिए कि तीर्थंकर समवसरण के निर्माण को अपने लिये अस्वीकार कर देते हैं तो उससे यही तो सिद्ध होता है 
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कि विभुता और भी बढ़ी-चढ़ी है. और उनका अन्तरंग इस विभूति-भाव से सर्वेथा प्रकाशित और वस्तुनिरपेक्ष है. 

हम जब अपरिग्रह को वस्तु के परिमाण के हिसाब से नापते हैं तो कहना चाहिए कि आत्मा का मूल्य वस्तु की अपेक्षा 
में आंकते हैं. पांच लाख का किसी ने मकान छोड़ा तो मानो पांच लाख अंकों की अपरिग्रहता प्राप्त कर ली. अ्रपरिग्रह 
की इस आंकिक उपलब्धि के लिये जो वस्तु का त्याग जाहिर किया जाता है, हो सकता है वह अन्दर से यश्ष-प्रतिष्ठा ., 
के परिग्रह का लोभ ही हो. वस्तु से जब हम अहम्‌ भाव से जुड़े होते हैं तभी हम उसके वर्जन और त्यजन की भाषा, 
में बात किया करते हैं. वस्तु के साथ सम्बन्ध मिथ्या-दृष्टि का न हो, यदि सम्यक-हृष्टि का हों जाये तो वर्जन-तर्जन ६: 
की दोनों भाषाएं एक-सी विसंगत हो जायेगी. मुक्ति में भी कहीं त्याग की संगति रह जाती है ? सीढी के हर डण्डे 
को छोड़ना पड़ता है, जब तक सीड़ी है. छत पर आगए तब छोड़ने को रह क्‍या जायेगा ? 


प्रश्न--क वल्य प्राप्त होने के पश्चात्‌ महावीर ने तीर्थ की स्थापना कर प्रद्धत्ति कर्म का परिचय दिया था. जब पूर्णत्व 
बभ्राप्त हो गया तब प्रद्धत्ति की आवश्कता उन्हें क्यों पड़ी ? समाज सुधार के अन्य प्रयत्न वे अपने साधनाकाल के साड़े 
बारह वर्षो में भी कर सकते थे. तीर्थकरत्व प्राप्त होने के पश्चात बे प्रद्तत्ति के प्रपंच में क्‍यों पड़े? यदि निद्धत्तिके पश्चात्‌ 
प्रदधत्ति का क्रम हो तो राजकुमार वद्धंमान ही क्या, प्रत्येक मनुष्य का कर्म प्रद्धत्ति में है ही. पहले निद्चत्ति और फिर प्रद्वत्ति; 
इससे अच्छा तो यही न है कि वह जो प्रद्धत्ति करता है, करता चला जाये, क्योंकि निद्चत्ति-त्ाधना कर लेने के पश्चात्‌ भी 
अन्ततः प्रत्येक साधक को प्रद्धत्ति करनी पड़ती है इससे अच्छा तो यही है कि वह निद्धत्ति के शून्यवाद में ही न भटके. 


उत्तर--निद्धत्ति-प्रद्धत्ति के शब्दों की जोड़ी को आप अपने लिये दथा भमेला न बनायें. निद्वत्ति जिसके अंतरंग में नहीं 
वह प्रह्धत्ति उतनी ही चंचल और निष्फल होती है. मैं इन दोनों शब्दों को परस्पर विरोध में नहीं देखता हूं, पहले पीछे 
की भाषा भी मुझे कुछ विशेष संगत मालूम नहीं होती है. बाद में यदि प्रद्धत्ति आ गई हो तो शुरु में ही निद्धत्ति क्यों ? 
यह आपका प्रश्न इस भ्रम में से बनता है कि ये दोनों परस्पर को काटने वाली संज्ञायें हैं और एक समय में एक ही हो 
सकती है. वस्तुत: ऐसा नहीं है. दुख की अनुभूति सब में है. इस अनुभूति को निदृतत्तिप्रक माना जायेगा. अब इसी व्यथा- 
नुभृति में से प्रदत्ति निकलती है. जितनी वह अपने निदत्तिख्रोत से संयुक्त होगी उतनी ही वह प्रद्धत्ति फलदायक होगी. 
निद्धत्तिमय प्रवृत्ति मुक्तिदायक हो सकती है, और जितना उनमें वैमुख्य और वेपरीत्य होगा उतनी ही वंधनकारक- 
अपरिग्रही, अहिसक, अनासक्त कर्म-संयुकत होता है. जो जितना वियुकत है, अर्थात्‌ आत्मव्यथा के स्वीकार में से नहीं वल्कि 
अहंकृत इंकार में से निकलता है वह उतना ही आसकत ह्ृस्व और व्यर्थ होता जाता है. 

तीर्थंकर की प्रद्धत्त शायद फल न लाती अगर उन्हें अन्तरंग में निद्धत्ति ही सिद्ध न हुई होती. यज्ञ-हिसा के विरोध में 
कहीं उनका अहंभाव मिला होता तो क्‍या उसका उतना फल आ सकता था ? भीतर से निद्धत्त हो गये, शुद्ध करुणा 
की प्रेरणा में से शब्द और कर्म उत्कृष्ट हुए इसी से परिणाम भी आसका होगा, अन्यथा ऊपर से की जाने वाली 
प्रदत्ति केवल अस्थिरता का दूसरा रूप हो जाता है. उसमें तेजस्विता और अमोघता नहीं आती. 


प्रश्न--परार्थमूलक प्रद्धत्ति का अर्थ क्या है ? परार्थमूलक प्रद्धत्ति के द्वारा यदि उद्देश्य की उपलब्धि होती है तो वह भी 
एक स्वार्थ-प्रद्धत्ति है. स्वार्थमूलक प्रवृत्ति यदि एकान्त प्रद्धत्ति है तो जब वह पराये के लिये होती है तब निद्धत्तिमुलक 
कंसे हो जाती है ? 

उत्तर--अवब आप स्व-पर छब्द की जोड़ी के चक्कर में पड़ गये. व्यथा में 'स्व” की सीमा घुल जाती है. इसलिये उस 
सृजनकर्म से स्व-पर का अभेद सिद्ध होता है. कहणा मूलक और अहम्‌ मूलक प्रवृत्ति में यही अन्तर है. करुणामूलक कर्म 
में उपकार, उद्धार या रक्षा की दृष्टि अर्थात-परार्थ-दष्टि उतनी नहीं होती. स्वार्थ पराथे के आगे मैं तीसरा शब्द 
सुझाता हँू--परमार्थ यहाँ पर भेद मिट जाता है और स्वार्थं-परार्थ का परमार्थ में समन्वब हो जाता है. स्वार्थ अहं 
कृत होता है, उसी तरह परार्थ भी अहंकृत हुआ करता है. उपकार जधिकांश उसी भूल के कारण अंत में लपकार वन 
जाता है. जो चाहिए वह अकर्म है, अर्यात्‌ ऐसा कर्म जिसमें कत्तृ त्व न हो. उसी को दूसरे शब्दों में निवृत्ति-यूलक कर्म 
कह दीजिए. कर्मनिर्जरा कर्महीनता में से नहीं वरन्‌ प्रचण्ड पुरुषार्थ में से ही फलित हो सकती है 


| बे € 
पं० चनसुखदास न्यायतीथ 


जेनधर्म में मक्तियोग 





भक्ति एक प्रकार का योग है, किन्तु 'भक्तियोग' शब्द का प्रयोग जैनशास्त्रों में देखने में नहीं आया. जबकि भवित शब्द 
का प्रयोग यत्र-तत्र बहुलता से हुआ है. कर्मयोग या निष्काम कर्मयोंग की तरह भक्तियोग भी एक सिद्धान्त है और 
उसका औचित्य तकंसिद्ध है. 


योग एवं भक्ति छाब्द का अर्थ 


योग" छाब्द के अनेक अर्थ हैं. यहां योग का अर्थ प्रयोग अथवा अप्राप्त की प्राप्ति है. उपाय या रक्षा का साधन भी यहाँ 
योग शब्द का अर्थ लिया जा सकता है. तव “भक्तियोग' शब्द का अर्थ होगा आत्मशुद्धि के लिये भक्ति का प्रयोग, 
अथवा भवित के द्वारा अप्राप्त को प्राप्त करना, परमात्मा का सानिध्य पाने के लिये भक्ति सर्वोत्कृष्ट उपाय है एवं वह 
बुराइयों से बचने का साधन भी है. इसलिए यहाँ योग का अर्थ उपाय एवं संनहन अर्थात्‌ कबच भी कर सकते हैं. 
भक्त का अर्थ है भाव की विशुद्धि से युक्त अनुराग. जिस अनुराग में भाव की निर्मलता नहीं होती वह अनुराग (प्रेम) 
भक्ति नहीं कहला सकता. सांसारिक अनुराग में वासना होती है इसलिए उसे भक्ति का रूप नहीं दिया जा सकता, 
परमात्मा" सन्त या शास्त्र आदि में होने वाले विशुद्ध प्रेम को ही भक्ति कहा जा सकता हैं. भक्ति का भाव उत्पन्त 
होता है. जिसकी भक्ति की जाती है उसमें पहले ;पृज्यवुद्धि उत्पन्न होती है. उसका कारण है अपने इणष्ट देवता आदि के 
वे गुण जिन्हें भक्त प्राप्त करना चाहता है. 


भक्ति का लक्ष्य 

जैनभव्िति का लक्ष्य वेयक्तिक अर्थात्‌ ऐहिक स्वार्थ नहीं है, अपितु आत्मशुद्धि है. आत्मा जब परमात्मा ; बनना चाहता 
है तव उसका प्रारम्भिक प्रयत्न भवित के रूप में ही होता है. भक्ति आत्मा को परमात्मा बनाने के लिये एक सरल एवं 
पकड़ सकने योग्य मार्ग है. खासकर ग्रहस्थ के लिये यह मार्ग विपेप रूप से उपादेय है. भक्ति शुभोपयोग का कारण 
है और शुभोपयोग से पुण्यवंध होता है. यदि भक्ति में फलासक्ति न हो और वह पूर्णतया निष्काम हो तो अच्त में 
मनुष्य को बुद्धोपयोग की ओर आक्ृष्ट करने का कारण बन सकती है जो मुक्ति का साक्षात्‌ कारण है. 


जेनधर्म गुण का उपासक है 
जैनधर्म व्यक्ति का उपासक नहीं अपितु गुण का उपासक है. व्यक्ति की उपासना का समर्थन तो करता है पर उसका 


कारण भी व्यक्ति के गुण ही हैं. व्यवित स्वयं में कुछ नहीं है, उसकी सारी महत्ता का कारण उसके गुण हैं और गुणों 
की उपासना का प्रयोजन भी गुणों की प्राप्ति है. गुणों की प्राप्ति के लिये ही भक्त उपासक युणवान्‌ उपास्य को अपना 





१. योगः स्दनोपाय च्यानसंगतियुक्तिपु--अमरकोप, तृतीय कांड नानार्थवर्ग, २२ श्तोक- 
योगो्पृवार्थसंप्राप्तों संगतिध्यानयुक्तिपु, वषुःस्थैयें प्रयोगे च विष्कंभादिपुभेपजे, विश्रव्यवातक्ेद्रब्योपायसब््दतेप्ववि, कार्मणेंडपि च-- 
मेदली. 

२. अहदाचयावहुश्रुतप्रवचनेषु भावविशुद्धि युक्तोडनुरागो मक्तिः--सर्वार्थसिद्धि - 


च् चर अर 
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आदर्श मानता है और जिस विधि से स्वयं उपास्य ने गुण प्राप्त किये उसी विधि से उस मार्ग को अपनाकर भक्‍त भी 
उपास्य के गुणों को प्राप्त करना चाहता है. यही भक्ति का वास्तविक ध्येय है. इस सम्बन्ध में निम्नांकित प्राचीन 
उल्लेख बड़ा ही महत्त्वपूर्ण है. 

मोझुमार्गस्य नेतारं भेत्तार॑ कर्मभूभ्वतास , 

ज्ञातारं विश्वत्तत्वानां वनन्‍्दे तदगुणलब्धये। 
अर्थात्‌ मैं मोक्ष मार्ग के नेता, कर्मरूपी पर्वतों के भेत्ता और विश्व तत्त्वों के ज्ञाता को उसके गुणों की प्राप्ति के लिये 
वंदना करता हूँ. यहाँ किसी खास व्यक्ति को प्रणाम नहीं है अपितु उन गुणों को धारण करने वाले व्यक्ति को प्रणाम 
है चाहे वह कोई भी क्‍यों न हो, एक इ्वेताम्बराचार्य भी यही कहते हैं--- 


भववीजांकुरजलदाः, रागाधाः क्षयम्भपागता यस्य , 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरों जिनो वा नमस्तस्में। 


भव-बीजांकुर के लिये मेघ के समान, रागादिक संपूर्ण दोष जिसके नष्ट हो गये हैं उसे मेरा प्रणाम है फिर चाहे वह 
ब्रह्मा हो या विष्णु अथवा महादेव हो या जिन. 


सुप्रसिद्ध ताकिक आचाय॑ अकलंकदेव भी गुणोपासना के सम्बन्ध में यही कहते हैं-- 
यो विश्य॑ वेद वेद! जननजलनिधेसंगिनः पारच्श्चा , 
पोर्वापर्याउविरुद्ध। वचनमनुप्ं निष्कलंक यदीयम्‌ । 
त॑ं वन्‍्दे साधुवंध' निखिलगुणनिधि ध्वस्तदोषहिषन्तं , 
बुद्ध वा वद्ध मानं शतदलनिलयं केशवं वा शिव वा । 
जिसने जानने योग्य सब कुछ जान लिया है, जो जन्म रूपी समुद्र की तरंगों के पार पहुँच गया है, जिसके वचन दोप- 
शहित, अनुपम और पूर्वापर विरोध रहित हैं, जिसने अपने सारे दोषों का विध्वंस कर दिया है और इसीलिए जो संपूर्ण 
गुणों का भंडार वन गया है तथा इसी हेतु से जो संतों द्वारा वंदतीय है, मैं उसकी वंदना करता हूँ चाहे वह कोई भी 
हो--बुद्ध हो, वद्धेमान हो, ब्रह्मा हो, विष्णु हो अथवा महादेव हो. 
ये सब उदाहरण हमें यह बतलाते हैं कि भक्ति के स्थान गुण हैं, व्यक्ति नहीं. इसलिए जैनदर्शन भक्ति का आधार गुणों 
को मानता है. यदि परमात्मा की भक्ति करने से कोई परमात्मा नहीं बन सकता तो फिर उसकी भक्ति का प्रयोजन ही 
क्या है ? इस सम्बन्ध में भक्ति के प्रधान आचायें मानतुंग ने ठीक ही कहा है :-- 
नाव्यद्भुतं खुवनभूषण | भूतनाथ । 
मूतेगुंणमंवि भवन्तमभिष्डुवन्तः , 
तुल्या भवन्ति भवतो नचु तेन किया । 
भृत्याश्रितं य इह नाव्ससमं करोति। 
है जगत्‌ के भूषण ! हे जगत्‌ के जीवों के नाथ ! आपके यथार्थ गुणों के द्वारा आपका स्तवन करते हुए भक्त यदि आपके 
समान हो जाय तो हमें कोई अधिक आदइचर्य नहीं है. ऐसा तो होना ही चाहिए. क्योंकि स्वामी का यह करत्तंव्य है कि 
वह अपने आश्रित भक्त को अपने समान बना ले. अथवा उस मालिक से लाभ ही क्‍या है जो अपने आश्वित को वैभव 
से अपने समान नहीं बना लेता- 
किन्तु यहाँ यह प्रइत उपस्थित होता है कि जब परमात्मा रागद्वेष से विहीन है, तव उसकी भक्ति से लाभ ही पया 
है ? राग न होने के कारण वह अपने किसी भी भक्त पर अनुग्रह नहीं करेगा और हेप न होने से किसी दुप्ट का 
निग्नहः करने के लिये भी कैसे प्रेरित होगा ? क्योंकि अनुग्रह और निग्नह में प्रद्धत्ति तो रागहेप की प्रेरणा से ही होती 
है जो शिष्टों पर अनुग्रह और दुष्टों का निग्रह करता है उसमें राग या द्वेष का अस्तित्व जरूर होता है किन्तु जैन इस 
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प्रकार के किसी ईइवर का अस्तित्व स्वीकार नहीं करते. इस प्रदन का उत्तर जैन स्तोत्रों में जो दिया गया है वह बड़ा 
ही मनोग्राही तकंसंगत एवं आकपक है. प्रद्यात ताकिक आचायें समन्तभद्र इस प्रश्न का उत्तर देते हुए अपने 'स्वयं- 
भूस्तोत्र' में वासुपृज्य तीर्थंकर का स्तवन करते हुए कहते हैं--- 

न पूजयाथ्थस्लवयि वीतरागे न निन्‍्दया नाथ विवान्तवेरे , 

तथापि ते पुण्यगुणस्झतिनः पुनातु चेतो दुरितांजनेस्यः । 
हे नाथ ! आप तो बीतराग हैं. आपको अपनी पूजा से कोई प्रयोजन नहीं है. आप न अपनी पूजा करने वालों से खुश 
होते हैं और न निन्‍दा करने वालों से नाखुश, क्योंकि आपने तो वर का पूरी तरह वमन कर दिया है. तो भी यह 
निश्चित है कि आपके पवित्र गुणों का स्मरण हमारे चित को पापरूप कलंकों से हटा कर पवित्र बना देता हैं. इसका 
आशय है कि परमात्मा स्वयं यद्यपि कुछ भी नहीं करता फिर भी उसके निमित्त से कात्मा में जो शुभोपयोग उत्पन्न 
हो जाता है उसी से उसके पाप का क्षय और पुण्य की उत्पत्ति हो जाती है. 


महाकवि धनंजय इसी का समर्थन करते हुए अपने विपापहार नामक स्तोत्र में क्या ही मनोग्राही वाणी में कहते हैं--- 
उपैति भक्‍त्या सुमुखः सुखानि त्वथि स्वभावाद जिसुखश्च दुःखम , 
सदावदातद्य तिरेकरूपस्तयोस्व्वमादशश इवावभासि । 


है भगवान्‌ ! तुम तो निर्मल दर्पण की तरह सदा स्वच्छ हो. स्वच्छता तुम्हारा स्वभाव है. जो तुम्हें अपने निष्कपटभाव 
से देखता है वह सुख पाता है. और जो तुमसे विमुख होकर बुरे भावों से तुम्हें देखता है वह दुःख पाता है. ठीक ही है, 
दर्पण में कोई अपना मुंह सीधा करके देखता है तो उसे उसका मुंह सीधा दिखता है. और जो अपना मुंह टेढ़ा करके 
देखता है उसे टेढ़ा दिखता है. किन्तु दर्पण किसी का मुंह न सीधा करता है और न टेढ़ा. इसी प्रकार रागहेप रहित 
परमात्मा स्वयं न किसी को सुख देते हैं और न दुःख. वह तो प्रकृतिस्थ है. इस प्रकार के कार्यों में स्वयं उनका कोई भी 
प्रयत्न संभव नहीं है. सुख अथवा दुःख तो मन की अपनी ही दृत्तियों का परिणाम है. सजीव अथवा निर्जीव पदार्थ एवं 
अनुरक्त अथवा विरक्‍त व्यवित का दूसरे सजीव अथवा निर्जीव पदार्थों पर जो स्वयं प्रभाव पड़ता है वह मनुष्य के लिये 
नई चीज नहीं है. यह तो प्रत्येक मनुष्य के अपने अनुभव की वस्तु है. मनुष्य अपनी मनः प्रकृति के अनुसार दूसरों से 
प्रभावित होता है. किसी स्त्री का मनोहर चित्र किसी भी रागी पुरुष के आकर्षण का कारण वन जाता है. किन्तु यह 
कार्य वह चित्र नहीं करता, वह तो उसमें निमित्त मात्र है. चित्र में न किसी के प्रति राग होता है और न किसी के प्रति 
टेप. फिर भी यह बाकर्षण चित्र का कार्य माना जाता है. यही वात परमात्मा की भक्ति के विपय में भी है. 


भक्ति के सम्बन्ध में एकलव्य का उदाहरण संसार में अप्रतिम है. वह मिट्टी के द्रोशाचार्य से स्वयं पढ़कर संसार का 
अद्वितीय धनुर्ारी बना था. वहु एक निष्ठ होकर मिट्टी के द्रोणाचार्य से पढ़ता रहा. उसकी मनःकल्पना में वह मिट्टी की 
मूर्ति साक्षात्‌ द्रोणाचार्य थी. कहने की आवश्यकता नहीं है कि एकलव्य को संसार का अप्रतिम धनुर्वारी बनने में 
मिट्टी के द्रोणाचार्य का स्वयं कोई प्रयत्त नहीं था क्‍यों कि मिट्टी में किसी प्रकार की आकांज्षा सम्भव ही नहीं है, पर 
यह भी सही है कि मिट्टी का द्वोणाचार्य ही एकलव्य को ऐसा धवुर्वारी वता सका जिसकी धनुःसंचालन-कुशलता को 
देखकर द्रोणाचार्य का साक्षात्‌ शिष्य अर्जुन भी दंग रह गया. 


संस्कृत-प्रंथों में एक प्रयोग जाता है--'कारीपोअग्निरध्यापयति:' अर्थात्‌ छाणों की आग पढ़ा रही है. एक गरीब छात्र 
के पास ओढ़ने के लिये कुछ भी नहीं होने से जाड़े की रातों में आग के सहारे से पढ़ता है और कहता है कि यह 
आग ही मुझे पढ़ा रही है. आग तो अध्यापक नहीं है फिर वह कंसे पढ़ा रही है ? उसमें इसलिये पढ़ाने का उपचार 
है कि अगर जाग न हो तो वह छात्र पढ़ नहीं सकता. पढ़ने और अग्नि में निमित्तनैमित्तिक सम्बन्ध है. इसी तरह 
भवत के आत्मोद्धार और भगवान्‌ की भवित में निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है. यद्यपि जैनदर्शन मानता है कि भक्ति 
साक्षात्‌ मुक्ति का कारण नहीं है, क्योंकि उससे 'दासोलहम्‌' की भावना नष्ट नहीं होती, तो भी भक्ति का महत्त्व 
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कम नहीं होता. वह मनुष्य के सामने परमात्मा का आदर्श उपस्थित करती है. यद्यपि उस आदर की प्राप्ति अभेद 
रत्नत्रय से होती है, भक्ति से कभी नहीं, किन्तु साधना की प्रथम भूमिका में भक्ति का बहुत बड़ा उपयोग है. इसका 
कारण यह है कि मन जब उपास्य की ओर आकछघ् होता है तव वह उसके मार्ग का अनुसरण करना भी अपना 
कतंव्य समझता है. वह असत्‌ प्रद्धत्तियों से हटता है और सत्‌ प्रद्तत्तियों को अपनाता है. अदया से दया की ओर, 
अक्षमा से क्षमा की और तथा संक्षेप में अधर्म से धर्म की ओर बढ़ता है. यदि भक्ति में पाखण्ड न हो, किसी प्रकार 
का प्रदर्शन न हो और वह मानव-मन को अपने यथार्थ रूप से छूने लगे तो भक्ति उसको मुक्ति की ओर ले जा सकती 
है. यही कारण है कि अनेक जैन कवियों ने भक्ति को इतना अधिक महत्त्व दे दिया है कि उसे पढ़ कर आइचर्य 
हुए विता नहीं रहता. 
भक्ति तक को पसन्द नहीं करती, वह तो श्रद्धाप्रसुत है. पर इसका अर्थ यह कदापि नहीं हैं कि भक्ति में विवेक नहीं 
होता. ऐसा हो तो वह भक्ति ही नहीं है. ज्ञानी और अन्नानी की भक्ति में जो महान्‌ः अंतर जैनाचार्यों ने बतलाया है 
उसका कारण विवेक का सदुभाव और असद्भाव ही तो है. विवेक सहित भक्ति ही मनुष्य को अमरत्व की ओर ले 
जाती है. जो साधक श्रमणत्व की ऊंची भूमिका में नहीं जा सकता उसके लिए भक्ति संबल है, मुक्तिमार्ग में पाथेय 
है और साधक के लिये एक सहारा है. इसलिये महाकवि वादिराज ने अपने एकीभाव स्तोत्र में कहा है-- 

शुद्ध ज्ञाने शुचिनि चरिते सत्यवि त्वय्यनीचा, 

भकक्‍्तिनों चेदुनवधिसुखावंचिका कुंचिकेयम, 

शक्योद्घार्ट भवति हि कथं म्क्तिकामस्य पुंसो, 

मुक्तिद्वारं परिद्ढ़्महामोहसुद्गाकपाटस्‌ । 
अर्थात्‌ शुद्ध ज्ञान और पवित्र चारित्र होने पर भी यदि असीम सुख देने वाली तुम्हारी भक्ति रूपी कचिका न हो तो 
जिसके महामोह रूपी ताला लगा हुआ है ऐसा मुक्तिद्वार, मुक्ति की इच्छा रखने वाले के लिये कैसे खुल सकता है ? 
यहां कवि ने भक्ति की तुलना में शुद्ध ज्ञान और पवित्र चारित्र को भी उतना महत्त्व नहीं दिया. यह भक्ति की 
पराकाएछ्ठा है. 


भक्ति का फल 

जैनाचार्यो ने भक्ति को एक निष्काम कर्म माना है. यदि उसे लक्ष्य कर मनुष्य में फलासवित उत्पन्न हो जाय तो 
भक्ति बिल्कुल व्यर्थ है. जैनशास्त्रों में निदान (फलाकांक्षा) को धामिक जीवन में एक प्रकार का शल्य (कांटा) 
बतलाया गया है. भक्त के सामने सदा मुक्ति का आदर्श उपस्थित रहता है. वह उससे कभी भटकता नहीं. यदि भटक 
जाय तो उसे सच्चा भक्त नहीं कह सकते. भक्ति का सच्चा फल वह यही चाहता है कि जब तक मुक्ति की प्राप्ति 
न हो तब तक प्रत्येक मानव जन्म में उसे भगवदुभविति मिलती रहे. इसी आशय को स्पष्ट करते हुए 'द्विसंधान काव्य! 
के कर्त्ता महाकवि धनंजय कहते हैं--- 

इति स्तुति देव विधाय देन्यादू, वरं॑ न याचे स्वमुपेज्षकोड्सि । 

छाया तरु संश्रयतः स्वतः स्यात्‌, कश्छायया याचितया55व्मलोभः । 

अथास्ति दिव्सा यदिवोपरोध:, त्वय्येव सक्‍तां दिश भक्ति बुद्धि । 

करिष्यते देव तथा कुपां से, को वात्मपोष्ये सुसुखों न सूरीः। 
हे देव ! इस प्रकार आपकी स्तुति कर मैं आप से उसका कोई वर नहीं मांगता, क्योंकि किसी से भी कुछ मांगना तो 
एक प्रकार की दीनता है. सच तो यह है कि आप उपेक्षक (उदासीन) हैं. आप में न वप है और न राग. राग विना 
कोई किसी की आकांक्षा पूरी करने के लिए कंसे प्रहदत हो सकता है ? तीसरी वात यह है कि छायावाले ह॒क्ष के 
नीचे बैठकर फिर उस हक्ष से छाया की याचना करना तो बिल्कुल व्यर्थ है, क्योकि हक्ष के नीचे बैठने वाले को तो वह 
स्वतः ही प्राप्त हो जाती है. 


>0-+-0-००-००-०--०-०-०-०--०-० , 
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४१२ : सुनि श्रीहजारीमल स्मृति-प्रन्थ ; द्वितीय अध्याय 


यह सब कुछ होने पर भी यदि आप स्तुति का कोई फल देना ही चाहें, इतना ही नहीं इसके लिए आपका अनुरोध या 
आग्रह भी हो तो है मगवान्‌! आप मुझे यही वर दीजिए जिससे आपकी भक्त में ही मेरी बुद्धि लगी रहे. यह कृपा मुझ 
पर जरूर कीजिये. ऐसा कौन है जो अपने आश्रित के हित की ओर छ्याव न दे ! 


कल्याणमंदिर स्तोत्र के कर्ता महाविद्वान्‌ कुमुदचन्द्र भी इस सबंध में यही वात करते हैं:-- 


यद्यस्ति नाथ भवदंप्रिसरोरुह्याणाम्‌, भक्‍तेः फलं किसपि सतत संचितायाः , 
तस्मे त्वदेकशरणस्थ शरण्यभूयाः स्वामी त्वमेव सझुबनेल्त्र भवान्तरेषि। 


है शरण्य ! आपके चरण-कमलों की सतत संचित्त भक्ति का यदि कोई फल हो तो वह यही होना चाहिए कि इस जन्म 
और अगले जन्म में आप ही मेरे स्वामी हों. क्योंकि आप के अतिरिक्त मेरा कोई भी शरण नहीं हो सकता. 
किन्तु जैसा कि पहले कहा है, मनुष्य का चरम लक्ष्य मुक्ति है. इसलिए कोई भी भकक्‍त जब तक मुक्ति नहीं मिले तब 
तक ही इस फलाकांक्षा का औचित्य समझता है. इसलिए भगवान्‌ की पूजा के अंत में जैन मंदिरों में जो ज्ञान्तिपाठ 
बोला जाता है, उसमें इस अभिप्राय को अत्यन्त स्पष्ट शब्दों में व्यक्त किया गया है:--- 

तब पादी सम हृदये, मम हृदय तब पदद्वये लीनम , 

तिप्ठतु जिनेन्द्र। तावत्‌ यावन्निर्वाणसंग्राप्तिः । 
है भगवन्‌ ! जब तक निर्वाण की प्राप्ति न हो तब तक तुम्हारे चरण मेरे हृदय में लीन रहें और मेरा हृदय तुम्हारे 
चरणों में लीन रहे. इन उद्धरणों से यह्‌ अच्छी तरह समझा जा सकता है कि जैन भक्ति का उद्देदय परमात्मत्व की 
ओर बढ़ना है. किसी भी प्रकार का लौकिक स्वार्थ उसका लक्ष्य नहीं है. जिसके जीवन में भक्ति की महत्ता अंकित 
हो जाती है उसकी दुनिया के क्षणमंगुर पदार्थों में आस्था नहीं होती और न उसके मन में किसी प्रकार के वैयक्तिक 
स्वार्थ की ही आकांक्षा होती है. वास्तविक भक्त वह है जिसकी दुनिया के क्षणभंगुर सुखों में आस्था नहीं होती. जिसको 
इस प्रकार को आस्था, आसक्ति अथवा आकांक्षा होती है वह कभी परमात्मत्त्व की ओर नहीं बढ़ सकता, भक्‍तहृदय 
अहिंसक होता हैं इसलिए उसका कोई शत्रु भी नहीं होता है वह अपनी भवित के बीच में इस प्रकार की आर्क॑क्षायें 
भी नहीं लाता जो हेंपपूलक एवं हृदय को विक्ृत करनेवाली हों. जैन्ृष्टि से वे स्तोच अत्यन्त नीच स्तर के ही समझे 
जाने चाहिए जो मनुष्य को हिंसा एवं विकार की ओर प्रेरित करने वाले हों. 


हाँ, जैन भवित एवं पूजा के प्रकरणों में भक्ति के फलस्वरूप ऐसी मांगें जरूर उपलब्ध होती हैं जो वैयक्तिक नहीं अपितु 
सार्वजनिक हूँ, फिर चाहे वे लौकिक ही क्यों न हों. भगवान्‌ की उपासना के वाद जो जैन उपासना-मृहों में शांतिपाठ 
बोला जाता है उसमें भक्‍त कहता है:--- 


केस सर्वश्रजानां प्रभवतु बलवान धार्मिको भुमिपालः , 
काले काले च सम्यग्‌ विलसतु सधवा व्याधयों यान्तु नाशम्‌ । 
दुसिज्च॑ चौरसारी क्षणमपि जगतां मास्मभूज्जीवलोके , 
जैनेन्द्रं धर्मचक्र प्रभवतु सतत सर्वसोख्य--प्रदायि । 


है भगवन्‌ ! सारी प्रजा का कल्याण हो. शासक बलवान्‌ और धर्मात्मा हो. समय-समय पर (आवश्यकतानुसार) पानी 
बरसे. रोग नष्ट हो जावें. कहीं न चोरी हो और न महामारी फैले और सारे सुखों के देनेवाला भगवान्‌ जिनेन्द्र का 
धर्मचक्र शक्तिशाली हो. 
इसी प्रकार का एक उल्लेख और भी सुनिये :-- 

संपूञकानां प्रतिपालकानाम्‌, यतीन्द्रसामान्यतपोधनानाम , 

देशस्य राष्ट्रस्य पुरस्थ राक्ष:, करोत्त शांति भगवान जिनेन्द्र: । 


् कप ० हा «पद कट 
चेनसुखदाल जेन : जेनधर्म में भक्तियोगे : ४१३ 


जो भगवान्‌ के भकक्‍त हैं, जो दीन-हीनों के सहायक हैं, जो यतियों में श्रेष्ठ हैं, जो तपोधन हैं उन सबको तथा देश, राष्ट्र, 
नगर और राजा को भगवान्‌ जिनेच्द्र शान्ति प्रदान करें. 


ये सब उल्लेख स्पष्ट यह बतलाते हैं कि जैनों के वाइमय का लक्ष्य आत्मशोधन के साथ-साथ लोकोपकार की भावना 
भी है. उसका दृष्टिकोण संकुचित नहीं अपितु उदार, विशाल एवं व्यापक है. इसमें वसुर्ववकुटुम्बकम्‌ की 'उदात्त' तथा 
प्रांजल भावना ओतप्रोत है. इससे मानव को जो प्रेरणा मिलती है उससे उसकी पशुता निकल कर मानवता निखर जाती है. 
जैन-भवित की एक विशेषता यह भी है कि इसमें किसी प्रकार के आडम्वरं को स्थान नहीं मिलता. आडम्वर भक्ति की 
विडम्बना है, उससे कभी आत्मा का यथार्थ दर्शन नहीं होता. उपास्य का जो वास्तविक स्वरूप है उसीकी उपासना पर 
जैनभक्ति में बल दिया यया है. भक्त भी उसी स्वरूप की प्राप्ति के लिये कृतसंकल्प होता है. जैन मंदिरों में वीतरा- 
गता के साधनों के अतिरिक्त जो बाह्य चीजें दीख पड़ती हैं, वे चाहे कितनी ही आकर्षक क्‍यों न हों, भक्ति में उनका 
कोई महत्त्व नहीं. जहाँ भक्ति के उच्च स्तर का वर्णन मिलता है वहाँ सोने-चाँदी आदि अत्यन्त वाह्य पदार्थों की कौन 
कहे, शरीराश्चित गुणों को भी कोई महत्त्व नहीं दिया गया, वहाँ तो आत्माश्रित गुणों को ही भक्तित कर आधार माना 
गया है क्योंकि उन्हीं की अभिव्यक्ति जीवन में अपेक्षित है. शरीर और इससे सम्बन्ध रखने वाले सभी वाह्य पदार्थ 
जड़ हैं. जड़ के किसी भी गुण-धर्म की अभिव्यक्ति आत्मा को इष्ट नहीं है. 


सूर्तिपूुजणा और भवित 
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इवेताम्बर जैनों के स्थानकवासी और तेरापंथी एवं दिगम्बर जैनों का तारणपंथी सम्प्रदाय--यद्यपि मूर्तिपूजा को महत्त्व 
नहीं देते, फिर भी वे भक्ति का समर्थन करते हैं. यद्यपि मूतिपुजा और भक्ति का निमित्त-नैमित्तिक सम्बन्ध हैं तो ये 
दोनों चीजें एक नहीं हैं. किन्हीं दो पदार्थों में निमित्त-नेमित्तिक सम्बन्ध बनाना व्यक्तिगत प्रश्न है. भक्ति के लिये भी 
कोई मूर्ति को अवलम्बन मानता है और कोई नहीं मानता है. जो संप्रदाय मूर्ति या प्रतिमा को अवलम्बन नहीं मानते, वे 
भी भगवान्‌ की भक्ति करते हैं. भक्ति तो मनुष्य की मानसिक द्त्ति है. वह मूर्तिरृप आलंबन के विना निरालंवन भी 
हो सकती है. वास्तव में परमात्मा या भगवान्‌ ही आलंबन हैं. उपास्य में तो कोइ भेद है नहीं, भले ही उनकी मूर्ति 
बनाई जाय या न बनाई जाय. विना मूर्ति के भी परमात्मा या महात्माओं के गुणों में अनुराग उत्पन्त कर उसमें पूज- 
नीयता की आस्था स्थापित की जा सकती है. भक्ति का रहस्य भी यही है. इन तीनों संप्रदायों ने जो मूर्ति का विरोध 
किया है इसके ऐतिहासिक कारण हैं. इससे किसी में किसी की स्थापना करने की मानव-वबुद्धि का विरोध नहीं होता. 
मूर्तिपूजा का विरोध करना उन तीनों सम्प्रदायों का क्रान्तिकारी कदम था किन्तु वह भक्ति का विरोध कभी नहीं था. 
जैनधर्म में जो भविति का महत्त्वपूर्ण स्थान है उसे जैनों के सभी सम्प्रदाय एक मत से स्वीकार करते हैं. 


भक्ति साहित्य 


जैन वाहःमय में भक्तिसाहित्य अथवा स्तोत्रग्नन्थों का उल्लेंखनीय स्थान है. तीर्थकरों पंचपरमेष्ठी एवं अन्य देवी-देवताओं 
सम्बन्धी हजारों स्तोत्ग्रन्य उपलब्ध होते हैं. भक्तामरस्तोत्र, कल्याणमन्दिरस्तोत्र आदि स्तुतिपरक रचनाएँ बड़ी ही 
महत्त्वपूर्ण हैं. जैन उपासक प्रतिदिन इन रचनाओं को भक्ति के भाव में विभोर होकर अपनी आत्मजुद्धि के लिये पढ़ते 
हैं. तुलनात्मक दृष्लठि से इन स्तुतिग्रन्थों की अनेक विशेषताएं हैं. इनका प्रत्येक पद्य एक मंत्र माना जाता है और इन पर 
अनेक कथाए' लिखी गई हैं. जैनों के वैयक्तिक जीवन पर इन स्तोंत्रों का बहुत प्रभाव है. यह साहित्य इतना विद्याल है 
कि इस पर विभिन्‍न दृष्टियों से अनुसंधान किया जा सकता है. जैनों के चोटी के आचार्यों ने अन्यान्य विषयों की रचना 
के साथ-साथ भक्‍क्तिसाहित्य को भी अपनी रचना का विपय बनाया है. दार्शनिक साहित्यकारों ने भक्ति को तर्क की 
कसौटी पर कस कर अपने ग्रन्थों में इसकी उपादेयता सिद्ध की है. 
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भवित का समन्वय 


संसार के सभी धर्मों में भक्ति का उल्लेखनीय स्थान है. जो ईश्वर की सत्ता को स्वीकार करते हैं और जो ईइवर की सत्ता 
को स्वीकार नहीं करते, उनका भक्ति तत्व अनेक टृष्नियों से समान नहीं है. गीता का अध्ययन करने से पता चलता 
है कि ईश्वर की सत्ता स्वीकार करके भी गीताकार निष्काम भज्ित पर बहुत जोर देते हैं. ऐसा ज्ञात होता है कि गीता- 
कार पर कतंत्ववाद की कोई छाप ही नहीं है. गीताकार की भवित और जैनभक्षित में अनेक हृ्ठियों से साम्य है किन्तु 
उपास्य का स्वरूप दोनों में एक-सा नहीं है. विभिन्‍न धर्मों में जो भक्तितत्त्व की व्याख्या मिलती है उसका अनेकान्त- 
वाद के आधार पर समन्वय किया जा सकता है. इस प्रकार के समन्वय की आज' अत्यन्त आवश्यकता है. अतः साध्य 
की सिद्धि के लिये उसका निष्कपट भाव से प्रयोग करना चाहिए, यही भक्तियोग की मर्यादा है. - 





डा० कन्हेयालाल सहल 
अध्यक्ष हिन्दी विभाग, बिड़ला आर्टस कॉलेज, पिलानी 


नियति का स्वरूप 





काव्यप्रकाशकार ने कवि-भारती का जयजयकार करते हुए 'नियतिकृतनियमरहिता' का प्रयोग किया है जिससे स्पष्ट 
है कि वे नियति* को नियम-समष्टि अथ्रवा नियमन करने वाली शक्ति के रूप में ग्रहण करते हैं. 'नियति” शब्द का इस 
तरह का प्रयोग वैदिक 'ऋत' से बहुत-कुछ मिलता-जुलता है जहाँ ऋत के कारण ही संसार में नियम-चुक्र चलता है 
तथा ब्रह्माण्ड में व्यवस्था दृष्टिगोचर होती है.* 

वैज्ञानिक अध्ययन और प्रयोगों के परिणामस्वरूप अब यह तथ्य अधिकाधिक स्पष्ट होता जा रहा है कि यह विश्व कुछ 
ऐसे नियमों द्वारा संचालित है जो अकाट्य और अनुल्लंघनीय है. इस विचारधारा के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति विश्व- 
अ्ंखला की एक कड़ी मात्र है. संस्कृत के अनेक प्राचीन ग्रंथों में नियति के स्वरूप की विवेचना की गई है. उदाहरणार्थ 
योगवासिष्ठ के निम्नलिखित इलोकों को लीजिए--- 


यथास्थितं ब्रह्मतत्व॑ सत्ता नियतिरुच्यते । 

सा विनेतुविनियत्व॑ सा विनेयविनेयता । --प्रकरण २, सर्ग १० इलोक १. 
आदिसर्ग हि. नियतिर्भाववैचित््यमक्षयम्‌ | 

अनेनेत्थ सदा भाव्यमिति संपच्यते परम्‌ | --प्रकरण ३, सर्ग ६२, इलोक ६. 
महासत्तेति कथिता महाचितिरित स्थ्ृता। 

महाशक्तिरिति ख्याता मसहादृष्टिरिति स्थिता १० 

महाक्रियेति गदिता महोद्भव इत्ति स्मुता। 

महास्पन्द॒ इति औौढा महाव्मेकतयोदिता ।११। 

तृणानीच जगत्येवमिति देत्याः सुरा इति | 

इति नागा इति नगा इत्याकल्पं कृता स्थितिः ।॥१२। 


अर्थात्‌ सर्वत्र सम रूप से स्थित जो व्यापक ब्रह्म की सत्ता है, उसी का नाम नियति है, वही कार्य-कारण के नियम्य 
और नियामक रूप से स्थित है. कारण होने पर कार्य अवश्य होता है और कार्य होने पर उसका कोई कारण अवश्य 
होता है. इसी नियम का नाम नियति है. वही कारण आदि की नियामकता है और वही कार्य आदि की नियम्यत्ता 
भी है. 

सृषप्ति के प्रारम्भ से ही अग्नि आदि की उष्णता और ऊध्वंज्वलन नियति के कारण हैं, पर ब्रह्म स्वयं अपने संकल्प से 
पदार्थों की विचित्रतासहित अक्षय नियति का रूप घारण कर लेती है. वही नियति संपूर्ण ब्रह्माण्डों की स्थिति, विस्तार, 


१. नियम्यन्ते धर्मा अनया इति नियतिः । 
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सामर्थ्य, विवेक, रचना, जन्म और अथेक्रियाकारितादि को हेतुता से महासत्ता, महाचिति, महाशवित, महाहृष्टि, महा- 
क्रिया, महाउद्धव और महास्पन्द, गति इत्यादि नामों से कही गई है. तृणों के समान सव जगत्‌ का परिवर्तेत करती हुई- 
दैत्य इस प्रकार के क्र हैं, देवता इस प्रकार शान्त हैं, नाग ऐसे हैं, पर्वत ऐसे जड़ हैं इत्यादि रूप से कल्पपर्यन्त नियति 
अपने रूप में स्थित रहती है. 

हर २५ व 


न शक्यते लंबग्रितूमपि रुद्रादिवुद्धिभः | ---३,६२, २ 

सर्वज्ञोडपि बहुज्ञोडपि माधवो5पि, हरोड्पि च। 

अन्यथा नियत्ति कतु न शकक्‍तः कश्चिदेव हि। --५,८५९,२६. 

सर्गाही था यथारूढा संविक्तचनसंत्तति: । 

साउद्याप्यचलिता5न्येन स्थिता नियत्तिरुच्यते । --३,५४,२२. 

आमहारुद्रपयन्तमिद्मित्थमिति स्थिते: | 

आत्णपद्‌मजरपन्द॑ नियमान्नियति: सखता | --६,३७,२१: 
अर्थात्‌ रुद्रादि देवता भी नियति का उल्लंघन नहीं कर सकते. माधव और हर के समान सर्वज्ञ और वबहुज्ञ भी नियति 
के नियमों में व्यतिक्रम नहीं कर सकते. वतंमान विद्व के प्रारम्भ में नियति की जैसी कल्पना की गई थी, उसी रूप में 
वह आज भी अचल भाव से स्थित है. रुद्र से लेकर छोटे-से-छोटे तृण पर्यन्त नियति का ही नियमन-व्यापार सर्वत्र 
दिखलाई पड़ता है. इस नियमन्‌ के कारण ही इसे नियति कहा गया है 


योगवासिष्ठ में ही नियति की नटी के रूप में भी कल्पना की गई है-- 


नियतिनित्यमुद्दे गवजिता परिमार्जिता । 
एपा नृत्यति वे नृत्य जगज्जालकनाटकम्‌ | --प्रकण ६, सर्ग ३७, इलोक २३. 


अर्थात्‌ यह नियति नित्य उद्देगरहित तथा परिमाजित रहते हुए जगज्जाल रूप नाटक रचती रहती है. रि4ध०4॥ 
/ए४४0»7 के लेखक ने भी नियति के प्रभुत्व को स्वीकार किया है--“'9वीज॑वैएशी प्रा टथ्वाा 77007 ६९ 
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अर्थात्‌ बहुत से छोटे-मोटे रूपों में तो व्यक्ति प्रकृति के कार्य-व्यापार में रूपान्तर उपस्थित कर सकता है किन्तु कुल 
मिलाकर वह प्रकृत्ति की पद्यति को बदल नहीं सकता अर्थात्‌ विश्व की जो घटनाएँ किसी उच्चतर शक्ति अथवा 
उच्चतर शक्तियों ह्वारा नियत कर दी जाती हैं, उत्तमें परिवतंन उपस्थित करता व्यक्ति के वश का रीग नहीं. योग- 
वासिष्ठकार के मतानुसार नियति विश्व की नियामिका शक्ति है, जिसके अनुशासन को अखिल भुवन. तथा चर और अचर 
सभी स्वीकार करते हैं. एक छोटी-सी सभा के संचालन: के लिये भी जब नियम बनाए जाते हैं, तब इस विराट ब्रह्माण्ड 
के लिये नियमों की कितनी अधिक आवश्यकता है, इसका सहज ही अनुमान लगाया जा सकता है. नियमों के अभाव में 
सर्वत्र धांघली और अव्यवस्था फैल जायगी, कर्म-व्यवस्था के संवन्ध में वेद में भी कहा गया है-- 


न किल्विपमत्र नाधारो अस्ति न यन्मिते: सममान एति , 
अनून निहित पात्न न एतत्‌ पक्‍तारं पक्‍चः पुनराविशति ।? 
अर्थात्‌ कर्म-व्यवस्था में किसी प्रकार की त्रुटि नहीं हो सकती. आम का बीज डालने से जमीन में आम ही उगता है 


यह कारण-कार्यविधान विश्व में सर्वत्र लागू है. यहां कोई आधार या सिफारिश भी नहीं चलती और न यही संभव है 
कि मित्रों के साथ गति प्राप्त की जा सके. किसी भी वाह्य कारण से हमारे इस कर्म-फलञ्न-पात्र में कोई घटा-बढ़ी नहीं 
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हुई. जैसा और जितना हमने इसे भरा, वैसा और उतना ही यह सुरक्षित है. पकाने वाले को पका पदार्थ फिर जा 
मिलता है अर्थात्‌ कर्म-फल से छुटकारा नहीं मिलता.. 


शैवागमों हारा किया गया नियति का निरूपण भी इस प्रसंग में उल्लेखनीय है. नियति शैवागम दर्शन का एक विशिष्ठ 
शब्द है जो उस तत्त्व के अर्थ में प्रयुक्त होता है जिसके कारण प्रत्येक वस्तु की कारिका शक्ति नियत रहती है. 
'नियतिनियोजनां धत्ते विशिष्टे कार्यमण्डले.' 

नियति के कारण ही सरसों के बीज से सरसों का अंकुर फूटता है और अभश्नि में केवल जलाने की शक्ति है, नियति के 
कारण ही पवन में जल को आन्दोलित करने की क्षमता पाई जाती है. 


बहुत से नियतिवादियों का तो कहना यह है कि संसार में जो आपाततः आकस्मिक और आश्चर्यमयी घटनाएँ घटित 
होती हुई दिखलाई पड़ती हैं, वे वस्तुतः न आकस्मिक होती हैं और न आइ्चर्यंमयी. आकस्मिकता और आइचये की सत्ता 
तो उन लोगों के लिये है जो नियति के रहस्य को हृदयंगम नहीं कर पाते. नियति यदि विश्व की नियामिका शवित है, 
यदि यह कर्म-चक्र की संचालिका है, यदि नियति की प्रेरणा से ही यह गोलक, कर्म-चक्र की भांति घूम रहा है तो 
अवश्य ही यह सब किसी विधान के अन्तगंत होता होगा. 


किन्तु इसके विपरीत एक विचारधारा ऐसी भी है जो भाग्य को अन्धा मान कर चलती है. योरीपीय देशों के लोगों का 
विश्वास था कि कोई ऐसी शक्ति अवश्य है जो मनुष्य के जन्म के समय ही उसके संपूर्ण जीवन की गतिविधि निश्चित 
कर हमेशा के लिये उसके भाग्य का निपटारा कर देती है. भाग्य, वह अवश्यंभावी देवी विधान है जिसके अनुसार प्रत्येक 
पदार्थ और विशेषतः मनुष्य के सब कार्य-उन्‍्नति, अवनति, नाश आदि पहले से ही निश्चित रहते हैं और जिससे अन्यथा 
कुछ हो ही नहीं सकता. अशिक्षितों में से अधिकांश लोगों का यही विश्वास रहता है कि संसार में जो कुछ होता है, वह 
सदा भाग्य से ही होता है और उस पर मनृष्य का कोई अधिकार नहीं होता. साधारणत: शरीर में भाग्य का स्थान 
ललाट माना जाता है. बहुत-से लोग यह मानते हैं कि छठी के दिन भाग्य की देवी शिशु के ललाट पर भाग्य का अंकन 
कर जाती है जिसमें न राई घटती है, न तिल बढ़ता है. सामान्‍य लोगों की दृष्वि में भाग्य अन्धा है और उसके द्वारा 
नियोजित कार्य-व्यापार में कारण-कार्य की कोई श्ंखला नहीं दिखलाई पड़ती. ग्रीस देश के दुःखान्त नाटकों में भी 
किस्मत की जो कल्पना को गई है, उसके अनुसार वह एक ऐसी निरपेक्ष शक्ति है जिसके अनुशासन को सभी स्वीकार 
करते हैं किन्तु स्वयं वह्‌ किसी भी प्रकार के प्राकृतिक अथवा नैतिक विधान को मानकर नहीं चलती. 


स्व० डॉ० अन्सारी किसी रोगी की चिकित्सा के सिलसिले में रेल द्वारा यात्रा कर रहे थे. डॉक्टर साहब उन महाभागों 
में से थे, जो गांधीजी की भयंकर-से-भयंकर वीमारीकी खबर सुनते ही महात्माजी को सूचित किया करते थे कि मैं आपको 
मृत्यु के मुख से छुड़ा लाऊँगा किन्तु उन्हीं डॉक्टर अन्सारी को रेल के डिब्बे में ही जब हृद्दोग ने आ दवाया तो कहने 
लगे--.मैं झत्यु के पद-चापों की निकटतम आती हुई ध्वनि को सुन रहा हूँ. चाहता हूं कि कभी विधि के विधान में कुछ 
दिवस अपने लिये और सुरक्षित करवा लूं किन्तु कोई उपाय नहीं, कोई चारा नहीं. वे ही डॉक्टर साहव, जो किसी 
दूसरे को झत्यु के भीषण मुख से निकालने जा रहे थे, स्वयं कराल काल के गर्भ में समा गये. 


डाण्टे के “इन्फनों' तथा 'होमर' के 'ईलियड' और “ओडीसी' से लेकर आधुनिक युग तक के लेखकों ने भवितव्यता की 
प्रवलता को स्वीकार किया है. किन्तु जो भवितव्य है, वह क्या पहले से नियत है? क्‍या वह किसी कारण-कार्य-परम्परा का 
अनुसरण करता है अथवा उनका सारा कार्य व्यापार अन्धवत्‌-प्रदतत्त होता है ? इस प्रकार के अनेक प्रइन भवितव्यता के 
सम्बन्ध में हमारे मन में उठे विना नहीं रहते. दुनिया के मनीषियों ने इस विषय पर भिन्न-भिन्न विचार प्रकट किये हैं 
चीन की एक कहावत में कहा गया है कि बीमारी का इलाज हो जाता है, किन्तु भाग्य का नहीं. अनेक वार ऐसा हुआ 
है कि भाग्य से बचने के लिये किसी ने जिस मार्ग का अनुसरण किया, उसी मार्ग में वह अपने दुर्भाग्य का शिकार हो 
गया. इस सम्बन्ध में राबर्ट साऊदे का निम्नलिखित कथन उल्लेख्य है--- 
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न्ुफर छ00 ४9०, . ताप तं।ब8 गिल ट्वा ॥258तए ज्रीलरएल और तंरंएटड, गार्ड04र्7 बात जीफ्ते 
जो हमारे भाग्य की गाड़ी चलती है, वह यदि अन्धी हो तो फिर इस जीवन का क्‍या ठिकाना है. 


उक्त विवेचन को पढ़ कर ऐसा लगता है कि यदि इस विश्व में सब कुछ पूर्वनिरदिप्त है तो क्या मनुष्य की स्वतन्त्र इच्छा 
शवित के लिये यहाँ कोई स्थान नहीं है ? दर्शन-शास्त्र का यह एक वड़ा जटिल प्रश्न है जिस पर गम्भीरता से विचार 
करना आवश्यक है. 


डा० राधाकृष्णन ने शायद कहीं कहा था कि 'स्वतन्त्र: कर्ता' केवल पाणिनि का ही सृत्र नहीं, वह हमारे देश का दार्शी- 
निक सूत्र भी है. प्राकृतिक जगत्‌ की वस्तुओं की भांति मनुष्य वस्तु नहीं, वह बस्तुओं को अपनी इच्छानुसार रूप देने 
वाला कर्त्ता है. जब वैज्ञानिक किसी वस्तु का आविष्कार करता है, तव वह उस वस्तु से अपने को अलग कर लेता है और 
तव उसके रहस्योद्धाटन का प्रयत्न करता है. इससे स्पष्ट है कि जहाँ तक व्यक्ति का सम्बन्ध है, उसमें अपनी स्वतस्त् 
इच्छा--शक्ति का तत्त्व सस्निहित है. वह तत्त्व वस्तु-वाह्य अथवा आन्तरिक है. इस तत्त्व की जब हम उपेक्षा करने 
लगते हैं तब हम अपने आप को मात्र वस्तु मान लेते हैं. जड़ पदार्थों की भांति हम बपने आपको यंत्र का एक पुर्जा 
समभने लगते हैं और उस स्वतन्बता से अपने आपको वंचित कर लेते हैं--जो हमारा जन्मसिद्ध अधिकार है. 

मनुष्य नियति के अधीन है अधवा कर्म करने में स्व॒तन्त्र है, इस प्रश्न का वेदान्त ने स्पष्ट शब्दों में उत्तर दिया है. 
वेदान्त के अनुसार जब तक मनुष्य अविद्या के वशीभूत रहता है, तव तक वह स्वतन्त्र नहीं कहा जा सकता. मोक्ष अथवा 
स्वातन्त्र्य, विद्या द्वारा ही सम्भव है. जो मनुष्य इच्छा तृष्णा अथवा वासनाओं का शिकार है, वह स्वतन्त्र नहीं माना जा 
सकता. स्वतन्त्र बनने के लिए सतत साधना द्वारा उसे आत्म-साक्षात्कार करता होगा. साथ ही यह भी सत्य है कि मनुष्य 
की मनुष्यता इस स्वातन्त्य-सिद्धि में ही है क्योंकि वही एक ऐसा प्राणी है जो साधना द्वारा आत्म-संस्कार कर सकता 
है. पेड़-पौधों, पशु-पश्षियों तथा जीव-जन्तुओं में यह शक्ति नहीं कि वे मनुष्य की भांति अपना संस्कार कर सकें. वे 
अपनी सहज दृत्ति से ऊपर नहीं उठ सकते. 


देववाद तथा स्वातन्त्रयवाद के सम्बन्ध में जो विचार ऊपर प्रकट किए गये हैं, वे हमारे देश की दार्शनिक विचारधारा 
के अनुरूप हैं किन्तु व्यावहारिकता की दृष्टि से हमारे जीवन में देव तथा पीरुष दोनों का स्थान है. माघ कवि के 
शब्दों में--- 

“नालस्वते देष्टिकतां, ना निषीदरति पौरुषे । 

शब्दाथों सत्कविरिव, ह्र्य॑ विद्वानपेच्तते -“शिशुपालवध, द्वितीय सर्य, इलोक ८६. 


अर्थात्‌ विद्वान्‌ न तो केवल देव का सहारा लेता है और न पौरुष पर ही स्थित रहता है. जिस प्रकार सत्कवि शब्द और 
अर्थ दोनों का आश्रय ग्रहण करता है, उसी प्रकार विद्वानू भी देव और पौरुप दोनों को जीवन में आवश्यक समभता है. | 
गीताकार ने भी कार्य सिद्धि में अधिकरण, कर्त्ता, भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार के कारण तथा विविध चेष्टाओं से साथ 'दैवं 
चैवात्र पंचमम' कह कर देव की भी सत्ता स्वीकार की है. 


एक बार हमारे प्रधानमन्त्री पं० नेहरू ने नियतिवाद और स्वतन्त्र इच्छाशक्ति का तारतम्य बतलाते हुए लिखा 
था---इस विश्व में नियतिवाद और स्वतन्त्र इच्छा-शक्षित दोनों के लिये स्थान है. इसे एक उदाहरण द्वारा स्पष्ट क्रिया 
जा सकता है. ब्रिज के खेल में प्रत्येक खिलाड़ी को जो ताश के पत्ते मिलते हैं, उसमें खिलाड़ी की स्वतन्त्र-इच्छा-शक्ति 
का कोई हाथ नहीं रहता किन्तु उन्हीं पत्तों की सहायता से अपने अनुभव और बुद्धि-कौशल द्वारा चतुर खिलाड़ी जो 
खेल, खेलता है उसमें उसकी स्वतन्त्र इच्छा-शक्ति का पूरा योग है.” एक दूसरा उदाहरण लीजिए. पिता के चुनाव में पुत्र 
स्वतन्त्र नहीं है किन्तु पुत्र रूप में अवतरित व्यक्ति अपनी स्वतन्त्र इच्छा शक्ति द्वारा अपने व्यक्तिव का समुचित 
विकास कर सकता है, कर्ण के सारथि-पुत्र होने की वात कह कर जब अद्वत्थासा ने उसके मर्मस्थल पर चोट करनी 
चाही तो कर्ण ने कहा था--- 
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सूतो वा सूतपुत्रो चा यो वा को वा भवाभ्यहम्‌ , 
देवायत्त कुले जन्म, मदायत्ं तु पौरुषस्‌ । 
कर्ण की इस ओजमयी उक्त में ही नियति और स्वातन्त्य का तत्त्व समाहित है. 


संखलि मोशालक का नियतिवाद 


इस प्रसंग सें मक्‍्खलि गोशाल के नियतिवाद की चर्चा करना भी अवाँछतीय न होगी. मक्‍्खलि, आजीवकों के सुप्रसिद्ध 
सिद्धांत नियतिवाद के प्रवर्तक माने जाते हैं. वे बहुत समय तक भगवान्‌ महावीर के साथ रहे किन्तु फिर मतभेद के कारण 
उनसे प्थक्‌ हो गये. “भगवती सूत्र” तथा आवश्यक सूत्र' की चृणि में दोनों के पार्थक्य का विवरण उपलब्ध है. कहा 
जाता है कि एक दूसरे से प्रथक्‌ होने पर ये दोनों १६ वर्षों तक अपने-अपने सिद्धान्तों का प्रचार करते रहे. इस अवधि 
में मक्‍खलि गोशझाल की भी प्रतिष्ठा बढ़ गई और श्रावस्ती में उनके अनेक अनुयायी हो गये. उन्‍होंने अपने आपको तीर्थंकर 
भी घोषित कर दिया. विद्वानों के मतानुसार भगवान्‌ महावीर से उनका मौलिक मतभेद नियतिवाद के सम्बन्ध में ही 
था. जहाँ गोशाल एकांत नियतिवादी थे, वहां श्रमण भगवान्‌ महावीर अनेकान्तवाद के समर्थक थे. 'श्रीमदुपासकद्शांग- 
सूत्र' का निम्नलिखित प्रसंग यहाँ उललेख्य है-- 


एक दिन सद्दालपुत्र आजीविकोपासक' वायु से कुछ सूखे हुए मिट्टी के कच्चे बरतनों को घर से बाहर निकाल कर घृप 
में सुखा रहा था. उस समय भगवान्‌ महावीर ने उससे पूछा : हे सद्दालपुत्र! ये मिट्टी के बरतन किस प्रकार बनते हैं ? 
सहालपुत्र ने उत्तर दिया : हे भगवन्‌ ! प्रथम ये सब मिट्टी के रूप में थे, उस मिट्टी को पानी में भिगो कर उसमें राख 
और लोद मिलाते हैं, पीछे बहुत खूंद करके उसको चाक पर चढ़ाते हैं जिससे बहुत से करवे. कुँजे आदि तैयार होते हैं. 


यह सुनकर श्रमण भगवान्‌ ने फिर पूछा : 'सद्दालपुत्रा, एसणं कोलालभंडे कि उद्ठाणेणं जाव पुरिसक्कारपरक्कमेणं कज्जति 
उदाहु अणुट्ठाणोणं जाव अपुरिसककारपरक्कमेणं कज्जति ?” अर्थात्‌ हे सद्दालपुत्र ! जो ये मिट्टी के बरतन बने हैं, ये 
सब उत्थान, बल, वीय॑ और पुरुषकार-पराक्रम से बने हैं या बिना उत्थान, वल वीये और पुरुषकार-परा- क्रम से 
बने हैं ? 

इस पर सद्दालपुत्र ने उत्तर दिया, “भंते ! अणुट्ठाणेणं जाव अपुरिसक्कारपरक्कमेणं, नत्यि उद्ठाणों इ वा जाव पर- 
क्कमे इ वा, नियया सबव्वभावा' अर्थात्‌ हे भगवन्‌ ! विना उत्थान, वल, वीये और पराक्रम से बनते हैं. इनके बनाने 
में उत्थान, वल और पराक्रम की कुछ भी आवश्यकता नहीं है, क्योंकि सब भाव नियत हैं 

इस पर श्रमण भगवान्‌ ने फिर पूछा, “सद्दालपुत्ता ! जइ णं तुब्भं केइ पुरिसे वायाहयं वा पक्‍केलयं वा कोलालमंडं 
अवहरेज्जा वा विविखरेज्जा वा भिंदेज्जा वा अच्छिंदेज्जा वा परिट्ठवेज्जा वा अग्गिमित्ताए वा भारियाएं सद्धि 
विउलाइं भोगभोगाइं भूंजमाणों विहरेज्जा, तस्स णं तुम पुरिसस्स कि दंड वत्तेजासि ?” 


अर्थात्‌ हे सहालपुत्र ! यदि कोई पुरुष कच्चे में से पके हुए तेरे वरतनों की चोरी कर ले जाय, विलेर दे, फेंक दे, 
छेद करदे, फोड़ डाले या बाहर लेजाकर छोड़ दे अथवा तेरी अग्निमित्रा भार्या के साथ अनेक प्रकार से भोग, भोगे 
तो तू उस पुरुष को दंड दे अथवा नहीं ? 

यह सुनकर सह्दालपुत्र ने उत्तर दिया, “भंते ! अहं ण॑ त॑ पुरिसं आओसेज्जा वा हसोज्जा वा वंघेज्जा वा महेज्जा वा 
तज्जेज्जा वा तालेज्जा वा निच्छोडेज्जा वा निव्भच्छेज्जा वा अकाले चेव जीविआओ  ववरोवेज्जा.” 

अर्थात्‌ हे भगवन्‌ ! मैं उस पुरुष पर आक्रोश करूं, दंडादिक से मारूं, रस्सी से बांध लूं, तर्जेना करूं, तमाचा लगाऊं 
दाम वसूल करके तिरस्कार करू और उसके प्राण ले लूं. 

यह सुन कर भगवान्‌ महावीर ने कहा, “हे सद्दालपुत्र ! तुम्हारे मताबुसार तो उत्थान, बल, वीर्य और पराक्रम कुछ 
नहीं है, सब भाव नियत ही हैं तो तेरे पके हुए मिट्टी के वरतनों को चोरने वाले या फोड़ने वाले तथा तुम्हारी भार्या 
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से भोग करने वाले को तुम क्‍यों मारते हो जब कि तुम्हारे मत्त से होनहार होकर ही रहता है तथा उत्थान, बल, 
वीये, पराक्रम आदि सब व्यर्थ हैं.” 


श्रमण भगवान्‌ के उक्त शब्द सुत कर सहालपुत्र से कुछ उत्तर देते न बदा और उसने प्रतिबोध पाया. 
इसी प्रसंग में 'उपासकदशांग सूत्र' के इठे अध्ययन में उपलब्ध कूंडकोलिक और देव का विवाद भी उद्धरणीय है. 


देव ने कहा, उत्थान कर्म, वल, बीय॑, पुछषकार तथा पराक्रम व्यर्थ है क्योंकि अनेक बार उत्थानादि करने पर भी कार्य 
सिद्धि नहीं होती. कहा भी है--- 
ग्राप्तन्यों नियतिबलाश्रयेण' थो5र्थ,, सो3वश्यं भवति मृ्णां शुभाशुभों वा, 
भूतानां महति कृतेडवि हि ग्रयस्ने, नाभाष्ये भवति न भाविनो३स्तिनाशः । 
न हि सवति यन्‍न भाव्यं भवति च भावष्यं विनाअपि यत्मेन, 
करतलगतमपि नश्यति यस्य तु भवरितव्यता. नास्ति। 
--उवासग-द्साओ, ६-१६५ 


अर्थात्‌ नियति के बल पर जो कुछ भी शुभ अथवा अशुभ होने वाला है, वह होकर ही रहेगा. प्राणी चाहे कितना भी 
बड़ा प्रयत्त क्‍यों न करे, जो कुछ वहीं होने बाला होगा, नहीं होगा, और इसी प्रकार, जो होने वाला होगा, 
उसका नाझ भी नहीं हो सकेगा. जो भव्तिव्य नहीं है, नहीं होगा भौर जो भवितव्य है, वह बिना अयत्त के भी होगा 
किन्तु जिस व्यक्ति के लिये उसकी भवितव्यता नहीं, उसकी हथेली में आकर भी वह नप्न हो जायगा. 


यह सुन कर कुण्डको लिक श्रमणोपासक ने देव से पूछा : “तुमने इस प्रकार की दिव्य देवऋद्धि, दिव्य देवद्यति और 
दिव्य देव-प्रभाव किस प्रकार प्राप्त किये ? उत्थानादिक से प्राप्त किये अथवा अनुत्थानादिक से ?” 

इस पर देव ने उत्तर दिया : “मुझे इस प्रकार की देवऋद्धि आदि विना उत्थान, कमे, बल, वीय॑, पुरुपकार पराक्रम 
किये प्राप्त हुई है. 


यह सुन कर कंडकोलिक ने कहा : “यदि यही बात है तो जो जीव उत्थान आदि नहीं करते, वे भी तेरे जैसी दिव्य 
देव-ऋद्धि क्‍यों नहीं प्राप्त कर लेते? वस्तुतः तू ने उत्थानादि से ही देव-ऋद्धि प्राप्त की है और तेरा कथन भिथ्या है. 
उक्त वचन सुन कर देव शंकित हो गया है कि गोशाल का मत सत्य है या श्रमण भगवान्‌ श्री महावीर स्वामी का 
मत सत्य है. 


नियतिवाद और पुरुषा्थेवाद का विषय चिरकाल से ही दाशनिक क्षेत्र में वादविवाद का विषय रहा है. श्री ग्रुणरत्तसूरि- 
कृत 'पड्दर्शेन समुच्चयटीका' की प्रस्तावना में नियति के स्वरूप की विवेचना करते हुए कहा गया है--- 
ते (नियतिवादिनः) हथेचमाहु 


नियतिनाम तत्त्वान्तरमस्ति यह्वशादेते भावा: सर्वेषपि नियतेनेव रूपेण प्रादुभावमश्नुवते, नान्यथा, तथाहि 
यद्‌ यदा यतो भवत्ति तत्तदा तत एवं नियतेनेव रूपेण भवदुपत्रम्यते, अन्यथा कार्य कारणव्यवस्था प्रतिनियतरूप 
व्यवस्था च न भवेत्‌ नियामकाभावात्‌. तत एवं कार्यनैयत्यत: प्रतीयमानामेनां न्ियरति को नास प्रमाणपथ- 
कुशलो वाधितु क्षमते ? मा प्रापद्‌ (अन्यथा) अन्यज्ञापि प्रमाणपथव्याथातप्रसंगः. तथा चोक्तमृ--- 
नियतेनेव रूपेण सर्वे भावा भवन्ति यत्‌, 
ततो नियतिजा हयेते, तत्स्वरूपानुबेघतः | 
यददेव यतो. यावत्तत्तदेव ततस्तथा, 
नियतं जायते नान्‍्यात्‌ क एुनां बाधित क्षुमः । 
उबत उदाहरण से स्पप्त है कि नियतिवादी नियति को कार्यकारण की नियामिका झतज्ति के रूप में ग्रहण करते हैं यदि 
नियति न हो तो कार्यकारण की व्यवस्था ही भंग हो जाय. 


डा० कन्हेयालाल सहल : नियति का स्वरूप : ४२१ 
नियतिविपयक यह दृष्टिकोण अत्यन्त वैज्ञानिक है जिसकी तुलना वेदिक “ऋत' तथा प्राइ्चात्य दार्श निकों के नियतवाद 
(ल्‍ल०गंंश॥) से की जा सकती है, यहाँ यह समझ लेना आवश्यक है कि नियति संवन्धी यह धारणा अन्ध 
भाग्यवाद (80 4909)97 ) की किसी भी प्रकार नहीं है-जहाँ भाग्य के देवता को अन्धा चित्रित किया गया है. ववृूल 
का पेड़ लगाने से बबूल का पेड़ ही उगता है, अन्य कोई पेड़ नहीं, इसका कारण नियति ही है, और कुछ नहीं. नियति 
के विपय में यही दृष्टिकोण काश्मीर शैवागमों में भी ग्रहीत हुआ है. मिट॒टी से मिट॒टी का घड़ा ही निर्मित होता है, 
स्वणं-घट नहीं, इसके मूल में भी कार्यकारण की नियामिका शक्ति नियति ही वंमान है. 


मकक्‍्खलि गोज्ञाल के नियतिवाद का वास्तविक रूप क्‍या था, यह प्रश्न सहज ही हमारे मन में उपस्थित होता है. 
“उपासकदशांग सूत्र में श्रमण भगवान्‌ महावीर के तथा मक्‍्खलि गोशाल के अनुयायियों में जिस प्रकार का वार्तालाप 
हुआ है, उससे मक्खलि भाग्यवादी, (90०750) सिद्ध होते हैं, गुणरत्नसूरी द्वारा प्रतिपादित नियत्तिवाद के मानने वाले 
नहीं. यदि मवखलि के अनुयायी गुणरत्नसुरी द्वारा प्रस्तुत नियतिवाद के मानने वाले होते तो वे श्रमण भगवान्‌ महावीर 
स्वामी के प्रदनों का भली-भांति ऊत्तर दे सकते थे, उन्हें निरुत्तर होने की आवश्कता नहीं थी. 


मवक्‍्खलि गोशाल द्वारा किया हुआ नियतिवाद का स्वतंत्र विवेचन यदि उपलब्ध हो तो मक्खलि के नियतिवाद का यथार्थ 
रूप समभने में बड़ी सहायता मिलेगी. श्रीपरशुराम चतुवंदी ने आजीवकों का नियतिवादी सम्प्रदाय' शीर्पक अपने एक 
लेख में लिखते हैं :-- 

'छुट-पुट अवतरणों के सहारे भी यह अनुमान करते अधिक विलंब नहीं लगता कि मकक्‍्खलि गोशाल के नियतिवाद में 
सारतत्त्व की कमी नहीं है. उनकी मान्यता की आधार-शिला यह प्रतीत होती है कि “नियत” किसी सुव्यवस्था के 
सिद्धांत का एक व्यापक एवं सर्वग्राही नियम है जो प्रत्येक कार्य एवं प्रत्येक हृदय को मूलतः शासित किया करता है, 
जिस कारण मनुष्य के कर्म स्वातंत्र्य को कोई स्थान नहीं और न उसकी क्रियाशक्ति का ही कोई परिणाम संभव है. 
वास्तव में यह नियति एक प्रकार के किसी प्राकृतिक व विश्वात्मक नियम की प्रतीक है जिसके किसी न किसी रूप 
को स्वयं भगवान्‌ बुद्ध एवं महावीर ने भी स्वीकार किया है. उनके द्वारा उपदिष्ट कर्मवाद में भी एक सर्वे व्यापक 
नियम दृष्टिगोचर होता है जो सारे विश्व को नियंत्रित एवं शासित करता है, अन्तर केवल यही हो सकता है कि वहाँ 
पर अपवाद की भी संभावना है, इसी प्रकार सांख्य दर्शन के परिणामवाद में भी हमें नियतिवाद के तत्व दीख पड़ते हैं, 
किन्तु वहाँ पर भी आजीवकों की जैसी कठोरता का पता नहीं चलता. नियति की चर्चा करते समय मक्खलि गोशाल 
का कथन कुछ इस प्रकार का था कि 'जिस प्रकार कोई सूत से भरी रील फ़ेंकने पर वरावर उभरती चली जाती है और 
वह उसकी पूरी लंबाई तक एक ही प्रकार से बढ़ती जाती है, उसी प्रकार चाहे कोई मूर्ख हो, चाहे कोई पंडित ही क्‍यों 
न हो, सभी को ठीक एक ही नियम का अनुसरण कर अपने दुःख का अन्त करना है, मक्खलि गोशाल के इस नियतिवाद 
की धारणा को उनके दक्षिणी अनुयायियों ने कुछ और भी विकसित किया. उन्होंने, कदाचित्‌ पक्रुथध कच्चायन की 
सान्‍्यता के अनुसार, नियति को 'अविचलितनित्यत्वम्‌' जैसा विशेषण अथवा नाम दिया जिसका भाव यह था कि वह 
सभी प्रकार से अपरिवर्तनशील है. इस प्रकार नियति का रूप गतिशील न होकर सर्व था 'नित्य स्थायी ($६47०) सा 
बन जाता है जिसमें किसी प्रकार के काल (॥५४४7८) की भी गूजायश नहीं रहती. एक तमिल ग्रन्थ के अनुसार धन 
एवं निर्धनता, पीड़ा और आनन्द, किसी एक देश का निवास और अन्य देशों में भश्रमण-ये सभी पहले से ही गर्भ के 
भीतर निरिचित कर दिये गए रहते हैं और यह सारा जगत्‌ किसी कठोर नियति हारा शासित और परिचालित है." 


मकक्‍्खलि गोशाल के दक्षिणी अनुयायियों की विचारधारा को यदि एक वार छोड़ दें तो उक्त उद्धरण के आधार पर 
मकक्‍्खलि उस नियतिवाद के समर्थक जान पड़ते हैं जिसके अनुसार विश्व कार्यकारण के नियमों द्वारा संचालित है. यह 
दृष्टिकोण 'उपासकदशांग सूत्र! में प्रस्तुत किये हुए नियतिवादी दृष्टिकोण से मिन्‍त जान पड़ता है तथा श्री गरुणरत्नसूरि 
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के उल्लेख से मेल खाता है. मकखलि गोशाल के नियतिवाद का तात्त्विक रूप वस्तुत्तः गवेष्य है. “नियति' देव का रूप है 
अथवा कर्म का, यह प्रइन विद्वानों द्वारा विचारणीय है 


देववादी दिबव' को ही प्रत्येक कार्यसिद्धि का हेतु मानते हैं किन्तु जैन दार्शनिक सिद्धसेव दिवाकर ने एकान्त कालवाद,. 
स्वभाववाद, नियतिवाद, पृूवक्ृतवाद, पुरुपार्थेवाद आदि की अलग-अलग एकान्त मान्यता को मिथ्यावाद कहते हुए इन 
सबके समुदाय को ही कार्यसाधक माना है--- 

कालो सहाव शियह पुच्चकर्य पुरिसकारणेगंता । 

मिच्छुत्त ते चेव उ, समासओ होंति सम्मत्त ॥ +-सन्मतितर्क प्रकरण तृत्तीय खण्ड 
गीताकार ते भी किसी भी कर्म की सिद्धि के लिये अधिष्ठन, कर्त्ता, भिन्‍व-भिन्‍न साधन, भिन्‍न-भिन्‍न चेष्टाएँ तथा 
देव--ये पाँच हेतु माने हैं.* 








१. पंचेतानि महावाहो कारणानि निवोध मे । सांख्ये इतान्ते प्रोक्ानि सिड्ये सर्वकर्मणाम्‌ ॥ 
अविष्टानं तथा कर्ता करण च एयम्वियम्‌ | विविधाश्च प्रथक्न चेप्ट देंवे चेतरात पंचमम्‌ ॥ 


मुनि श्रीसुशीलकुमार 


मिक्षु जमाली और बहुरतटृष्टिवाद 





भगवान्‌ महावीरके युग में, सत्य के सम्बन्ध में बहुत कुछ सोचा गया. वह एक चिन्तन-प्रधान युग था. विचारकोंने विचार 
की मौलिकता के नाते अपना एक विशिष्ट स्थान वना लिया था. विचार एक वहुत वड़ी शक्ति है. विचारकों के बल 
से हम मनुष्य के सोचने के ढंग को और सिद्धान्त स्थापित करनेवाले दृष्लिकोण को इस प्रकार व्यवस्थित कर देते हैं कि 
बुद्धि की सही समझ और स्फुरणा से उठे हुए भावावेग वास्तविकता का रूप ले लेते हैं. जीवत और जगत्‌ के प्रति 
जितनी हमारी धारणा है वह सव विचारकों की देव है. हमारे विश्वास और हमारी श्रद्धा हमें अपने सम्बन्ध में और 
जगत्‌ के सम्बन्ध में स्वरूप निर्धारण करने में एक मात्र सहायक होती है. 

भगवान्‌ महावीरने आत्मा को और इस सारे जयत्‌ को स्याह्वाद की दृष्टि से, नय और निक्षेपके वर्गीकरण से व भेद और अभेद 
दृष्टि से सोचा है. इसी तरह भगवान्‌ बुद्ध ने, पूर्ण काइ्यप ने, प्रबुद्ध कात्यायन ने, मंखली गोशाल ने और संजय वेलट्ठी- 
पुत्त ने भी इस जगत्‌ के सम्बन्ध में अपने-अपने ढंग से विचार किया है. वह हमारे राष्ट्र का स्वर्ण-युग था. उस काल 
में मौलिक विचार और मौलिक दर्शन हमारी संपत्ति बन रहे थे. विचारों की दढ़ता और आचार की निष्ठा उस युग 
की अस्मिता बन गई थी. 


जमाली उसी जमाने के ऋषि हैं. भगवान्‌ महावीर के वे अनन्यतम शिष्य थे. सांसारिक सम्बन्ध में वे बहन के पुत्र होने 
के नाते भानजे लगते थे. और स्वयं भगवान्‌ महावीर की सुपुत्री का परिणय भी उन्हीं के साथ हुआ था, इस नाते 
भगवान्‌ महावीर के जामाता भी थे. बेराग्य-भाव के साथ जमाली ने ५०० राजकुमारों और सुदर्शना ने १००० सख्ियों 
के साथ भगवान्‌ महावीर के पास दीक्षा घारण कर ली थी. भगवान्‌ महावीर के केवल-ज्ञान के चौदह वर्ष बाद श्रावस्ती 
के तैदुकवन में यह चर्चा उठी थी, जिसको हम वहुरतद्ृष्टिवाद कहते हैं 


जमाली, श्रमण भगवान्‌ महावीर से अलग हो कर तैदुकवन में विश्वामार्थ गये तो उन्होंने अपने शिष्यों से कहा, कि मेरा 
शरीर रुण्ण है, बहुत जल्दी मेरे शैयासन को बिछा दो. दशेन का प्रारम्भ जीवन की वहुत छोटी-छोटी घटनाओं से हो 
जाया करता है. मालूम नहीं कब सत्य या सत्याभास हमें प्राप्त हो जाये और उसके पीछे हम अपना स्वेस्व लगा दें. 
ऐसी ही स्थिति जमाली की हुई. 

आसन विछाने की आज्ञा देने के वाद जमालोी ने अपने शिष्यों से पूछा : 'मेरा आसन विछ गया? शिय्यों ने कहा : हां' 
उनकी स्वीकारोक्ति के वाद जमाली जब बड़ी अधीरता के साथ पहुँचे तो देखा कि आसन अभी विछ रहा है. जमाली ने कहा : 
'सत्य का ब्रत लेने वाले साधक इतना असत्य नहीं बोल सकते. आसन जब तक पूरी तरह विछा नहीं, तब्र तक विदे होने 
की बात कैसे कह सकते हैं ?' शिष्यों ने कहा : “भ्रमण भगवान्‌ महावीर का यह सिद्धांत है कि 'चलमाणे चलिए' और 
अन्त में “निज्जरमारों निज्जरिए” इसके अनुसार जिस काम को हम कर रहे हैं, उसको कर चुके, ऐसा हमें मानना 
चाहिए. जमाली कहने लग्रे : 'जव तक काम पूरा न हो जाय, जब तक क्रिया उद्देश्य को परिपुरित न कर दे, तवतक हम 
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ऐसा नहीं कह सकते कि वह काम हो गया, अगर कहते हैं तो उसमें असत्य लगता है.” बस इतनी-सी बात पर चर्चा 
चल पड़ी. भगवान्‌ महावीर का सिद्धांत और जमाली का तर्कवाद दोनों एक दूसरे के विरुद्ध मोर्चा बना कर खड़े होगए. 
जमाली के साधुओं में और सुदर्शना की साध्वियों में यह चर्चा चल पड़ी कि जमाली का कथन सत्य है या भगवान्‌ महा- 
वीर का |! सुदर्शना जमाली के सिद्धांतका समर्थन करने लगी. किन्तु कुछ समय पश्चात ही एक ऐसी घटना घटी कि जिससे 
उसे अपनी भूल का पता चल गया, ढंक नाम के प्रजापति के यहां ठहरने का अवसर प्राप्त हुआ. ढंक जमाली के इस 
सिद्धांत का विरोधी था और भगवान्‌ महावीर के 'चलमाणे चलिए' सिद्धांत का उपासक था. उसने उसके सामने अग्नि 
का एक शोला महासती सुदर्शनाकी साड़ी पर गिरा दिया. गिरते ही सुदर्शना चिल्ला उठी : भेरी साड़ी जल गईं. तब ढंक 
ने कहा : आप जमाली के सिद्धांत को मानने वाली हैं, जब तक क्रिया की अन्तिम परिणति न हो जाय, तब तके आप 
यह नहीं कह सकतीं कि साड़ी जल गई, क्योंकि शोले ने साड़ी नहीं जलाई, अभी तो इसका एक हिस्सा ही जला है. 
आपने कैसे कह दिया कि साड़ी जल गई. वात तो व्यवहार दी थी पर उसका असर मन पर हो गया और जमाली के 
सिद्धांत को एक आग के छोठे से शोले ने तथ्यहीन कर दिया. सुदर्शना के साथ अन्य साब्वियाँ भी महावीर के संघ में 
जा मिलीं. बहुत साधु भी जिनके मन में जमाली के सिद्धांत के प्रति आस्था नहीं हुई, भगवान्‌ महावीर के श्रमण-संघ में 
चले गये, किन्तु जमाली अपनी बात पर डे रहे और उनके लगातार चिन्तन ने बहुरतद्ठष्टिवाद को जन्म दिया. 

व्यवहार का वहुत-सा सम्बन्ध जमाली के सिद्धांत से जुड़ता है. हम भोजन कर रहे हैं तो ऐसा नहीं कह सकते कि भोजन 
कर चुके. हम जा रहे हों तो ऐसा नहीं कहते कि हम जा चुके हैं. हम लिख रहे हों तो ऐसा नहीं कह सकते कि हम 
लिख चुके हैं अगर कहते हैं वो व्यावहारिक दृष्टि से सत्य उसके साथ नहीं रहता. जमाली ने अपने बहुरतहृब्टिवाद की 
सिद्धि के लिए जितने तर्क दिए हैं वे सब व्यवहार से लिए हैं. बहुरतद्ृष्टिवाद का आर्य यह है कि उद्देश्य की परिपूर्णता में 

जब हम सफल हो चुके हों अर्थात्‌ बहुतांश या सर्वाश में जब हम क्रिया पूर्ण कर लें तभी हमें क्रिसी कार्य को किया 

हुआ' कहना चाहिए. यही जमाली का दर्शन था. 


वाणी सत्य के किनारों से सट कर चल सके, इस पर बड़ी शोध हुई है. यद्यपि वाणी और सत्य को अर्थात्‌ यथार्थ और 
भाषा को आपस में जोड़ने की क्षमता पूर्णता से मनुष्य को प्राप्त नहीं हुई है. भाषा इतनी निर्वल और शक्तिहीन है कि 
वह अपने मन में उठने वाले किसी गंभीर भावावेग को अभिव्यक्ति नहीं दे सकती. गुड़ खाने के बाद गुड़ का स्वाद 
बताने का सामर्थ्य हमारी भाषा में नहीं है, 'गूंगे का गुड़' लोकोक्ति से आप यह मत समभ लीजिये कि गूंगा ही गुड़ 
का स्वाद नहीं बत्ता सकता अपितु संसार का कोई भी व्यक्ति नहीं बता सकता. सबसे बड़ी कठिनाई यह है कि जब 
हम सत्य बोलने की प्रतिज्ञा लेते हैं उस समय जितनी सरलता प्रतीत होती है, उत्तना वोलने में सत्य को स्थापित करना 
आसान नहीं होता है. 

जमाली सत्य के पक्षपाती थे, और सत्य की पूर्ण रक्षा के विचार से ही उन्होंने बहुरतदृष्टिवाद की स्थापना की. जीवन 
के अन्त तक वे इसी वात पर डटे रहे. किन्तु भगवान्‌ महावीर के अकाद्य तकों और गहराइयों से प्राप्त हुए अनुभव 
के मोती इतने वास्तविक थे कि उन्होंने बहुरतदृष्टिवाद को स्थापित नहीं होने दिया. 

भगवान्‌ महावीर का कथन था कि लोग समय की सूक्ष्मता को और किया की तीब्ता को पहचान नहीं पाते हैं. काल 

का सबसे छोटा हिस्सा, जिसके हम टुकड़े न कर सकें और जिससे और लघुतम काल की कल्पना न कर सकें, एक 

'समय' कहा गया है. समय” को समझाने के लिये किसी भी दुष्टांत के द्वारा 'वेति-नेति' प्रक्रि| का ही अभवलम्बन लेना 

पड़ता है. भगवान्‌ महावीर कहते हूँ कि आँख की पलक गिरा देने मात्र में अश्नस्पात समय बीत जाते हैं. 'समय' कितना 

सूक्ष्म है, इससे आप अनुमान लगा सकते हैं. फिर आवलिका, इवासोच्छवास, प्राण, स्तोक, लव, मुहूर्त, अहोरात्र, पक्ष, 

मास, ऋतु, अयन, वर्ष, युग, सहख्युग, पूर्व, शंकु, महापद्म, निखवं, च्रुटितांग और शीरष॑प्रहेलिका तक की गणना तो और 

भी विस्तृत है. यह सव गणना भी समय को नापने में असमर्थ है. 


१. विस्तार से जानने के लिए देखिए विशेषावश्यकसूत्र गा० २३०६ से २३३२ 
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कोई बलिष्ठ नवयुवक अपने बलिष्ठ हाथों से जब वस्त्र काटता है तो जमाली के अनुसार जब तक वह पूरा वस्त्र न काट 
ले तव तक वस्त्र काटा हुआ नहीं कहा जासकता. किन्तु भगवान्‌ महावीर कहते हैं कि वस्त्र काटने की प्रथम क्रिया जितनी 
हो चुकी है, जिसमें कितने तन्‍्तु कट चुके और एक ततन्तु में कितने रेशे, और एक रेशे में कितने रज-कण और हर रज में 
कितने परमाणु प्रदेश, उचत सबको काट कर के ही वह व्यक्ति उस वस्त्र के मध्य तक पहुँचा है. अगर आप कहें कि पहला 
तन्‍तु जो उसने काटा और पहले तन्तु में रहे हुए 'लक्ष्यावधि रजकणों को काटा, वह सब काटा हुआ नहीं माना जा 
सकता, तो समूचे वस्त्र का काटना भी आप केसे मानेंगे ? क्योंकि वही क्रिया काटने की पहले समय भी हुई और 
अन्तिम समय में भी वही कार्टने की क्रिया की गई. कोटि-कोटि तन्‍्तुओं के रजकणों को काटने को काटना हम नहीं 
मानें और जिनको हम काट चुके हैं उनको हम काट रहे हैं, कहें तो क्या यह सत्य के निकट होगा ?* आप भोजन कर 
रहे हैं, लेकिन आप जो भ्रास खा चुके और उस एक ग्रास में कितने बीज और उस बीज में रहे हुए कितने रज-कण, हर 
रजकण में कितने परमाणु-प्रदेश को खा चुकने पर भी आप खा रहे हैं. यह कैसे कहेंगे ? यही उदाहरण आप चलने 
पर घटाइये, अनुभव पर घटाइये, मरने पर घटाइये, छेंदन करने में, भेदन करने में घटाइये अथवा किसी पर भी 
घटाइये. आपको इस सत्य का दर्शन होगा कि आप जिसे काट रहे हैं, उसको काट चुके हैं, चल रहे हैं वो चल चुके हैं 
अनुभव कर रहें हैं, वो कर चुके हैं. अगर इसे व्यवहार में घटाना हो तो एक बड़ा सीधा उदाहरण है. कोई व्यक्ति 
अपने घर से अमरीका के लिये चल पड़ता है, और थोड़ी देर बाद उसका कोई मित्र आकर पुछता है कि वह कहाँ 
गया ? आप कहते हैं--अमरीका गया. बेशक वह अभी रास्ते में ही हो, या चल रहा हो परन्तु इस बात को सुनने के 
बाद भी आपके कथन को कोई असत्य नहीं कहता. जब कि उद्देश्य के नाते वह असत्य है. 


अमरीका जाने के निमित्त घर से चल पड़ने का नाम ही अमरीका जाना मान लिया, यह क्‍यों ? इसलिए कि यह एक 
व्यवहार है. उद्देश्य के नाते यह कथन सर्वत्र असत्य नहीं है. किन्तु कर्मवाद के क्षेत्र में जब हम भगवान्‌ महावीर के 
'सिद्धान्त को घटायेंगे, केवल-ज्ञान की प्राप्ति और महा-परिनिर्वाण की अवस्था में इसे लागू करेंगे तो हमें भगवान्‌ महा- 
वीर के इस सिद्धान्त की सच्चाई का दर्शन होगा." जैसा कि भगवती सूत्र में भगवान्‌ ने कहा है कि : प्रथम समय के 
चलित कर्म अथवा आदि समय में चलित कर्माश को उत्तर समय की अपेक्षा चलित मानना. उदय में आए हुए कर्मे- 
दलिक के अनुभव को असंख्यात समयवर्ती उत्तर समयों की अपेक्षा वेदित मानना. भोगते हुए कर्म भोग को मुक्ति मानना. 
जीव-प्रदेश है कर्माश को प्रह्मण करते हुए प्रहीण मानना. छेंदन होते हुए कर्माश को छिन्न, भेदन होते हुए कर्म के 
रसास्वाद को भिन्‍न, दग्ध होते हुए कर्माश को दग्ध, नष्ट होते हुए आयुष कर्माश को मृत और निजेरित श्रर्थात्‌ अपुन- 
भावि रूप में क्षय करते हुए कर्माश को निर्जरित मानना ही सिद्धान्त के अनुकूल है. 

सत्य की गहराई और कमंवन्ध की विलक्षणता, केवलज्ञान की उत्पत्ति और निर्वाण की प्राप्ति के सारे पहलुओं को समझ 
“लिया जाय तो हम इन एकार्थक और भिन्‍तार्थक वाक्‍्यों की सचाई को सही रूप से जान सकते हैं. अगर हम समय की 
सुक्ष्मता में विश्वास करते हैं, क्रिया की तीज्नता को मानते हैं और स्कन्ध, देश, प्रदेश के सारे पदार्थगत सुक्ष्म तन्त्रात्मक, 
हिस्सों के अस्तित्व को स्वीकार करते हैं, तो भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्त को माने विना किसी तरह भी सत्य हाथ 
-नहीं लग सकता. सत्य के प्रति तीर्थंकर भगवान्‌ कितने जागरूक थे और कितनी गहराई से उन्होंने हमारे सामने इस 
सत्य का प्रकाश अनाब्नत किया है, उसके लिये युग-युग तक हम उनके क्वृतज्ञ रहेंगे. यह स्वाभाविक है, किन्तु जमाली 
श्रमण के इस उपकार को हम नहीं भुला सकते कि अगर वह बहुरतदृष्टिवाद के आग्रही सिद्धान्त को स्थापित न करते 
तो हमें भगवान्‌ महावीर के सत्य-सिद्धान्‍्त को समभने में अवश्य कठिनाई अनुभव होती. +ः 


१. अनुयोगद्वार सन्न- 
२. चल माणे चलिए ?, उदीरिज्जमाणे उदीरिए ९, वेइज्जमाणे वेइए १, पहिज्जमाण पदीसे ?, छिज्जमाणें छिन्‍ने ?, मिम्जमारे भिन्‍ने ?, 
उज्भमाणे दडढ़ें ?, मिज्जमाणे में १, निज्जरिज्जमाणे निज्जिस्णे ? 
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धर्म का वास्तविक स्वरूप 





चर्म के तत्त्व के सम्बन्ध में विभिन्‍न मत पंथ सम्प्रदायों में नाना प्रकार के वितंडावाद आज भी प्रचलित हैं और 
शायद सदा प्रचलित रहेंगे. इसमें मुख्य हेतु कदाचित्‌ यही है कि प्रत्येक मत-पंथ या सम्प्रदाय के व्यक्ति अपने-अपने 
मत पंथ या सम्प्रदाय के संकीर्ण दायरे से वाहर की बातें सोच समझ नहीं पाते या सोचना समभना' नहीं चाहते. इसीं- 
लिए धर्म के क्षेत्र में प्राय: कृपमंड्कता का ही वोल-वाला है और इसीलिए धर्म के नाम पर संसार में इतना अ्रवर्म हो 
रहा है. और इतिहास साक्षी है कि धर्म के नाम पर क्या-क्या अनाचार और रकक्‍तपात नहीं हुए. अस्तु, आइचर्य नहीं 
कि आज के प्रगतिशील व्यवित, धर्म का नाम सुन-सुन कर नाक भौंह सिकड़ने लगते हैं और इसे अफीम की संज्ञा दे 
बैठते हैं. उनकी दृष्लि में धर्म एक नशा है जिसका सेवन करने वाले धर्माध हो कर सब कुकर्म करने पर उतारु हो 
जाते हैँ और जीवन के सामान्य शिप्राचार के नियमों से भी आँखें बन्द कर लेते हैं 


चर्म शब्द का यथार्थ पर्यायवाची शब्द न अंग्रेजी भाषा में है, न विश्व की किसी भी अन्य भापा में है. धर्म शब्द “धृ 
धातु से वना है, जिसका अर्थ है धारण करना, पोपण करना. वेशेपिक दर्शन के अनुसार धर्म की परिभाषा है. 'यतो5- 
आयुदयनि:श्रेयस-सिद्धि: सधर्म:” अर्थात्‌ जिससे लौकिक अभ्युदय और पारलौकिक निःश्रेयस्‌ (कल्याण अथवा मोक्ष) की 
सिद्धि हो वही धर्म हैं. महषि जैमिनी घर्मं की परिभाषा एक व्यापक परिवेश में करते हैं--“चो दनालक्षणो धर्म: 
अर्थात्‌ श्रुत्तिस्टृति द्वारा बोधित अर्थ ही धर्म है. सच तो यह है कि श्रुति स्मृति ही धर्म का प्राण है और उनके वचन 
ही धर्ममार्ग में अग्रसर होने की प्रेरणा देते रहते हैं : 


श्रुतिस्तु वेदों विज्ञेयो, धर्म-शास्त्र' तु वे स्मूतिः , 

ते सर्वाथप्वमीमांस्थे ताभ्यां हि. धर्मो निरवेभी॥ 
परन्तु श्रुतियाँ भी अनेक हैं और स्मृतियां भी अनेक हैं. और उनमें मत्तैक्य नहीं. वे भिन्‍न-भिन्‍न मतों का प्रतिपादन 
करती हैं, ऐसी अवस्था में विचारक या धर्मसाधक कया करें ? ऐसी अवस्था में 'महाजनो ये न गतः स पंथा' जिस 
मार्ग से महापुरुष चलते हों वही निष्कंटक है. यहां महापुरुष का अर्थ है श्रेष्ठजन, आदर्श, धर्मप्राण व्यक्ति, जिसने 
अपने लोक-परलोक को संवार लिया है. जो मुक्त है या मोक्षार्थी है, न कि लौकिक पद मर्यादा या भान-प्रतिष्ठा के 
कारण महान्‌ वन बैठा है. ऐसे ही महापुरुष सूत्र बतला गये हैं जिनका पथदर्शन मानवत्ता को कल्याणपथ पर अग्रसर 
करता रहेगा. वे कहते हैं : 


श्रुयतां घर्सस्ेस्व॑ श्रत्था चेवावधार्यताम्‌ , 
च्ख 
ढ् लप कर ० ०. 
आत्मनः प्रतिकूलानि न परेपां समाचरेत्‌। 
विद्ददूभिः सेवितः सदूमिनित्यं अ्रह् घरागिमिः , 
हृदयेनाभ्यनुज्ञातो थों धर्मेस्त॑ निवबोधत । 
श्लोकार्घधेन प्रवच््यामि यदुक्‍ते अन्थकोटिमिः , 
परोपकारः पुण्याय,  पापाय परपीडनम्‌ । 


अर्थात्‌ धर्म का यह रहस्य सुतों और सुनकर हृदय में घारण करो जिसे अपने लिए बुरा समझते हो उसे दूसरों के 
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के लिए मत करो. विद्वानों ने, संतों ने, और सदा रागद्वेष से मुक्त वीतरागर पुरुषों ने जिसका सेवन किया है और 
जिसे हृदय ने मान लिया है वही धर्म है, उसे जानो. करोड़ों ग्रंथों में जो कहा गया है उसे मैं आधे इलोक में कहूंगा : 
दूसरों का भला करने से पुण्य होता है और बुरा करने से पाप. गोस्वामी तुलसीदासजी इसी को कहते हैं : 

पर परहित सरिस धरम नहिं भाई, परपीड़ा सस नहिं अधमाई । 


सूर्य, चन्द्र, वायु, अग्ति, आकाश,. पृथ्वी, जल, हृदय, यम, दिन और रात सांछ और सवेरा और स्वयं धर्म मनुष्य के 
आचरण को जानते हैं, यानी मनुष्य अपना काये विचार या कर्म इन से छिपा नहीं सकता. 
'धर्स्य तत्त्वं निहित॑ गुहायां' का उद्घाटन ऋषियों ने, संतों ने, मुनियों ने अपने अनुभृूत आचरण और आचरित अनुभय 
के आधार पर यत्र तत्र किया है. मनु ने चारों वर्णों के लिए बहुत ही संक्षेप में धर्माचरण का संकेत किया है : 

अहिंसा सत्यमस्तेयं शोचमिन्द्रिय निम्नहः , 

एत॑ सामासिक धर्म चातुवंण्येडत्रवीन्मनुः । 
हिंसा न करना, सत्य बोलना, चोरी न करना, पवित्रता का पालन करना, इन्द्रियों पर काबू रखना--मनुने चारों वर्ण 
के लिये थोड़े में यह धर्म कहा है. अहिसा का अर्थ केवल 'सिसा न करना' ही नहीं है. उसका वास्तविक अर्थ है--- 
आत्मवतृसथंभृतेपु.” इसी प्रकार सत्यं का अर्थ केवल सच बोलने तक ही सीमित नहीं, उसका अर्थ है सत्‌ृचितृआनन्द 
स्वरूप परमात्मा में स्थित होकर आचरण करना. इसी प्रकार अस्तेय, शौच और इच्द्रियनिश्रह भी व्यापक अर्थों में 
व्यवहृत हुये हैं. परन्तु इन शब्दों का जो सामान्य भाव है उसी का अनुसरण करने पर विशिप्त भावलोक के द्वार 
उन्मुक्त होंगे जहां धर्म से वस्तुतः साक्षात्कार होगा. जो ज्ञानी और तत्त्वदर्शी हैं उनके चरणों में आदर और भक्ति 
पूर्वक साप्लांग पणिपात द्वारा, उनकी अहैतुकी सेवा में अपने को लीनकर के तथा अत्यन्त विनम्नतापुर्वक जिज्नासुभाव 
से उनसे परिप्रश्न करके धर्म का तत्त्व जाना जा सकता है. ऐसा गीता उपदेश करती है : 

तद्दिद्ठि प्रशिपातेन परिप्रश्नेन सेव्या , 

उपदेच्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत्वदर्शिनः । 


इवेम्बर उपनिषद्‌ में ईश्वरीय शवित से अनुप्राणित मह॒षि ने विश्व के सामने खड़े होकर उसी अमर सन्देश की घोषणा 


की: 
आण्वन्तु विश्वे अम्हतस्य पुत्रा, आये धामानि दिव्यानि तस्थुः । 


वेदाहसेत॑ पुरुष॑ महान्तम, आदित्यव्ण तमसः परस्तातू । 

तसेव विदित्वाध्तिझत्युमेति, नान्‍यः. पंथा. विद्यतेब्यनाथ । 
हे अमृतपुत्र ! अनादि पुरातन पुरुष को पहचानना ही अज्ञान एवं माया से परे जाना है. केवल उस पुरुष को जानकर 
ही लोग ज्ञानी बन सकते हैं, मृत्यु के चक्कर से छूट सकते हैं---और कोई मीर्ग है नहीं. यह निर्मल ज्ञान ही धर्म की 
आत्मा है. सच तो यह कि संसार में ज्ञान के सदृश पवित्र करने वाला तत्त्व नि:सन्देह कुछ भी नहीं है, छान्दोग्य 
उपनिषद्‌ में इसी सत्य का समर्थन है : 
सच एपोणिमा एतात्म्य मिदं सर्व तत्पत्यं स आत्मा तत्वमसि--रवेत केतो इति./ 
अपनी आत्मा को जानना पहचानना और उसी में स्थित होकर आचरण करना--स्वस्थ चर प्रियमात्मन:' यही धर्मा- 
चरण का केन्द्र-बिन्दु है. कठोपनिषद्‌ में उस पुरुष के स्वरूप के सम्बन्ध में आया है : 

सयादग्निस्तपति मयात्तरति सूयेः, मयादिन्द्वेश्च वायुश्य झूत्युर्धावति पंचमः । 

उसी के भय से अग्नि तपती है, उसी के भय से सूर्य प्रकाश देता है--उसी के भय से इन्द्र और वायु अपना काम करते 
हैं और उसी के भय से मृत्यु भी भयभीत है. 
इस प्रकार धर्म की आत्मा का जब साक्षात्कार हो जाता है तो सभी विभिन्‍न घर्मो, मतों, पंथों, सम्प्रदायों में उसी एक 
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का अखण्ड अविछिस्न सूत्र हाथ लग जाता है और समस्त विनाशशज्ञीलों में अविनाशीतत्त्व--विनश्यत्सु अविनशयन्तं! 
का स्वर्णसूत्र हाथ लग जाने पर मानव विश्वकल्याण की कामना से ओतप्रोत होकर इसका उद्घोप करता है--- 
श्ज किक. | 

सर्वे भवन्तु सुखिनः सब सनन्‍्तु निरासयाः , 

सर्वे भद्वाणि पश्यंतु मा कश्चिद्दुःखभाग्‌ भवेत्‌। 

दुजनः सज्जनो भूयात्‌ सज्जनः शान्तिमाप्नुयात्‌ , 

शान्तः मुच्येत्‌ बंधेभ्यों म्ुक्तश्चान्यान्‌ विमोचयेत्‌ 
संसार में सभी जीवजन्तु कीट पतंग स्थावर जंगम सुखीहों, सभी निरामय हों, सभी कल्याण कामी मंगलदृष्टिसम्पन्न हों 
किसी को भी किसी प्रकार दुख न हो. दुर्जनों में सज्जनता आ जाय, सज्जनों को शान्ति प्राप्त हो, जो श्ान्त हैं वे 
बंधनों से मुक्त हो जाएँ और जो मुक्त हैं वे मायावद्ध जीवों को मुक्त करें, 
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गुणस्थान 





अनादि काल से यह जीव अज्ञान के वशीभूत होकर विषय और कपाय में प्रद्धत्ति करता हुआ संसार में परिभ्रमण करता 
चला आ रहा है, यद्यपि अपने इस परिभ्रमण-काल में जीव ने चौरासी लाख योनियों के अनन्त उतार-चढ़ाव देखे हैं, 
पुण्य का उपार्जन कर मनुष्य और देवों के दिव्य सुखों को भी भोगा है और पाप का संचय कर नाटकों और पशु- 
पक्षियों के महान्‌ दुःखों का भी अनुभव किया है, तथापि आज तक अपने आत्म-स्वरूप का साक्षात्कार या यथाथरे ज्ञान 
नहीं हो सकने से भव-बन्धनों से मुक्ति पाने के लिये प्रयत्त करने पर भी वह सफल नहीं हो सका है. आत्म-स्वरूप का 
दर्शन नहीं हो सकने के कारण इस जीव की दृष्टि अनादि से ही विपरीत हो रही है और उसी के कारण आत्मा से 
भिन्‍न परपदार्थों को यह अपना मानकर उन्हीं की प्राप्ति के लिये अहनिश्ञ प्रयत्त करता रहता है और इच्छाचुसार उनके 
प्राप्त वहीं हो सकने से आकुल-व्याकुल रहता है. जीव की इस विपरीत दृष्टि के कारण ही जैन श्ञास्त्रकारों ने उसे 
मिथ्यादृष्टि या बहिरात्मा कहा है. 


वहिरात्मा अपनी मिथ्यादृष्टि को छोड़कर किस प्रकार अन्तरात्मा या यथार्थ दष्टिवाला समयरदृष्टि बनता है और किस 
प्रकार आगे आत्म-विकास करते हुए परमात्मा बन जाता है, उसके इस ऋ्रमिक विकास के सोपानों का नाम ही ग्रुण- 
स्थान है. वहिरात्मा ने परमात्मा बनने के लिये आत्मिक गुणों की उत्तरोत्तर प्राप्ति करते हुए इस जीव को जिन-जिन 
स्थानों से गुजरना पड़ता है उन्हें ही जैन-शास्त्रों में गुणस्थान' कहा है. ग्रुणस्थानों के चौदह भेद हैं, जो इस 
प्रकार हैं : 

१ मिथ्यादष्बि, २ सासादन सम्यरदृष्टि, ३ सम्यस्मिथ्याहप्लनि, ४ अविरत-सम्यग्हप्नि, ५ देशसंयत, ६ प्रमत्तसंयत, 
७ अप्रमत्तसंयत, ८ अपूर्वकरण संयत, ६ अनिद्धत्तिकरण संयतत, १० सृक्ष्मसाम्पराय संयत, ११ उपाशान्त कपाय संयत, 
१२ वीतरागछदुमस्थ संयतत, १३ सयोगिकेवली गुणस्थान और १४ अयोगिकेवली गुणस्थान. 


(१) मिध्यादष्टि गुशस्थान : जब तक जीव को आत्मस्वरूप का दर्शन नहीं होता त्तव तक वह मिथ्याहृष्ठि कहलाता है. 
संसार के वहुभाग प्राणी इसी प्रथम गुणस्थान की भूमिका में रह रहे हैं. ये मिथ्यादृष्ठि जीव शरीर की उत्तपत्ति को ही 
आत्मा की उत्पत्ति और शरीर के मरण को ही आत्मा का मरण मानते हैं. शरीर की सुरूपता-कुरूपता और सबलता- 
निर्वेलता को ही अपना स्वरूप मानते हैं. पुण्य-पाप के उदय से होने वाली इन्द्रियजनित सुख-दुख की परिणति को ही 
आत्मस्वरूप मानते हैं और इसी कारण इश्च-वियोग या अनिष्न-संयोग के होने पर वे असीम दुःखों का अनुभव करते 
रहते हैं. 

जब किसी सुगुरु के निमित्त से इस मभिथ्याहप्ठति जीवको आत्म-स्वरूपका उपदेश प्राप्त होता है, तव इसकी कपाय मंद होती 
है, आत्म-परिणामों में विशुद्धि बढ़ती है और यह आत्म स्वरूप को प्राप्त करने के लिये उच्चत होता है. आत्म-परिणामों 
की विशुद्धि के कारण इसके अनादि काल से लगे हुए कर्मों का उदय भी मन्द होता है, नवीन कर्मो का वन्च भी बहुत 
हलका हो जाता है और राग्र-हेष की परिणत्ति भी धीमी पड़ती है. ऐसे समय में ही यह जीव करण-लब्धि के द्वारा 
अपने अनादिकालीन मिथ्यात्वकूप महामोह का अनन्तानुवन्बी क्रोच, मान, साया और लोभरूप तीत्र कपायों का उपशमन 
करके सच्ची आत्म-दृष्ठि को प्राप्त करता है अर्थात्‌ आत्म-साक्षात्कार करता है. इस जवस्था को ही शास्त्रीय भाषा में 
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असंयतसम्यर्दृध्ति नामक चौथे गुणस्थान की प्राप्ति कहते हैं. मिथ्यादृष्ति जीव आत्मसाक्षात्कार के होते ही प्रथम गुणस्थान 
से एक दम ऊँचा उठकर चतुर्थ गुणस्थानवर्ती बन जाता हैं. 

मिथ्यादृष्ठि जीव के दर्शनमोहनीय कर्म अनादिकाल से अभी तक एक मिथ्यात्व के रूप में ही चला आ रहा था. किन्तु 
कणलब्धि के प्रताप से उसके तीन खण्ड हो जाते हैं, जिन्हें शास्त्रीय शब्दों में ऋ्शः मिथ्यात्व, सम्यग्मिथ्यात्व और 
सम्यक्‍त्वप्रकृति कहते हैं. जीव को प्रथम वार जो सम्यग्दशन होता है उसे प्रथमोपशमसम्यक्त्व कहते हैं. इसका काल 
अन्तर्म हत॑मात्र है. इस काल के समाप्त होते ही यह जीव सम्बक्त्वरूप पर्वत से नीचे गिरता है. उस काल में यदि 
सम्यग्मिथ्यात्व प्रकृति का उदय आ जावे, तो वह तीसरे गुणस्थान में पहुँचता है और यदि अनन्तानुवन्बी क्रोबादि किसी 
कपाय का उदय आजावे, तो दूसरे गुणस्थान में पहुँचता है. तदनन्तर मिथ्यात्वकर्म का उदय आता है और यह जीव 
पुन: मिथ्यादृष्ति वन जाता है अर्थात्‌ पहले गरुणस्थान में आ जाता है. इस सब के कहने का सार यह है कि दूसरे और 
तीसरे गृणस्थान जीव के उत्थान काल में नहीं होते, किन्तु पतनकाल में ही होते हैं. 

(२) सासदनसम्यग्दष्टि युणस्थानव : जैसा कि ऊपर बतलाया गया है, इस युणस्थान की प्राप्ति जीव को सम्यकक्‍्त्व- 

दशा से पतित होते समय होती है. सासादन का अर्थ सम्यक्त्व या सम्यर्दर्शन की विरावना है. सम्पर्दर्शन के विरावक्र 
जीव को सासादनसम्यग्टृष्टि कहते हैं. इसे सास्वादन सम्यस्टष्टि भी कहते हैं. जैसे कोई जीव मीठी खीर को खाबे 

और तत्काल ही यदि उसे वमन हो जाय, तो वमन करते हुए भी वह खीर की मिठास का अनुभव करता है. इसी प्रकार 

सम्यग्टष्टि जीव जब कर्मोदय की तीव्रता से सम्यक्त्व का वन करता है, तो उस वमन काल में भी उसे सम्यर्दर्शनकाल 

भावी आत्मविशुद्धि का आभास होता रहता है किन्तु जैसे किसी ऊंचे स्थान से गिरने वाले व्यक्ति का आकाश में अधर 

रहना अधिक काल तक सम्भव नहीं है, इसी प्रकार सम्यर्दर्शव से गिरते हुए यह जीव दूसरे गुणस्थान में एक समय 

से लगाकर ६ आवली काल तक अधिक से अधिक रहता है. तत्परचात्‌ नियम से मिथ्यात्व कर्म का उदय आता है और 

जीव पहले युणस्थान में जा पहुँचता है. काल के सब से सूक्ष्म अंश को समय कहते हैं और असंख्यात समय की एक 

आवली होती है. यह छह आवलीप्रमाण काल भी एक मिनट से बहुत छोटा होता है. 


(३) सम्यग्मिथ्याहष्टि : चौथे गुणस्थान की असंयत सम्यग्दप्नि दशा में रहते हुए जीव के जब मोहनीय कर्म की सम्य- 
ग्मिथ्यात्वप्रकृत्ति का उदय आता है, तो यह जीव चौथे गुणस्थान से गिरकर तीसरे ग्रुणस्थान में आ जाता है. सम्य- 
म्मिथ्यात्व प्रकृति के उदय से तीसरे गरुणस्थानवर्ती जीव के परिणाम न तो शुद्ध सम्यक्त्वरूप ही होते हैं और न शुद्ध 
मिथ्यात्वरूप ही होते हैं. किन्तु उभयात्मक (मिश्ररूप) होते हैं. जैसे दही और चीनी का मिला हुआ स्वाद न तो केवल 
दही रूप खट्टा ही अनुभव में आता है और न चीनी रूप मीठा ही. किन्तु दोनों का मिला हुआ खट-मिदट्ठाहूप एक 
तीसरी ही जाति का स्वाद आता है. इसी प्रकार तीसरे गुणस्थानवर्ती जीव के परिणाम न तो यथार्थ रूप ही रहते 
हैं और त अयथार्थरूप ही. किन्तु यथार्थ-अयथार्थ के सम्मिश्चित परिणाम होते हैं. इस गुणस्थान का काल भी अधिक से 
अधिक एक अन्‍्तर्मु हतत ही है. मुहर्त का मतलंव दो घड़ी या ४पमिनट है. उसमें एक समय कम काल को उत्त्ृष्ठ अन्तर्मुहतें 
कहते हैं. एक समय अधिक आवली काल को जघन्य अन्‍्तर्मुह॒तं कहते हैं. आगे एक-एक समय की छृद्धि करते हुए उत्त्कृष्ठ 
अन्तर्मुहर्त प्राप्त होने तक मध्यवर्ती काल को मध्य अन्तमुहतें कहते हैं. इस मध्यम अन्‍्तर्मुह्त के असंख्यात भेद होते हैं 
सो इस तीसरे गुणस्थान का काल यथासंभव मध्यम अन्तमुहुते जानना चाहिए. इतना विशेष है कि इस गुणस्थान वाला 
जीव यदि सम्भल जाबे तो तुरन्त चढ़कर चौथे युणस्थान में पहुँच सकता है, अन्यथा नीचे के गुणस्थानों में उसका पतन 
निश्चत ही है 

(४) असंयतसम्धग्दृष्टि गुशस्थान : जैसा कि पहले बतलाया गया है, जीव को यथार्थहप्नि प्राप्त होते ही चौथा 
गुणस्थान प्राप्त हो जाता है. यह यथार्थ दृष्टि--जिसे कि सम्यग्दर्शन कहते हैं--तीन प्रकार की होती है---औपभमिक, 
क्षायिक और क्षायोपशमिक. दर्शनमोहनीय की मिथ्यात्व सम्यरिमिथ्यात्व और सम्यवत्व इन तीन प्रकृतियों तथा चारित्र 
मोहनीय कर्म की अनन्तातुवन्धी क्रोध, मान, माया और लोभ ये चार प्रकृतियाँ, इस प्रकार सात प्रकृतियों के उपशम 
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से औपशमिक सम्यग्दर्शन प्राप्त होता है. जीव को सर्वेप्रथम इसी सम्यग्दर्शन की प्राप्ति होती है, किन्तु इसक्रा काल 
अन्तरमु हततें ही है, अत: उसके पश्चात्‌ वह सम्यकत्व से गिर जाता है फिर और मिथ्याहृष्टि बन जाता है. पुनः यह जीव 
ऊपर चढ़ने का प्रयत्न करता है और बतलाई हुई सातों प्रकृतियों का क्षयोपशम करके क्षायोपशमिक सम्पस्धप्रि वनता 
है. इस सम्यग्दर्शन का काल अच्तर्मुहुतं से लगाकर ६६ सागर तक है. अर्थात्‌ किसी जीव को यदि क्षायोपश्मिक सम्ब- 
बदर्शन लगातार बचा रहे-तो उसके देव और मनुष्यभव में प्ररिश्रमण करते हुए लगातार ६६ सागर तक वना रह सकता है. 
जब जिस जीव का संसार बिल्कुल ही कम रह जाता है, तब वह क्षायोपशमिक सम्यग्हष्लि जीव, उक्त सातों ही प्रकृृतियों 
का क्षय करके क्षायिक सम्यग्हप्लनि बनता है, यह जीव संसार में अधिक से अधिक तोन भव तक रहता है. उसके पश्चात्‌ 
चौथे भव में नियम से ही मुक्ति प्राप्त कर लेता है. 


इस गुणस्थानवर्ती जीव की वाहिरी क्रियाओं में और मिथ्याहृष्ठि की बाहिरी क्रियाओं में कोई खास अन्तर दिखाई नहीं 
देता, पर अन्तरंग की परिणति में आकाश-पाताल जैसा अन्तर हो जाता है. जहाँ मिथ्याहृष्नि की परिणति सदा मलीन 
और आत्तंरोद्रध्यान-प्रचुर होती है, वहाँ सम्यग्दृष्ठि की परिणति एकदम प्रशस्थ, विशुद्ध और धर्मध्यानमय हो जाती 
है. चारित्रमोहनीय कर्म के तीव्र उदय होने से यद्यपि चौथे गुणस्थान वाला जीव ब्रत-शील-संयमादि का रंच मात्र भी 
पालन नहीं करता है, इन्द्रियों के विषयों की प्रद्धत्ति भी बरावर बनी रहती है तथापि मिथ्याहप्वि दशा में जो इन्द्रियों के 
विषय-सेवन में उसकी तीज आसक्ति थी,वह एकदम घट जाती है. वह अनासक्त रहता हुआ ही इन्द्रियों के विषयों का सेवन 
करता है, श्रन्यायपूवंक आजीविका का परित्याग कर देता है और न्याय-नीति से ही धनादिक का उपार्जन करके अपना 
और अपने कुठुम्ब का भरणपोषण करता है. जैसे जल में रहते हुए भी कमल जल से अलिप्त रहता है, उसी प्रकार यह 
असंयत सम्यग्हष्ठि जीव घर में रहते हुए भी उससे अलिप्त रहता है--और इन्द्रियभोगों को भोगते हुए भी उनमें अना- 
सकक्‍त रहता है. 


(४) देशसंयत गरुणस्थान : चौथे गुणस्थान में रहते हुए जीव आत्मविकास की ओर अग्रसर होता है, तब्र उसे ऐसा 
विचार उत्पन्न होता है कि मैं जिन भोगों को भोग रहा हूं ये भी कर्मबन्धन के कारण हैं, विनश्वर हैं और अन्त में दुःखों 
को ही देने वाले हैं, तव वह हिसा, भूठ, चोरी, अन्नह्मचर्य और परिग्रह इन पाँचों पापों का स्थूल त्याग करता है अर्थात्‌ 
अब मैं किसी भी त्रसप्राणी का संकल्पपूर्वक घात नहीं करूंगा, ऐसी प्रतिज्ञा करके अहिसाणुब्रत को अंगीकार करता 
है. आज से मैं राज्य-विरुद्ध, समाज-विरुद्ध, देश-विरुद्ध और धर्म-विरुद्ध असत्य नहीं वोलूंगा, इस प्रकार से स्यूल भ्ूठ का 
परित्याग करके सत्याणुत्रत को स्वीकार करता है. अब मैं बिना दिये किसी की वस्तु को नहीं लूंगा. मैं दायाद (भागी- 
दार) का हक नहीं छीनूंगा, राज्य के टैक्सों की चोरी नहीं करूंगा, इस प्रकार से स्थूल चोरी का त्याग करके अचौर्याणु- 
ब्रत का पालन करता है. अपनी विवाहिता स्त्री के अतिरिक्‍त संसार की स्त्रीमात्र को अपनी मां, वहिन और वेटी के 
समान समझ कर उन पर वुरे भाव से दृष्टिपात नहीं करूंगा, इस प्रकार स्थूल कुशील का त्याग करके ब्रह्मचर्याणुब्रत 
को अंगीकार करता है. और अपनी आवश्यकताओं को सीमित रखता हुआ अनावश्यक परियग्रह के संग्रह का परित्याग 
कर परिग्रहपरिमाणाणुत्रत को स्वीकार करता है. तथा इन ही पाँचों अखुब्रतों की रक्षा और इृद्धि के लिये तीन गुण- 
व्रत और चार शिक्षाब्रत रूप सात श्ीलब्रतों को भी धारण करता है. इस प्रकार वह सम्यग्द्शन के साथ श्रावक के 
उक्त १२ ब्रतों का पालन करते हुए आदर गृहस्थजीवन विताता है. मिथ्यादुष्टि जीव की अपेक्षा असंयतसम्यर्दृष्टि जीव 
के परिणामों की विशुद्धि अनन्तगुणी अधिक होती है और अविरत सम्यरदुध्मि की अपेक्षा इस देशसंयत जीव के परिणामों 
की विशुद्धि और भी अनन्तगुणी होती है. इस गुणस्थान वाला संसार से उत्तरोत्तर विरक्‍्त होते हुए अपने आरम्भ और 
परिग्रह को भी घटाता जाता है और श्रावक के प्रतिमारूप में जो ग्यारह दर्ज ज्ञास्त्रों में बतलाये गये हैं, उनको अंगी- 
कार करता हुआ अपने आत्मिक गुणों का विकास करता रहता है. अन्त में सर्वे आरम्भ का त्यागकर, शुद्ध ब्रह्मचर्य 
को धारण कर अपनी स्त्री का भी परित्याग कर, तथा घर-वार को भी छोड़ कर या तो साधु बनने की ओर बग्रसर 
होता है था जीवन को अल्प समझकर सललेखना को धारण कर समाधिमरणपूर्वक अपने शरीर का परित्याग करता है 
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इस गुणस्थान का काल कम से कम अस्तर्मुहुतं है और अधिक से अधिक आठ वर्ष और एक अच्तर्मुह्ते से कम एक पूर्व 
कोटी वर्ष है जो कि कर्म भूमिज भनुष्य की उत्कृष्ट आयु वाले के ही सम्भव है 

(६) प्रमत्तसंयत गुणस्थान ; गृहस्थवर्म का पालन करते हुए भी जब यह जीव अनुभव करता है कि मैं कितनी ही 
सावधानी क्यों न रख, कुटुम्ब आदि के निमित्त से या धनोपार्जनादि के कारण मेरी आत्मिक शान्ति में वाधा पड़ती ही 
है, तव वह अपने परिवार से भी नाता तोड़ कर और घर-बार का भी परित्याग कर साथु बनने के लिये तैयार होता 
है. ऐसी दक्शा में वह हिसादि पाँचों पापों का सर्वथा परित्याग कर आजीवन के लिये अहिसादि पंच महात्रतों को अंगी- 
कार करता है, घर में रहना छोड़कर साधुजनों के साथ निवास करता है और भिक्षाइत्ति से निरुदिष्टि आहार लेता 
हुआ अपने संयम की साधना में संलग्न हो जाता है. यद्यपि यह संयम का पालन करता है, अतः संयत है. तथापि इसके 
जब तक प्रमाद का सद्भाव बना रहता है तव तक उसे प्रमत्तसंयत करते हैं. इस गुणस्थान का जघन्य और उत्कृष्ट 
काल भी अन्तर्मुहतं ही है. इसलिए साधु के सदा-प्रमत्तदशा नहीं रहती है, किन्तु थोड़ी देर में वह सावधान होकर 
आत्मचिन्तन करता रहता है. जव वह आत्म-चिन्तव करता है, तव उसके अप्रमत्तदशा आ जाती है. इस प्रकार वह सदा 
प्रमत्तदशा से अप्रमत्तदशा में और अप्रमत्तदशा से प्रमत्तदशा में आता जाता रहता है. 


संज्वलन कपाय और नव नोकपायों का उदय होने पर महात्रतों के परिपालन में किन्‍्हीं कारणों से जो अनुत्साह होता 
है उसे प्रमाद कहते हैं. प्रमाद के १५ भेद परमागम में वतलाये हैं---चार कपाय (क्रोध, मान, माया और लोभ) चार 
विकथाएँ (स्त्रीकथा, राजकथा, आहारकथा और देशकथा) पाँच इन्द्रियों के विषयों की ओर भुकाव, प्रणव (स्नेह) 
और निद्रा. साथु सदा आत्म-चिन्तन में निरत नहीं रह सकता है, अतः उसकी प्रद्धत्ति इन १४ प्रमादों में से किसी न 
किसी प्रमाद की ओर घड़ी-आध घड़ी के लिये होती रहती है. जितनी देर उसकी प्रद्धत्ति प्रमाद रूप रहती है, उस समय 
उसकी प्रमत्त संज्ञा है और वह पाँचों पापों का यावज्जीवन के लिये सर्वथा त्याग कर चुका है, अत: संयम-बारण करने 
के कारण संयत है. इस प्रकार वह प्रमत्तसंयत कहा जाता है. 


(७) श्रप्रमत्तसंयत : जैसा कि ऊपर बतलाया गया है, साथु की सावधान-दशा का नाम ही सातवाँ गुणस्थान है. जितनी 
देर आत्म-चिन्तत और उसके मनन में जागरूक रहता है, उतनी देर के लिये ही वह सातवें गुणस्थान में पहुँचता है, 
और किसी एक प्रमाद रूप परिणति के प्रकट होते ही छठे गुणस्थान में भा जाता है. यद्यपि इन छठ और सातवें गुण- 
स्थान का काल साधारणत: अन्तर्मूहुतं वतलाया गया है, तथापि छठे गुणस्थान से सातवें गुणस्थान का काल आधा है. 
इसका यह्‌ अर्थ है कि साथु आत्म-चिन्तन में संलग्न रह कर जितनी देर अन्तर्मुख रहता है उससे अधिक काल तक वह 
वहिमुृख रहता है. 

यहाँ इतना विश्येप ज्ञातव्य है कि जिन साधुओं की प्रद्धत्ति निरन्तर वहिमृखी देखने में आती है, जो निरन्तर खान-पान 
की ही चर्चा करते रहते हैं, विकथाओं में व्यस्त और निद्रा में मस्त रहते हैं, समझ लीजिए कि वे भावलिंगी साधु नहीं 
हैं. व्याख्यान देते, खान-पान करते और चलते फिरते में भी भावलिगी साधु सदा सावधान रहेगा और उक्त कार्यों के 
करते हुए भी बीच-बीच में उसे विचार आता होगा कि--“आत्मन्‌ तुम कहाँ भटक रहे हो ! यह वातचीत, खानपान 
और गमनागमवादि तो तुम्हारा स्वभाव नहीं हैं. फिर भी तुम अभी त्तक इसमें अपना अमूल्य समय व्यत्तीत कर आत्म- 
स्वरूप से पराहमुख हो रहे हो” ऐसा विचार आते ही वह आत्माभिमुख हो जायगा. 

वर्तमान काल में कोई भी साधु सातवें गुणस्थात से ऊपर के गुणंस्थानों में नहीं चढ़ सकता है, क्योंकि ऊपर चढ़ने के 
योग्य न तो उत्तम संहननादि आज हैं और न मनुष्यों में उतनी पात्रता ही है. किन्तु जिस काल में सर्व प्रकार की 
पात्रता और साधन-सामग्री सुलभ होती है, उस समय साथु ऊपर के गुणस्थानों में चढ़ता है. 

सातवें गुणस्थान से लेकर बाहरवें गुणस्थान तक का काल परम समाधि का है. परम समाधि की दशा छद्मस्थ जीव 
के अन्तर्मूहुत काल से अधिक नहीं रह सकती है. इसलिए सातवें, आठवें आदि एक-एक गुणस्थान का काल भी अन्‍्तर्मुहते 
है और सबका सामूहिक काल भी अन्‍्तर्मुहु्त ही है, ऐसा जानना चाहिए. 
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सातव गुणस्थान के दो भेद हैं--१ स्वस्थान-अप्रमत्त और २ सातिशय-अग्रमत्त . सातवें से छठे में और छठ से सातवें 
गुणस्थान में आना जाना स्वस्थान-अप्रमत्तसंयत के होता है. किन्तु जो साधु मोहनीय कर्म का उवशम या क्षय करने 
के लिए उद्यत होते हैं, सातिशय अप्रमत्त दशा उन्हीं साधुओं की होती है. उस समय ध्यान अवस्था में ही मोहनीग कर्म 
के उपशमन या क्षपण के कारणभूत अध:करण, अपूुर्वकरण और अनिद्वत्ति करण नाम वाले एक विशिष्ट जाति के परि- 
णाम जीव में प्रकट होते हैं, जिनके द्वारा यह जीव मोहनीय कर्म का उपशनम या क्षपण करने में समर्थ होता है. 
इनमें से अध:ःकरण रूप विश्िष्ठ परिणाम सातिशयअप्रमत्तसंयत के अर्थात्‌ सातवें गरुणस्थान में ही प्रकट होते हैं. इन 
परिणामों के द्वारा वह संयत्ञ मोहकर्म के उयश्य या क्षय के लिए उत्साहित होता है. 

आगे के गुणस्थानों का स्वरूप जानने से पहले यह जान लेना आवश्यक है कि आठवें गुणस्थान से दो श्रेणियाँ प्रारम्भ 
होती हैं--उपशमश्रेणी और क्षपकश्नेणी. उपशमश्रेणी के ४ गुणस्थान हैं:---आठवाँ, नौवाँ, दशवाँ और ग्यारहवाँ. क्षपक- 
श्रेणी के भी ४ गुणस्थान हैं--आठवाँ, नौवाँ, दशवाँ और बारह॒वाँ क्षपकश्रेणी पर केवल तद्भवमोक्षगामी क्षायिक 
सम्ग्यदुष्मि साधु ही चढ़ सकता है, अन्य नहीं. किन्तु उपशमश्रेणी पर तद्भवमोक्षणामी और अतदुभवमोक्षगामी तथा 
औपद्ममिक सम्यर्दृष्ति और क्षायिक सम्यर्दृप्ति दोनों प्रकार के जीव चढ़ सकते हैं. किन्तु इतना निदिचत जानना चाहिए 
कि उपशमश्रेणी पर चढ़ने वाला साधु ग्यारहवें गुणस्थान में पहुँच कर और अन्तर्मूहुर्त के लिए मोहनीयकर्म का पूर्ण 
उपशमन करके बीतरागता का अनुभव करने के पश्चात्‌ भी नियम से नीचे गिरता है. यदि वह संभलना चाहे तो छठे- 
सातवें युणस्थान में ठहर जाता है, अन्याथा नीचे के भी गुणस्थानों में जा सकता है. किन्तु जो तद्भवमोक्षगामी और 
क्षायिक सम्यग्यदुष्ति जीव हैं, वे सातवें गुणस्थान में पहुँच कर फिर भी मोहकर्म की क्षपणा के लिये प्रयत्त करते हैं और 
आठवें गुणस्थान में पहुँचते हैं. इसलिए आगे दोनों श्रेणियों के युणस्थानों का स्वरूप एक साथ कहा जायगा. 


(८) अपूर्वकरण-संयतगुणस्थान : जब कोई सातिशय अप्रमत्त संयत मोहकर्म का उपशमन या क्षपण करने के लिए 
अधः:करण परिणामों को करके इस गुणस्थान में प्रवेश करता है, तब उसके परिणाम प्रत्येक क्षण में अपूव॑-अपूर्व ही होते 
हैं. प्रत्येक समय उसके परिणामों की विश्युद्धि अनन्तगुणी होती जाती है. इस गुणस्थान के परिणाम इसके पहले कभी 
नहीं प्राप्त हुए थे, अत: उन्हें अपूर्व कहते हैं. इस युणस्थान में अनेक जीव यदि एक साथ प्रवेश करें, तो उनमें से एक 
समयवर्ती कितने ही जीवों के परिणाम तो परस्पर समान होंगे और कितने ही जीवों के परिणाम असमान रहेंगे. परन्तु 
आगे--आगे के समयों में सभी जीवों के परिणाम अपूर्व और अनन्तग्रुणी विशुद्धि को लिए हुए होते हैं, इसीलिए इस 
गुणस्थान का नाम अपूर्वकरण है. इस गुणस्थान का कार्य मोहकर्म के उपशमन या क्षपण की भूमिका तैयार करना है. 
यद्यपि इस ग्रुणस्थान में मोहकर्म की किसी भी प्रकृति का उपशम या क्षय नहीं होता है, तथापि मोहकर्म के स्थिति- 
खण्डन अनुभाग आदि कार्य प्रारम्भ हो जाते हैं 


(६) अनिशवृत्तिकरण-संयतयुणस्थान : आठवें गुणस्थान में अन्तर्मूहु्त काल रह कर और अपूर्ब-अपूर्व विशुद्धि को प्राप्त 
हो, विशिष्न आत्म-शक्ति का संचय करके यह जीव नौवें गुणस्थान में प्रवेश करता है. इस ग्रुणस्थान के प्रत्येक समयवर्ती 
जीवों के परिणाम यद्यपि उत्तरोत्तर-अपूर्व और अनन्तगुणी विशुद्धि वाले होते हैं, किन्तु एक समयवर्ती जीवों के परिणाम 
सदृश ही होते हैं, उनमें निदध्ति या विषमता नहीं पाई जाती है, अत: उन परिणामों को अनिद्धत्तिकरण करते हैं. इस 
गुणस्थान में होने वाले परिणामों के द्वारा आयुकर्म को छोड़कर शेप सात कर्मो की गुणश्रेणी, निर्जरा, ग्रुणसंक्रमण, 
स्थिति खण्डन और अनुभागखण्डन होता है. अभी तक जो करोड़ों सागरों की स्थिति वाले कर्म वंचते चले आ रहे थे 
उनका स्थितिवन्ध उत्तरोत्तर कम-कम होता जाता है, यहाँ तक कि इस गरुणस्थान के अन्तिम समय में पहुंचने पर कर्मो 
की जो जघन्य स्थिति वतलायी गयी है, तत्प्रमाण स्थिति के कर्मो का वन्ध होने लगता है. कर्मो के सत्व का भी बहुत 
परिमाण में ह्वास होता है. प्रतिसमय कर्मप्रदेशों की निजरा असंख्यातगुणी बढ़ती जाती है. उपशमश्रेणी वाला जीव इस 
गुणस्थान में मोहकर्म की एक सूक्ष्म लोभप्रकृत्ति को छोड़ कर शेप सर्वप्रकृतियों का उपधमन कर देता है और क्षपक 
श्रेणी वाला जीव उन्हीं का क्षय करके दशरवें गुणस्थान में प्रवेश करता है. यहाँ इतना विशेष ज्ञातब्य है कि क्षपकर्नणी 
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वाला मोहकर्म की प्रक्रितयों के साथ अन्य कर्मो की भी अनेक प्रकृतियों का क्षय करता है. 

(१०) सूच्मसास्परायगुणस्थान : इस गृणस्थान में परिणामों की प्रकृष्ट विशुद्धि के द्वारा मोहकर्म की जो एक सूक्ष्म 
लोभप्रकृत्ति शेप रह गई है, वह प्रतिसमय क्षीण-श्क्ति होती जाती है. उसे उपशमशथेणी वाला जीव तो अन्तिम समय 
उपशमन करके ग्यारहवें गुणस्थान में जा पहुँचता है और क्षपक श्रेणी वाला जीव क्षय करके बारहवें गुणस्थान में 
पहुँचता है. जिस प्रकार धुले हुए कसूमी रंग के वस्त्र में लालिमा की सूक्ष्म आभा रह जाती है, उसी प्रकार इस गुणस्थान 
के परिणामों द्वारा लोभकपाय क्षीण या शुद्ध होते हुए अत्यन्त सूक्ष्म रूप में रह जाता है, अतः इस गुणस्थान को सूक्ष्मु- 
साम्पराय करते हैं. यहाँ साम्पराय का अर्थ लोभ है. इतना विशेष ज्ञातव्य है कि क्षपक श्रेणी वाला इस गुणस्थान के अन्तिम 
समय में सूक्ष्मलोभ के साथ अन्य कर्मों की भी अनेक प्रकृतियों का क्षय करता है. 

(११) उपश्ञान्तकपाय बीतरागछदस्थगुणस्थान : दशवें गुणस्थान के अन्तमें सक्षम लोभका उपशम होते ही समस्त कपायों 
का उपदमन हो जाता है और वह जीव उपश्ान्तकपायी बन कर ग्यारहवें गुणस्थान में आता है. जिस प्रकार गन्दले-जल 
में कतक-फल या फिटकरी आदि डालने पर उसका मलभाग नीचे बेठ जाता है और निर्मल जल ऊपर रह जाता है, 

उसी प्रकार उपशम श्रेणी में शुक्लध्यान से मोहनीयकर्म एक अन्तर्मुहुर्ते के लिए उपशान्त कर दिया जाता है, जिससे 

कि जीव के परिणामों में एक दम वीतरागता, निर्मलता और पवित्रता आजाती है, इसी कारण उसे उपश्ञान्तमोह या 

वीतराग संज्ञा प्राप्त हो जाती है. किन्तु अभी तक वह अत्पन्ञ ही है, क्योंकि ज्ञान का आवरण करने वाला कर्म 

विद्यमान है, अतः वह बीतराग होते हुए भी छद॒मस्थ ही कहलाता है. मोहकर्म का उपश्यम एक अन्तर्मृहृर्त काल के लिए 

ही होता है, अत: उस काल के समाप्त होते ही इस जीव का पतन होता है और यह नीचे के गुणस्थानों में चला 

जाता है. 


(१२) च्ीणकपाय वीतरागछुद्सस्थ गुणस्थान : क्षपक श्रेणी वाला जीव दछ्षवें गुणस्थान के अन्त में सूक्ष्म लोभ का 
क्षय करके एकदम वारह॒वें गुणस्थान में जा पहुँचता है. इस गुणस्थान में शुक्लध्यान का दूसरा भेद प्रकट होता है. 
उसके द्वारा वह ज्ञानावरणीय, दर्शवावरणीय और अन्तराय इन तीन घातिक कर्मों का क्षय करता है. मोहकर्म का क्षय 
तो दश्षवें गुणस्थान के अन्त में ही हो चुका था. इस प्रकार चारों घातिक कर्मो का क्षय होते ही वह कंबल्यदशा को 
प्राप्त करता हुआ तेरहवें गुणस्थान में प्रवेश करता है. 

(१३) सयोगिकेवली गुणस्थान : वारहवें गुणस्थाव तक ज्ञानावरणीय और दर्शनावरणीय कर्म का सदुृभाव रहने से जीव 
अल्पन्न ही रहता है अतः वहाँ तक के जीवों की छद॒मस्थ संज्ञा है. किन्तु वारहवें गुणस्थान के अन्त में उन कर्मों का 
एक साथ क्षय होते ही जीव विश्व के समस्त चराचर तत्त्वों को हस्तामलकवत्‌ स्पष्ट देखने और जानने लगता है. 
अर्थात्‌ वह विश्वतत्त्वज्ञ और विश्वदर्शी वन जाता है, इसे ही अरह॒न्त अवस्था कहते हैं. केवल ज्ञान की प्राप्ति हो जाने 
के कारण उसे केवली भी कहते हैं. योग अभी तक वना हुआ है, अतः इस ग्रुणस्थान का नाम सयोगीकेवली है. इस 
ग्रुणस्थान में चार घातिया कर्मो के नाश से अरहन्त भगवान्‌ के नव केवल लब्वियाँ प्रकट हो जाती हैं. ज्ञानावरण कर्म 
के क्षय से अनन्त ज्ञान, दर्शनावरण के क्षय से अनन्त दर्शन, मोहकर्म के क्षय से अनन्तसुख और क्षायिक सम्यक्‍त्व, 

अन्तरायकर्म के क्षय से अनन्त दान, लाभ, भोग, उपभोग और अनन्तवीर्य की प्राप्ति होती है. कैवल्य की प्राप्ति होने 

पर समवसरण-विभूति और अप्ठ महाप्रतिहाय॑ भी प्रकट होते हैं. और अरहन्त भगवान्‌ विहार करते हुए भव्य जीवों को 
अपने जीवनपर्यन्त मोक्षमार्ग का उपदेश देते रहते हैं. इस गुणस्थान का जघन्य काल अन्तर्मूहुर्त है और उत्कृप्रकाल 

आठ वर्ष एवं अस्तर्मुहुत्तें कर्म एक पूर्वकोटी वर्ष है ई 

जव तेरहवें गुणस्थान के काल में एक अन्तर्मूहर्त मात्र समय दोप रह जाता है और केवली भगवान्‌ की अन्तर्मुह्ते 

प्रमाण आयु से शेप अधातिया कर्मों की स्थिति अधिक रहती है तब उनकी स्थिति के समीकरण के लिए तीसरा 

शुकलध्यान प्रकट होता है और भगवान्‌ केवलीसमुद्धात करते हैं. प्रथम समयमें चौदह राजुप्रमाण लम्बे दण्डाकार आत्म- 

अदेश फलते हैं. दूसरे समय में कपाट के आकार के आत्मप्रदेश चौड़े हो जाते हैं. तीसरे समय में प्रतर के आकार में 
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विस्तृत होते हैं और चौये समय में उनसे आत्मप्रदेश सारे लोकाकाश्ष में व्याप्त हो जाते हैं. इसे लोकपूरण-समुद्घात 
कहते हैं. इसी प्रकार चार समयों में आत्मप्रदेश वापिस संकुचित होते हुए शरीर में प्रविष्ठ हो जाते हैं. इस केवली- 
समुद्घात क्रिया से नाम, गोत्र और वेदनीय कर्म की स्थिति भी आयुकर्म के बराबर अन्मुहुते की रह जाती है. तभी 
वे चौदहवें गुणस्थान में प्रवेश करते हैं 

(१४) अयोगिकेवली गुणस्थान : इस गुणस्थान में प्रवेश करते ही शुब्लध्यान का चौथा भेद प्रकट होता है और उसके 
द्वारा उनके योगों का निरोध होता है. योग-निरोध के कारण ही उनको अयोगिकेवली कहा जाता है. इस गृणस्थान 
का काल यद्यपि अन्तर्महूर्त कहा जाता है, तथापि वह अ इ उ ऋ लु' इन पाँच हृस्व स्वरों के बोलने में जितना समय 
लगता है, तत्प्रमाण ही है. इस गुणस्थान के उपान्त्य या द्विवरम समय में केवली भगवान्‌ अघातिया कर्मों की ७२ 
प्रकृतियों का क्षय करते हैं और अन्तिम समय में, यदि वे तीर्थंकर हैं, तो १३ प्रकृतियों का, अन्यथा १२ प्रकृतियों का 
क्षय करते हैँ और एक क्षण में सर्वे कर्मों से विप्रमुक्त होकर अयोगिकेवली भगवान्‌ मुक्त या सिद्ध संज्ञा को प्राप्त 
करते हुए सिद्धालय में जा विराजते हैं और सदा के लिये आवागमन से विमुक्त हो जाते हैं 


उपसंहार 


कर्म-मलीमस यह संसारी जीव अपने पुरुषार्थ के द्वारा इन चौदह गुण-स्थान रूप नसेनी पर चढ़ता हुआ लोकान्त में 
अवस्थित सिद्धालय तक पहुँचता है और संसार के अनन्त दुः:खों से छूट कर अनन्त आत्मिक सुख का अनुभव करता 
है. प्रारम्भ के तीन गुणस्थान वाले जीवों की बहिरात्मा संज्ञा है. चौथे से लेकर वारहवें गुणस्थान वाले जीवों को 
अन्तरात्मा कहते हैं और तेरह॒वें चौदहवें गुणस्थान वाले जीव प्रमात्मा कहलाते हैं. इस प्रकार बहिरात्मा से परमात्मा 
बनने के लिये गुणस्थानों पर चढ़कर उत्तरोत्तर आत्मविकास के लिये प्रत्येक तत्त्वज्ञ पुरुष का प्रयत्न होना चाहिए, 


*0-5०-०-०-००--०--०-००-०-०--०-० 


मुनि श्रीमहेन्द्रकमार द्वितीय! 
वी० एस० सी० (075) 


* अनेकतत्वात्मक वास्तविकतावाद और जेनदर्शन 





विश्व की चरम वास्तविकता एक नहीं अपितु अनेक हैं, यह अनेकतत्त्वात्मक वास्तविकतावाद है. विविध विचारधाराओं 
में यदि कोई विचारधारा जैनदर्शन के अधिक निकट हो, तो वह अनेकतत्त्वात्मक वास्तविकतावाद की है. इस विचार- 
धारा में भी तत्त्वों के स्परूप, संख्या आदि को लेकर अनेक अभिप्राय प्रस्तुत हुए हैं. हंतवाद (॥00997) विद्व में 
दो तत्त्वों की सत्ता का प्रतिपादन करता है-- जड़ और चेतन. अनेकवाद अनेक प्रकार के तत्त्वों का प्रतिपादन करता है. 
अनुभयवाद जड़ और चेतन के अतिरिक्त तीसरे ही प्रकार के तत्त्वों को विश्व की वाध्तविकता मानता है. यहाँ पर ु 
हम केवल कुछ विशिष्ष दार्शनिकों और वैज्ञानिकों की विचारधारा की ज॑नदर्शन के साथ तुलनात्मक समीक्षा करेंगे. 


आधुनिक दाक्षनिकों में बट्रेण्ड रसेल की विचारधारा में अनेक तत्त्वात्मक वास्तविकतावाद का प्रतिपादन हुआ है. भौतिक 
पदार्थों के अस्तित्व को वे अनुभूति पर आधारित नहीं मानते. रसेल ने सभी प्रकार की आदर्शवादी और ज्ञात सापेक्ष- 
वादी विचारधाराओं का ताकिक ढंग से खण्डन किया है. व्कले के अनुभववाद और प्लूतों के प्रत्ययों के सिद्धान्त की 
भी उन्होंने तकंपूर्ण रीति से धज्जियां उड़ाई हैं. ज्ञान में मानसिक विश्लेषण की हृष्ठि से रसेल ने एक नये प्रकार के 
वास्तविकवाद को जन्म दिया है. इसमें स्पष्ठ रूप से माना गया है कि ज्ञेय_ पदार्थों का अस्तित्व ज्ञाता से सर्वथा स्वतन्त्र 
है. जनदर्शन भी इस सिद्धान्त को स्वीकार करता है. इस प्रकार पदार्थों के वस्तु-सापेक्ष अस्तित्व को दोनों दर्शनों में 
स्वीकार किया गया है. 


वद्ेण्ड रसेल जहाँ पदार्थों के वास्तविक अस्तित्व को स्वीकार करते हैं वहाँ चेतन्य के बस्तित्व को भी स्वीकार करते 
हैं. अतः भौतिकवाद के भी वे विरोधी हैं. यहाँ तक तो उनका वर्शन, जैनदर्शन के साथ सामंजस्थ रखता है. किन्तु इससे 
आगे वे मानते हैं कि विश्व की वास्तविकता 'अनुभय' अर्थात्‌ जड़ और चेतन से परे तीसरे प्रकार के तत्त्व हैं. जिनको 
वे घटनाएं (87०75) कहते हैं. इस प्रकार उनके अनुसार विश्व के सभी पदार्थ घटनाओं के समूह हैं. घटनाएं 
अपने आप में जड़ और चेतन दोनों से भिन्‍न हैं और झाकाश काल के सीमित प्रदेश में स्थित हैं” इन घटनाओं को 
वे स्वभावतः गत्यात्मक (0ए78770) मानते हैँ तथा एक दूसरे से सम्बन्धित भी. 'घटना' के अर्थ को स्पष्ठ करने 
के लिये उन्होंने लिखा है जब मैं 'घटना' के विषय में कह रहा हूँ, तो मेरा तात्पर्य किसी अनुभवातीत वस्तु से नहीं 
है. बिजली की चमक को देखता एक घटना है. मोटर के टायर को फटते सुनता अथवा सड़े अण्डे को सूंघना या किसी 
मेंढक के शरीर की शीतता का अनुभव करना आदि घटनाएँ हैं. इन घटनाओं के पररपर सम्बन्ध भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार 
के होते हैं, जिनके कारण उनका कोई समूह जड़ कहलाता है और कोई चेतन. इस प्रकार जड़ पदार्थों की घटनाओं 
के पारस्परिक सम्बन्ध चेतन पदार्थों की घटनाओं के सम्बन्धों से भिन्‍न हैं, यद्यपि दोनों में विद्यमान घटनाओं का 
स्वरूप एक ही है.* हु 





2. एन० आउटलाइन आफ फिलोसोफी, ए० र८७छ. 
२. वही पृ० रृ८छ, 
३. दर्शन-शास्त्र का रुपरेखा, पृ० १३१. 


सुनि महेन्द्रकुमार : अनेकतत्त्वात्मक वास्तविकताबाद और जेनद्शन : ४३७ 


अब यदि जैनदर्शन के द्रव्य ग्रुणपर्यायवाद के साथ रसेल के इस “घटनासिद्धान्त' की तुलना की जाये, तो इनके बीच 
रहे हुए साहश्य-वेसहश्य का पता हमें लग सकता है. जैनदर्शन के अनुसार प्रत्येक द्रव्य, गुण और पर्यायों का आश्रय 
है.* प्रतिक्षण प्रत्येक द्रव्य में जो परिवर्तन होता है, उसे पर्याय कहा गया है.* जीव और पुदुगल, धर्मास्तिकाय, और 
अधर्मास्तिकाय, आकाश और काल, समी द्रव्यों में प्रतिक्षण यह पर्याय का क्रम चलता रहता है. अब जिसको रसेले 
“घटना कहते हैं, वह सम्भवतः पर्याय का ही द्योतक लगता है. रसेल पदार्थों को घटनाओं के समूह रूप मानते हैं 
जैनदर्शन 'पर्याय' प्रवाह के आधार को द्रव्य मानता है. रसेल की घटनाएं गत्यात्मक हैं और एक दूसरे से सम्बन्धित, 
हैं, तो जैनदर्शन भी पर्यायों को सदा गतिमान और एक दूसरे से सम्बन्धित बताता है. घटनाएं और पर्याय दोनों 
हमारे अनुभय से परे नहीं हैं. रसेल जहाँ घटनाओं को विविध सम्बन्धों से जड़ और चेतन में विभाजित करते हैं और 
जड़ पदार्थों की घटनाओं के पारस्परिक सम्बन्ध को चेतन पदार्थों की घटनाओं के सम्बन्ध से भिन्‍न मानते हैं, वहाँ 
जैनदर्शन भी पुदू्गल और जीव की पर्यायों को भिन्‍न-भिन्‍न मानता है. अन्तर केवल इतना ही है कि रसेल प्रत्येक घटना 
को एक स्वतन्त्र तत्त्व-अनुभव मानते हैं, जब कि जैनदर्शन पर्याय को स्वतन्त्र तत्त्व के रूप में स्वीकार नहीं करता: 
यथार्थता की दृष्ठि से देखने पर रसेल का यह अनुभय भी अन्ततः तो द्वैतवाद में ही परिणत हो जाता है. क्योंकि जहाँ 
पारस्परिक सम्बन्धों से वे घटनाओं को दो प्रकारों में विभाजित करते हैं, वहाँ मौलिक तत्त्व घटनाएं न रह कर जड़ 
और चेतन ही बन जाते हैं 


जड़ चेतन की उत्त्पत्ति के लिये उत्तरदायी सम्बन्धों की परीक्षा करते हुए डा० स्टेस (07. $६4०८) इस निष्कर्प पर 
पहुँचते हैं कि ये सम्बन्ध अनुभयवाद को वस्तुत: द्वतवाद बना डालते हैं.? बे कहते हैं कि यदि जड़ और चेतन का अन्तर 
उनके तत्त्वों के सम्बन्धों का अन्तर है, तो इसका मतलब है कि चेतन पदार्थ के तत्त्वों में जो सम्बन्ध है, वह भौतिक 
पदार्थ के सम्बन्ध से बिल्कुल भिन्‍न है, अर्थात्‌ वह भौतिक नहीं है. यह भी निश्चित है कि वह अनुभय नहीं है, तो अवध्य 
ही मानसिक या चेतन होगा. अनुभय नहीं होने का मतलब है कि जड़ और चेतन दोनों से भिन्‍न नहीं है, अर्थात्‌ भौतिक 
या मानसिक है. यह भी मालूम है कि भौतिक नहीं है. इसलिए अवश्य ही मानसिक होगा. इसी तरह यह दिखाया जा सकता 
है कि भौतिक पदार्थों के तत्त्वों में विद्यमान सम्बन्ध भौतिक हैं. अतएव अनुभय तत्त्वों से चेतन पदार्थ को उत्पन्त करने 
वाले सम्बन्ध सिर्फ चेतन हैं और भौतिक पदार्थ को उत्पन्त करने वाले सिर्फ भौतिक. इसका मत्तलव है कि जड़ और 
चेत्तन की भिन्‍नता मौलिक या आधारिक है. किन्तु ऐसा होने से उनका वास्तविक हैेत सिद्ध हो जाता है. इस हवत का 
परिहार नहीं हो सकता, क्योंकि यह द्वैत सम्बन्धों का है. और सम्बन्ध ही जड़ को जड़ और चेतन को चेतन बनाने 
वाले हैं”. इस प्रकार यद्यपि रसेल ने घटनाओं को अनुभय तत्त्वों के रूप में बताया है, पर वस्तुतः तो उनके मूल में 
जड़ या चेतन, कोई न कोई होता ही है.* 


यह तो जैन-दर्शन भी मानता है कि जितने भी चेतन तत्त्व हैं और परमाणु पुद्गल हैं वे सभी स्वतन्त्र वास्तविकताएँ 
हैं, और इस दृष्टि से विश्व के मूलतत्त्वों की संख्या तो अनन्त ही है. जहाँ हम इन तत्त्वों को प्रकारों में वांटते हैं, वहाँ 
हमारे सामने केवल दो भेद रह जाते हैं, जीव और पुद्गल. * अस्तु रसेल का दर्शन पाश्चात्य जगत्‌ का एक ऐसा दर्शन 
है जो सम्भवतः जैनदर्शन के सबसे निकट माना जा सकता है. 


आधुनिक पाइचात्य दा्शनिकों में प्रो० हेनरी मार्गेनो की विचारधारा भी जैनदर्शन के साथ बहुत सादृश्य रखती है. 


. गुणपर्यायाश्रयो द्र्यम्‌ , जेनसिड्धास्तदीपिका १-३- 

« पूर्वोत्तराकारपरित्यागादानं पर्योयः । वही १-४४- 

« दी फिलासोफी आफ बंट्रे एड रसेल, बी०ए० शिल्प द्वारा सम्पादित पृ०३५५-४०० 
« दर्शनशास्त्र की रूपरेखा, ९० १३३ 

. रसेल ने स॒य॑ अपने दर्शन को द्वैतवाद कहा हे. देखें दर्शन-दिग्दर्शन ए०३७१: 
. धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय और आकाशास्तिकाय, ये तीन भी वास्तविक तक्त दें, किल्तु इनकी संख्या एक एक द 
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शध८ : मुनि श्रीहजारीसल सपखति-अन्थ : द्वितीय अध्याय 


प्रो मार्गेनो ने कन्स्ट्वट्स के सिद्धांत का निरूपण करके यह बताया है कि ज्ञाता और ज्ञेय पदार्थ दोनों कास्व तन्त्र 
अस्तित्व है. अभौतिक वास्तविकता को भी वे स्वीकार करते हैं ह 


इस प्रकार जैन-दर्शव के साथ इनकी विचारधारा का काफी सामंजस्य प्रतीत होता है. मार्गनो की विचारधारा में ज्ञान 
मैमांसिक विश्लेषण के द्वारा ज्ञाता और ज्ञेय पदार्थ की वास्तविकता के विपय में चिन्तत किया गया है. और वह 
विचारधारा समीक्षात्मक वास्तविकतावाद ((संध्ं८४] 722॥97) के निकट चली जाती है. 


समीक्षात्मक वास्तविकतावाद के अनुसार ज्ञान-प्रक्रिया में तीन तत्त्व होते हैं : 


के 


१, ज्ञाता (0७7 ०0 क्ांएत), २. ज्ेय (00०८६ 35 : 5), ३. ज्ञात पदार्थ (09[०८६ 98 ६700) 
ज्ञाता' ज्ञान करनेवाला है. जिस वस्तु का ज्ञान होता है, उसी को 'ज्ञेय पदार्थ कहते हैं. मन या ज्ञाता की चेतना के समक्ष 


जो पदार्थ विद्यमान रहता है, उसीको "ज्ञात पदार्थ कहते हैं, उसे प्रदत्त ([040077) भी कहते हैं. क्योंकि ज्ञाता को 
यही प्राप्त होता है. वास्तविक वस्तु नहीं मिलती. यह सिद्धांत वास्तविक वस्तु भौर ज्ञात वस्तु दोनों में हेत या भिन्‍नता 
मानता है, इसलिए इसे ज्ञान-शास्त्रीय-हतवाद (89ल7००ह्रांपर्श तंप5णा) कहते हैं इस प्रकार इसके अनु- 
सार जेब पदार्थ और ज्ञात पदार्थ में संख्यात्मक भिन्‍नता []पिञ्टा८र/ तंएशा59) तो होती है. किन्तु 
इन प्रदत्तों के द्वारा पदार्थ वस्तुओं का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है. क्योंकि हम प्रदत्तों को नहीं देखते, वल्कि चश्मे की तरह 
उनके माध्यम से वस्तुओं को देखते हैं. अव देखा जा सकता है कि जैनदर्शन की विचारधारा इसके समीप हैं. जैन-दर्गन 
ज्ञेय पदार्थ को स्वतंत्र वास्तविकता के रूप में स्वीकार करता है. ज्ञाता का भी स्वतंत्र वास्तविक अस्तित्व मानता है 
ज्ञात पदार्थ' ज्ञेय पदार्थ से संख्यात्मक भिन्‍नता रखता है. ज्ञानप्रक्रिया में दो प्रकार के साधनों का उपभोग होता है--- 
ऐन्द्रिय और अनीन्द्रिय, ऐन्द्रिय साथनों द्वारा ज्ञात पदार्थ ज्ञेय पदार्थ से न केवल संख्यात्मक भिन्‍नता रखता है बल्कि 
इनमें स्वरूपात्मक भिन्‍मता भी होनी संभव है. हाँ, यह ज्ञात-पदार्थ ज्ञेय पदार्य और ऐन्द्रिय उपकरणों के पारस्परिक 
सम्बन्धों के अनुरूप ही होता है. गणित की भाषा में इसे कहें तो यदि 'अ' ज्ञेय पदार्थ है और “व ऐन्द्रिय साधनों द्वारा 
ज्ञात पदार्थ है तो व-फ (अ ऐन्द्रिय सम्बन्ध)? होता है. इस प्रकार हमारे ज्ञान में भाने वाला विदव वास्तविक विश्व 
में यह 'द्वत' हो जाता है. अब, जहाँ अतीन्द्रिय साधनों द्वारा ज्ञान प्राप्त होता है, वहाँ ज्ञात पदार्थ और ज्ञेय पदार्थ में 
संख्यात्मक द्वत तो रहता है, किन्तु स्वरूपात्मक दँत तो नहीं रहता. अर्थात्‌ यदि 'कः अतीन्द्रिय साधनों द्वारा ज्ञात 
पदार्थ है तो 'क-अ' होता है. 

इस विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि जैनदर्शन और समीक्षात्मक वास्तविकतावाद में बहुत कुछ सादृश्य है, किन्तु 
थोड़ा अन्तर भी है ; दूसरा जहाँ प्रदत्त ([040077 ) और यथार्थ वस्तु में स्वरूपात्मक भिन्‍नता को स्वीकार नहीं करता, 
बहां, जैनदर्शन उसकी संभवता को स्वीकार करता है. दूसरी वात यह है कि प्रदत्तों को जैन-दर्शन में कोई स्वतंत्र वास्त- 
विकता के रूप में स्वीकार नहीं किया गया है, किन्तु वह*वस्तुत: ज्ञाता का ही एक अंग बन जाता है. हाँ, उसका स्वरूप 
ज्ञेय-पदार्थ' पर आधारित अवश्य होता है. ऐसा मानने से जो दोप समीक्षात्मक वास्तविकतावाद में आते हैं, जैन- 
दर्शन की विचारधारा उनसे मृक्‍त रह जाती है. 

वैज्ञानिकों में अनेक ऐसे हैं, जो अनेकतत्त्वात्मक वास्तविकतावाद को स्वीकार करते हैं. प्राचीन युग में न्यूटन ने स्पष्ट रूप 
से भूत और चेतन के स्वतंत्र अस्तित्व को स्वीकार किया था, आधुनिक युग में हाईसन वर्ग व्ही हॉकर आदि 
भी पदार्थ के वस्तुसापेक्ष अस्तित्व को स्वीकार करते हैं. हाईसनवर्ग का स्थान वर्तमान वैज्ञानिकों में प्रथम श्रेणी. में है. 
उन्होंने अपने "भौतिक विज्ञान और दर्शन! नामक ग्रन्थ में आधुनिक विज्ञान के दर्शन की जो चर्चा की है, उसके 
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आधार पर कहा जा सकता है कि उन्होंने भौतिक पदार्थों को वस्तुसापेक्ष वास्तविकता के रूप में माना है. साथ ही 
चेतन तत्त्व की वास्तविकता को भी वे स्वीकार करते हैं. उन्होंने माना है कि चेतनतत्त्व को भौतिकशास्त्र, रसायन- 
शास्त्र और विकासवाद के सिद्धांतों पर नहीं समकाया जा सकता. हाईसन वर्ग यह भी मानते हैं कि वास्तविकता 
को समभतने के लिये हमारी धारणाओं की सूक्ष्म परिभाषायें आवश्यक हैं." इनकी विचारधारा को हम आधुनिक 
प्रत्यक्षवयाद (००९४७ ?ि6शंपंशंञ्ा) ) के अन्तर्गत मान सकते हैं. उन्होंने स्वयं आधुनिक प्रत्यक्षवाद की चर्चा में 
यह कहा है कि पदार्थ अनुभूति” “अस्तित्व” आदि की समीक्षात्मक परिभाषायें आवश्यक हैं. * 

अब जैन-दर्शन के साथ यदि इसकी तुलना की जाये तो कहा जा सकता है कि वैज्ञानिकों की दार्शनिक विचारधाराओं 
में हाईसन वर्ग की विचारधारा जैन-दर्शन के साथ वहुत साहश्य रखती है.दोनों ही भूत और चेतन के वास्तविक 
अस्तित्व को स्वीकार करते हैं. ज्ञाता-ज्ञेय सम्बन्धी हाईसन वर्ग की दार्शनिक विचारधारा का विस्तृत विवेचन नहीं 
होने से, इतनी समीक्षा प्रर्याप्त मानी जा सकती है. 


हाईसन वर्ग के अतिरिक्त अन्य वैज्ञानिक भौतिक पदार्थों को और चेतन तत्त्व को भी वास्तविक मानते हैं किन्तु उनकी 
विचारधारा दर्शन के रूप में उपलब्ध होने से तुलनात्मक समीक्षा नहीं की जा सकती. 
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यह हमारी राष्ट्रीय विशेषता है कि जब भी हम किसी वस्तु के इतिहास का अन्वेषण करते हैं, तो उसके मूल-स्रोत की 
जानकारी के लिये बेदों को अवश्य टटोलते हैं. और यह ठीक भी है क्योंकि वेदों में वीजरूप में जो चितन है उसका सम्यक्‌ 
विकास आगे के साहित्य में मिलता है. वस्तुतः यही वात साधु-परम्परा के सम्बन्ध में भी कही जा सकती है. यद्यपि 
यह सत्य है कि आत्मा,पुनर्जन्म और कर्मफलवाद के विपय में वैदिक ऋषियों ने अधिक नहीं सोचा था, किन्तु इनका 
विकास आगे चलकर उपनिपदों में हुआ-सा लगता है. आत्मा शरीर से भिन्‍न वस्तु है, जो मरणोपरान्त परलोक को 
जाती है, सिद्धान्त का आभास बेदिक ऋचाओं" में मिलता है. यद्यपि वेदों का वातावरण आनन्द और उल्लास का है, 
उसमें भय अथवा शोक की छाया नहीं है. किन्तु इससे यह नहीं समकना चाहिए कि वेदिक जनता” इसी संसार पर 
भूली हुई थी और उसे साँसारिक जीवनोंपरान्त आनेवाले पारलौकिक जीवन का घ्यात ही नहीं था. ध्यान था और 
ऋषिओं? ने कभी-कभी इस रहस्य पर विचार भी किया है 


पर इसके वाद भी वेदों से यही स्प७ठ होता है कि उस समय के आर्यों में श्रेय की अपेक्षा प्रेय की भावना ही अधिक है 
प्रबल थी.* प्रेय को छोड़कर श्रेय की ओर बढ़ने की आतुरता उपनिपदों के समय जग्ी, जब मोक्ष के सामने ग्रहस्थ जीवन 
निस्सार समझा जाने लगा एवं लोग, जीवन से आनन्द लेने के बदले संन्‍्यास* लेने लगे. उपनिपदों ने मोक्ष का संसार 


को समाधान वतलाया और यह कहा कि मोक्ष का मार्ग ज्ञान है. इस युग में ज्ञान की इतनी महिमा बढ़ी कि वर्णाश्रम 
और यज्नवाद, दोनों बहुत पीछे छूट गये. 


चूंकि मोक्ष का सिद्धान्त निरुपित करने में बार-बार सांसारिक जीवन की दु:खपूर्णता की चर्चा की गयी, इस कारण 
समाण में एक तरह का निराशावाद फैलने लगा और लोग, जीवन में उस उत्साह को खोने लगे, जो वेदकालीन भारत- 
वासियों की विशेषता थी. वेदिक-सम्यता, कर्मठ मनुष्य की सम्यता थी जो सोचता कम, काम अधिक करता था. जिसे 
नरक की चिन्ता नहीं, सदा स्वर्ग का ही लोभ था. जो जीवन को दु:खों का आगार नहीं, सुख और आनन्द का साधन 
मानता था. सगर उपनिपदों ने मासव-जीवन के अनेक नये पट उधाड़ दिये और वह उनके सवालों के चक्कर में पड़ गया. 
यह सृष्टि क्या है ? जीव सान्‍्त है या अनन्त ? यह जन्म के पहले क्या था ? जीवन की स्थिति मरने के वाद वया होगी ? 
वबया जीवन मरने के साथ ही समाप्त हो जायेगा ? या मरने के वाद भी हमें स्वर्ग मिलेगा ? अगर हाँ तो इसका 
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प्रमाण क्‍या है ? इन प्रइनों ने मानव को स्थूल एवं प्रत्यक्ष से सूक्ष्म तथा अनुमान की ओर अग्रसर होने को वाध्य किया. 
और वे ऐसे धर्म की खोज में लगे जो भोगप्रधान नहीं, योगप्रधान हो, वैराग्य-प्रधान हो. सारांशतः हम यहीं से साधु- 
परम्परा का सूत्रपात होता हुआ देखते है. 


वैदिकदर्शन में वेराग्य की मनोभावना का आरम्भ उपनिषदों में ही होता है और वह भावना बौद्ध तथा जैनदशनों में 
अधिक प्रबल होती हुई दीखती है. उपनिषदों से आत्म-विद्या और तपश्चर्या की जो परिपाटी चली उससे प्रेरित होकर 
लोग अधिक संख्या में विरागी होने लगे. इसका कारण यह था कि जो लोग यह समभते थे कि उन्हें आत्म-न्ञान प्राप्त 
हो गया तथा वे जीवन्पुक्त हो गये हैं या जीवन्मुक्ति की राह पर हैं, वे संसार को छोड़कर इसलिए संन्यासी या विरागी 
हो जाते थे कि कहीं ग्रहस्थाश्रम में रहने से वे इस अवस्था से पतित न हो जाएं. ये संन्यासी और परिब्राजक सर्वत्र 
घूमते रहते थे. पेड़ों के नीचे भ्रथवा कुटियों में उवका सोना होता था और वनों में तपरचर्या. इन साथुओं की 
विशेषता यही थी कि यज्ञ में इनका विश्वास नहीं था, कर्मकाण्ड को वे नहीं मानते थे और ऐहिक सुखों को वे मनुष्य 
का हीन उद्देश्य बतलाते थे. उनका लक्ष्य मनुष्य के भीतर वेराग्य जगाकर उसे ईइवर की ओर ले जाना था. यद्यपि 
यह्‌ संन्यास मार्ग वैदिककाल में ही प्रचलित हो चुका था, तो भी प्राय: वह कर्मकाण्ड से आगे कदम नहीं बढ़ा सका 
था. स्घृति आदि ग्रन्थों में संन्यास लेने की बात कही गयी है, परन्तु उसमें प्रधानतः पूर्वाश्नमों के कत्तव्यपालन" का उपदेश 
दिया ही गया. परन्तु यहाँ यह विचारणीय है कि जो कर्मकाण्ड अथवा यज्ञवाद इतनी प्रवलता से देश में प्रचलित था 
और जिसका समर्थक प्रभावशाली पुरोहितवर्ग था, उसने भी इस उपनिषद्कालीन विद्धत्ति-प्रधाव धर्म के सामने घुटने 
टेक दिये. इस आइचयेमय परिवर्तन को देखकर यह स्पष्ट कहना पड़ जाता है कि उसके अपदस्थ हो जाने के कुछ 
ऐसे प्रवल कारण अवश्य उपस्थित हुए, जिन्होंने उसके मानने वालों पर तीज प्रतिक्रिया उत्पन्त की. वास्तव में इसमें 
से पहला एवं प्रधान कारण जैन एवं बौद्ध धर्मों का प्रचार-प्रसार है. क्योंकि इन्हीं दोनों धर्मों ने प्रायः चारों वर्णों के 
लिए संनन्‍्यासमार्ग का द्वार खोल दिया. पर, इसका तात्पये यह कदापि नहीं कि भगवान्‌ महावीर तथा बुछे के पूर्व इस 
देश में वैरागी अथवा संन्‍्यासी थे, ही नहीं. थे, पर संन्यास अथवा वेराग्य-ग्रहण करने का अधिकार केवल ब्राह्मण- 
वर्ग को ही था, अन्य वर्गों को नहीं. इस कारण ये वेरागी और संन्यासी इने ग्रिने ही देखने को मिलते थे. लेकिन इन 
दोनों श्रमण-सम्प्रदायों ने अपने आचारों एवं निद्धत्ति प्रधान उपदेशों से इस प्रकार देश की जनता को अपनी ओर 
आक्ृष्ट किया कि पुरोहित-धर्म जो चिरकाल से पोषित एवं सत्कृत होने के कारण दृढ़मूल हो चुका था, उसकी जड़ 
सर्वथा हिल गयी. 


वस्तुतः यह श्रमण वर्ग भी ब्राह्मण वर्ग के साथ ही इस देश में विद्यमान रहा है. भगवान्‌ ऋषभदेव को जिन्हें श्रीमद- 
भागवत में भगवदंशावतार माना गया है, जेनलोग अपना आदि तीर्थंकर मानते हैं. वौद्धों के कथानुसार सिद्धार्थ गौतम 
वास्तव में अन्तिम वुद्ध हैं और त्रेतायुग के दाशरथी राम भगवान्‌ बुद्ध के एक अवतार समझे जाते हैं. हिन्दुओं के 
प्राचीन-ग्रस्थों में यत्र-तत्र जैनों और बौद्धों के प्राचीन अस्तित्व के प्रमाण मिलते हैं. इसलिए यह ठीक-ठीक कहना कठिन 
है कि ब्राह्मण और श्रमण-सम्प्रदायों में कौन किसकी अपेक्षा अधिक प्राचीन है. वेद में वेदनिन्दकों, नास्तिकों और यज्ञ में 
विध्न डालने वाले दृश्यादृश्य सभी तरह के प्राणियों के विरुद्ध मन्त्र और निराकरण के साधन हैं. इससे यह तो स्पष्ट हो 
ही जाता है कि इत दोनों सम्दाओं का रूप चाहे जो भी हो, पर इसमें सन्देह नहीं कि उपयुक्त दोनों मतों के लोग वेद- 
मन्‍्त्रों के रचना-काल से पहले के ही है. 


श्रमण अवेदिक , ब्राह्मण यज्ञपात्र को मानते थे, श्रमण उन्हें अनुपयोगी समभते थे. सभी ब्राह्मण आस्तिक थे. 
ये अवेदिक होते थे. ब्र हें 

किन्तु श्रमणों के भीतर आस्तिक और नास्तिक दोनों ही प्रकार के लोग थे. अनुमान यह है कि योग और हृच्छाचार 
की परम्परा इस देश में आयों के आगमन के पूर्व से ही विद्यमान थी और इस परम्परा का वर्दधन एवं पोपण संनवत्तया 





१ मनुण्श्रष्या० छाशार 
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यह श्रमण-वर्ग ही करता आ रहा था. किन्तु जबतक यज्ञपात्र की प्रधानता रही. श्रमणों का प्रभाव सीमित रहा. 
उनका प्रभाव तबतक बढ़ा जब समाज में प्रवल वेग से मोक्ष का सिद्धान्त प्रचलित हुआ और लोग ग्रहस्थ की अपेक्षा 
संन्यासी को अधिक श्रेष्ठ समभने लगे. 


इसी प्रकार मूर्ति-पूजक वैरागियों की भी परम्परा आती है. यद्यपि उपनिपदों में मूर्तिपुजा का प्रमाण नहीं मिलता, 
किन्तु महामहोपाध्याय काणे विरचित धर्मशास्त्रों के इतिहास से ज्ञात होता है कि ईसा से पाँच सौ वर्ष पूर्व समाज में 
ऐसे पुरोहित थे, जो मंदिरों में प्रतिमा-पुजन करवाते थे. इस आवार पर यह स्वीकार कर लिया जा सकता है कि वैरागी 
कहलाने वाले भक्त-साधुओं की परम्परा का आरम्भ भी ईश्पूर्व ०५०० के लगभग हो चुका था. इस तरह हम भारत की 
साधु-परम्परा का सामान्य अवलोकन कर लेने के बाद अब यहाँ उनके आचार का भी स्थुल रूप से दिग्दशन कर सकते हैं 
वस्तुतः यह आचार शब्द धर्म का ही समाना्थंक शब्द माना जाता रहा है. मनु ने दशकं-धर्म-लक्षणम्‌ के द्वारा आचार को ही 
विशेष स्पष्ट करने की चेप्ठा की है. जैन धर्म और वौद्धधर्म में तो इसका महत्त्व और भी अधिक है. वहाँ यह आचार विविध 
रूपों में निरूपित किया गया है. अहिसा, निष्कामता, मनोविजय, आत्म-संयम जैसी सदाचरण-सम्बन्धी बातों की ओर 
उन्होंने विशेष ध्यान दिया है. क्षमा, शील, प्रज्ञा, मेत्री, सत्य, वीय आदि बोधिसत्त्व के आदर्श गुण माने गये हैं. इसी 
तरह थोड़े से शब्द भेद के साथ प्रायः इन्हीं को अहिसा, सत्य, अस्तेय, शौच, ब्रह्मचर्य, अपरिग्रह, संतोप, तप, स्वाध्याय 
तथा ईश्वर-प्रणिधान के नाम देकर योग-दर्शन ने भी अपने यहाँ यम-नियमों के रूप में स्थान दे दिया है. स्मृतियों ने 
तो आचार: परमोधममम: इस कथन के द्वारा धर्म का स्पष्ट अर्थ ही आचार प्रधान कर्म निर्धारित कर दिया है. हम देखते 
हैं कि जैनधर्म में भी 'अहिसा परमो धर्म: इस कथन के द्वारा अहिंसा प्रधान कर्म को ही धर्म कहा गया है." 


इस तरह इस निष्कर्प पर हम आसानी से पहुँच सकते हैं कि अहिसा अथवा आचार प्रधान कर्म को ही भारतीय पर- 
स्परा में धर्म की संज्ञा दी गई है. जनधर्म में अहिसा के अतिरिक्त जो सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य और अवपरिग्रह ये चार 
अन्य ब्रतों के भी नाम लिये गये हैं, वस्तुतः वे स्वतंत्र अथवा प्रयक सत्ता वाले नहीं हैं, अपितु अहिंसा के ही पूरक है. 
इसे यों भी कहा जा सकता है कि अहिसा के पूर्ण-पालन के लिए ही इन ब्रतों की साधना आवश्यक मानी गयी है. 


अब यह सिद्ध हो जाने के बाद कि आचार ही धर्म है अथवा आचार को ही धर्म कहते हैं, यह सहभकने में भ्रम का कोई 
स्थान नहीं रह जात्ता कि किसी व्यक्ति, समाज, अथवा राष्ट्र के जीवन में आचार का कितना अधिक महत्त्वपूर्ण स्थान 
है. हिन्दू और जैन दोनों ही परम्पराओं में जैसा कि हम ऊपर देख चुके हैं, अहिंसा, अमृषा, अस्तेय, अमैथुन और अपरि- 
ग्रह इन पंचब्रतों को ही घर्मं का मूल स्तम्भ माना गया है. इन ब्रतों के स्वरूप पर विचार करने से एक तो यह बात स्पष्ट 
हो जाती है कि इनके द्वारा मनुष्य की उन रृत्तियों का नियंत्रण करने का प्रयत्न किया गया है, जो समाज में मुख्यरूप से वर 
एवं विरोध का कारण हुआ करती हैं. दूसरी यह बात ध्यान देने योग्य है कि आचरण का परिष्कार सरलतम-रीति से कुछ 
निषेधात्मक नियमों के द्वारा ही किया जा सकता है. हम देखते हैं कि व्यक्ति जो क्रियाएँ करता है, वे मूलतः स्वार्थ से 
प्रेरित होती हैं. अब क्रियाओं में कौन सी क्रिया अच्छी है और कौन सी बुरी यह किसी मानदण्ड के निश्चित होने पर ही 
कहा जा सकता है. हम यहाँ उसके मानदण्ड के रूप में स्पष्टत: रख सकते हैं--समाज का हित एवं शान्ति की रक्षा. 

हिंसा ,असत्य, चोरी,कुशील और परियग्रह ये सभी सामाजिक पाप हैं. व्यक्ति जितने ही अंश में इनका परित्याग करेगा, 

उतनाही वह सम्य समाज-हितेषी माना जायेगा और इस प्रकार जितने व्यक्ति इन ब्र॒तों का पालन करेंगे उसी अनुपात 

में समाजशुद्ध, सुखी और प्रगतिशील हो सकेगा. 


१. चरितं खलु पन्मो धम्मों जो सो समोत्ति शिद्दिस्झो । 
मोहक्लोह,विहीणो परिणामों श्रप्पणो हु समो || प्र० सत० कु० क० ॥ १७ 
धग्मो मंगलमुक्किद्ठ भ्रह्िंसा संयमों तवो' 
देवा वि त॑ न संति जस्स धम्मे सया मणो [-दशवेकालिक यृत्न | अ० १, गा० १, 


देवनारायण शर्मा : हिन्दू तथा जैनसाधु-परस्परा एवं आचार : ४४३ 


यहाँ धर्माचार्यों ने प्रथम तो यह अनुभव किया कि सबके लिये सब अवस्थाओं में इन ब्रतों का पूर्ण परिपालन संभव 
नहीं है. अतएव जैन-धर्म में तो इन ब्रतों के दो स्तर स्थापित किये गये---अणु और महत्‌ अर्थात्‌ एकदेश और स्वदेश. 
परचात्‌ काल में आवश्यकतानुसार इनके अतिचार भी निर्धारित हुए, जिससे सच्चे अर्थ में (भावतः) इन ब्रतों क। पालन 
हो सके. इस प्रकार ब्रतों के अणु और महत्‌ इन दो विभागों के द्वारा जैनधर्म में ग्रहस्थ और साधु-आचार के बीच भेद 
प्रकट करनेवाली स्पष्ट रेखा खींच दी गयी. प्रायः इसी तरह की मिलती जुलती व्यवस्था हम हिन्दूधर्म में भी पाते हैं 
जो व्यक्ति के जीवन व यथाक्रम ब्रह्मचर्य, ग्रहस्थ, वानप्रस्थ और संन्‍्यास-धारण की चतुविध आश्रम-व्यवस्था से प्रमा- 
णित है. वस्तुतः व्यक्ति ब्रह्मचर्याश्रम से जिस जीवन का प्रारम्भ करता है उसकी परिसमाप्ति संन्यासाश्रम में ही 
जाकर होती है, जबकि साधक उस गृह तथा परिवार को भी, जो उसके वाल्य और युवा दोनों अवस्थाओं में आश्रय एवं 
आकरषंण के स्थान रहे हैं, वन्धन का कारण समझता हुआ छोड़कर चल पड़ता है और पुनः उसकी ओर लौटकर देखता 
तक नहीं. वस्तुत: यह मानव-जीवन का एक महान्‌ परिवर्तेन एवं चरम साधना है. ऐसे साधु-आचार पर प्रकाश डालने 
वाले ग्रंथ भी भारतीय साहित्य के अंतर्गत अधिकांश एवं शीर्ष-स्थानीय माने जाते हैं. 


यह साधु आचार विषयक साहित्य बहुत विशाल है. इसकी विशालता का प्रवान कारण यह कहा जा सकता है कि प्राचीन 
काल से ही धर्म एवं अध्यात्मचर्चा का प्रधान केन्द्र इस भारत में प्रायः जितने भी धामिक ग्रन्थ लिखे गए , उनमें 
शायद ही कोई ग्रंथ बचा हो जो प्रत्यक्ष अथवा परोक्षरूप से साधु-आचार से सम्बद्ध न हो. प्रायः इन सभी म्रंथों में 
मानव के चरित्र को निर्मल एवं उज्जवल बनाने के यथासंभव सभी प्रयत्न किये गए हैं, जिनमें उद्योतमान मणि-दीप के 
रूप सें अनिवार्य: साधु-आचार भी वर्णित है. इस प्रकार भारतीय परम्परा में जो भी साहित्य घामिक क्षेत्र के अन्तर्गत 
आता है, उसे हम प्राय: साधु-आचार विषयक भी मान सकते हैं, जिनकी संख्या सहस्त्रावधि ग्रंथों से भी कहीं अधिक 
है. पर यहां यह नहीं भूलना चाहिए कि यह साहित्य किन्‍्हीं एक या दो पन्‍्थों अथवा सम्प्रदायों की सम्पत्ति हो,इनके 

अन्तर्गत तो सैकड़ों पन्‍थ और सम्प्रदाय आ जाते हैं. किन्तु यहाँ निवन्‍्ध की सीमा को देखते हुए मात्र हिन्दू और जैन 
साधु-आचार का साभान्य परिचय ही अभीष्ठ है और इस में भी हिन्दुपरम्परा से प्रतिनिधि ग्रंथ के रूप में मनुस्मशति और 
जैन परम्परा से मूलाचार इन दो को ही ग्रहण किया गया है, वह भी स्थूल-हष्ठि से सूक्ष्म-दप्ति से नहीं. क्योंकि 'अरथ 
अमित अरु आखर थोरे' की उक्ति को चरितार्थ करने वाले इन धर्म ग्रंथों का सूक्ष्म विवेचन स्वतः एक महान्‌ साहित्य 
रचे जाने की अपेक्षा रखता है. 


मनुस्मृति श्रोर साधु-भ्राचार 


मनुस्मृति में साधु-आचार का वर्णव वैदिक एवं वर्णाश्रम परम्परा पर आधारित है. मनु ने ब्रह्मचर्य, ग्रहस्थ, वानप्रस्थ 
और संन्यास, इन चारों आश्रमों का क्रमानचुसार पालन पर जोर देते हुए साधु के वानप्रस्थी और संन्‍्यासी नामके दो 
विभाग किये हैं. यही कारण है कि वानप्रस्थाश्रम में प्रवेश करने से पूवे स्‍्तातक द्विज के लिये उन्होंने विधिवत्‌ गृहस्था 
श्रमीं होना आवश्यक बताया है. इतना ही नहीं, मनु के मत से ग्रहस्थ जब अतिबृुद्ध हो जाए, उनकी त्वचा शिथिल पड़ 


जाय, उसके बाल जब सफेद दिखने लगें और जब वह पौत्रवान्‌ हो जाए तब सांसारिक विपयों से स्वभावतः विरत 
हुआ--वह वन का आश्रय ग्रहरा करे. 


वानप्रस्थाश्रम स्वीकार कर लेने के बाद, साधक ग्राम्य आचार एवं उपकरणों का भी परित्याग कर दे. पत्नी की 
इच्छानुसार ही, वह उसे अपने साथ लेले अथवा पुत्र के संरक्षण में ही रख दे. पर, वन में वानप्रस्थी श्रीत बग्नि तथा 
उससे सम्बन्धित साधन सुक, सुवा, आदि के साथ ही निवास करे. वानप्रस्थी के लिये मुनिनिमित्तक अन्नों एवं दन में 
उत्पन्न पवित्र शाक, मूल, फलादि से गृहस्थों के लिये विहित पंचमहायज्ञों का पालन करना मनु ने आवश्यक बतलाया है 





१. देखिये मनु० अध्या ६. 
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मुनि की वेश-भूषा एवं रूप के सम्बन्ध में भो मनु के विचार बड़े स्पप्ट हैं, उनकी राय में मुनि चाहे तो मृंगचर्म धारण 
करे अथवा वस्त्रखएड, पर उसे जटा, दाढ़ी, मूंछ एवं नख आदि रखने ही हैं 


मुनि अपने भोजन में से यथाशक्ति वलि तथा भिक्षा प्रदान करे एवं आश्रम में आये हुए अतिथियों की जल, कंद, मूल, 
फलादि से अर्चना भी करे. तपस्वी को नित्यवेदाम्यास, दानशीलता, निर्लोभ एवं सर्बह्वित में रत रहते हुए अमावश्या, 
पूणिमा आदि पर्वों में शास्त्रानुसार किये जाते वाले यज्ञों का भी सम्पादन करना चाहिए.उस मुनि को वन में उत्पन्त 
नीवार आदि से निर्मित यज्ञ के योग्य हवि को देवताओं को अपित कर शेप स्वयंक्ृत लवण के साथ ग्रहण करना चाहिए. 
उसके लिये शहद, मांस, तथा भ्रूमि में उत्पन्न पुष्ष आदि सभी स्याज्य हैं. मनु ने मुनिको आशिवनमास में सभी पूर्व संचित 
धान्यों शाक-मूल-फलों, यहां तक कि शरीर में धारण किये गये जीखं-बस्त्रखणड को भी छोड़ देने का आदेश दिया है. 
अफालक्ृष्ठ भूमि के धान्‍्य ही उनकी दृष्षि में तपस्वी के लिये ग्राह्म हैं. फालकप्न भूमि से उत्पन्न अन्न वनान्तर्गत का भी, 
यहां तक कि उत्सृष्ट भी ग्राह्म नहीं है. भले ही इसके फलस्वरूप मुनि को भूखा ही क्‍यों न रह जाना पड़े. सामर्थ्य के 
अनुसार प्राप्त अन्न को भी रात्रि अथवा दिन के चतुर्थ अथवा अष्टकाल में ही वानप्रस्थी ग्रहण करे. यहां भव्य कालों 
का निषेध किया गया है. तपस्वी उस अन्न को भी क्ृप्णपक्ष में एक-एक पिण्ड घटाता हुआ एवं शुक्लपक्ष में एक-एक 
पिण्ड बढ़ाता हुआ ग्रहण कर चान्द्रायणन्नत के द्वारा जीवन-यायन्त करे. इसके विकल्प में कालपक्व तथा हृक्ष से गिरे हुए 
फल के खाने की व्यवस्था है. वानप्रस्थी को जीवन धारण के योग्य भिक्षा वानप्रस्थ ब्राह्मणों से अथवा वनवासी ग्रहस्थ 
ब्राह्मणों से अथवा उपर्युक्त दोनों के अभाव में ग्रामवासियों से भी ग्रहण करनी चाहिए. पर साथ ही, यहां यह भी ध्यान 
देने योग्य है कि वह भिक्षा भी किसी के पात्र में नहीं अपितु पत्ते के दोने में, कपाल खण्ड में अथवा हाथों में ही जाठ 
आस लेनी चाहिए. 


यहां जिस प्रकार आहार ग्रहण करने आदि के संवंध के कठोर नियम मनु ने बताये हैं, उसी प्रकार मुनि की दिनचर्या भी 
सुकर नहीं गिनायी है. तपस्वी के लिये भूमि पर लौटते हुए चलता, पैरों के अग्रभाग से दिन भर खड़ा रहना, संघ्या, प्रात: 
एवं मध्याह्ल में स्वान करना तथा इनसे भी बढ़कर ग्रीष्म ऋतु में पंचाग्नि के बीच, वर्षा में खुले आकाश के नीचे एवं 
हैमन्त ऋतु में आद्रंवस्त्र धारण कर तप उृद्धि करने का विधान है. इसके बाद भी तीनों कालों में स्तान-क्रियादि से 
निद्धत्त होकर देवता, ऋषि एवं पितरों का तर्पण व अन्यान्य उम्रतर ब्रतों का पालन करते हुए अपने शरीर को क्ृश 
बनाना यह भी तपस्वी का धर्म बताया गया है 


इस प्रकार इस नियमों का तथा ज्ञास्त्रोक्त अन्य नियमों का भी पालन करते हुए मुनि की विद्या, तप आदि की हद्धिं 
शरीर की शुद्धि एवं ब्रह्मत्व की सिद्धि के लिये उपनियदों में पढ़ो गयी विविध श्रुतियों का अम्यास करना चाहिए. 
असाध्य रोगों से आक्रान्त हो जाने की स्थिति में तपस्वी को शरीर निपातपर्यन्त जल तथा पवन का आहार करते हुए 
योगनिप्ठ होकर ईशान-दिशा की ओर आगे बढ़ते चला जाना चाहिए, क्‍यों कि इस प्रकार शोकभय रहित शरीर-परि- 
त्याग करने वाला ही मोक्ष का अधिकारी होता है. 


उपर्युक्त प्रकार से वानप्रस्थी तपस्वी के आचार का वर्णन करने के पश्चात्‌ मनु ने परिव्राजक साधुश्रों का श्राचार बत- 
लाया है. वस्तुतः यह जीवन का अंतिम पहलु है, जिसके पश्चात्‌ जीवन में और कुछ करने को नहीं रह जाता. यही 
स्थिति वेदान्तियों के शब्दों में सोहहमस्मि की अवस्था मानी जाती है, जबकि वानप्रस्थी मुनि ग्रृह का पूर्ण परित्याग 
कर पवित्र दण्ड, कमण्डलु आदि के साथ पूर्णकाम एवं निरपेक्ष रूप से संन्यास धारण कर लेता है और अनग्नि एवं 
अनिकेत होकर मात्र भिक्षा के लिये ही ग्राम की शरण लेता है और अन्यथा वहीं. वह इस अवस्था में शरीर की उ्ेक्षा 
करता हुआ स्थिर-वुद्धि होकर ब्रह्म चितन में एकनिष्ठ भाव से अपने भिक्षापात्र के रूप में कपाल, निवास के लिये हृक्ष 
की छाया एवं शरीर आवेधरन के लिये जीर्णवस्त॒ घारण कर लेता है. साथ ही वह ब्रह्म-बुद्ध समलोष्टाइमकांचन की 
भावना से युवत होता हुआ पूर्ण जीवन्मुक्त लक्षित होता है. वह न जीने की ही कामना करता है और न मरते की 
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ही. वह मात्र एक श्राज्ञाकारो किकर की तरह स्वामी-काल के आदेश की प्रतीक्षा में रहता है. वह सदा आँखों से 
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देखकर पद-विक्षेप, वस्त्र से पवित्रकर जल ग्रहण. सत्यमय वचन-प्रयोग एवं वचन निषिद्ध संकल्प रहित मन के अनुसार 
आचरण करता है. उस व्यक्ति में दूसरों के कट्ट-वाक्यों को सह लेने की अधूर्व क्षमता, सबों को सम्मान देने की प्रदृत्ति 
एवं विश्व मैत्री की हादिक अभिलाषा पाई जाती है. वह क्रोधी के प्रति भी शान्ति एवं निदक के प्रति भी स्तुति 
को भावना से व्यवहार करता है. वह सप्तद्वारावकीर्ण अर्थात्‌ पाँच ज्ञानेन्द्रिय एवं मन तथा बुद्धि विषयक अनृत- 
यातों का परिहार कर ब्रह्म विषयक वाणी का ही प्रयोग करना अवेक्षित मानता है. वह परिब्राजक ब्रह्मभाव में लीन, 
योगासनस्थिति, निरपेक्ष, निरामिष एवं आत्म-साहाय्य से ही मोक्ष-सुख की कामना रखता हुआ, इस संसार में विचरण 
करता है. 


ब्रह्म लीन विरक्त साधु के लिये मनु ने भूकम्प आदि उत्पातों की संभावना, अंगस्फुरण आदि के फल, सामुद्रिक शास्त्र के 
अनुसार हस्तरेखा आदि के परिणाम, यहाँ तक कि शास्त्रोपदेश आदि के कथन द्वारा भी भिक्षा प्राप्ति करने की प्रद्धत्ति 
की निन्‍्दा की है. 


साधुओं को भिक्षा के लिये जाते समय सावधान करते हुए मनु ने स्पष्ठ कह दिया है कि जिस दरवाजे पर अन्य तपस्वी, 
भोजनार्थी, ब्राह्मण, यहां तक कि पक्षी, कुत्ते अथवा क्षुद्रातिक्षुद्र कोई याचक भी खड़ा हो तो वहां कभी भी जाना उचित 
नहीं. मुनि का भिक्षा पात्र तुम्बी, काष्ठ, झत्तिका अथवा बांस आदि के खण्ड से निर्मित एवं निरिछद्र होना चाहिए. 
विषयासक्ति से बचने के लिये साधु को दिन में एक वार ही भिक्षा ग्रहण करनी चाहिए. 


साधु के भिक्षा-ग्रहण-काल का स्पप्ठीकरण करते हुए मनु ने साफ-साफ बतला दिया है कि जब रसोई की उष्णता समाप्त 
हो चुकी हो, मूसल कुटने का शब्द तक न सुनाई देता हो, रसोई की आग भी बुक चुकी हो एवं प्रायः सब लोग भोजन 
भी कर चुके हों तब साधु को भिक्षा ग्रहण के लिये प्रस्थान करना चाहिए. भोजन के मिल जाने पर तपस्वी प्रसन्‍त हो 
और न अप्राप्ति की स्थिति में दुखी हो. दाता में ममत्व की प्रद्धत्ति से बचने के लिये साधु सत्कार पूर्वक दी गई भिक्षा 
को स्वीकार न करे. 


तपस्वी को सदा जन्म-मरण, सुख-दुःख, जरा व्याधि आदि के कारणों पर विचार करते हुए, सभी प्राणियों में समदृष्नि 
के साथ ही स्वधर्माचरण में प्रदत्त होना चाहिए. उसे चाहिए कि अपने शरीर को क्लेश पहुँचाकर भी चींटी आदि 
क्षुद्र जन्तुओं की रक्षा के लिये दिन अथवा रात में भी भूमि को देखकर विचरण करे. पर, इसके वाद भी यदि उससे 
अज्ञान-वश हिसा हो ही जाए, तो वह उसके प्रायश्चित-स्वरूप छः प्राणायाम करे. सप्त व्याहृतियों एवं प्रण॒वों से युक्त 
विधिवत किये गए तीन प्राणायाम भी ब्राह्मण का श्रेष्ठ तप जानना चाहिए. यहां उस ब्रह्मलीन यति के लिए प्राणायाम 
के द्वारा रागादि दोषों का, ब्रह्मनिष्ठ मन की धारणा से पापों का, इन्द्रियों का निम्नह कर विपय-संसर्ग का एवं ध्यान 
के द्वारा क्रोधादि अनीशवर गुणों का दहन करना आवश्यक वतलाया गया है. 


प्र यहां यह नहीं भूलना चाहिए कि संन्‍्यासी के उपयुक्त विज्येप धर्म का विधान करते हुए भी मनु ने मनुष्य के साथा- 
रण धर्म ध्ृत्ति, क्षमा, दम, अस्तेय आदि की भी अपेक्षा बतलाया है. यद्यपि मनु के विचार में उपयुक्त सभी उपाय मुनि 
को सम्यग्दशंन प्राप्त कराने में सहायक होने के ही कारण वाह्म हैं. क्योंकि कर्म-वन्धन से मुक्त होने का एकमात्र उपाय 
सम्यग्दर्शंन ही है. यदि सम्यर्दर्शन अर्थात्‌ समत्वभाव की जाग्रुति यति में नहीं हुई तो अन्य सभी वाह्य आचार जाइम्बर 
मात्र ही रह जायेंगे. वे किसी भी स्थिति में यति को मोक्ष की प्राप्ति कराकर धर्म के कारण नहीं हो सकते. यही कारण 
है कि उपर्युक्त सभी मुन्ति के आचारों का स्पप्ठीकरण करते हुए भी मनु ने समत्व प्राव्ति पर ही अधिक जोर दिया हैं 
और उसके बिना सभी परिश्रम व्यर्थ घोषित कर दिये हैं 

इसी प्रकार मनु ने वहृदक, हंस, परमहंस कुटीचक संज्ञक सभी प्रकार के संन्यासियों के आचार एवं नित्वचर्या आदि 
गिनाये हैं. पर, इन सवों के सामान्य धर्म एवं आचार में कोई विज्येप अन्तर नहीं रखा है. अर्थात्‌ ऊपर वर्णित परिद्राजक 
के आचार ही सामान्य रूप से सवों के लिये जनुकरणीय हैं ऐसा माना है. केवल कुटीचक के सम्बन्ध में कुछ विशेष बातें 
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कही हैं. इस कोटि का यति अपने पुत्र के आश्रय में ही रहकर भोजन, वस्त्रादि जीविका की चिन्ता से मुक्त हुआ मोक्ष- 
प्राप्ति का प्रयत्न करता है. 


सूलाचार और साधु' आ्राचार 


आचाय॑ बट्ककेर ने मनु की तरह मुनि बनने के लिये न तो कोई आयु-सीमा ही निर्भारित की है और न उनके लिये 
मुनि बनने से पूर्व गृहस्थाश्षमी बनना ही आवश्यक माना है. उनकी दृष्टि में जिस व्यक्ति के हृदय में कामभोग की अभि- 
लाषा समाप्त हो चुकी हो, जिसकी बुद्धि धर्माभिमुख हो, वही विरक्त कर्मवीर पुरुष निर्माल्य-पुष्प की तरह ग्रहवास 
त्याग कर साधु-धर्म स्वीकार कर सकता है. अर्थात्‌ जिस व्यवित में उपर्युक्त विशेषताएँ नहीं आ पाई हैं, वह चाहे किसी 
भी आयु का क्‍यों न हो, वह यति-धर्म का अधिकारी, अनगार नहीं कहला सकता. 

सत्य, अहिसा, अदत्त-परिवर्जन, ब्रह्मचर्य तथा निगुण्तियों में नित्य प्रद्धत्ति एवं परिग्रह से निदत्ति को आचार्य ने साधु के 
मूल गुण माने हैं. मुनि के लिये मिथ्यात्व, राम, हास्य, रति, अरति, भय, जुगुप्सा, आदि ग्रंथियों से मुक्त होकर 
ग्रथाजात रूप अर्थात्‌ दिगम्बरत्व स्वीकार कर जिन-प्रणीत धर्म में अनु रक्त रहना अनिवार्य बताया गया है. उनकी राय 
में साधु सदा निरीह, निष्काम भाव से जीवन-यापत्त करते हैँ, एवं उन्हें इस पंच तत्त्व निर्मित अपने घरीर में किसी 
त्तरह की ममता नहीं रहती. 


आचार्य ने साधु के आवास-काल एवं आवास-स्थान के सम्बन्ध में निम्नलिखित विचार व्यक्त किये हैं 


साधु के लिए आ्राश्वय लेने का समय सूर्यास्तकाल ही है. वह काल जहां कहीं भी प्राप्त हो जाए. पर, ध्यान यह रहे कि 
वह आवास भी घर से बाहर हो, घर में नहीं. अनगारों के लिए ग्रामवास एवं नगरवास की सीमा आचार्य ने ऋरमझ 
एक रात और पांच दिन निर्धारित की है. मुनि की उपमा गन्बहस्ति से देते हुए उनके लिए एकान्तवासी होकर ही 
मुक्ति सुख का अचुभवन करना आवश्यक बताया गया है. एकान्‍्त स्थानों में सामान्यत, गिरि-कन्दरा, शुन्य-ग्रह, पर्वत 
इमशानादि के नाम गिनाये गये हैं. 


मुनि की चर्चा, विहार, भिक्षा आदि के सम्बन्ध में आचार्य बट्केर के निम्नलिखित आदेश हैं : 


मुनि पव॑त की ग्रुफाओं में वीरासनादि से अथवा एकपाइर्वंशायी रहकर रात्रि व्यतीत करे. उसे वायु की तरह मुक्त, 
निरपेक्ष एवं स्वच्छुन्द होकर ग्राम, नगर, आदि से मण्डित इस पृथ्वी पर परिभ्रमण करना चाहिए. पर विहार करते 
समय मुनि सतत, सचेष्ट रहे कि कहीं उसकी असावधानी से किसी जीव को क्लेश न पहुंचे. उसे जीवों के प्रति अनुक्षण 
सत्तक॑ एवं दयाद्रे-हष्टि रखनी चाहिए. मुनि के लिए, जीवों के सभी पर्याय एवं अजीव अर्थात्‌ धर्म, अधर्म, आकाश, 
काल आदि के स्वरूप, सभेद पर्याय आदि का ज्ञान ग्राप्त कर ही सावद्य वस्तुओं का त्याग एवं अनवद्य का ग्रहण करना 
कर्तव्य है. यति तृण, वृक्ष, छाल, पत्र, कन्द, मूल, फल आदि के छेंदन करने तथा कराने दोनों ही से अलग रहे. साधु 
को प्रथ्वी का खनन, उत्‌कीर्णन, चूर्णन, सेवन, उत्कर्पण, बीजन, ज्वालन, मर्दन, आदि कार्यों से दूर रहना चाहिए. इतना 
ही नहीं, वह इत कार्यो को दूसरे से भी न करावे और न दूसरे के किये हुए का अनुमोदन ही करे. 

श्रमण-साधुओं के लिये दण्डबारण का सर्वंथा निपेघ किया गया है. बट्ढकेर के मतानुसार साधु को शस्त्र, दण्ड आदि का 
पूर्णतः त्यागकर सभी प्राणियों में समभाव रखते हुए आत्म-चिन्तनशील होना चाहिए. उसे छठे, आठवें, दसवें, वारहवें 
आदि भकक्‍तों पर पारणा करना चाहिए और वह भी दूसरों के घर भिक्षा के द्वारा प्राप्त अन्न से, न कि अपने लिए 
बनाये, बनवाये या बनाने की सहमति से प्राप्त अन्न से. और वह पारणा भी रसास्वादन के लिये नहीं, अपितु चरित्र- 
साधना के लिये विहित है 


आचार्य ने किसी के पात्र में वा अपने हाथ से लेकर अथवा किसी तरह के दोप से युक्त भोजन, मुनि के लिए सर्वथा 
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त्याज्य कहा है. वह भोजन यदि परम विशुद्ध तथा सभी दोषों से मुक्त हो और वह भी अन्य के द्वारा पाणिपात्र में ही 
दिया जाए तब मुनि उसे ग्रहण करे, ऐसा आचार्य का मत है. 


यति के द्वारा भिक्षा निमित्त हिंडन की ओर ग्रन्थकर्त्ता (आचार्य वट्टकेर) ने ध्यान आक्ृष्ट करते हुए यह स्पष्ट कह 
दिया है कि साधु विना यह जाने हुए अमृक स्थान में ग्रहस्थ उसकी प्रतीक्षा कर रहे होंगे, अतः: वहां उसका स्वागत 
होगा तथा अमुक दिशा में उसकी उपेक्षा होगी, सामान्य रूप से घर के कतारों से उच्च-नीच, घनी, दरिद्र आदि को 
समान दृष्टि से देखता हुआ भिक्षा ग्रहण करे. उसके लिये शीतल, उष्ण, रुक्ष, स्तिग्ध आदि का विना विचार किये ही 
अस्वादपूर्वक भोजन स्वीकार करना कत्तंव्य है. क्योंकि मुनि इस पंचतत्त्व से निमित शरीर का धारण धर्म-पालन के 
निमित्त तथा धर्म पालन व मुक्ति-प्राप्ति-हेतु करता है. अतः भिक्षा-ग्रहण का एक मात्र लक्ष्य शरीर-धारण करना ही है 
और कुछ नहीं. श्रमण मुनि न भिक्षा प्राप्त होने पर संतुष्ट और न उसकी अप्राप्ति को स्थिति में असंतुष्ट ही होता 
है. उसके लिये ये दोनों ही स्थितियाँ समान हैं. इस कारण वह सदा मध्यस्थ एवं अनाकुल रूप से विहार करता है. वह 
कभी भी किसी ग्रृहस्थ से दीनतापूर्वक भिक्षा की याचना नहीं करता. ऐसी स्थिति में उसे खाली हाथ भी लौटना पड़ 
सकता है, पर वह निविकार चित्त कभी मौन भंग नहीं करता. वह भोजन स्वीकार करने के सम्बन्ध में बड़ी सावधानी 
रखता है. वासी, विवर्ण, तथा अप्रासुक अन्न उसे कभी ग्राह्य नहीं होता. 


साधु के उपर्युक्त प्रकार से भोजन, आचरणादि का वर्णन करते हुए आचार्य ने उसकी शास्त्रीय योग्यत्ता पर भी जोर 
दिया है. उनके अनुसार साधु को केवल भोजन आदि की ही शुद्धि नहीं अपितु ज्ञान की शुद्धि भी रखनी चाहिए. 
विवेकी मुनि के लिये आचारांग, सूत्रकृतांग, स्थानांग श्रादि का ज्ञान होना आवश्यक है. वे यति के लिये, स्वभावतः 
आधचाये उपाध्याय आदि के उपदेशों को धारण-ग्रहण करने में समर्थ, तदनुसार अक्षरशः आचरण करने वाला, वीजबुद्धि 
(अर्थात्‌ किसी भी विपय को एकाधथ बीजरूप प्रधान अक्षरों को सुन लेने पर ही समस्त रूप से समभने वाला), और 
श्रुतों में पारगामी विद्वान्‌ होता अनिवाये मानते हैं. पर इस ज्ञान-गरिमा के वाद भी श्रमण को मान-रहित, अगवित, 
ऋरोधरहित, शदु स्वभावी, स्व-परसमयविद्‌ एवं विनीत होता चाहिए, आचाये का लक्ष्य यहां तक है. 


साधु के लिए शरीर का संस्कार निषिद्ध है. वह मुख, दांत, नयन, पैर आदि तक नहीं घोते, अर्थात्‌ किसी तरह का भी 
वाह्ममार्जत उनके लिए विहित नहीं. यहां तक कि शरीर में यदि किसी तरह की कष्टकर व्याधि भी हो जाए, तब भी 
अमण-साधु उसे मौनपूर्वक सहन ही कर ले, पर किसी तरह की चिकित्सा न करावे यह आचार्य का मत है. 


साधु अपनी पूर्वावस्था में की गयी रति-ऋक्रीड़ा अथवा धन-जन आदि के विविध भोगों का न स्मरण ही करे और न उसे 
दूसरों के प्रति कथन ही. उसके द्वारा किसी भी स्थिति में धर्म-विरोधी अथवा विनय-विहीन भाषा का प्रयोग निन्‍्ध है. 
साधु आँखों से देखता हुआ तथा कानों से सुनता हुआ भी मूक होकर विहार करे तथा कभी भी लौकिक कथाओं में 
प्रदत्त न हो, यह आचार्य की श्राज्ञा है. 


आचार मुन्रि के लिये कठोर तपस्या के पक्षपाती हैं. वे संभवतया आत्मा के साक्षात्‌॒कार में इस शरीर के प्रति अनुरक्ति 
को ही प्रधान बाधा मानते हैं. इस कारण यथासंभव तप के द्वारा इस स्थूल शरीर को जर्जेरित करते रहना ही आत्म- 
बोध में सहायक सिद्ध हो सकता है, इस ओर उनका संकेत है. 


अब उपर्युक्तहूप से साधु-आंचार के सम्बन्ध में राजपि मनु तथा आचार्य वट्टकेर के विचारों के अवलोकन के वाद यह 
स्पष्ट हो जाता है कि हिन्दू तथा जैन दोनों ही सम्प्रदायों के साथु अन्त: तथा वाद्य दोनों ही दृष्टियों से एक दूसरे के 
' अत्यन्त सन्निकट है एवं परस्पर प्रभावित भी हैं. वस्तुत: सदाचरण और सहानुभूति ही साधु-जीवन के आाधार-स्तम्म 
एवं मानदण्ड हैं. ताकिक बुद्धि के द्वारा ज्वास्त्ज्ञ किसी तथ्य का केवल ऊहापोह करता है. किन्तु उत्त ज्ञान को अपने 
जीवन में उत्तारता वह नहीं जानता. साधु उस ज्ञान को अपने जीवन का आदर्श बनाता है और अपना समग्र आचरण 
उसी भित्ति पर खड़ा करता है. यही कारण है कि इन साथुओं में वर्ग-भिन्‍नतता रहने पर भी आचरण-मभिन्‍्तता केवल 
नाम मात्र की और ऊपरी ही होती है, वास्तविक नहीं. +ः 
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श्रीजुगलकिशोर मुख्तार 'थुगवीर! 


सकाम धर्मसाधन 


लौकिक-फल की इच्छाओं को लेकर जो धर्मसाधन किया जाता है उसे 'सकाम-बर्मसाथन' कहते हैं. और जो धर्म वेसी 
इच्छाओं को साथ में न लेकर मात्र आत्मीय कर्तव्य समझकर किया जाता है उसका नाम निष्काम-धर्मसाथन है. निष्काम- 
धर्मसाधन ही वास्तव में धर्मसाथन है और वही वास्तविक फल को फलता है. सकाम-धर्मसाधन धर्म को विक्ृृत करता 
है, सदोप बनाता है और उससे यथेष्ट धर्मफल की प्राप्ति नहीं हो सकती. प्रत्युत उससे, अधर्म की और कभी-कभी 
घोर-फाप-फल की भी प्राप्ति होती है. जो लोग धर्म के वास्तविक स्वरूप और उसकी शक्ति से परिचित नहीं, जिनके 
अन्दर थैय नहीं, श्रद्धा नहीं, जो निर्वल हैं, कमजोर हैं, उतावले हैं और जिन्हें धर्म के फल पर पूरा विश्वास नहीं है, 
ऐसे लोग ही फल्षप्राप्ति में अपनी इच्छाओं की टाँगे अड़ा कर धर्म को अपना कार्य करने नहीं देते, उसे प॑गु और वेकार 
बना देते हैं, और फिर यह कहते हुए नहीं लजाते कि धर्म-साथन से कुछ भी फल की प्राप्ति नहीं हुई है. ऐसे लोगों के 
समाधानाथ--उन्हें उनकी भूल का परिज्ञान कराने के लिये ही यह निवंध लिखा जाता है, और इसमें आचार्य-वाक्यों के 
द्वारा ही विपय को स्पष्ट किया जाता है. 
श्रीयुणभद्राचार्य अपने आत्मानुशासन' ग्रन्थ में लिखते हैं : 

संकरुप्यं कल्पतृच्तस्थ चिन्त्यं चिंतामणेरपि । 

असंकल्प्यमसंचित्य॑ फल धर्मादवाप्यते । 
'फल के प्रदान में कल्पढ्क्ष संकल्प की और चिन्तामणि चिन्ता की अपेक्षा रखता है--कल्पहक्ष विना संकल्प किये और 
चिन्तामणि विना चिन्ता किय्रे फल नहीं देता, परन्तु धर्म वैसी कोई अपेक्षा नहीं रखता--वह विना संकल्प किये और 
बिना चिन्ता किये ही फल प्रदान करता है. 
जब कर्म स्वयं ही फल देता है और फल देने में कल्पद्क्ष तथा चिन्तामणि की शक्ति को भी परास्त करता है, तव फल- 
प्राप्ति के लिये इच्छाएं करके---निदान वांधकर---अपने आत्माको व्यर्थ ही संक्लेशित और आकुलित करने की क्या जरूरत 
है ? ऐसा करने से तो उलटे फल-प्राप्ति के मार्ग में काँटे वोये जाते हैं, क्योंकि इच्छा फल-प्राप्ति का साधन न होकर 
उसमें वाघक है. 
इसमें संदेह नहीं कि धर्मसाधन से सब सुख प्राप्त होते हैं, परन्तु तभी तो जब धर्मसाधन में विवेक से काम लिया जाय, 
अन्यथा, क्रिया के--वाह्म धर्माचरण के--समान होने पर भी एक को वन्धफल, दूसरे को मोक्षफल अथवा एक को पुण्यफल 
ओर दूसरे को पापफल क्यों मिलता है ? देखिये, कर्मफल की इस विचित्रता के विपय में श्रीशुभचंद्राचार्य ज्ञानाणंव में 
क्या लिखते हैं : 

यत्र बालश्चरत्यस्मिन्पथि तत्नेव पंडितः। 
वालः स्वमपि चध्नाति मुच्यते तत्वविद्‌ श्र्‌वं | ७२१ ] 
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जस मार्ग पर अज्ञानी चरछता है उसी पर ज्ञानी. दोनों का धर्माचरण समान होने पर भी, अज्ञानी अविवेक के कारण 
कर्म बांधता है और ज्ञानी विवेक द्वारा कर्म-वंधन से छूट जाता है. 


ज्ञानाणंव के निम्न इलोक में भी इसी बात को पुष्ट किया गया है : 
चेष्टयत्यात्मनाव्मानमाज्ञानी कर्मंबन्‍्धनः । 
विज्ञानी मोचयत्येव प्रबुद्धः समयानन्‍्तरे | ७१७। 
इससे विवेकपूर्ण आचरण का कितना बड़ा माहात्म्य है उसे बतलाने की अधिक जरूरत नहीं रहती. 


श्रीकुन्दकुन्दाचार्य ने, अपने प्रवनचनसार के चारित्राधिकार में, इसी विवेक का--सम्यग्ज्ञान का--माहात्म्य वर्णन करते 
हुए बहुत स्पष्ट शब्दों में लिखा है :--- 

ज॑ अण्णाणी कम्म॑ खबेदी भवसयसहस्सकोडीहिं। 

त॑ णाणी तिहिें गशुत्तो खबेदि डस्सासमेत्तेण | ३८। 
अर्थात्‌--अज्ञानी --अविवेकी मनुष्य जिस अथवा जितने ज्ञानावरणादिरूप कर्मसमुह को शतसहस्त्रकोटि भवों में--करोड़ों 
जन्म लेकर-क्षय करता है उस अथवा उतने कर्मसमूह को ज्ञानी मनुष्य मन-वचन काय की क्रियाका निरोध कर अथवा 
उसे स्वाधीन कर स्वरूप में लीन हुआ उच्छवासमात्रमें--लीलामात्र में---नाश कर डालता है. 


इस से अधिक विवेक का माहात्म्य और क्‍या हो सकता है ? यह विवेक ही चारित्र को 'सम्यकचारित्र' बनाता है और 
संसारपरिभ्रमण एवं उसके दुःख-कण्टों से मुक्ति दिलाता है. विवेक के विना चारित्र मिथ्या चारित्र है, कोरा कायल्केश 
है और वह संसार-परिभ्रमण तथा दुःख परंपरा का ही कारण है. इसी से विवेकपूर्वंक अथवा सम्यग्शान के अनन्तर 
चारित्र का आराधन बतलाया गया है, जैसा कि श्री अम्रतचन्द्राचा्य के निम्न वाक्य से प्रकट है : 

न हि सम्यर्व्यपदेश चारिन्रमक्लानपूवेक लभते | 

ज्ञानानन्तरझुक्त॑ चारित्राराधन॑ तस्मात्‌ | ४८ ।--पुरुषार्थसिद्ध्यु पाय 
अर्थात्‌ृ--अज्ञान पूर्वक-विवेक को साथ में न लेकर--दूसरों की देखा-देखी अथवा कहने सुननेमात्र से, जो चारित्र का 
अनुष्ठान किया जाता है वह 'सम्यक्‌ चारित्र' नाम नहीं पाता--उसे 'सम्बक्‌ चारित्र' नहीं कहते. इसी से (आगम में) 
सम्यगज्ञान के अनन्तर-- विवेक हो जाने पर--चारित्र के आराधन का--अनुष्ठाव का--निर्देश किया गया है--रत्न- 
त्रयधर्म की आराधना में, जो मुक्ति का मार्ग है, चारित्र की आराधना का इसी क्रम से विधान किया गया है. 
श्रीकुन्दकुन्दाचार्य ने प्रवचनसार में, “चारितं खलु धम्मो' इत्यादि वाक्य के द्वारा जिस चरित्र को --स्वरूपाचरण कौ--- 
वस्तुस्वरूप होने के कारण धर्म बतलाया है वह भी यही विवेकपूर्वक सम्यक्चारित्र है, जिसका दूसरा नाम साम्यभाव 
है, और जो मोह क्षोम अथवा मिथ्यात्व-रागद्देष तथा काम-कोधादिरूप विभाव-परिणति से रहित आत्मा का निज 
परिणाम होता है* 
वास्तव में यह विवेक ही उस भाव का जनक होता है जो धर्माचरण का प्राण कहा गया है. विना भावके तो क्रियाएं 
फलदायक होती ही नहीं है. कहा भी है : 

यस्मात्‌ क्रिया: प्रतिफलन्ति न भावशून्या: । 

तदनुरूप भाव के विना पूजनादिक की, तप-दान जपादिक की और यहाँ तक कि दीक्षाग्रहणादिक की सब क्रियाएँ भी ऐसी 
ही निरर्थक हैं जैसे कि बकरी के गले के स्तन (थन), अर्थात्‌ जिस प्रकार बकरी के गले में लटकते हुए रतन देखने में 


१. चारित्तं खलु धम्मो, धम्मो जो सो समोत्ति णिद्दिटो । 
मोह-बखोह-विहीणो परिणामो अप्पणो हु समी । ७ । 
२. देखो कल्याण मंदिर स्तोत्र का आकर्णितो5पि' आदि पथ- 
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स्तनाकार होते हैं परन्तु वे स्तनों का कुछ भी काम नहीं देते--उनसे दूध नहीं निकलता---उसी प्रकार बिना तदनुकूल 
भाव के पूजा, तप, दान, जपादिक सब क्रियाएं भी देखने की ही क्रियाएं होती हैं, पुजादिक का वास्तविक बल उनसे कुछ 
भी प्राप्त नहीं हो सकता." 


ज्ञानी-विवेकी मनुष्य ही यह ठीक जानता है कि किन भावों से पुण्य बंधता है---किन से पाप और किन से दोनों का वन्ध 
नहीं होता स्वच्छ, शुभ शुद्ध भाव किसे कहते हैं ? और अस्वच्छ, अशुभ. अशुद्ध भाव किस का नाम है ? सांसारिक 
विषयसुख की तृष्णा अथवा तीत् कपाय के वशीभूत होकर जो प्रुण्य कर्म करना चाहता है वह वास्तव में पुण्य कर्म का 
सम्पादन कर सकता है या कि नहीं और ऐसी इच्छा धर्म की साधक है या बाधक--वह खूब समझता है कि सकाम-बर्म 
साधन मोहक्षोभादि से घिरा होने के कारण धर्म की कोटि से निकल जाता है, धर्म वस्तुका स्वभाव होता है. भीर 
इसलिए कोई विभाव परिणति धर्म का स्थान नहीं ले सकती. इसी से वह अपनी धामिक क्रियाओं में तद्रूपभाव की 
योजना द्वारा प्राण का संचार कर के उन्हें सार्थक और सफल बनाता है. ऐसे ही विवेकी जनों के द्वारा अनुष्ठित धर्म को 
सब सुख का कारण बताया है. विवेक की पुट त्रिता अथवा उसके सहयोग के अभाव में मात्र कुछ क्रियाओं के अनुष्ठान 
का नाम ही धर्म नहीं है, ऐसी क्रियाएं तो जड़-मशीनें भी कर सकती हैं और कुछ करती हुई देखी भी जाती हैं. फोनों- 
ग्रफ के कितने ही रिकार्ड खूब भक्ति-रस के भरे हुए गान तथा भजन गाते हैं श्ौर शास्त्र पढ़ते हुए भी देखने में आते 
हैं. और भी' जड़ मशीनों से आप जो चाहें धर्म की बाह्य क्रियाएं करा सकते हैं. इन सब क्रियाओं को करके जड़ मशीनें 
जिस प्रकार धर्मात्मा नहीं बन सकतीं और न धर्म के फल को ही पा सकती हैं, उसी प्रकार अविवेकपुर्वक अथवा सम्यः- 
ज्ञान के विना धर्म की कुछ क्रियाएं कर लेने मात्र से ही कोई धर्मात्मा नहीं वन जाता और न धर्म के फल को ही पा 
सकता है. ऐसे अविवेकी मनुष्यों और जड़ मश्ञीनों में कोई विशेष अंतर नहीं होता---उनकी क्रियाओं को सम्यक्चारित्र 
न कह कर “यांत्रिक चारित्र' कहना चाहिए. हां, जड़ मशीनों की अपेक्षा ऐसे मनुष्यों में मिथ्याज्ञान तथा मोह की विज्येपता 
होने के कारण वे उसके द्वारा पाप बन्ध करके अपना अ्रहित जरूर कर लेते हैं--जब कि जड़ मशीनें वैसा वहीं कर 
सकतीं. इसी यांत्रिक चारित्र के भुलावे में पड़कर हम अक्सर भूले रहते हैं और यह समभते रहते हैं कि हमने धर्म का 
अनुष्ठान कर लिया ! इसी तरह करोड़ों जन्म निकल जाते हैं श्रौर करोड़ों वर्ष की वालतपस्या से भी उन कर्मों का 
नाश नहीं हो पाता, जिन्हें एक ज्ञानी पुरुष त्रियोग के संसाधनपूर्वक क्षणमात्र में नाश कर डालता है. 


इस विषय में स्वामी कारतिकेय ने अपने 'अलुप्रेक्षा' ग्रंथ में, अच्छा प्रकाश डाला है. उनके निम्नवाक्य खास तौर से 
ध्यान देने योग्य हैं : 

कम्मं पुरणं पाव हेऊ-तेसि च होंति सच्छिदरा । 

मंदकसाया सच्छा तिव्यकसाया असच्छा हु। 

जीवो वि हवइपाव॑ अद्वतिब्धकसायपरिणदो खिच्च | 

जीवोी हवेद पुणण्ण उबसमभावेण संजुत्तो । 

जो अहिलसेदि पुण्ण सकसाओ विसयसोक्खतरण्हाए । 

दूरे तस्स विसोही विसोहिमूलारि पुण्णाणि। 

पुणणासएण पघुणणे जहो णिरीहस्स पुण्णसंपत्ती । 

इय जाणिकण जहयो पुणणें वि य आयरं कुणह ॥ 

पुररणण वंधदि जीवो मंदकसाएहिं परिणदो संतो। 

तम्हा मंदकसाया हेंऊ पुण्णस्स ण॒ हि बंछा ॥ गाथा ६०, १६०, ४१०-४१२. 





१. भाव-हिनस्थ पूजादि-तपोदान-जपादिकम्‌ 
व्यपदीकज्षादिक च स्थादजाकंटे रतनाविव | 
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र 
इन गाथाओं में बतलाया गया है कि--पुण्य कर्म का हेतु स्वच्छ (शुभ) परिणाम है और पाप कर्म का हेतु अस्वच्छ 
(अशुभ या अशुद्ध) परिणाम. मंदकषायरूप परिणामों को 'स्वच्छपरिणाम” और तीज कपाय रूप परिणामों को 
अस्वच्छ परिणाम' कहते हैं. जो जीव अति तीव्र-कषायपरिणाम से परिणत होता है, वह पापी होता है और जो उपशम 
भाव से कषाय की मंदता से--युक्त रहता है वह पुण्यात्मा कहलाता है. जो जीव कषाय भाव से युक्त हुआ विपय-सौरूय 
की तुष्णा से--- इन्द्रिय विषय क्रो अधिकाधिक रूप में प्राप्त करने की इच्छा से-पुण्य करना चाहता है--पुण्यक्रियाओं 
के करने में प्रदततत होता है--उससे विश्वुद्धि बहुत दूर रहती है और पुण्य कर्म विशुद्धि-मूलक-चित्त की शुद्धि पर आधार 
रखने वाले होते हैं .अतः उनके द्वारा पुण्य का संपादन नहीं हो सकता--वे अपनी उन धर्मके नाम से अभिहित होनेवाली 
क्रियाओं को करके पुण्य पैदा नहीं कर सकते. चूंकि पुण्यफलकी इच्छा रखकर धर्म क्रियाओं के करने से--सकाम-धर्म- 
साधन से--पुण्य की संप्राप्ति नहीं होती, वल्कि निष्काम रूपसे धर्म साधन करने वाले को ही पुण्य की संप्राप्ति होती है, 
ऐसा जान कर पुण्य में भी आसक्ति नहीं रखना चाहिए. वास्तव में जो जीव मन्दकषाय से परिणत होता है वही पुण्य 
बांधता है. इसलिए मंदकषाय ही पुण्य का हेतु है, विषयवांछा पुण्य का हेतु नहीं--विषयवांछा अथवा विषयाशक्ति तीज 
कषाय का लक्षण है और उसका करने वाला पुण्य से हाथ धो बैठता है. 


इन वाकयों से स्पष्ट है कि जो मनुष्य धर्म-साधना के द्वारा अपने विषयकषायों की पुष्टि एवं पूर्ति चाहता है, उसकी 
कषाय मन्द नहीं होती और न वह धर्म के मार्ग पर ही स्थिर होता है. इसलिए उसके द्वारा वीतराग भगवान्‌ की पूजा- 
भक्ति-उपासना तथा स्तुतिपाठ, जप-ध्यान, सामाथिक, स्वाध्याय, तप, दान और ब्त-उपवासादिरूप से जो भी धामिक 
क्रियाएँ बनती हैं--वे सब उसके आत्मकल्याण के लिये नहीं होती--उन्हें एक प्रकार की सांसारिक दुकानदारी ही 
समभना चाहिए. ऐसे लोग घामिक क्रियाएं करके भी पाप उपार्जन करते हैं और सुख के स्थान में उलटा दुख को निमं- 
त्रण देते हैं. ऐसे लोगों की इस परिणति को श्रीशुभचद्राचाय ने ज्ञानार्णव ग्रंथ के २४ वें प्रकरण में, निदान-जनित आात्त- 
ध्यान लिखा है और उसे घोर दुःखों का कारण बतलाया है. यथा : 


पुण्याजुप्ठानजातेरभिलपति पद यज्जिनेन्द्रामराणां , 
यद्वा तरेव वानब्छ॒ुत्यहितकुलकुजच्छेद्मत्यन्तकोपात्‌ । 
पूजा-सत्कार-लाभ-प्रभुतिकमथवा याचते यद्विकल्पेः , 
स्थादार्त तन्निदानप्रभवमिह नुणां दुःखदावोअ्ञधामं । 


अर्थात --अनेक प्रकार के पुण्यानुष्ठानों को--धर्म कृत्यों को--करके जो मनुष्य तीर्थंकर पद तथा दूसरे देवों के किसी 
पद की इच्छा करता है अथवा कुपित हुआ उन्हीं पुण्पाचरणों के द्वारा शच्रुकुल रूपी ढक्षों के उच्छेद की वांछा करता है, 
अथवा अनेक विकल्पों के साथ उन धर्मकत्यों को करके अपनी लौकिक पूुजा-प्रतिष्ठा अथवा लाभादिक की याचना करता 
है, उसकी यह सब सकाम प्रद्धत्ति निदानज' नामका आत्तंध्यान है. ऐसा आत्तिंध्यान मनुष्य के लिये दुःख-दावानल का 
अग्रस्थान होता है. उससे महादु:खों की परम्परा चलती है. 


वास्तव में आत्तंध्यान का जन्म ही संक्लेश-परिणामों से होता है, जो पापवंध के कारण हैं. ज्ञानाणंव के उक्त प्रकरणान्त- 

गंत निम्न इलोक में भी आत्तंब्यान को कृष्ण-तील-कापोत ऐसी तीन अशुभ लेश्याओं के वल पर ही प्रकट होना लिखा 

है और साथ ही यह सूचित किया है कि आत्तंध्यान पाप रूपीदावानल को प्रज्वलित करने के लिये इंधन के समान है : 
..._ कृष्णनीलायसल्लेश्याबलेन प्रतिजम्भते, इदं दुरित्तिदावाचिश्रसतेरिन्‍्धनोपममस्‌ | ४०। 


इससे स्पष्ट है कि लौकिक फलों की इच्छा रखकर धर्म साधन करना धर्माचरण को दूषित और निष्फल नहीं बनाता, 
बल्कि उलटा पापवंध का भी कारण होता है, और इसलिए हमें इस विषय में वहुत ही सावधानी रखने की जरूरत है 
सम्यक्त्व के आठ अंगों में निःकांक्षित नाम का भी एक अंग है, जिसका वर्णन करते हुए श्लीअमितगति आचार्य उपा- 
सकाचार के तीसरे परिच्छेद में स्पष्ट लिखते हैं : 


“४०--०--०--०--०--०--०-००--०- ० 
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विधीयमानाः शम-शील संयमाः श्रियं समेमे वित्तरन्तु चिन्तिताम , 

सांसारिकानेकसुखप्रवछिती निष्कांचितों नेति करोति कांक्षाम्‌ । ७४) 
अर्थात्‌--निःकांक्षित अंग का धारक सम्यग्दष्टि इस प्रकार की वांछा नहीं करता है कि मैंने जो शम-शील और संयम 
का अनुप्ठान किया है वह सब धर्माचरण मुझे उस मनोवांच्छित लक्ष्मी को प्रदान करे, जो नाना प्रकार के सांसारिक 
सुखों में उद्धि करने के लिये समर्थ होती है--ऐसी वांछा करने से उसका सम्यकत्व दूषित होता है. 


इसी निःकांक्षित सम्यग्हष्टिका स्वरूप श्री कुन्दकुन्दाचार्य ने 'समयसार' में इस प्रकार दिया है : 


जो ण॒ करेंदि दुकंखं कम्मफले तह य सब्वधस्मेसु , 
सो णिकंक्खो चेदा सम्मदिदठही सुणेयब्यो। २०७८। 


अर्थात्‌ जो धर्म कम करके उसके फल की--इंद्रियविषय सुखादिक की इच्छा नहीं रखता है, यह नहीं चाहता है कि मेरे 
अमुक कम का मुझे अमुक लौकिक फल मिले--और न उस फल साधन की दृष्टि से नाना प्रकार के पुण्य रूप धर्मों को 
ही इष्ट करता है--अपनाता है--और इस तरह निष्कामरूप से धर्म साधन करता है, उसे निःकांक्षित सम्यग्दृष्टि 
समभना चाहिए. 


यहां पर मैं इतना और भी बतला देना चाहता हूं कि तत्त्वार्थ सूत्र में क्षमादि दश धर्मों के साथ में 'उत्तम' विद्येपण 
लगाया गया है. उत्तम क्षमा उत्तम मार्देवादि रूप से दश धर्मों का निर्देश किया हैं. यह विज्येपण क्यों वताया गया है ? 
इसे स्पष्ट करते हुए श्रीपृज्यपाद आचार्य अपनी सर्वार्थसिद्धि टीका में लिखते हैं : 


इृण्टप्रयोजन-परिवर्जनाथंमुत्तमविशेषणम्‌ । 


अर्थात्‌-लौकिक प्रयोजनों को टालने के लिये “उत्तम” विज्येषण का प्रयोग किया है. इससे यह विशेषण पद यहाँ 'सम्यक्‌! 
शब्द का प्रतिनिधि जान पड़ता है और उसकी उक्त व्याख्या से स्पष्ट है कि किसी लौकिक प्रयोजन को लेकर-कोई 
दुनियावी गर्ज साधने के लिये-यदि क्षमा मार्दव-आरर्जव-सत्य-शौच-संयम-तप-त्याग-आर्किचन्य-ब्रह्म चर्य, इन दश धर्मों में 
से किसी भी धर्म का अनुष्ठान किया जाता है तो वह अनुष्ठान धर्म की कोटि से निकल जाता है. ऐसे सकाम-घधर्म 
साधन को वास्तव में धर्म-साथन ही नहीं कहते. घर्म-साधन तो स्वरूपसिद्धि अथवा आत्म-विकास के लिये आत्मीय 
कत्तंव्य समझ कर किया जाता है, और इसलिए वह निष्काम धर्म साधन ही हो सकता है. 


इस प्रकार सकाम-धर्मं साधन के निषेध में आगम का स्पष्ट विधान और पृज्य आचार्यो की खुली आज्ञाएं होते हुए भी 
खेद है कि हम आजकल अधिकांश में सकाम धर्म साधन की ओर ही प्रद्वत्त हो रहे हैं. हमारी पूजा-भक्ति-उपासना, 
स्वुति-वंदना-प्रार्थना, जप-तप-दान और संयमादिक का सारा लक्ष्य लौकिक फलों की प्राप्ति ही रहता है--कोई उसे 
करके घन-धान्य की दृद्धि चाहता है तो कोई पुत्र की संप्राप्ति. कोई रोग दूर करने की इच्छा रखता है, तो कोई शरीर 
में बल लाने की. कोई मुकदमे में विजय लाभ के लिये उसका अनुष्ठान करता है, तो कोई अपने शत्रु को परास्त करने के 
लिये. कोई उसके द्वारा किसी ऋद्धि-सिद्धि की साधना में व्यग्न है, तो कोई दूसरे लौकिक कार्यो को सफल बनाने की 
की घुन में मस्त. कोई इस लोक के सुखों को चाहता है तो कोई परलोक में स्वर्गादिकों के सुखों की अभिलापा रखता 
है और कोई-कोई तो तृष्णा के वशीभूत होकर यहां तक अपने विवेक को खो बैठता है कि श्रीवीतराग भगवान्‌ को भी 
रिश्वत (घूस) देने लगता है--उनसे कहने लगता है कि हे भगवन्‌, आयकी कृपा से यदि मेरा अमुक कार्य सिद्ध हो 
जायेगा तो मैं आपकी पूजा करूंगा, सिद्ध चक्र का पाठ थापूंगा, छ॒त्र-चमरादि भेंट करूंगा, रथ-यात्रा निक्रलवाऊंगा, 
गजरथ चलवाऊंगा अथवा मन्दिर बनवा दूंगा. ये सब धर्म की विडम्बनाएं हैं. इस प्रकार की विडम्बनाओं से अपने 
को धर्म का कोई लाभ नहीं होता और न आत्मविकास ही सध सकता है. जो मनुष्य धर्म की रक्षा करता है---उसके 
विपय में विशेष साववानी रखता हुआ उसे विडंबित या कलंकित नहीं होने देता--वही वास्तविक धर्म के फल को 
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पाता है. 'धर्मो रक्षति रक्षितः' की नीति के अनुसार रक्षा किया हुआ धर्म ही उसकी रक्षा करता है---और उसके पूर्ण 
विकास को सिद्ध करता है. 


शणेसी हालत में सकाम धर्मसाधन को हटाने और धर्म की विडम्बनाओं को मिटाने के लिये समाज में पूर्ण आन्दोलन 
होने की जरूरत है, तभी समाज विकसित तथा धर्म के मार्ग पर अग्रसर हो सकेगा, तभी उसकी धामिक पोल मिटेगी 
और तभी वह अपनी पूर्वगौरव-गरिमा को प्राप्त कर सकेगा. इसके लिये समाज के सदाचारनिष्ठ एवं धर्मपरायण 
विद्वानों को आगे आना चाहिए श्र ऐसे दृषित धर्माचरणों की युक्ति-पुरस्सर खरी-खरी आलोचना करके समाज को 
सजग तथा सावधान करते हुए उसे उसकी भूलों का परिज्ञान कराना चाहिए. यह इस समय उनका खास ककत्तेंव्य है 
और बड़ा ही पुण्य कार्य है. ऐसे आन्दोलन द्वारा सन्‍्मार्ग दिखलाने के लिये समाज के अनेक प्रमुख पत्रों को अपना- 
अपना--पवितन्र कर्तव्य समभना चाहिए. 





श्रीदरबारीलाल जैन, कोटिया 
एम०ए०, न्यायाचार्य, शास्त्राचार्य, हिन्दू विश्वविद्यालय, वाराणसी 


जेनदर्दान में संलेखना का महत्त्वपूर्ण स्थान 





[श्रिद्यवन युग में जेन संस्कृति के मार्मिक तथ्यों को न समभने के कारण संलेखना ज॑ंसी जीवन की पत्रित्र क्रिया 
को भी आत्मघात की कोटि में ला खढ़ा किया जाता है. बस्तुतः आत्मधात और शअ्रनशन में स्पष्टतः महद 
अन्तर हे, वह यह कि आत्मघात के लिये मनुप्य तव ही उस्लेरित होता हे जब उसकी मनोबरांछित विशिष्ट 
पौदूगलिक सामझी प्रयत्न करने पर भी प्राप्त नहीं होती या कारणवश कपाय के वश्शीभूत होकर संसार से ऊन 
कर जीवन नप्ट कर डालना चाहता है, अर्थात्‌ नेराश्य-पूर्ण जीवन की अन्तिम अभिव्यक्नित झत्यु में परिणत हो 
जाती है. जब कि संलेखना अनशन ठीक इसके विपरीत सत्य है. । 
मुमुछ आत्माओं के लिये देह की तब तक ही आवश्यकता मानी जाती हे जब तक वह समतामुलक संयम की 
आराधना सें सहायक है. तदुनन्तर अनाकांक्षीभाव से, शरीर के प्रति तीच श्रनासक्तता के कारण जो शरीर-पात 
किया जाता है उसमें किसी भी प्रकार की स्वार्थपरक भावना या ज्ञोभ के अत्यंताभाव के कारण उसे आपव्मघात की 
संज्ञा देना बुद्धि को अर्धचन्द्राकार देना हे 
प्रश्न आन्‍्तरिप्ट दृष्टि का हे, न कि स्थूल देह का. पत्येक संस्क्ृति का जीवन और अध्यत्म के प्रति अपना निजी 
इष्टिकोण होता है. ---लम्पादक] 

पृष्ठभूमि 

जन्म के साथ मृत्यु का और झ॒त्यु के साथ जन्म का अनादि प्रवाह-सम्वन्ध है. जो उत्पन्न होता है उसकी श्रत्यु भी अवश्य 
होती है और जिसकी मृत्यु होती है उसका पुनः जन्म भी होता है.” इस प्रकार जन्म मरण का चक्र निरन्तर चलता 
रहता है और इसी चक्र में आत्माओं को नाना क्लेश एवं दुःख उठाने पड़ते हैं. परन्तु कषाय और विषय-वासवाओं में 
आसकत व्यक्ति इस ध्रुव सत्य को नहीं समभते. इसीलिए जब कोई पैदा होता है तो वे उसका 'जन्सोत्सब' मनाते तथा 
ह॒र्प प्रकट करते हैं. लेकिन जब कोई मरता है तो उसकी मृत्यु पर कोई उत्सव नहीं किया जाता. प्रत्युत, शोक एवं दुःख 
प्रकट किया जाता है. 

संसार-विर॒कक्‍त व्यक्ति की छत्ति इससे विपरीत होती है. वह्‌ अपनी मृत्यु का उत्सव मनाता है और उसपर प्रमोद व्यक्त 
करता है. अतएवं मनीपियों ने उसकी मृत्यु के उत्सव को 'झत्युमहोत्सत” के रूप में वर्णन किया है." इस बैलक्षण्य को 


१. जा तस्य हि भ्रवं सृत्युभा वे जन्म सृतस्य च ।-गीता २-२७. 
२. संसारासक्तचित्तानां सत्यर्भीत्ये भवेन्‍्नृणाम्‌ | 
मोदायते पुनः सोडपि ज्ञानवैराग्यववासिनाम्‌ । 
घानिन्‌ ! भर्य मवेत्‌ कस्मात्माप्ते मृत्युमहोत्सवे | 
स्वृरूपस्थः पुर वासि देडाई दान्तरस्वितिः +--शाम्िसोपान, सृत्युमहोत्सव श्लो० १७, १०, 
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-समभना कठिन नहीं है. यथार्थ में सांसारिक जन संसार (विषय-कपाय के पोषक चेतनाचेतन पदार्थों) को आत्मीय 
समभते हैं. अत: उनके छोड़ने में उन्हें दुःख का अनुभव होता है और उ नके मिलने में हर्प होता है. परन्तु आत्मा तथा 
शरीर के भेद को समभने वाले ज्ञानी वीतरागी संत न केवल विषय-कषाय की पोषक वाह्य वस्तुओं को ही, अपितु 
अपने शरीर को भी बन्धन मानते हैं. अतः उसके छोड़ने में उन्हें दुःख न होकर प्रमोद होता है. वे अपना वास्तविक 
निवास स्थान-प्रुक्ति को समभते हैं तथा सद्दर्शन, ज्ञान, चारित्र, तप, त्याग, संयम आदि आत्मीय ग्रुणों को अपना यथार्थ 
परिवार मानते हैं. फलतः साधुजन यदि अपने पाथिव शरीर के त्याग को मृत्युमहोत्सव कहें तो कोई आइचर्य नहीं है. वे 
अपने रुग्ण, अशक्त, कुछ क्षणों में जाने वाले और विपद्ग्रस्त जीर्ण-शीर्ण शरीर को छोड़ने तथा नये शरीर को ग्रहण 
करने में उसी तरह उत्सुक एवं प्रमुदित होते हैं जिस तरह कोई व्यक्ति अपने पुराने, जीर्ण, मलिव और काम न दे सकने 
वाले वस्त्र को छोड़ने में तथा नवीन वस्त्र के परिधान में अधिक प्रसन्न होता है.* 


इसी तथ्य को दृष्चि में रखकर जैन श्रावक या साधु अपना मरण सुधारने के लिये शारीरिक विशिप्ठ परिस्थितियों में सल्ले- 
खना (समाधिमरण) ग्रहण करता है. वह नहीं चाहता कि शरीर-त्याग, रोते-विलखते, लड़ते-भंगड़ते, संक्लेश करते 
और रागह्वेष की भट्टी में जलते हुए असावधान अवस्था में हो, किन्तु हृढ़, शान्त और उज्जवल परिणामों के साथ 
विवेकपूर्ण स्थिति में वीरों की तरह उसका पार्थिव शरीर छूटे. सल्लेखना मुमुक्षु श्रावक या साधु के इसी उद्देश्य की 
पूरक है. प्रस्तुत लेख में इसी के सम्बन्ध में जैन दृष्टि से कुछ प्रकाश डाला जा रहा है. 


सल्लेखना का भ्रर्थ 


'सल्लेखन' शब्द जैनदर्शन का पारिभाषिक शब्द है. इसका अर्थ है 'सम्यक्कायकपायलेखना सल्लेखना--सम्यक प्रकार 
से काय और कषाय दोनों को कृश करना सललेखना है. जिस किया में बाहरी शरीर का और भीतरी रागादि कपायों 
का, उनके निमित्त कारणों को कम करते हुए प्रसन्‍्ततापूर्वक विना किसी दबाब के स्वेच्छा से लेखन अर्थात्‌ क्शीकरण 
किया जाता है, उस क्रिया का नाम सललेखना अथवा समाधिमरण है. यह यावज्जीवन पालित एवं आचरित समस्त 
व्रतों तथा चारित्र की संरक्षिका है, इसलिए इसे 'बतराज' कहा गया है. श्रावक के द्वारा द्वादश ब्रतों और साधु के द्वारा 
महात्नतों के अनन्तर पर्याय के अन्त में इसे ग्रहण किया जाता है.* 


सललेखना का महत्व और उसकी झ्रावदयकता 


अपने परिणामों के अनुसार प्राप्त जिन आयु, इन्द्रियों और मन, वचत, काय, इन तीन बलों के संयोग का नाम जन्म 
है, उन्हीं के क्रशः अथवा सर्वेथा क्षीण होने को मरण कहा गया है. यह मरण दो प्रकार का है--एक नित्यमरण औौर 
दूसरा तद्भवमरण. प्रतिक्षण जो आयु आदि का हास होता रहता है वह नित्यमरण है तथा शरीर का समूल नाश हो 
जाना तद्भव मरण है. नित्य मरण तो निरन्तर होता रहता है, उसका आत्मपरिणामों पर विज्येप कोई प्रभाव नहीं 


१. (क) जी देहादिक सर्व नूतनं जायते यतः । 
स सत्युः कि न मोदाय सतां सातोत्थियंथा |[--शान्तिसोपान, खृत्युमहोत्सव, श्लो० १५. 
(ख) वासांसि जीर्णानि यथा विहाय नवानि गृह्ति नरो पराणि । 
तथा शरीराखि विहाय जीर्णन्यन्यानि संयाति नवानि देहो ॥--गीता २-२२ 
२. सम्यबकायक्रपाय लेखना सललेखना | कायस्प वाह्मस्याभ्यन्तराणां च कपायाणां तत्कारणहापनक्रमेण सम्यग्लेखना सल्लेखना। 
“सर्वाषसिद्धि | ७-२२ 
३. मारणान्तिको सललेखनां जोपिता--त० सू० ७-२२ 
४. स्वायुरिद्धियवलसंधयो मरणमभ्‌. स्वपरिणामोपात्तस्यायुप : इख्ियाणां वलानां च कारणवशात्‌ संक्षयों मस्यमिति मन्यस्ते मनीणिश : 
मर द्विविधम्‌ू, नित्यमरण तद्भवमरणं चेति. तत्र नित्वमरणं समये समये स्वायुरादीनां निवृत्तिः तदभवनरख भवान्तस्मास्यनस्तरोर- 
श्लिष्टं पूर्वमवनिगमनम्‌ --भट्ट अकलंकदेव, तार्थराजवार्तिक ७-२२. 
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पड़ता. पर शरीरान्त रूप जो तद्भवमरण है उसका कपायों एवं विपय-बासनाओं की न्यूनाधिकता के अनुसार आत्म- 
परिणामों पर अच्छा या बुरा प्रभाव अवश्य पड़ता है. इस तद्भवमरण को सुधारने और अच्छा वचनाने के लिये ही 
सल्लेखना ली जाती है. सल्लेखना से अनन्त संसार की कारणभूत कपायों का आवेग उपश्ञान्त अथवा क्षीण हो जाता 
हैं तथा जन्ममरण का चक्र बहुत ही कम जो जाता है. जैन लेखक आचार्य श्िवार्य सललेखना धारण पर बल देते 
हुए कहते हैँ कि “जो जीव एक ही पर्याय सें समाधिपूर्वकत सरण करता हे वह सात-थआाठ पर्याथ से अधिक संसार में 
परिभ्रमण नहीं करता.” उन्होंने सल्लेखना-धारक का महत्त्व बताते हुए यहां तक लिखा है कि जो च्यक्तित अत्यन्त 
भक्त के साथ सल्लेखनाधारक (क्षूपक) के दर्शन-वन्दन-लेवादि के लिये उनके निकट जाता है वह व्यक्ति भी देवंगति 
के सुखों को भोग कर अन्त में उत्तम स्थान (निर्वाण) को प्राप्त करता हे.” 


तेरहवीं शताब्दी के प्रौढ़ लेखक पंडित आशज्ञाधरजी ने भी इसी वात को बढ़े ही प्राबजल शब्दों में स्पप्ठ करते हुए 
कहा है कि स्वस्थ शरीर, पथ्य आहार और विहार द्वारा पोपण करने योग्य है और रुग्ण शरीर योग्य औपकबों द्वारा 
उपचार के योग्य है. परन्तु योग्य आहार-विहार और औपधोपचार करते हुए भी शरीर पर उनका अनुकूल असर न 
हो, प्रत्युत व्याधि बढ़ती जाय तो ऐसी स्थिति में उस शरीर को दुघ्र की तरह छोड़ देना ही श्रेयक र है. वे असाव- 
घानी एवं आत्म-घात के दोष से बचने के लिये कुछ ऐसी वातों की ओर भी संकेत करते हैं, जिनके द्वारा क्षीत्र और 
अवश्यमरण की सूचना मिल जाती है और उस हालत में व्रती को सल्लेखना में लीन हो जाना ही सर्वात्तिम है. 


इसी प्रकार एक दूसरे विद्वान ने भी प्रतिपादन किया है कि “जिस शरीर का बल प्रतिदिन क्षीण हो रहा है, भोजन 
उत्तरोत्तर घट रहा है और रोगादिक के प्रतीकार करने की शक्ति नप्न हो गयी है वह शरीर ही विवेकी पुरुषों को 
वतलाता है कि उन्हें क्या करता चाहिए. अर्थात्‌ यथाख्यातचारित्र रूप सललेखना धारण कर लेना चाहिए.* 


सत्युमहोत्सव-कार तो यहां तक कहते हैं कि समस्त श्रुताभ्यास, तपश्चर्या और ब्रताचरण की साथेकता तभी है जब 
मुमुक्षु श्रावक अथवा साधु विवेक जागृत हो जाने पर सललेखनामरण, समाधिमरण, पण्डितमरण या बीरमरण पूर्वक 
शरीर त्याग करता है. वे लिखते हैं : 


“जी फल बड़े-बड़े ब्रती पुरुषों को कायकलेश आदि तप, अहिसादि ब्रत धारण करने पर प्राप्त होता है, वह फल अन्त 
समय में सावधानीपूर्वक किय्रे गए समाधिमरण से जीवों को सहज में ही प्राप्त हो जाता है. अर्थात्‌ जो आत्मविशुद्धि 
अनेक प्रकार के तपादि से होती है वह अन्त समय में समाधिपूर्वेक शरीर त्यागने पर प्राप्त हो जाती है.* 


बहुत काल तक किये गए उम्र तपों का, पाले हुए ब्रतों का और निरन्तर अभ्यास किये हुए शास्त्रज्ञान का एकमात्र फल 


१. “एगम्मि भवरगहणे समाधिमरणेण जो मदो जीवो | 

ण हु सो हिंडदि बहुसो सत्तट्ठ भवे पमोत्तूण | --शिवाये, भगवती आराधना. 
२, सल्लेहणाए मूल जो वच्च३ तिव्व-भत्ति-राणणं | 

भोत्तण य देव-सुर्ख सो पावदि उत्तम ठाणं | --शिवार्य, भगवती आराधना- 
३. कायः स्वस्थोषनुवर्तः रयात्मतिकार्यश्च रोगितः | 

उपकारं विपर्यस्यंस्याज्यय सद्धिः खलो यथा | --आशाघर, सागारपधर्मामृत-८-६. 
४. देदादिवेक्वतीः सम्यक्‌ निमित्तैस्तु सुनिश्चते । 

सत्यावाराधवामग्तमतेदूरे. न तलदस्‌ ।--आशाधर, सा० ध० ८-१०, 
५. प्रतिदिवर्त विनहद्दलमुज्मादमुवित त्ववतोकारम्‌ । - 

वपुरेव नुणां निगदति चरमचरित्रोदय समयम्‌ | लेखक--आदण्श सल्लेखना पृष्ठ १६ (उध्ृत) 
६. यत्फलं प्राप्यते सब्भिन्न तयासविडम्बनातू । 

तत्फल॑ सुखसाध्य स्पास्मृत्युकाले समाधिना । --शा।न्तिसोपान, मृत्युमहोत्सव, श्लो० २१ 
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शान्ति के साथ आत्मानुभव करते हुए समाधिपुूर्वक मरण करना है. इसके विना उनका कोई फल नहीं है--केवल शरीर 
को सुखाना या ख्यातिलाभ करना है."* 


विक्रम की दूसरी शताब्दी के विद्वान्‌ स्वामी समतंभद्र की मान्यतानुसार जीवन में आचरित अनशनादिक विविब तपों का 
फल अन्त समय में गरहीत सललेखना है. अत: अपनी पूरी शक्ति के साथ समाविपूर्वक मरण के लिए प्रयत्न करना 
चाहिए. 


आचार्य पृज्यपाद--देवनन्दि भी सललेखना के महत्त्व और आवश्यकता को वतलाते हुए लिखते हैं” कि मरण किसी को 
इष्ट नहीं है. जैसे अनेक प्रकार के सोने, चांदी, बहुमूल्य वस्त्रों आदि का व्यापार करने वाले किसी भी व्यापारी को 
अपने घर का विनाश कभी भी इष्ट नहीं हो सकता. यदि कदाचित्‌ उसके विनाश का कोई (अग्ति, बाढ़, राज्यविप्लव 
आदि) कारण उपस्थित हो जाय तो वह उसकी रक्षा करने का पूरा उपाय करता है और जब रक्षा का उपाय सफल 
होता हुआ नहीं देखता तो घर में रखे हुए उन सोना, चांदी आदि बहुमूल्य पदार्थों को जैसे-वने-वैसे वचाता है तथा घर 
को नष्ट होने देता है. उसी तरह ब्रतशीलादि गुणरत्नों का संचय करने वाला ब्रती--मुमुक्षु ग्रहस्थ अथवा साधु भी उन 
ब्रतादि गुणरत्नों के आधारभूत शरीर की प्राणप्रण से सदा रक्षा करता है---उसका विनाश उसे इप्ट नहीं होता. यदि 
कदाचित्‌ शरीर में रोगादि विनाश का कारण उपस्थित हो जाये तो उनका वह पूरी शान्ति के साथ परिहार करता है. 
लेकिन जब असाध्य रोग, अशक्य उपद्रव आदि की स्थिति देखता है और शरीर का बचना असम्भव समभता है तो 
'आत्मगुणों की रक्षा करता है तथा शरीर को नष्ट होने देता है.” 


इन उल्लेखों से सल्लेखना के महत्त्व और उसकी आवश्यकता पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है. यही कारण है कि जैन- 
संस्कृति में सल्लेखना पर बड़ा बल दिया गया है. जैन लेखकों ने अकेले इसी विषय पर अनेकों स्वतंत्र ग्रंथ लिखे हैं 
आचार्य शिवार्य की भगवती आराधना” इसी विषय का एक अत्यन्त प्राचीन महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है. इसी प्रकार'झत्युमहोत्सच! 
आदि दत्तियाँ भी लिखी गई हैं, जो इस विषय पर बहुत अच्छा प्रकाशः डालती हैं 


सललेखना का प्रयोजन, काल और विधि 


यद्यपि ऊपर के विवेचन से सललेखना का प्रयोजन और काल ज्ञात हो जाता है फिर भी नीचे उसे और भी अधिक स्पप्र 
किया जाता है- स्वामी समन्तभद्र ने सल्लेखना-धारण की स्थिति और उसका स्वरूप निम्न प्रकार प्रतिपादित किया है-- 
“जिसका उपाय न हो, ऐसे किसी भयंकर सिंह आदि क्रूर वन्यजन्तुओं द्वारा खाये जाने आदि के उपसर्ग आजाने पर, 
जिसमें शुद्ध भोजन-सामग्री न मिल सके ऐसे दु्भिक्ष के पड़ने पर, जिसमें धामिक एवं शारीरिक क्रियायें यथोचित रीति 
से न पल सकें ऐसे बुढ़ापे के आजाने पर तथा किसी असाध्य रोग के हो जाने पर धर्म की रक्षार्थ शरीर के त्याग करने 
को 'सल्लेखना! कहा गया है. 


१. तप्तस्य तपसश्चापि पालितस्य बतस्य च । 

पठितस्य श्रुत्तस्यापि फलं मृत्यु: समाधिना |--शान्ति सों० झृत्युमहो० श्लोक २३. 
« अच्तःक्रियाधिकर॒णं तपः फल सकलदशिनः स्तुकते | 
तरमायावद्विभवं समाधिमरणो प्रयतितव्यम्‌ [--समम्तभद्र-रत्नकरण्ड आ० ५-२५ 
“मरणस्यानिष्टल्वात्‌ . यथा वणिजो विविधपस्थयदानादानसंचयपरस्य सगृदतिनाशोंडनिप्टः- तद्दिनाशकारणे च कुतश्चिदुपरियते बयाशक्ति 
परिहरति, दुःपरिहारे व पर्यविनाशों वथा न भजति तथा यतते. एवं ग्रवत्योड्पि जतशोलयण्यसंचये प्रवसमानरादाश्यरव ने परात्तममि- 
वांछ्धति. तदुपप्लवकारणे चोपरियते खगुणानिरोधेन परिहरति. दुःपरिहारे च यथा स्वगुणविनाशों न मवति तथा प्रयतने.?? 


म। 


न्प् 
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उपसरग्ग दुभित्ते जरसि रुजायां च निःप्रतीकारे | 
धर्मायः तनुविमोचनमाहु: सल्लेखनामार्या: | --समन्तमद्र-रत्नकरण्ड श्रा० ५-६. 
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सच बात त्तो यह है कि इन उल्लिखित चार संकटावस्थाओं में--जो व्यक्ति को ककमकोर देने तथा विचलित कर देनेवाली 
हैं--आत्मधर्म से च्युत न होना और हँसते-हँसते साम्यभावपूर्वक उसकी रक्षा के लिये अवश्य जाने वाले शरीर का उत्सर्ग 
कर देना साधारण पुरुषों का कार्य नहीं है. वह तो असाधारण व्यक्तियों तथा उनकी असाधारण साधना का फल है. 
अतः सललेखना एक असामास्य वस्तु है. हमें शरीर तथा आत्मा के मध्य देखना होगा कि कौन अस्थायी है और कौन 
स्थायी ? निश्चय ही शरीर अस्थायी है और आत्मा स्थायी. ऐसी स्थिति में अवश्य [नाश होने वाले दारीर के लिये 
अभीष्ट फलदायी धर्म का नाश नहीं किया जाना चाहिए, क्योंकि शरीर के नाश हो जाने पर तो दूसरा दारीर पुनः 
मिल सकता है, किन्तु नष्ट धर्म का पुनः मिलना दुर्लभ है.” अतएव जो शरीर-मोही नहीं होते वे आत्मा और अनात्मा 
के अन्तर को ठीक तरह से समभते हैं तथा आत्मा से परमात्मा की ओर बढ़ते हैं. जन सल्लेखना में यही तत्त्व निहित है. 
इसी से प्रत्येक जेन देवोपासना के अच्त में प्रतिदिन यह पवित्र भावना करता है. 


“हे जिनेद्ध मेरे दुःख का नाश हो, दु:ख के कारण कर्म का भी नाश हो और कमंनाश के कारण समाधिमरण का लाभ 
हो तथा समाधिमरण के कारणभूत सम्यकवोध की प्राप्ति हो. ये चारों वस्तुएँ हे देव ! हे जगद्वन्दु ! आपके चरणों 
की शरण से मुझे प्राप्त हूं 


जैन सल्लेखना का यही पवित्र उद्देशय और प्रयोजन है, जो सांसारिक किसी कामना या वासना से सम्बद्ध नहीं है. 
सल्लेखना-धारक की संसार के किसी भोग या उपभोग व इन्द्रादि पद की प्राप्ति के लिये राग और अम्नाप्ति के लिये 
द्ेप जैसी जघन्य इच्छाएँ नहीं होतीं. उसकी सिर्फ एक विदेह-मुक्ति की भावना रहती है, जिसके लिये ही उसने जीवन- 
भर ब्रत-तपादिपालन का घोर प्रयत्न किया है और अन्तिम समय में भी वह उस प्रयत्न से नहीं चुकना चाहता है. अतएव 
क्षपक को सल्लेखना में कसी प्रद्धत्ति करना चाहिए और उसे लेने में किस प्रकार को त्रिधि अपनाना चाहिए, इस सम्बन्ध 
में भी जैन शास्त्रों में विस्तृत और विद्वद विवेचन किया गया है. 


आचार्य समन्तभद्र ने निम्न प्रकार सललेखनाविधि वतलाई है.? 


सल्लेखना-धारक को सबसे पहले इष्ट वस्तुओं से राग, अनिष्ट वस्तुओं से द्वेप, स्त्रीपुआदि प्रिय जनों से ममत्व और 
धनादि में स्वामित्व की बुद्धि को छोड़ कर पवित्रमन होना चाहिए. उसके बाद अपने परिवार और अपने से संवन्धित 
व्यक्तियों से जीवन में हुए अपराधों को क्षमा कराये तथा स्वयं भी उन्हें प्रियवचन बोलकर जमा करे और इस तरह 
अपने अन्त:करण को निष्कषाय बनाए. | 





१. नावश्य॑ नाशिने हिंस्यो धर्मो देहाय कामदः | 

देहो नष्ट: पुनलंस्यो धर्मस्तवत्यन्तदुलेभः |--आशाधर, सागरारधर्मोम्त---5-७ 
२. दुवखक्खओ कम्मबंखओ समादिमरणं च वोहिलाहो य | 

मम होठ जगतवंधव तव जिणवर ! चरणसरणंण ।---भारतीय ज्ञानपीठ, पूजाब्जलि पु० ८७, > 
- स्नेह बेर सह परियहं चापद्याय शुद्धमनाः । 

स्वजनं परिजनमपिं च ज्ञान्त्वा क्षमयेत्ियैवचने: | 

आलोच्य सर्वमेनः कृत-कारितमनुमर्त च निर्व्याजम्‌ | 

आरोपयेन्महात्रतमामरणस्थायि निःशेपम्‌ | 

शोक॑मभयमवसाद क्लेदं काल॒प्यमरतिमपि हित्वा | 

सल्वोत्साहमुद्रीय च मनः प्रसाय श्रतैरततेः । 

आहार परिहाप्य ऋमशः स्निग्ध॑ विवद्धयेत्पानम्‌ | 

स्निर्मम च हापपिला खरपाने पूरयेत्कमशः | 

खर-पान-हापनामपि ऋत्वा कृत्वोपबासमपि शक्त्या | 

पंचनमस्कारमनास्तनु त्यजेत्सवेय॒त्नेन ।--समन्तभद्र, रत्न कृ० आ० 9५, ३-०७ 
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इसके पश्चात्‌ वह जीवन में किये, कराये और अनुमोदित समस्त हिसादि पापों की निइछल भाव से आलोचना (खेद 
प्रकाशन ) करे तथा मृत्युपय॑न्त महात्रतों का अपने में आरोप करे. 


इसके साथ ही झोक,भय, खेद, ग्लानि (घृणा), कलुषता और आकुलता को भी छोड़ दे तथा वल एवं उत्साह को 
जागृत करके अमृतोपम शास्त्रवचनों द्वारा मन को प्रसन्न रखे. 


इस प्रकार कषाय को क्ृश करने के उपरान्त शरीर को कृश करने के लिये सल्‍लेखनाधारी सल्लेखना में सर्वप्रथम आहार 
(भक्ष्य पदार्थों) का त्याग करे और दूध, छाछ आदि पेय पदार्थों पर निर्भर रहे. इसके अनन्तर उन्हें भी छोड़ कर कांजी 
या गर्म जल पीने का अभ्यास करे. 


बाद में उन्हें भी त्याग कर शक्तिपुवेक उपवास करे. इस प्रकार उपवास करते-करते एवं परमेष्ठी का ध्यान करते हुए 
पूर्ण जाग्रत एवं सावधानी में शरीर का उत्सगं करे. * 


यह सललेखना की विधि है. इस विधि से साधक (आराधक) अपने आनन्द-ज्ञान-धन आत्मा का साधन करता है और 
और भावी पर्याय को वर्तमान जीर्ण-शीर्ण नश्वर पर्याय से ज्यादा सुखी, शान्त, निविकार, नित्य, शाश्वत एवं उच्च बनाने 
का सफल पुरुषार्थ करता है. नश्वर से अनश्वर का लाभ हो तो उसे कौन विवेकी छोड़ने को तैयार होगा ? अतएव 
सल्लेखना-धारक उन पाँच दोषों से? भी अपने को बचाता है, जो उसकी पवित्र सललेखना को दूपित करते हैं वे पाँच 
दोष निम्न प्रकार हैं : 


सललेखना धारण करने के वाद जीवित बने रहने की आकांक्षा करना, शीक्र झ॒त्यु की इच्छा करना, भयभीत होना, 
स्तेहियों का स्मरण करना और आगे की पर्याय में सुखों की चाह करना, ये पाँच दोष हैं, जिन्हें अतिचार कहा है और 
जिनसे सललेखना-धारक को बचना चाहिए. 


सललेखना का फल 


सललेखना-धारक धर्म का पूर्ण अनुभव और प्राप्ति करने के कारण नियम से नि:श्रेयस और अम्युदय प्राप्त करता है 
स्वामी समन्तभद्र सललेखना का फल वतलाते हुए लिखते हैं कि “उत्तम सललेखना करने वाला धर्मरूपी अम्रत को पान 
करने के कारण समस्त दुःखों से रहित होता हुआ निःश्रेयस और अभ्युदय के अपरिमित सुखों को प्राप्त करता है./* 


विद्ृद्दर पं० आशाधरजी भी कहते हैं? कि का महापुरुष ने संसारपरम्परा के नाशक समाधिमरण को धारण किया है 
उसने धर्म रूपी महान्‌ निधि को परभव भ्रैं जाने के लिये साथ ले लिया है. जिससे वह उसी तरह सुखी रहे जिस प्रकार 
एक ग्राम से दूसरे ग्राम को जाने वाला #यक्ति पास में पर्याप्त पाथेय रखने पर निराकुल रहता है. इस जीव ने अनन्त 
बार मरण किया, किन्तु समाधि-सहित/परुण्यमरण कभी नहीं किया, जो सौभाग्य एवं पुण्योदय से अब प्राप्त हुआ है. 
सर्वश्देव ने इस समाधि सहित पुण्यमरंण की बड़ी प्रशंसा की है क्योंकि समाधिपूवंक मरण करनेवाला महान्‌ आत्मा 
निश्चय से संसार-रूपी पिजड़े को तोड़ देता है--उसे फिर संसार के वन्धन में नहीं रहना पड़ता है. 


१. जीजित-मरणा5एशंसे भय सनी विदोनिनमिसे । 
सललेखनातिचाराः: प्च बिनेन्द समादिष्टाः [--समन्तभद्र, २० क० आा० ५- 
२. निःश्रेयसमभ्युदयं निस्तौरं/दुस्तरं सुखाम्यनिधिम्‌ । 
निःपिवति पीतघमो.. स्वेदु :खेरनालीढ: ।--समन्तभद्र, र०क०श्रा० ५-६ 
३, सहगामि छत तेन  धर्मस्वेस्वमात्मनः । 
समाधिमरण येन भवविध्वंसि साथितम्‌ | 
आग्जन्तुनाइमुना5नन्ताः प्राप्तास्तद्मवरमृत्यवः । 
समाधिपुस्योन परं॑ परमाश्चरमच्षणः | 
वर॑ शंसन्ति माहात्मं॑ सर्वज्ञाश्वरमच्षणे । 
यरिमिन्समाहिता भव्या भज्जन्ति भवरपन्जरम्‌ |--आशझाधर; सागारपर्मामृत ७-५८,८-२७,र८- 
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४६० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-्ग्रन्थ : द्वितीय अध्याय 
क्षपक की सललेखना सें सहायक और उनका महत्त्वपूर्ण कर्त्तव्य 


आराधक जब सल्लेखना ले लेता है तो वह उसमें बड़े आदर, प्रेम और श्रद्धा के साथ संलग्न रहता है तथा उत्तरोत्तर 
पूर्ण सावधानी के साथ आत्म-साधना में गति-शील रहता है. उसके इस पुण्य कार्य में, जिसे एक “महान्‌ बन्न' कहा गया 
है, पूर्ण सफलता मिले और वह अपने पवित्र पथ से विचलित न होने पाये, इसके लिए अनुभवी मुनि-निर्यापकाचार्य 
उसकी सल्लेखना में सम्पूर्ण शक्ति एवं आदर के साथ उसे सहायता करते हैं और समाधिमरण में सुस्थिर रखते हैं. वे 
उसे सर्देव तत्त्वज्ञान-पूर्ण मधुर उपदेशों द्वारा झरीर और संसार की असारता एवं नश्वरता बतलाते हैं, जिससे वह उनमें 
मोहित न हो. भगवती आराधना? (गां ६५०-६७६) में समाधिमरण कराने वालों का बहुत ही सुन्दर वर्णन करते 
हुए लिखा है : 


“क्षपक की सल्लेखना कराने वाले मुनियों को धर्म॑ब्रिय, दृढ़भ्द्धानी, पापभीर, परीपहजेता, देशकालज्ञाता, योग्यायोंग्य- 
विचारक, त्यागमार्गमर्मज्ञ, अनुभवी, स्व-पर-तत्त्वविवेकी, विश्वासी और परोपकारी होना चाहिए. उनकी संख्या उत्कृष्ट 
४८ और कम-से-कम २ होना चाहिए ।” 


“४८ मुनि क्षपक की इस प्रकार सेवा करें--४ मुनि क्षपक को उठाने बेठाने आदि रूप से शरीर की टहल करें. ४ मुनि 
धर्म श्रवण करायें. ४ मुनि भोजन और ४ मुनि पान करायें. ४ मुनि रक्षा-देखभाल करें. ४ मुनि शरीर के मल-समृत्रादि 
के क्षेपण में तत्पर रहें. ४ मुनि वसतिका के द्वार पर रहें, जिससे अनेक लोग क्षपक के परिणामों में क्षोम न कर सकें. 
४ मुनि क्षपक की अराधना को सुन कर आये लोगों को सभा में धर्मोपदेश द्वारा सन्तुष्ट करें. ४ मुनि रात्रि में जागें. 
४ मुनि देश की ऊंच-नीच स्थिति के ज्ञान में तत्पर रहें. ४ मुनि बाहर से आये गये लोगों से वातचीत करें. और ४ 
मुनि क्षपक के समाधिमरण में विध्न करने की सम्भावना से आये लोगों से वाद (शास्त्रार्थ द्वारा धर्मप्रभावना) करें. ये 
महाप्रभावशाली निर्यापक मुनि क्षपक की समाध्रि में पूर्ण यत्व से सहायता करते हैं और उसे संसार से पार कराते हैं. 
भरत और ऐरावत क्षेत्र में काल की विचित्रता होने से यथानुकुल अवसर में जितनी विधि वन जाये और जितने गुणों के 
धारक निर्यापक मिल जाएँ उतने भी समाधि करायें, अति श्रेष्ठ है. पर निर्यापक एक नहीं होना चाहिए, क्योंकि अकेला 
एक तनिर्यापक क्षपषक की २४ घंटे सेवा करने पर थक जायेगा और क्षपक की अच्छी-तरहं समाधि नहीं करा पायेगा. 


निर्यापक सुनि क्षषक को जो कल्याणकारी उपदेश देकर समाधिमरण में सुस्थिर रखते हैं उसका पंडित प्रवर आश्याधर 
जी ने निम्न प्रकार वर्णन किया है.* हज 


“हें क्षक ! लोक में ऐसा कोई पुदूगल नहीं, जिसे तुमने एक से अधिक बार न भोगा हो, फिर भी वह तुम्हारा कोई 
हित न कर सका. पर-वस्तु क्या कभी आत्मा का हित कर सकती है ? आत्मा को हित तो ज्ञान, संयम और त्याग, ये 
आत्मगुण ही कर सकते हैं. अतः वाह्मय वस्तुओं से मोह को त्यागों और विवेक तथा प्रंयम का आश्रय लो और सदेव यह 
विचारों कि मैं अन्य हूँ और पुद्गल अन्य है, मैं चेतन हूँ, ज्ञात्ता-दष्टा हूँ और पुदुगल 'अचेतन है, ज्ञानदशनरहित है. मैं 
आनन्द-धन हूँ और पुद्गल ऐसा नहीं है | 





१. पियधम्मा दढधम्परा संविग्गाइवज्जभीरुणो धीरा । 

छंदण्हू पल्चइया पच्चतरखाणम्मि य विदण्हू । 

कृप्पाकृप्पे कुशला समाधिकरणज्जुदा सुदरहस्सा | 

गीदत्या भयवन्तो अडदालीसं तु शिज्जवया | 

णिज्जावया य दोण्णि वि होंति जदण्णेण कालसंसयणा | 

एक्को खिज्जादयञो ण होइ कइया वि जिणहुत्ते | --शिवार्य, भगवती आराधना- 
२. देखिए, आशाधर, सागारधर्मारृत, ८, ४८-१०७, 
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हे क्षषकराज ! जिस सलल्‍लेखना को तुम अब तक धारण नहीं कर पाये थे, उसे घारण करने का सुअवसर तुम्हें आज 
प्राप्त हुआ है. उस सललेखना में कोई दोप मत आने दो. तुम परीपह या बेदना के कष्ट से मत घवराओ. वे तुम्हारे 
आत्मा का कुछ विगाड़ नहीं सकते. उन्हें तुम सहनशीलता एवं घीरता से सहन करो और उनके द्वारा कर्मों की असं- 
ख्यातगुणी निर्जरा करो.” | 

“हे आराधक ! मिथ्यात्व का वमन करो, सम्यक्त्व का सेवन करो. पंचपरमेष्ठी का स्मरण करो और उनके गुणों में अनु- 
राग करो तथा अपने शुद्ध ज्ञानोपयोग में लीन रहो. अपने महात्रतों की रक्षा करो. कपायों को जीतो. इन्द्रियों को वश् में 
करो. सदेव आत्मा में ही आत्मा का ध्यान करो. सिथ्यात्व के समान दुःखदायी और सम्यक्‍त्व के समान सुखदायी तीन लोक 
में अन्य कोई वस्तु नहीं है. देखो धनदत्त राजा का संघश्री मंत्री पहले सम्यग्दृध्ति था, पीछे उसने सम्यक्त्व की विराधना 
की और मिथ्यात्व का सेवन किया, जिसके कारण उसकी आँखें फूटी और संसार-चक्र में उसे घूमना पड़ा. राजा श्रेणिक 
तीन मिथ्यादृष्टि था, किन्तु बाद में सम्यग्दृष्नि बल गया, जिसके प्रभाव से अपनी बंधी हुई नरक स्थिति को कम करके 
उसने तीर्थंकर प्रकृत्ति का बन्ध किया तथा भविष्यत्काल में वह तीर्थंकर होगा. 


“हे क्षपकराज ! तुमने आगरम में अनेक वार सुना होगा कि पद्मरथ नाम का मिथिला का राजा “वासुपृज्याय नम: 
कहता हुआ अनेक विध्न-वाधाओं से पार हो गया था और भगवान्‌ के समवसरण में पहुँचा था. धहाँ पहुँच कर उसने 
दीक्षा ले ली तथा भगवान्‌ का शीघ्र गणधर बन गया था. यह अहुंन्तभक्ति का ही इतना बड़ा प्रताप था. सुभग नाम के 
खवाले ने "नमो अरिहन्ताणं' इतना ही कहा था, जिसके प्रभाव से वह सुदर्शन हुआ और अत्त में मोक्ष को प्राप्त हुआ.” 


“इसी तरह हे क्षपषक ! जिन्होंने परिषहों को एवं उपसगों को सहन करके महान्नतों का पालन किया उन्होंने अभ्युदय और 
मोक्ष प्राप्त किया. सुकुमाल को देखो, वे जब तप के लिये वन में गये और ध्यान में मग्न थे, तो ऋगालिनी ने उन्हें कितनी 
निर्देयता से खाया, परन्तु सुकुमाल स्वामी जरा भी अपने ध्यान से विचलित नहीं हुए और घोर उपसर्ग सहकर उत्तम गति 
को प्राप्त हुए. शिवभूति महामुनि को भी देखो, उनके सिर पर आंधी से उड़ कर घास का गांज आपड़ा था, परन्तु वे 
आत्म-ध्यान से तनिक भी नहीं डिगे और नि३चल द्वत्ति से शरीर त्यागकर निर्वाण को प्राप्त हुए. पांचों पाण्डव जब तपस्या 
कर रहे थे उस समय कौरवों के भानजे आदि ने पुरातन वर निकालने के लिये गरम लोहे की सांकलों से बांधा और 
कीलें ठोंकी, किन्तु वे अडिग रहे और उपसर्ग सह कर उत्तम गति को प्राप्त हुए. युधिष्ठिर, भीम और अर्जुन मोक्ष 
गये तथा नकुल और सहदेव सवार्थसिद्धि को प्राप्त हुए. विद्युच्चर ने कितना भारी उपसर्ग सहा और अन्त में सद- 
गति पाई.” 


“अत्त: हे आराधक ! तुम्हें इन महापुरुषों को अपना आदर्श बना कर धीरता-बीरता से सब कणष्टों को सहन करते हुए 
आत्मलीन रहना चाहिए, जिससे तुम्हारी समाधि उत्तम प्रकार हो और अभ्युदय तथा निर्वाण प्राप्त करो. जो जीव 
एक वार भी अच्छी तरह समाधिमरण करके शरीर त्यागता है वह्‌ ७-८ भव से अधिक संसार में नहीं घूमता.* अतः है 
क्षपक ! तुम्हें अपना यह दुर्लेल समाधिमरण पूर्ण धीरता-वीरता, सावधानी एवं विवेक के साथ करना चाहिए, जिससे 
तुम्हें संसार में फिर न घूमना पड़े.” 


इस तरह निर्यापक सुनि क्षपक को समाधिमरण में निश्चल और सावधान बनाये रखते हैं. क्षपषक् के समाधिमरण रूप 
महान्‌ यज्ञ की सफलता में इन महान्‌ निर्यापक साथुओं का प्रमुख एवं अद्वितीय सहयोग होने से आगम में उनकी प्रशंसा 
करते हुए लिखा है:*---“वे महाचुभाव (निर्याणक मुनि) घन्य हैं, जो सम्पूर्ण आदर और शक्ति के साथ क्षपक को 
सल्लेखना कराते हैं.” | 





१. शिवाय भगवती आराधना. 
२, ते चिय महाशुभावा धण्णा जेहिं च तस्स खबयस्स ! 
सब्वादस्सत्तोए उचहिदाराबणा सयला ।-शिक्षर्य, भ० दा० गांदों २०००. 
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४६२ : मुनि श्रीहजारीमल स्छति-अ्न्थ : द्वितीय अध्याय 


सललेखना के भेद 

जैन शास्त्रों में शरीर का त्याग तीन तरह से वताया गया है? १. च्युत, २. च्यावित और ३. त्यक्त, 

१. च्युतः--सक्वतः आयु पूर्ण होने पर शरीर छूटता है वह च्युत कहलाता है. 

२. च्यावितः--जो विष-भक्षण, रक्‍्तक्षय, धातुक्षय, शस्त्राघात, संक्लेश, अग्निदाह, जलप्रवेश आदि निमित्त कारणों से 
शरीर छोड़ा जाता है वह च्यावित कहा गया है. 

३. व्यक्तः--जो रोगादि हो जाने और उनकी असाध्यता एवं मरणान्त होने पर विवेक सहित संन्यास रूप परिणामों 
से शरीर छोड़ा जाता है वह त्यक्त है. 

तीन तरह के शरीरत्यागों में त्यक्त-श री रत्याग सर्वश्रेष्ठ और उत्तम माना गया है, क्योंकि त्यक्त अवस्था में आत्मा 
पूर्णतया जागृत एवं सावधान रहता है तथा उसे कोई संक्लेश परिणाम नहीं होता. 


इस त्यक्त दरी रत्याग को ही समाधिमरण, संनन्‍्यासमरण, पण्डितमरण, वीरमरण और सल्लेखनामरण कहा गया है. यह 
सललेखनामरण (व्यक्त शरीरत्याग) तीन प्रकार का प्रतिपादन किया है: १. भक्तप्रत्याख्यान, २. इंग्नीमरण और 
३. प्रायोपगमन. 


१. भकत्तप्रत्याख्यान--जिसमें अन्त-पान का क्रमशः अभ्यास पूर्वक त्याग किया जाता है उसे भक्तप्रत्याख्यान या भक्त- 
प्रतिज्ञा सल्लेखना कहते हैं. इसका काल--प्रमाण कम-से-कम अन्तमु हृत॑ है और अधिक-से-अधिक १२ वर्ष है. मध्यम, 
अन्तर्मुहुते से ऊपर और बारह वर्ष से नीचे का काल है. इसमें आराधक आत्मातिरिक्त समस्त परवस्तुओं से रागहेपादि 
छोड़ता है तथा अपने शरीर की टहल, स्वयं भी करता है और दूसरों से भी कराता है. 


२. इंगिनीमरण*--- में क्षपषक अपने शरीर की सेवा--परिचर्या स्वयं तो करता है, पर दूसरे से नहीं कराता. स्वयं उठेगा 
और स्वयं लेटेगा और इस तरह अपनी सम्पूर्ण क्रियाएँ स्वयं करेगा. वह पूर्णतया स्वावलम्बन का आश्रय ले लेता है. 
३. प्रायोपगसनॉ--में वह न अपनी सहायता लेता है और न दूसरे की. आत्मा की ओर ही उसका सतत लक्ष्य रहता 


है और उसी के व्यान में सदा रत रहता है. इस सलल्‍लेखना को साधक तव ही धारण करता है जब वह अन्तिम 
अवस्था में पहुँच जाता है तथा जिसका संहनन प्रवल होता है. 


इनमें भक्तप्रत्यास्यान दो तरह का है--१. सविचार भक्तप्रत्याव्यान और २. अविचार भकतप्रत्याख्यान- सविचार 
भक्‍्तप्रत्याख्यान में आराधक अपने संघ को छोड़कर दूसरे संघ में जाकर सललेखना ग्रहण करता है. यह सल्लेखना बहुत 
काल वाद मरण होने तथा शीघ्र मरण न होने की हालत में ग्रहण की जाती है. इस सलल्‍लेखना का घारी “अहँ' आदि 
अधिकारों के विचार पूर्वक उत्साह सहित इसे धारण करता है. इसी से इसे सविचार भक्तप्रत्याख्यान सल्लेखना. कहते 
हैं. पर जिस आराधक की आयु अधिक नहीं है और शीघ्र मरण होने वाला है तथा अब दूसरे संघ में जाने का समय नहीं 
है और न शक्ति है, वह मुनि अविचार भक्तप्रत्याख्यान समाधिमरण धारण करता है. इसके भी तीन भेद है. १. निरुद्ध, 
२. निरुद्धतर और ३. परमनिरुद्ध- 


१, मिरुद्दः--दूसरे संघ में जाने की पैरों में सामरथ्य न रहे, शरीर थक जाय अथवा घातक रोग, व्याधि या उपसर्गादि 
आजायें और अपने संघ में ही रुक जाय तो उस हालत में मुनि इस समाधिमरण को ग्रहण करता है. इसलिए इसे निरुद्ध 


« देखिये, नेमिचन्द्राचार्य, गोम्मटसार कर्मकाण्ड ५६, ५७, ५८. 

२. देखिये, नेमिचन्द्राचाय -गो० कर्म० गा० ५६ तथा भग० आरा० गा० २९. 

» देखिये नेमिचन्ध्राचाय “>गो० कर्म० गा० ६१. 

- देखिये, नेमिचन्द्राचार्य --गो० कर्म गा० ६१. स्वेताम्वरपरम्परा के अन्यों में इसे 'पादपोपगमन” या 'पादोपगमन? कहते हैं. 


नस 


न्ट्‌न्फ 


दरवारीलाल जेन : जैनदशन में संलेखना का महत्त्वपूर्ण स्थान : ४६३ 


अविचार प्रत्याख्यान-सल्लेखना कहते हैं. यह दो प्रकार का है---१. प्रकाश और २. अप्रकाश. लोक में जिनका समाधि- 
मरण विख्यात हो जाये वह प्रकाश है तथा जिनका विख्यात न हो वह अप्रकाश है. 


२. निरुद्वतर--सर्प, अग्नि, व्यात्र, महिष, हाथी, रीछ, चोर, व्यन्तर, मूर्च्ा, दुष्ट पुरुषों आदि के द्वारा मारणान्तिक 
आपत्ति आने पर तत्काल आयु का अन्त जानकर निकटवर्ती आचार्यादिक के समीप अपनी निन्‍्दा, गर्हा करता हुआ 
साधु शरीर-त्याग करे तो उसे निरुद्धतर-अविचार-भक्‍त-प्रत्याख्यान-सल्लेखना कहते हैं. 


३. परमनिरु&---सर्प, व्याप्नादि भीषण उपद्रवों के आजाने पर दाणी' रुक जाय, वोल न निकल सके, ऐसे समय में मन 
में ही भरह॒न्तादि पंच परमेष्ठियों के प्रति अपनी आलोचना करता हुआ साधु शरीर त्यागे उसे परम-निरुद्ध-भकत प्रत्या- 
ख्यान-सल्लेखना कहते हैं. 


समाधिम्रण की श्रेष्ठता 


ये तीनों (भक्त प्रत्याख्यान, इंगिनी और प्रायोपपगमन) समाधिमरण उत्तम एवं सर्वेश्रेष्ठ माने गये हैं. आचाय शिवाय ने 
(भगवती आराधना गाथा-२४५ से ३० तक में) सत्तरह प्रकार के मरणों का उल्लेख करके उनमें पाँच” तरह के मरणों 
का वर्णन करते हुए तीन मरणों को प्रशंसनीय वतलाया है. वे तीनों मरण ये हैं.* 


'पंडितपंडितमरण, पंडितमरण, और बालपंडितमरण ये तीन मरण सदा प्रशंसा के योग्य हैं. 


आगे पाँच मरणों के सम्बन्ध में कहा है कि वीतराग केवली भगवान्‌ के निर्वाण-गमन को 'पंडित-पंडितमरण' देशन्नती 
श्रावक के मरण को 'वालपंडितमरणं” आचारांग शास्त्रानुसार चारित्र के धारक साधु-मुनियों के मरण को 'पंडितमरण'” 
अविरतसम्यग्दृष्टि के मरण को 'वालमरण' और मिथ्यादृष्टि के मरण को 'बाल-वालमरण कहा है. भक्त-प्रत्याख्यान, 
इंगिनी और प्रायोपगमन ये तीन पंडित मरण के भेद हैं. इन्हीं तीन का ऊपर संक्षेप में वर्णन किया गया है. 


आचार्य शिवाय ने इस सललेखना के करने, कराने, देखने, अनुमोदन करने, उसमें सहायक होने, आहार-औपधघ-स्यानादि 
का दान देने तथा आदरभकित प्रकट करने वालों को पुण्यशाली बतलाते हुए वड़ा सुन्दर वर्णन किया है. वे लिखते हैं,” 


१. पंडिदपंडिदमरणं पंडिदर्य बालपंडिदे चेव । 
बालमरण' चउत्थं पंचमयं चालवालं॑ व |भग० आराधना गा० २६. 
२, पंडिदपंडिदमरणं च पंडिद वालपंडिद चेव | 
एदाणि तिणिण मरणाणि जिया णखिच्चे पसंसन्ति |भग० आराधना गा० २७. 
३. पंडिदपंडिदमरणे खीणकसाया मरन्ति केवलियणों । 
विरदाविरदा जीवा मरन्ति तदियेश  मरणेण । 
पाश्मोवगमणमरणं भत्तपण्णा य इंगिणी चेव | 
तिविहं पंडिदमरणं साहुस्स जहुत्तचरियस्स । 
अविरदसम्मादिट्ठी मरन्ति वालमरणे चउत्थहम्मि । 
मिच्छादिटटी य पुणो पंचमएण . वालवालम्मि |--भग० आरापना गा० २८, २६, ३०. 
४. ते सूरा भयवन्ता आइच्चइऊण . संधमज्भम्मि । | 
आराधणा-पडाया चउप्पयारा धिया जेहिं । 
ते धण्णा ते णाणी लड्ो लाभो व तेहि सब्पेहिं | 
आराधणा भयवदो पडिवएणा जेहि संपुरणा । 
किंणाम तेहि लोगे महाण॒भावेहिं हुब्न ण य पत्तं। 
आराधणा भयवदी सयला शओआराधषिदा जेंहिं। 
ते चिय महाशुभावा धण्णा जेहिं च तस्स खबयस्स । 
सव्वादर - सत्तोण उवविहिदाराषणा सयला 
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४६४ : सुनि श्रीहजारीमल स्घतिज्यन्थ ; ह्विंतीय अध्याय 


वे मुतरि धन्य हैं जिन्होंने संघ के मध्य में समाधिमरण ग्रहण कर चार प्रकार की आराधनारूपी पताका को फहराया'. 
वे ही भाग्यज्ञाली हैं और ज्ञानी हैं तथा उन्‍होंने समस्त लाभ पाया है जिन्होंने दुर्लंस भगवती आराधना (सल्लेखना) 
को प्राप्त कर उसे सम्पन्न किया है 

“जिस आराधना को संसार में महाप्रभावशाली व्यक्ति भी प्राप्त नहीं कर पाते, उस आराधना को जिन्होंने पूर्णहूप से 
प्राप्त किया उनकी महिमा का वर्णन कौन कर सकता है ? 


वे महानुभाव भी धन्य हैं, जो पूर्ण आदर और समस्त शवित के साथ क्षपक की आराधना कराते हैं 


जो धर्मात्मा पुरुष क्षपषक की आराधना में उपदेश, आहार-पान, औपध व स्थानादि के दान द्वारा सहायक होते हैं वे भी 
समस्त आराधनाओं को निर्विध्नपूर्ण करके सिद्धपद को प्राप्त होते हैं." 


वे पुरुष भी पुण्यशाली हैं, कृतार्थ हैं जो पापकर्म रूपी मेल को छुटाने वाले तीर्थ में सम्पूर्ण भक्ति और आदर के साथ 
स्नान करते हैं. अर्थात्‌ क्षपक के दर्शन-वन्दन-पूजन में प्रदत्त होते हैं. 


यदि पर्वत, नदी आदि स्थान तपोधनों से सम्बन्धित होने से तीर्थ कहे जाते हैं और उनकी समभफ्ति वन्दना की जाती 
है तो तपोगुणराशि क्षपक, तीर्थ क्‍यों नहीं कहा जायेगा" अवश्य कहा जायेगा. उसकी वन्दना और दर्शन का भी बही 
फल प्राप्त होता है जो तीर्थ-वन्दना का होता है. 


यदि पूर्व ऋषियों की प्रतिमाओं की वन्दना करने वाले के लिए पुण्य होता है तो साक्षात्‌ क्षपषक की वन्दता एवं दर्शन 
करने वाले पुरुष को प्रचुर पुण्य का संचय क्यों नहीं होगा ? अपितु अवश्य होगा. 

जो तीत्र भक्ति सहित आराधक की सदा सेवा--वयाइत्य करता है उस पुरुष की भी आराधना निविध्न सम्पन्न होती 
है अर्थात्‌ वह उत्तम गति को प्राप्त होता है. 


क्या जेनेतर दर्शनों में यह महत्वपूर्ण विधान है ? 


यह सल्लेखना जैनेतर जनताके लिए अज्ञात विपय है, क्योंकि जैन साहित्यके सिवाय अन्य साहित्यमें उसका कोई वर्णन उपलब्ध 
नहीं होता. हाँ, ध्यान या समाधि का विस्तृत कथन मिलता है, पर उसका अतःक्रिया से कोई संबंध नहीं है. उसका संबंध 
केवल सिद्धियों को प्राप्त करने अथवा आत्म-साक्षात्‌कार से है. वे दिक साहित्य में सोलह संस्कारों में एक अन्त्येष्टि संस्कार 
आता है' जिसे ऐहिक जीवन के अंतिम अध्याय की समाप्ति कहा गया है और जिसका दूसरा नाम मूृत्यु-संस्कार है. यद्यपि 
इस संस्कार का अन्तःक्रिया से संबंध है किन्तु वह सामान्य ग्रहस्थों का किया जाता है. सिद्ध--महात्माओं, संन्यासियों 
या भिक्षुओं का नहीं, जिनका परिवार से कोई सम्बन्ध नहीं रह जाता और न जिन्हें अन्त्येष्टि--क्रिया की आवश्यकता 


जो उवविधिदि सम्वादरेण आराबणं खु अण्णस्स । 
संपज्जदि णिन्विग्धा सयला आराधणा तस्स। 
ते वि कदत्यथा घण्णा य हुन्ति जे पावकम्ममलहरणे । 
रश्हायन्ति.. खबय-तित्थे सब्बादरभत्तिसंजुत्ता । 
गिरि-णद्आदिपदेसा तित्थाणि तवोधरणहिं जदि उसिदा । 
तित्यं कर ण॑ हज्जो तवगुणरासी सय्य॑ खबओ । 
पुन्न-रिसीणं पडिमाउ शंदमाणस्स होश जदि पुरा । 
खबयसस वन्द्रणों किंह पुरुणं विउल रण पाविज्ज । 
जो ओलगदि आराधर्य सदा तिव्व-्भत्ति-संजतों । 
संपञज्जदि णखिब्विग्या तस्स वि. आरावणा सयला +-शिवाये, स० आ० 2६६७-२००५, 
१--२. डा० राजबली पाण्डेय, हिन्दू संस्कार पृ० २६६. 
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ही रहती है." इनके तो जल-निखात या भू-निखात के उल्लेख मिलते है." यह भी ध्यान देने योग्य है कि हिंदू धर्म 
में अन्त्येष्टि की सम्पूर्ण क्रियाओं में मृत-व्यक्ति के विषय-भोग तथा खुख-सुविधाओं के लिये प्रार्थनाएं की जाती हैं. हमें 
उसके आध्यात्मिक लाभ अथवा मोक्ष के लिए इच्छा का बहुत कम संकेत मिलता है. जन्म-मरण के चक्र से मुक्ति पाने 
के लिये प्रार्थना बहुत कम है. जब कि जैन सल्लेखना में पूर्णातया आध्यात्मिक लाभ तथा मोक्ष की भावना निहित है 
लौकिक एपणाओं की उसमें कामना नहीं है. एक बात यहाँ ज्ञातव्य है कि निर्ययसिधुकार ने ब्रह्मचारी, ग्रहस्थ और 
वानप्रस्थ के अतिरिक्त आतुर अर्थात्‌ मुमुर्ष (मरणाभिलापी ) और दुःखित अर्थात्‌ चौर व्याप्रादि से भयभीत व्यक्ति के 
लिये भी संन्यास का विधान करने वाले कतिपय मतों को दिया है.” इनमें वतलाया गया है कि संन्यास लेने वाला आतुर 
अथवा दुःखित यह संकल्प करता है कि “मैंने जो अज्ञान प्रमाद या आलस्य दोष से बुरा कर्म किया उन सव का मैं 
त्याग करता हूँ और सब जीवों के लिये अभयदान देता हूँ तथा विहार करते हुए किसी जीव की हिंसा नहीं करूँगा.” 
पर यह सब कथन संन्यासी के मरणान्त समय के विधि-विधान को नहीं वतलाता, केवल संन्यास लेते समय की जाने वाली 
चर्या का दिग्यदर्शन कराता है. स्पष्ट है कि यहाँ संन्यास का वह अर्थ विवक्षित नहीं है जो सललेखना का अर्थ है. संन्यास 
का अर्थ है यहाँ साधु-दीक्षा, किवा, कर्मत्याग या संन्यास नोौमक चतुर्थ आश्रम का स्वीकार है और सल्लेखना का अर्थ 
संन्यास के अन्तर्गत मरण समय में होने वाली क्रिया विशेष४ (कषाय एवं काय का कृषीकरण करते हुए आत्मा को कुमरण 
से वचाना तथा आचरित धर्म की रक्षा करना) है. अतः: सललेखना जैनदर्शन की एक अनुपम देन है, जो पारलौकिक एवं 
आध्यात्मिक जीवन को उज्जवल बनाती है. इस क्रिया में रागादि कपाय से युक्त होकर प्रद्धत्ति न होने के कारण सल्ले- 
खना धारी को आत्मवध का भी दोष नहीं लगता. 








» डा० राजवली पाण्डेय, हिन्दू संस्कार ए० ३०३. 
« डा० राजवली पाण्डेय, हिन्दू संस्कार ए० ३०३ तथा कमलाकर भट्ट, निर्णयसिंधु ए० ४४७. 
- डा० राजवली पाण्डेय, हिंदू संस्कार, पृष्ठ ३४६- 
- संन्यसेद्‌ अह्मचर्याद्या संन्येसच्च गृहादपि | 

वनाद्वा प्रत्रजेद्दिद्ानातुरी वा थ दुःखितः | 

उत्पन्ने संकटे घोरे चोर-व्याप्तादि गोचरे | 

भयभीतस्य॒ संन्यासमंगिरा मनुरत्रवीत्‌ । 

यत्किंचि द्वापक॑ कर्म कृमाहानतो मया । 

प्रमादालस्यदोपायतत्तंसंत्यक्त वानहम्‌ | 

एवं संत्यज्य भूतेव्य दयाद भय दक्षिणाम्‌ ! 

पस्दयां कराभ्यां विहरन्ताहं वाक्यायमानसेः । 

करिष्ये प्राणिनां हिंसा प्राणिनः सन्तु निर्भया: +--कमलाकरभट्र, निर्ययसिंधु पृ० ४४५० 
५. वेदकि साहित्य में यह क्रिया विशेष भूगुपतन, अग्नि अवेश आदि के रूप में स्वीकृत है. (शिशुपाल वध ४-२३ की टोछा विबंद जेनसंरद्त 
में इसे लोक मूढता कहा है. 
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श्रीरमेश उपाध्याय 


सत्यं शिव सुन्दरम्‌ 


मानवीय विचारों की एक परम्परागत अपीस्पेय शंखला होती है. अपीरुषेय इस अर्थ में कि परम्परा में आने पर विचार 
किसी एक व्यक्ति का नहीं रह जाता. उसमें अनेक व्यक्तियों के विचारों का सार निहित रहता है. कभी-कभी इन 
परम्परागत विचारों को सूत्रों में बांध लिया जाता है. ऐसे सूत्र उन विचारों का प्रतिनिधित्व तो करते ही हैं, नये 
विचारों की प्रेरणा भी देते रहते हैं. 


ससत्यं शिव सुन्दरम' भी एक ऐसा ही सूत्र है जिसके पीछे दार्शनिक विचारों की एक लम्बी श्ंखला है और जिसमें 
नये-तये विचारों की कड़ियां जुड़ने की अनेक सम्भावनाएं हैं. 

सूत्र के प्रथम पद सत्य” को पहचानने, पाने और स्वरूप निर्धारण के प्रयत्व प्राचीनकाल से होते रहे हैं. भारतीय दाशें- 
निकों ने ही नहीं सुक्रात, प्लेटो, अरस्तु आदि विश्व के अन्य असंख्य सत्यान्वेषियों ने सत्य की व्याख्याएं की हैं और 
प्रयोग किये है. निकट अतीत में गांधी का उदाहरण सत्यार्थी के रूप में दिया जा सकता है. 

कोई शब्द जितना अधिक सार्थक होता है, उतनी ही कठिन उसकी व्याख्या होती है. शब्दों का लचीलापन और उनकी 
व्यापकता, दो ऐसे आयाम हैं जो व्याख्या का विशाल क्षेत्र प्रदान करते हैं. यही कारण है कि सत्य की एक सीमित 
परिभाषा देना असम्भव है. यों, कोई परिभाषा वैसे भी स्वयं में पूर्ण नहीं होती--होनी भी नहीं चाहिए क्‍यों कि ऐसा 
होने पर चिन्तन की दिशा अवरुद्ध होने लगती है. कहने को कह सकते हैं कि सत्य एक स्थिति है, ऐसी स्थिति जिसके 
अस्तित्व के विपय में कोई संदेह नहीं किया जा सकता किन्तु विभिन्‍न दृष्लिकोणों से देखने पर उसके विभिन्‍त 
रूपाकार दृष्टिगोचर हो सकते हैं. यही कारण है कि प्रत्येक युग में सत्य-सम्बन्धी मान्यताएँ बदलती रहती हैं. एक 
उदाहरण द्वारा इस बात को स्पष्ठ कर दूं. 

प्राचीन काल में ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या' के आधार पर ईश्वर के अतिरिक्त प्रत्येक वस्तु असत्य या माया समझी जाती 
थी ओर नितान्त आधुनिक विचारों के लोग ठीक इसके विपरीत बात कहते हुए सुने जाते हैं. कोई व्यक्ति निश्चित रूप 
से नहीं कह सकता कि यही अ्रन्तिम सत्य है. सत्य को एक सूक्ष्म अनुभूति के रूप में ही जाना जा सकता है उसको किसी 


आकार में ढालने पर उसकी सत्यता में संदेह होने लगता है. मैं तो कहूँगा कि यह संदेह ही हमें सत्य की खोज के लिये 
प्रेरित किया करता है. 


साहित्य में सत्य एक स्थायी मूल्य हैं और अनिवायें आवश्यकता है. असत्य प्रतीत होने वाली कृतियां भी सत्य पर 
आधारित होती हैं. भले ही उनकी सत्यता परिवेश के अनुसार उभर कर सामने आ सके. साहित्यकार जिस दुृध्रिकोण 
से चीजों को देखता है और ईमानदारी से उनके प्रभाव को अभिव्यक्ति देता है, वह उसका अपना सत्य है. वह सत्य 
बहुमत द्वारा मान्य भी हो सकता है और अमान्य भी, बहुमत द्वारा अमान्य साहित्यिक ,सच्चाइयों को परखते समय 
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कृतिकार की सत्य के प्रति उसकी निजी पहुँच (8७[7००८१) की प्रक्रिया को ध्यान में रखना अत्यंत आवश्यक है. 
अन्यथा कृति और और कहृतिकार के प्रति अन्याय हो जाता है. 


परन्तु साहित्यिक कृति का सच होना ही उसकी पूर्णता नहीं है. केवल यथार्थ पर दृष्ठि रखने वाला कृतिकार या विचा- 
रक सत्य का सही सर्जक नहीं हो सकता. कारण, कोरा सच मनुष्य को कोई दिशा दे सकता है न आनन्द. यही कारण है 
कि जहां सत्य है वहां शिव और सुन्दर का होना भी अनिवार्य है. 'सत्यं शिवं सुन्दरमं' के तीनों शब्द अन्योन्याश्रित 
एवं एक सहज संगीत में वंधे हैं. जहां सत्य है, वहां शिव और सौन्दर्य का होना अनिवार्य है. शिव अर्थात्‌ कल्याणकर 
होने के लिये सत्य और सुन्दर होना अपेक्षित ही है और सुन्दर तो कुछ हो ही नहीं सकता जो सत्य और शिव न हो. 
इन तीनों शब्दों के ऋ्रमागत रूप का भी एक निदिचत उद्देश्य है. यह क्रम तीनों की क्रमायत वशिप्ठता एवं ग्रुरुता को 
प्रदर्शित करता है. तीनों की श्रेष्ठता में भी सत्य श्रेष्ठतम, शिव श्रेष्ठतर एवं सुन्दर श्रेष्ठ है परन्तु इसका तात्पर्य यह 
कदापि नहीं है कि तीनों में किसी की महत्ता कम है. तीनों की क्रमागत ग्रुरुता स्वीकार न भी करें, किन्तु पारस्परिक 
सापेक्षता से तो इंकार किया ही नहीं जा सकता. 


मानवता के आध्यात्मिक, भौतिक एवं काल्पनिक जगत्‌-रूपों में 'सत्यं श्िवं सुन्दरम्‌' का क्रमिक रूप देखा जाय तब भी 
अच्छे परिणामों पर पहुंचा जा सकता है. सत्य तो आध्यात्मिक है ही क्योंकि दर्शन के समस्त प्रइन सत्यासत्य विवेक 
की जिज्ञासा लिये हुए होते हैं. 'शिव' के अन्तर्गत संसार के लिये जो कुछ हितकर हैं, उपादेय है, वह सब आ जाता है. 
हिंतकर और उपादेय चाहे वस्तु हो या कार्य तथा विचार. मानवता के कल्याण के लिये जो हितकर एवं उपादेय है, उसके 
निर्माण, संवर्धन एवं संरक्षण के समस्त प्रयत्न 'शिव' से ही प्रेरित होते हैं. और 'सुन्दरम' मानव-कल्पना के आनन्द- 
दायक स्वरूप का संकेत है. किसी वस्तु विशेष का अपना सौन्दर्य असौन्दर्य कुछ भी नहीं है. वस्तु को सुन्दर-असुन्दर 
बनाने वाला हमारा मन है, हमारी कल्पना है. अपने मानसिक सौंदय के कारण ही हम फूलों को हँसता देख सकते हैं, 
घटाओं को आँसू बहाते हुए महसूस कर सकते हैं. जिनके काले रंग और मोटे होठों को देखकर हम नाक-भौंह सिकोड़ने 
लगते हैं उन्तमें भी अफ्रीका-निवासी परम-सौन्दर्य की कल्पना करते हैं. अतः 'सुन्दरम्‌' हुआ मनुष्य के मानसिक जगत्‌ का 
प्रतीक है. 

भौतिक जगत्‌ में हमें सभ्यताओं के विकास और ह्वास मिलते हैं. अपनी भौतिकता में मनुष्य अध्यात्म और कल्पना 
दोनों से आक्रांत रहता है. प्रगति के लिये संकेत मिलते हैं कल्पना से और प्रगति की दिशल्या निर्धारित करने के लिये 
अध्यात्म का अंकुश काम आता है. फिर भी जब संस्कृतियां गलत मोड़ ले लेती हैं और दर्शन एवं कल्पना दोनों विक्वृत 
होने लगते हैं, तब 'शिवं' की उपादेयता को महत्त्व देने वाली प्रद्धत्ति दोनों में या दोनों में से एक में क्रांति ले भाती है- 
उस क्रांति द्वारा 'शिवं' को सत्य और सुन्दर बनाने की प्रेरणा स्वतः ही प्राप्त हो जाती है. जब मनुष्य भीतिकता को 
ही सब कुछ मान लेता है और अध्यात्म एवं कल्पना से पीछा छुड़ा लेना चाहता है तो वह अवनति की ओर जाने 

लगता है. अत: उसे कहीं न कहीं आध्यात्मिक दशन की ओर भुकना ही पड़ता है. आत्मन्न हायंयेद्‌ भूतिकाम:' में भी 

यही भावना परिलक्षित होती है. 

आदर्शवाद और भौतिकवाद को देखते समय भौतिकवाद हमें अधिक आकर्षित करता है. साहित्यिक रचनाओं में भी 

हम देखते हैं कि आदर्शवादी विचार हमें उतना प्रभावित नहीं करते जितना भौतिक जगत्‌ के नग्न यवार्थ को चित्रित 

करने वाले विचार करते हैं. वँसे साहित्यिक क्षेत्र में नितान्त यथार्थ अथवा कोरे आदश को प्रस्तुत करने वाली रचनाओं 

को खोज पाना असम्भव ही है क्योंकि बिल्कुल यथार्थ लगने वाला विचार भी कहीं बहुत गहरेपन में आदर्श से प्रभावित 

होता है और आदर्श की तो विवशज्यता है कि उसे यथार्थ के पांवों पर खड़ा होना पड़ता है. 

विश्व की राजनीतिक एवं सामाजिक विचारघाराओं पर दृष्टिपात करने पर लगता है कि 'सत्यं थिवं सुन्दरम्‌' को लेकर 

न चलने वाली धाराएं असमय ही उपेक्षा के मरुस्थल में खो गयीं. जवतक उनके प्रवर्तक या कुछ दृढ़ अनुयावी रहे नये 

तक वे अपने विचारों को सत्य मानकर सुदृढ़ आस्था के स्वम्मों पर उनका भार ढोते रहे किन्तु सत्य, 
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के सामंजस्य से उद्भूत विचारों के एक ही धक्के से उनकी अर्धे सत्य मान्यताओं के प्रासाद भहराकर गिर पड़े. 


सामंजस्य ! हां, सत्य शिव सुन्दर का सामंजस्य अनिवाये है. इसके अभाव में संसार में स्थित कोई भी अस्तित्व अपूर्ण 
है. वस्तु, कर्म और विचार सभी में तीनों के सामंजस्य से श्रेष्ठता आती है. 

सुन्दरम्‌ क्या है ! 

भील के नीले जल में तट के हक्षों की परछाइयां, परस्पर टकरा कर टूटती हुई लहरों में चमकती चांदनी, घाट पर 
पड़े हुए पत्थरों में समय का संगीत, दूर नीलाकाजश्ञ से आता हुआ कोई अज्ञात :आद्वान, [भयंकर भूडोल में भी लय 
की अनुभूति, खुली धूप में स्वतन्त्रता और अंधकार में गुलामी का एहसास--यह सब क्या है ? 


आपके घर में एक ग्रुलाव का पौधा है. उसके फूल और कलियों को देख-देख कर जाप प्रसन्त होते हैं. एकान्त के उदास 
क्षणों में आपका ध्याव अनायास ही कुम्हलाई पंखुरियों पर जा पड़ता है और आप उस गुलाब के पौधे से आत्मीयता 
अनुभव करने लगते हैं. कांटा चुभता है तो जीवन के लिये शिक्षा ग्रहण करते हैं लेकिन जब आप अपने गमले में सूखते 
गुलाव के पौधे को बचाने के लिये सहानुभूति से प्रेरित होकर किसी वनस्पति-शास्त्री (30६2750) के पास जाते हैं 
तो आपकी सहानुभूति उसकी बातें सुनकर एक शुष्क ज्ञान में परिणत हो जाती है. घर लौट कर आप देखते हैं पौधा 
मर चुका है. उखाड़ कर फेंकते तनिक भी दुःख नहीं होता. नया पौधा लगा लेंगे. ऐसा क्‍यों होता है ? 


अनुसंधान का उद्देश्य प्रकृति में मनुष्य का प्रवेश है. पृथ्वी के आर-पार देख सकना, सितारों को छू लेना, पक्षियों और 
पशुओं की वोलियों को समझ लेना, समय की यति-गति को पहचान लेना, क्षण का अश्वुत संगीत सुन सकता और 
आकाश-पाताल को अपनी सहानुभूति में समेट कर एक सुन्दर स्तेहमय संसार की रचना, विज्ञान का उद्देश्य है. किन्तु 
आज विज्ञान उस पथ को भूल गया है. सत्य और शिव का निर्वाह तो वह जैसे तैसे कर लेता है किन्तु सौन्दर्य को 
अस्पृश्य मान कर छोड़ देता है. यहीं आकर वह भटक जाता है और नीरस कारण-परिणामों को सूचित करने वाली 
तालिका मात्र बन जाता है. यही कारण है कि सौन्दर्य के अभाव में सहानुभूति-शुल्य होकर वह विध्वसंक होने 
लगता है. 

सौन्दर्य तो एक चेतना है जो स्वयं उद्भुत होती है. मनुष्य में, उसके रूप और आकृति में, और उसकी शक्ति के 
प्रयोगों में हम अपने व्यक्तिगत दृष्टिकोण द्वारा कहीं न कहीं एक ऐसी भलक पा लेते हैं जो हमें अभिभूत कर जाती 
है. यह चेतना न पुस्तकों से मिलती है न शिक्षकों से. इस चेतना के अभाव में मनुष्य जीवन का आनन्द खो देता है. 


आज समाज में व्यक्ति का मूल्यांकन कंसे होता है ? अच्छा पति या अच्छी पत्नी, आज्ञाकारी पुत्र या सुशीला पुत्री, 
अच्छा नागरिक, धनवान्‌ व्यक्ति या सम्मानित महिला परन्तु यह मूल्यांकन सही नहीं है. यह तो ऊपरी वेश भूषा का 
मूल्यांकन है, मनुष्य का नहीं. मनुष्य का मूल्यांकन करने के लिये उसका आंतरिक सौन्दर्य देखना पड़ता है, उसकी आत्मा 
जाना पड़ता है, स्वयं अपने हृदय में सौंदयय से सहानुभूति की भावना जाग्रत करनी होती है. सौदंय से सहानुभूति रखने 
वाला मन संवेदनशील और भावुक होता है. सौन्दर्य के किसी भी रूप को देखकर उसकी हृत्तंत्री पर स्पश्चकम्पन होते 
हैं. कम्पन, जड़ता, उल्लास, हर्पातिरेक, अधीरता, संवेदना आदि का उत्तस्स सौन्दय्य ही है. 


अतः सत्य और शिव सौन्दय्य के विना फीके हैं. सौन्दर्य हमें अस्तित्व के उदुगम का चिन्तन करने के लिये प्रेरित करता 
है. परक्ृति के गोपन का उद्घोप सुन्दरम्‌ के द्वारा होता है. सौन्दर्य को पाकर जीवन का असंतोप मिटता है. विश्वांति 
का अनुभव होता है किन्तु यह सन्‍्तोष और विश्वान्ति, जीवन को निष्क्रिय नहीं बनाते, आगे बढ़ने का उल्लास और 
प्रेरणा प्रदान करते हैँ. प्रेम का उद्भव भी सौन्दर्य से ही होता है. 

राल्फ वल्डो एम्स ने लिखा हैं : 
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ए व्र05 ३ तेट्टफुटा इलाइट पीवा जाला छ९ए 5३५, उपाए 45 घी जाी०६ ० 06 ए०पाए 507. 
(सच्ची पौराणिकता में प्रेम एक अमर शिशु है और सौन्दर्य उसका पथ-प्रदर्शक है. जब हम कहते हैं कि सौन्दर्य शिक्षु 
आत्मा का चालक है, तो इससे अधिक गहन अर्थ को अभिव्यक्त नहीं कर सकते.) 

प्रेम मानव मात्र की सीमाओं से परे सम्पूर्ण विश्व पर छाया हुआ है. एकता एवं सहकार की भावनाएं प्रेम से उत्पन्न 
होती हैं और प्रेम-पाश फैंकने वाले अहृश्य हाथ सौन्दय के होते हैं. हमें भद्दी और कुरूप वस्तुओं से भी स्नेह क्‍यों हो 
जाता है क्योंकि हम उस वस्तु की सतही आक्ृति के नीचे उसके अंतराल में झांकते हैं, जहां सौन्दर्य की विपुल सृप्षि 
हमारा आवाहन्‌ करती है. सोक्रेटीज या कौटिल्य की कुरूपता उनके आत्म सौन्दर्य को ढंक नहीं सकी. गांधी सत्य के 
पुजारी और मानवता के हितकारी होकर भी राम की मनोहर मूर्ति के उपासक थे क्योंकि राम सौन्‍्दये के प्रतीक भी 
थे---अपनी सम्पूर्ण मर्यादाओं के साथ. कौटिल्य को युद्ध की वीभत्सता में रण-देवी के तेजस्वी और सुन्दर स्वरूप के 
दर्शन होते थे क्‍योंकि उनके अन्तर में सौन्दर्य की व्यापक चेतना थी. जो लोग कौटिव्य को नीरस-राजनीतिज्न और 
अथंशास्त्री मानते हैं वे 'मुद्रा राक्षस” में उनके हृदय की सौन्दर्य प्रियता के दर्शन करके अपनी भूल सुधार सकते हैं 
'सत्यं शिवं सुन्दरम्‌' के विस्तृत विवेचन में अनेक ग्रंथ लिखे जा सकते हैं--लिखे भी जा चुके हैं. आवश्यकता है इन्हें 
अपने जीवन में समन्वित रूप से उतार लेने की. मन, वचन, कर्म से इन्हें अपने आचरण में उतार कर मानवता की 
सेवा के प्रयत्नों की सुदीर्घ परम्परा में उज्ज्वल कड़ियां जोड़ते चलना मनुष्य का लक्ष्य भी है, और कतेव्य भी. 
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मनुष्य-जाति का सर्वोत्तम आहार : शाकाहार 





मनुष्य प्रकृति से ही शाकाहारी-प्राणी है. उसके शरीर की रचना दुग्धपेयी प्राणियों की शरीर-रचना से मिलती जुलती 
है, राष्ट्र-पिता महात्मा गांधी ने लिखा है: 
शरीर की रचना को देखने से जाम पड़ता है कि कुदरत ने मनुष्य को वनस्पति खाने वाला बनाया है. दूसरे प्राणियों 
के साथ अपनी तुलना करने से जान पड़ता है कि हमारी रचना फलाहारी प्राणियों से बहुत अधिक मिलती है, अर्थात्‌ 
बन्दरों से बहुत ज्यादा मिलती है. वन्दर हरे और सूखे फल-फूल खाते हैं. फाड़ खाने वाले शेर, चीते आदि जानवरों के 
दांत और दाढ़ों की वनावट हमसे और ही प्रकार ही होती है. उनके पंजे के सदृश हमारे पंजे नहीं हैं. साधारण पशु 
मांसाहारी नहीं हैं, जैसे गाय बैल. हम इनसे कुछ-कुछ मिलते हैं, परन्तु घास आदि खाने के लिये आरे जैसी आंतें उनकी 
हैं, हमारी नहीं हैं. इन बातों से बहुत से श्लोधक ऐसा कहते हैं कि मनुष्य मांसाहारी नहीं है. रसायत-शास्त्रियों ने प्रयोग 
करके बतलाया है कि मनुष्य के निर्वाह के लिये जिन तत्त्वीं की आवश्यकता है, वे सब फलों में मिल जाते हैं. केले, नारंगी, 
खजूर, अंजीर, सेव, अनन्नास, वादाम, अखरोट, मृगफली, नारियल आदि में तन्दुरुस्ती को कायम रखने वाले सारे तत्त्व 
हैं. इन शोधकों का मत है कि मनुष्य को रसोई पकाने की कोई आवश्यकता नहीं है. जैसे और प्राणी सूर्य-ताप से पकी 
हुई वस्तु पर तन्दुरुस्ती कायम रखते हैं वैसे ही हमारे लिये भी होना चाहिए. 
मनुष्य अनादि-काल से शैशवावस्था में मातृ-दुग्ध, और उसके अभाव में गोदुग्ध-दारा पोषित होता रहा है. इसी प्रकार 
मनुष्य-जाति अनादि-काल से ही शाकाहारी चली आ रही है. संसार के प्रायः सभी धर्मों में अहिसा को प्रधानता दी 
गई है. जैन-वर्म का तो अहिसा-सिद्धान्त प्राण ही है. अन्यान्य धर्मो में भी इस सिद्धान्त पर अत्यधिक बल दिया गया 
है. श्रीमदुभगवद्गीता में कहा गया है: 
आत्सोपस्थेन सर्वेत्ष स्स॑ पश्यति योअर्जुन । 
सुर्ख वा यदि वा दुःख सयोगी परमो मतः । --अ० ६, इलोक० ३२. 

अर्थात्‌, जो सभी जीवों को अपने समान समझता, और उनके सुख एवं दुःख को अपने सुख-दढुःख के समान समभता है, 
वही परम-योगी है. यथा : 

सम॑ पश्यन्‌ हि सर्वत्र, समवस्थितमीश्वरम्‌ । 

न हिनस्त्यात््मनाव्मानं, ततोयाति परां गतिम्‌ | --अ० १३ इलो० २८. 
अर्थात्‌, ज्ञानी पुरुष ईबवर को सर्वत्र व्यापक जानकर हिंसा नहीं करता, क्योंकि वह जानता है कि किसी प्राणी की 
हिंसा करना आत्म-हृत्या करने के समान है. इस प्रकार से वह सर्वोच्चगत्ति को प्राप्त होता है. 
महात्मा दुद्ध ने भी कहा है : 

पाणे ने हने न घातयेय, न चानुमन्या हनंत परेसं । 

सब्वेसु भूतेस निधाय दंड', ये थावरा ये च तसंति लोके ।--सुत्तनिपात-धम्मिक सुत्त. 


इसका भावार्थ यह है कि चस अथवा स्थावर जीवों को सारता या मरवाना नहीं चाहिए, और न ही चस था स्थावर 
जीवों को मारने वाले का अनुमोदन ही करना चाहिए. 


शिखरचन्द्र कोचर : मनुष्य-जाति का सर्वोत्तम आहार : शाकाहार : ४७१ 


तथा : 
“अपरिमितैग्येहामते कारणुमास सर्वभक््यम्‌ सर्वभूतात्म भूताजुयागन्तुमेनका सर्व जन्तु आखिभूतसंमूंतंभूनमांसं 
कथामिव भच्य॑ ॥? --लंकावतार सूत्र ८०. 
अर्थात्‌ सब प्रकार का मांस दयावान्‌ के लिए अगणित कारणों से अभक्ष्य है. जो सर्व प्राणियों को अपने समान जानने 
वाला है, वह इन सब प्राणियों के वध से उत्पन्न हुए मांस को कैसे भक्ष्य समझेगा. 


महात्मा ईसा मसीह ने भी कहा है कि : “देखो मैंने तुम्हें हरएक बीज तथा उपजाऊ वनस्पति दी है, जो प्रृथ्वी पर 
'पैदा होती है, और हरएक वक्ष भी दिया है जिस दक्ष में उपजाऊ बीज के फल लगे हैं, ये सब तुम्हारे लिए भोजन 
सामग्री हैं... तुम न तो चर्बी और न खून खाओगे .” --लेविटिक्स ३,५,२७. 


महात्मा जरथुस्त ने भी कहा है कि : “प्रत्येक व्यक्ति को प्रत्येक प्राणी का मित्र होना चाहिए........दुष्ट व्यक्ति जो 

अनुचित रूप में पशुओं और भेड़ों तथा अन्य चौपायों की घोर हत्या करता है, उसके अवयव नष्ट किये जायेंगे. 
--आदंविरफ १७४-१६२. 

'पैगम्बर मुहम्मद साहब ने कहा है कि : “हमने स्वर्ग से मेंह वरसाया जिससे वाग पैदा हुए और अनाज की फसल उग्री, 

और खजूरों से लदे हुए लम्बे इक्ष उत्पन्त हुए, जो मनुष्य के लिये भोजन होंगे. --क्रुरानसूराकाफ ६, ११. 

जो दूसरे के प्राणों की रक्षा करता है, वह गोया तमाम मानव-जाति के प्राणों की रक्षा करता है.---कुरान, ५. 

'सिख धर्म के प्रदत्तेक, गुरु नानक ने कहा है : 

“मांस मांस सब एक है, सुर्गी हिरनी गाय । आंख देख नर खात हे, ते नर नर कहिं जाय ॥” 
महात्मा कबीर ने कहा है : ह 
“मांस मछुलियां खात हैं, सुरा-पान के हेत | ते नर नरकहिं जायंगे, माता-पिता समेत ॥ 
तिलचर मछली खायके, कोटि गऊ दे दान | काशी करवत ले मरे, तो भी नरक निदान ॥? 

शाकाहार का प्रचार एवं प्रसार संसार के सभी देशों एवं समस्त कालों में रहा है. ग्रीस-देश के प्रसिद्ध दार्शनिक विद्वानों 

पिथागो रस, इम्पीडोक्लिस, प्लेटो, सोक्रेटिन, ओविड, सेनेका, पोफिरी, प्लूटार्क आदि ने तथा आंरिजेन, टरट्यूलियन, 

क्रिसोस्टोम तथा अलेक्जेंडिया के क्लीमेंट जैसे ईसाई धर्म-गुरुओं ने भी शाकाहार का प्रतिपादन किया है. भारतवर्ष के 

महान्‌ सम्राट्‌ अशोक ने अपने विशाल साम्राज्य में स्थान-स्थान पर इस आशय के शिला-लेख उत्कीर्ण करवाये थे, कि 

कोई व्यक्ति किसी प्राणी की हत्या न करे. महान्‌ मुगल सम्राट्‌ अकबर ने भी आदेश दिया था कि उसके साम्राज्य में 

विशेष पर्वों के अवसरों पर किसी प्रकार का प्राणी-वध न किया जाय. संसार के प्रसिद्ध विद्वान्‌ स्वीडन बोगं, टाल्सटाय, 

वाल्टेयर, मिल्टन, वेस्ले, आइजक न्यूटतन, बूथ, आइजक पिटमेन, ब्नेंडशा इत्यादि शाकाहारी थे, और उन्होंने अपनी 

रचनाओं में शाकाहार का पूर्ण रूपेण प्रतिपादन किया है. में विस्तारभय से उनके विचारों को इस लेख में उद्धृत करने 

में शसमर्थ हूं. मांसाहार के पक्ष में कुछ लोग यह युक्ति देते हैं कि मांसाहार से शक्ति बढ़ती है परन्तु यह युक्त 

निस्सार है, क्योंकि हम देखते हैं कि शाकाहारी हाथी किसी मांसाहारी प्राणी से कम-शक्तिश्ञाली नहीं होता. संसार 

के अनेक डाक्टरों तथा वेज्ञानिकों ने इस बात पर म्तक्य प्रकट किया है कि फलों तथा शाक्र-भाजी एवं गोनदुग्ध में 


मांस की अपेक्षा अधिक पोपक तत्त्व विद्यमान रहते हैं, जिनके सेवन से मनुष्य की थवित, स्फूर्ति तथा बुद्धि की अभिवद्धि 


होती है, और मांस-सेवन से जो नाना प्रकार की हानियां होती हैं, उनका शाकाहार में सर्वेथा अभाव पाया जाता है 
शाकाहारी मनुष्य में मांसाहारी मनुष्य की अपेक्षा उदारता सहनशीलता, वैयें, परिश्रम-शीलता इत्यादि युणों का अधिक 
समावेश हदृष्टि-गोचर होता है. प्राचीन समय में भारतवर्ष की सर्वागीण उन्नति का प्रवान कारण भारतीय जनता का 
अहिसा-धर्म का पूर्ण रूप से पालन ही था. संसार में चांति एवं सम्रद्धि का सर्वोत्कृप्ट साधन अहिसा ही है,भीर यददि 


हमें राष्ट्रों, के मध्य प्रेम शान्ति एवं सौहाद की स्थापना करनी अभीष्ठ है, तो हमें संसार के सभी घर्म-प्रवर्तकों द्वारा 
समर्थित अहिंसा एवं शाकाहार को अपनाना ही पड़ेगा. €) 
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डा० सत्यकाम वर्मा 


वर्णो का विमाजन 





आज के भाषा-विधयक अध्ययन की जो महत्त्वपूर्ण देने मानी जाती हैं, उनमें से वर्णभागों या अल्लाफोन्स की स्वीकृति 
भी एक है. वर्ण को आधुनिक परिभाषा में 'फोनीम' कहा जाता है. जब कोई ध्वनि वर्ण की पुर्णस्थिति तक न जाकर बीच 
में ही रह जाती है, उसे 'अल्लाफोन्स' के नाम से स्मरण किया जाता है. आज जिसे वर्तमान भाषा-विज्ञान की अपूर्व 
देन समभा जाता है. यहाँ हम यह दिखाने का प्रयास करेंगे, कि उसका अध्ययन कितनी गहराई के साथ प्राचीन भार- 
तीय बयाकरणों ने किया था. 

कुछ अवधेय परिभाषाएं---इस विषय में सबसे प्रथम सहायक परिभाषा हमें यास्क के निरूक्त में मिलती है. धातुभिन्‍्त 
किसी 'पदभाग' की केवल वर्णसाम्य के आधार पर उसने कल्पना की है : 'पदेम्यो पदान्तरार्धान्‌ संचस्कार' (निरुक्‍्त). 
पदान्‍्तर या पदान्तरार्ध संज्ञा भाषा, वैज्ञानिक महत्व की है. इसी समय के प्रातिश्ाख्यों में एक नई परिभाषा अपि- 
निहिति' के रूप में सामने आई. 'आत्मा' 'इष्य” आदि शब्दों में जहां भी संधि-नियमों के विरुद्ध-कार्य होता दिखाई दिया 
(और वाद में अपम्रंश आदि में उनका स्थानान्तरण किसी और वर्ण द्वारा हुआ), वहां ही उन्होंने 'अपिनिहिति' के रूप 
में एक अस्पप्तोच्चरित ध्वनि की अन्तर्वत्तिनी सत्ता को स्वीकार कर लिया. यह पाणिनि के 'वॉयड' या 'जीटो' से भिन्‍न 
स्थिति है. पाणिति ने ऐसी अपूर्ण स्थिति कुक, टुक, डमुट्‌, धुट्‌ आदि आगमों की स्वीकार की है, जिनके द्वारा आगत 
ध्वनि्यां सुनाई न देकर भी अपना प्रभाव छोड़ती दिखाई देती हैं. 


परन्तु पाणिनि इस विषय में दो परिभाषाएँ ऐसी देते हैं, जिन पर विचार अत्यावश्यक हो जाता है. ये हैं---हृस्वादेश 
और सवर्ण, “हस्वादेश' से हमें केवल यही पता चलता है कि वर्ण अपनी स्थिति और मात्रा आदि बदल सकते हैं. किन्तु 
सवर्ण' की परिभाषा हमें कुछ और ही संकेत करती है, आस्य और प्रयत्न की समानता के आधार पर सवर्ण 
(तुल्यास्यप्रयत्व॑ं सवर्णम्‌) सिद्ध करने के बाद, जब वे प्रत्येक व्यंजनवर्ग को सवर्ण (अखुदित्सवर्णस्य चाप्रत्ययः:) कहते 
हैं, तव समस्या यह उठती है कि कया क्‌-खू-गू-घू-ढः आदि में भी कुछ वँसी ही समानता है, जैसी अ-आ-भं आदि में 
पाईं जाती है ? पाणिनि इसका उत्तर हाँ में ही देते हैं. तो, क्या यह समानता केवल मुखगत उच्चारणसाम्य के कारण 
ही है ? सवर्ण का अर्थ है समान वर्ण. अर्थात्‌ इन तथाकथित सवर्णों में वर्णात्मक या ध्वन्यात्मक साम्य भी मूलतः निहित 
होता है. तथाकथित वर्ग के पांचों वर्णों में 'क्‌' की-सी ध्वनि का कुछ अंश अवश्य उपस्थित रहता है. फिर यदि 'कण्ठ्य' 
होने के कारण भी उनकी ध्वन्यात्मक समानता स्वीकार की जाए, तब भी उनमें “घ्वनि-तरंगों' की कुछ अंश तक 
समानता स्वीकार करनी पड़ेगी, उन सब की घ्वनि-तरंगें एक ही स्थान से जो उठती हैं ! 


परन्तु, सवर्णों और “हस्वादेशो' की इस समस्या को अधिक स्पष्न करने का श्रेय पतंजलि को ही मिलता है. उन्होंने ही 
हमें सर्वप्रथम 'वर्णकदेश” और “उत्तरपदभूयस्‌' जैसी वैज्ञानिक परिभाषाएँ दीं. हस्वादेश हों, सन्धिनियम हों, सबन्ध्यक्षरों 





१. २६ वें अन्तर्राष्ट्रीय प्राच्यविद्या-सम्मेलन में--लेखक द्वारा पढ़े गण एक लेख के आधार पर. 
२. इसकी विशेष चचो देखें लेखक के लेख-वर्णभाग में, भारतीय साहित्य', जनवरी--१९६१ ६०. 


सत्यकाम वर्मा : वर्गों का विभाजन : ४७३ 


अथवा सम्प्रसारणों की समस्या हो--पतंजलि उन सव की व्याख्या 'वर्णकदेश' की परिभाषा के द्वारा करते हैं. वर्ण में 
'एकदेश' को स्वीकृति आज के 'अल्लाफोन्स' की वात को अधिक स्पश्न करती है, “उत्तरपदभूयस्‌' से भी इतना ही पता 
चलता है कि गुणस्वरों या इद्धिस्वरों में स्पप्ठनतः 'उत्तरपद” और 'पूर्व॑पद' जैसी स्थिति खोजी जा सकती है. 


भत्‌ हरि की चमत्कारी देन--किन्तु, भरत हरि ने अपने महान्‌ ग्रन्थ 'वाक््यपदीय' में इस समस्या को अत्यधिक वैज्ञानिक 
आधार पर लिया है. उन्होंने वहाँ जो चमत्कारपूर्ण परिभाषाएँ दी हैं, वे हैं--'वर्णभाग” और (वर्णान्तर सरूप”. उनकी 
इन परिभाषाओं को केवल काल्पनिक कहकर टाला नहीं जा सकता. इनके प्रतिरूप ही वे पद-सम्वन्धी समानान्तर परि- 
भाषाएँ भी देते हैं. ये हैं--'पदभाग” और 'पदान्तरसरूप'. 

वर्णान्‍्तरसरूपाश्च वर्णभागा अवस्थिताः | पदान्तरसरूपाश्च चरशुभागा अचस्थिताः ॥--वा० २. ११, 


'वर्णभाग' की वात को तो वे काफी विस्तार से उठाते हैं. एक स्थान पर वे स्पप्न कहते हैं : 

पदानि वाक्ये तान्येव, वर्णास्ते च पढे यदि । वरणपु वर्णभागानां भेदः स्थात्‌ परसाझुब॒त्‌ ॥--वा० २. २८. 

भागानामलुपश्लेषान्नवर्णों न पर्दे भवेत्‌ । तेषामव्यपदेश्यत्वात्किमन्यदपद्श्यताम्‌ ॥--वा० २. २६. 
वर्ण” बनने के लिये स्पष्ठ ही वर्णभागों के उपशलेष की आवश्यकता है. उनके उपशेलेप के विना वर्ण की स्थिति ही सम्भव 
नहीं. इस धारणा का विरोध करने वाले कदाचित्‌ भतृ हरि के निम्न इलोक को उद्धृत करेंगे : 

'पढें न वर्णा विद्यन्ते वर्शुष्ववयवा न च। वाक्यात्पदानामत्यन्त प्रविवेको न कश्चन ॥--वा० १. ७३. 
यहां वर्णावयवों की सत्ता का प्रत्यक्ष निषेध-सा दिखाई देता है. परन्तु यही निषेव 'पदो' पर लागू होता है. अर्थात्‌ 
भतृ हरि स्पष्ठ घोषित करते हैं कि जिस प्रकार की स्थिति वाक्य में पदों की है, उसी प्रकार की स्थिति पदो में वर्णों 
की, और वर्णों में वर्णभागों या वर्णावयवों की है. वस्तुतः वे उपरोक्त सभी प्रसंगों में अर्थ और वाक्यार्थ की अखण्डता 
की चर्चा कर रहे हैं उनका कथन यह है कि यदि वाक्य का विभाग पदों में सम्भव है, तो पदों को वर्णों में विभक्‍त 
मानना होगा और वर्णो को उन वर्णभागों से बना मानना होगा, जो परमाणुवत्‌ अनन्त और सूक्ष्म हैं. उनका वाक्‍्यार्थ 
अविभाज्य है. अतः वे पदार्थों की प्रथक्‌ सत्ता में विश्वास नहीं रखते. परन्तु, इसका अर्थ यह नहीं कि 'सुप्तिड़न्तं पदम्‌' 
की पाणनि की परिभाषा व्यर्थ हो जाती है और पदों की सत्ता ही वाक्य में सिद्ध नहीं होती. यदि पदों की स्थिति वाक्य 
में होने पर भी उसकी एकता और एकःाथता रक्षित रह सकती है, तब वर्णभागों की स्थिति रहने पर भी वर्ण की 
एकता कायम रह सकती है." और यदि आवश्यकता आ पड़े तो : 

वाक्यार्थेस्‍थ तदेको5पि बर्णः प्रत्यायंकः क्वचित्‌ |--वा० २. ४५. 

दोनों में भेद--'वर्णान्तरसरूप” और (वर्णभाग' संज्ञाओं को हमने प्रथक्‌ माना है. भव हरि ने भी इनका प्रथक्‌ उल्लेख 
किया. 'वर्णभाग' को वर्तमान 'अल्लाफोन्स' का समकक्ष स्वीकार किया जा सकता है, जब कि 'वर्णान्तरसरूप” की उससे 
कुछ स्थूल स्थित्ति है. इसमें कुछ वर्णभाग मिलकर 'सवर्णभाग' की-सी स्थिति में आते हैं. इस “वर्णान्तरसरूपकता' के 
आधार पर ही सवर्णों का आविर्भाव सम्भव माना जाता है, जब कि वर्णभाग किसी भी वर्ण की घूक्ष्मतम विभाज्य 
स्थिति को ही सूचित करता है. यहीं भतृ हरि यह भी स्पप्ठ करते हैं कि इन्हें स्पप्लतः पहचाना नहीं जा सकता-- 
अविवेको न कश्चन!. 
भाषा विज्ञान--आज के भाषा-विज्ञानी भी इस स्थिति को स्वीकार करने लगे हैं. विविध यन्त्रों के सहारे उन्होंने घ्वनि- 
तरंगों और ध्वनिभागों को निश्चित करने का प्रयास किया है, पर इस विपय में कुछ निश्चित विभाजक रेखाएं नहीं 
खींच सके हैं. 'अल्लाफोन्स' विषयक उनकी देन की चर्चा हो चुकी है. प्रो० जोसुटाव्हाटमाऊ, पौटर साइमन कौर दूसरे 
कुछ अमरीकी भाषाविदों ने 'साउण्ड-वेव' अर्थात्‌ 'ध्वनि-तरंगों' को भी पहचानने का प्रयास किया है 
पर अधिक अच्छा हो कि वे इन परिसापाओं को विचार में रखकर बढ़ें. 6) 


१. विस्तृत चर्चा के लिये देखें लेखक के शोध-प्रवंध--भाषातत्व ओर वाक्यपदीय! के पृ० ६७, तथा अनुच्छेद २४ ईञ) एवं ७१०. 
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परिडत श्रीबंशीधर 
शास्त्री व्याकरणाचार्य 


जनर्दाष्ट से मनुष्यों में उच्च-नीच 
व्यवस्था का आधार 





जैन संस्कृति में समस्त संसारी अर्थात्‌ नारक, तिरयंक्‌, मनुष्य और देव--इन चारों ही गतियों में विद्यमान सभी जीवों को 
यथायोग्य उच्च और नीच दो भागों में विभक्त करते हुए यह बतलाया गया है कि जो जीव उच्च होते हैं उनके उच्च- 
गोत्र कर्म का और जो जीव नीच होते हैं उनके तीचगोत्र कर्म का उदय विद्यमान रहा करता है. 


यद्यपि जैन संस्कृति के मानने वालों के लिये यह व्यवस्था विवाद या शंका का विपय नहीं होना चाहिए परन्तु समस्या 
यह है कि प्रत्येक संसारी जीव में उच्चता अथवा नीचता की व्यवस्था करने वाले साधनों का जब तक हमें परिज्ञान 
नहीं हो जाता, तब तक यह कैसे कहा जा सकता है कि अमुक जीव तो उच्च है और अमुक जीव नीच है ? 


यदि कोई कहे कि एक जीव को उच्च गोज्न कर्म के उदय के आधार पर उच्च और दूसरे जीव को नीच गोत्र कर्म के 
उदय के आधार पर नीच कहने में क्या आपत्ति है ? तो इस पर हमारा कहना यह है कि अपनी वर्तमान अल्पज्ञता की 
हालत में हम लोगों के लिये जीवों में यथायीग्य रूप से विद्यमान उच्चगोच्र-कर्म और नीचगोन्न-कर्म के उदय का 
परिज्ञान न हो सकने के कारण एक जीव को उच्चगोन्न-कर्म के उदय के आधार पर उच्च और दूसरे जीव को नीच- 
गोतर-कर्म के उदय के आधार पर नीच कहना शक्‍य नहीं है. 

माना कि जैन संस्कृति के आगरम-ग्रंथों के कथतानुसार नरकगति और तियंन्गति में रहने वाले संपूर्ण जीवों में केवल 
नीच गोत कर्म का तथा देवगति में रहने वाले सम्पूर्ण जीवों में केवल उच्चगोन्न कर्म का ही सर्वदा उदय विद्यमान रहा 
करता है. इसलिए यद्यपि संपूर्ण नारकियों और संपूर्ण तिय॑चों में नीच गोचर कर्म के उदय के आधार पर केवल नीचता 
का तथा संपूर्ण देवों में उच्च गोत्र कर्म के उदय के आधार पर केवल उच्चता का व्यवहार करना हम लोगों के लिये 
अशवय नहीं है परन्तु उन्हीं जैन आगम ग्रंथों में जब संपूर्ण मनुष्यों में से किन्हीं मनुष्यों के तो उच्च गोत्र कर्म का और 
किन्हीं मनुष्यों के नीच गोत्र कर्म का उदय होना बतलाया है तो जब तक संपूर्ण भनुष्यों में प्रथकू-पृथक यथायोग्य रूप से 
विद्यमान उक्त उच्च तथा नीच दोनों ही प्रकार के गोत्र कर्मों के उदय का परिज्ञान नहीं हो जाता तव तक हम यह कंसे 
कह सकते हैं कि अमुक मनुष्यों में चूँकि उच्चगोत्र-कर्म का उदय विद्यमान है इसलिए उन्हें तो उच्च कहना चाहिए 
और अमुक मतुष्य में कि नीचगोव्र-कर्म का उदय विद्यमान है इसलिए उसे तीच कहना चाहिए ? इसके अतिरिक्त 
मनुष्यों में जब गोत्र-परिवर्तन की बात भी उन्हीं आगम-प्रंथों में स्वीकार की गयी है तो जब तक उनमें (मनुष्यों में) 
यथा समय रहने वाले उच्चगोत्र-कर्म तथा नीचग्रोब-कर्म के उदय का परिज्ञान हमें नहीं हो जाता, तब तक यह भी एक 
समस्या है कि एक ही मनुप्य को कब तो हमें उच्चगोत्र-कर्म के उदय के आधार पर उच्च कहना चाहिए और उसी 
मनुष्य को कव हमें तीचग्रोन्र-कर्म के उदय के आधार पर नीच कहना चाहिए ? एक वात और है. जैन संस्कृति की 


बंशीधर : जेनदप्टि से मनुष्यों में उच्च-नीच व्यवस्था का आधार : ४७७ 


मान्यता के अनुसार सातों नरकों के संपूर्ण नारकियों. में परस्पर तथा एकेन्द्रिय से लेकर पंचेन्द्रिय तक की संपूर्ण तिर्य॑गू- 
जातियों और इनकी उपजातियों में रहने वाले संपूर्ण तिर्यच्रों में परस्पर उच्चता और नीचता का कुछ न कुछ भेद 
पाया जाने पर भी यदि सभी नारकी, नरकगति सामान्य की अपेक्षा और सभी तिय॑ँच, तियंग्गति सामान्य की अपेक्षा 
नीच गोत्र-कर्म के उदय के आधार पर नीच माने जा सकते हैं तो, और इसी प्रकार भवनवासी व्यन्तर, ज्योतिप्क और 
वैमानिक नाम की संपूर्ण देव जातियों और इनकी उपजातियों में रहने वाले सम्पूर्ण देवों में परस्पर उच्चता और 
नीचता का कुछ न कुछ भेद पाया जाने पर भी यदि सभी देव देवगति सामान्य की अपेक्षा, उच्चगोच्न कर्म के उदय के 
आधार पर उच्च माने जा सकते हैं तो, फिर मनुष्यगति में रहने वाले संपूर्ण मनुष्यों में भी मनुष्य-गति सम्बन्धी विविध 
प्रकार की समानता रहते हुए अन्य ज्ञात साधनों के अभाव में केवल अज्ञात उच्चगोच्र-कर्म और नीचगोत्-कर्म के 
उदय के आधार पर प्रथक्‌-प्थक्‌ क्रमशः उच्चता और नीचता का व्यवहार कैसे किया जा सकता है ? 


ये सब समस्याएँ हैं जिनका जव तक यथोचित समाधान प्राप्त नहीं हो जाता, तब तक जैन संस्क्ृति के अनुयायी होने 
पर भी हम लोगों के मस्तिष्क में मनुष्यों को लेकर उच्चता और नीचता संबन्धी संदेह पैदा होते रहना स्वाभाविक 


ही है. 


षट्खण्डागम के सूत्र १३५ का आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी हारा किया गया जो व्याख्यान घवलाशास्त्र की पुस्तक १३ 
के प्रृष्ठ ३८८ पर पाया जाता है, उसे देखने से मालूम पड़ता है कि मनुष्यों की उच्चता और नीचता के विपय में 
आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी के समय में भी विवाद था. इतना ही नहीं, आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी के उस व्याख्यान 
से तो यहां तक भी मालूम पड़ता है कि उनके समय के कोई-कोई विचारक विद्वान्‌ मनुष्यगति में माने गये उच्च और 
नीच उभयगोत्र कर्मों के उदय के सम्बन्ध में निर्णयात्मक समाधान न मिल सकने के कारण उच्च और नीच दोनों भेद- 
विशिष्ट व समूचे गोतच्र-कर्म के अभाव तक को मानने के लिये उद्यत हो रहे थे. आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी का वह 
व्याख्यान निम्न प्रकार है : 


“४उच्चैगेत्रिस्य क्व व्यापार: ? न तावद्‌ राज्यादिलक्षणायां सम्पदि, तस्याः सद्दे्यतः समुत्पत्तेः. नापि पंचमहात्रतग्र हण- 

योग्यता उच्चैर्गोत्रेण क्रियते, देवेष्वभव्येषु च तदुग्रहणं प्रत्ययोग्येपु उच्चेर्गोत्रस्योदयाभावप्रसंगातू. न सम्यग्नानोत्पत्ती 

व्यापार: स्यात्‌, तत्र सम्यग्ज्ञानस्य सत्त्वात्‌. नादेयत्वे, यशसि, सौभाग्ये वा व्यापार:, तेपां नामतः समुत्पत्ते:. नेक्ष्वाकु- 

कुलायुत्पत्ती, काल्पनिकानां तेपां परमाथ्थतोश्सत्त्वात्‌. विड्ब्राह्मणसाधुष्वपि उच्चेंगोत्रस्योदयदर्शनात्‌. न सम्पन्नेम्यो 

जीवोत्पत्ती तद्व्यापार:, म्लेच्छराजसमुत्पन्नपृथुकस्यापि उच्चेंगोत्रोदयप्रसंगात्‌. नारणुब्नतिभ्यः समुत्पत्ती तद्व्यापार:, 

देवेष्वौपपादिकेपु उच्चेर्गोत्रोदयस्यासत्वप्रसंगात्‌. ताभेयस्थ चीचगोत्रतापत्तेरच. ततो निष्फन्नमुच्चेंगोत्रम., तत एवं न तस्य 

कर्मत्वमपि, तदभावे न नीचेगोंत्रमपि, द्वयोरच्योन्याविनाभावित्व/त्‌. ततो गोच्रकर्माभाव इति./ 

इस व्याख्यान में प्रथम ही यह प्रश्न उठाया गया है कि जीवों में उच्चगोत्र-कर्म का क्या कार्य होता है ? इसके आगे 

उच्चगोत्र कर्म के कार्य पर प्रकाश डालने वाली तत्कालीन प्रचलित मान्यताओं का निर्देश करते हुए उनका खण्डन 

किया गया है और इस तरह उक्त प्रइन का उचित समाधान न मिल सकने के कारण अंत में निष्कर्प के रूप में गोग्- 

कर्म के अभाव को प्रस्थापित किया गया है. व्याख्यान का हिन्दी विवरण निम्न प्रकार है : 

"शंका--- जीवों में उच्चगोत्र-कर्म का किस रूप में व्यापार हुआ करता है ? श्रर्थात्‌ जीवों में उच्चगोत्र-कर्म का 
कार्य क्‍या है ? 

१. समाधान--जीवों में उच्चगोत्र कर्म का कार्य उनको राज्यादि सम्पत्ति की प्राप्ति होना हैं. 

खण्डन---. यह समाधान गलत है क्योंकि जीवों को राज्यादि संपत्ति की प्राप्ति उच्चयोत्र कर्म के उदय से न होकर 
सातावेदतीय कर्म के उदय से ही हुआ करती है. 

२. समाधान-जजीवों में पंच महात्नतों के ग्रहण करने की योग्यता का प्रादुर्भाव होना ही उच्चगोत्र-हर्म का कार्य है 
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४७६ : मुनि श्रीहजारीमल स्सखृति-य्न्थ : द्वितीय अध्याय 


खण्डन---- 


यदि जीवों में उच्चगोन्न-कर्म के उदय से पंचमहात्रतीं के ग्रहण करने की योग्यता का प्रादुर्भाव होता है 
तो ऐसी हालत में देवों में और अभव्य जीवों में उच्चगोत्र-कर्म के उदय का अभाव स्वीकार करना 
होगा, जबकि उन दोनों प्रकार के जीवों में, जैन संस्कृति की मान्यता के अनुसार, उच्चग्रोत्र-कर्म के 
उदय का तो सदुभाव और पंचमहात्रतों के ग्रहण करने की योग्यता का अभाव दोंनों ही एक साथ पाये 
जाते हैं 


४३. समाधान--जीवों में सम्यग्ज्ञान की उत्पत्ति उच्चगोत्र कर्म के उदय से हुआ करती है. 


४. खण्डन--यह समाधान भी सही नहीं है क्योंकि जैन संस्कृति की मान्यता के अनुसार जीवों में सम्यस्त्नान की 


उत्पत्ति उच्चगोत्र कर्म का कार्य न होकर ज्ञानावरण कम के क्षयोपशम की सहायता से सापेक्ष सम्यग्दर्शन 
का ही कार्य है. दूसरी वात यह है कि जीवों में सम्बग्श्ञान की उत्पत्ति को यदि उच्चग्रोच्र कर्म का कार्य 
माना जायगा तो फिर तिय॑चों और नारकियों में भी उच्चगोत्र कर्म के उदय का सदुभाव मानने के लिये 
हमें बाध्य होना पड़ेगा जो कि अयुक्त होगा, क्योंकि जैन शास्त्रों की मान्यता के अनुसार जिन ति्य॑चों 
और जिन नारकियों में सम्यग्तान का सद्भाव पाया जाता है उनमें उच्चगोत्र कर्म के उदय का अभाव 
ही रहा करता है. 


४. समाधान--जीवों में आदेयता यश और सुभगता का प्रादुर्भाव होना ही उच्चगोत्र-कर्म का कार्य है. 


खण्डन--- 


यह समाधाव भी इसीलिए गलत है कि जीवों में आदेयता, यश और सुभगता का प्रादुर्भाव उच्चगोत्र 
कर्म के उदय का कार्य न होकर क्रमशः आदेय, यशः कीत्ति और सुभग संज्ञा वाले नाम कर्मों का ही 
कार्य है. 


&. समाधान--जीवों का इक्ष्वाकु कुल आदि क्षत्रिय कुलों में जन्म लेना उच्चगोत्र-कर्म का कार्य है." 


खण्डल--- 


६. समाधान 


खखण्डने---- 





यह समाधान भी उल्लिखित प्रश्न का उत्तर नहीं हो सकता है क्योंकि इक्ष्वाकु कुल आदि जितने क्षत्रिय 
कुलों को लोक में मान्यता प्राप्त है वे सब काल्पनिक होने से एक तो अतद्गप ही हैं. दूसरे यदि इन्हें 
वस्तुत: सदरूप ही माना जाय तो भी यह नहीं समझना चाहिए कि उच्चग्रोत्र-कर्म का उदय केवल 
इक्ष्वाकु कुल आदि क्षत्रिय कुलों में ही पाया जाता है; कारण क्रि जैन सिद्धान्त की मान्यता के अनुसार 
उक्त क्षत्रिय कुलों के अतिरिक्त वैश्य कुलों और ब्राह्मण कुलों में भी तथा उक्त सभी तरह के कुलों के 
वन्धन से मुक्त हुए साथुओं में भी उच्चगोत्र कर्म का उदय पाया जाता है. 

सम्पन्त (बनाढ्च) लोगों से जीवों की उत्पत्ति होना ही उच्चगोत्र-कर्म का कार्य है. 

यह समाधान भी सही नहीं है क्योंकि सम्पन्त (बनाढ्य) लोगों से जीवों की उत्पत्ति को यदि उच्चगोत्र 
कर्म का कार्य माना जायगा तो ऐसी हालत में म्लेच्छराज से उत्पन्न हुए बालक में भी हमें उच्चगोन्र 
कर्म के उदय का सद्भाव स्वीकार करना होगा, कारण कि म्लेच्छराज की संपन्‍नता तो राजकुलका व्यक्ति 
होने के नाते निविवाद है. परन्तु समस्या यह है कि जैन-सिद्धान्त में स्लेच्छ जाति के सभी लोगों के नियम 
से नीचगोन्र-कर्म का ही उदय माना गया है. 


७, ससाधान--अराब्रतों को धारण करने वाले व्यक्तियों से जीवों की उत्पत्ति होता उच्चयोत्र-कर्म का कार्य है. 





१. निज्लाकुकुलायत्पत्ी? का हिन्दी अर्थ पटखण्डागम पुस्तक १३ में 'इद्धाकुकुल आदि की उत्पत्ति में इसका व्यापार नहीं होता किया 
गया है जो गलत है. इसका सही अर्थ 'इक्लाकु कुल आदि कत्रिय कुलों में जावों की उत्पत्ति होना इसका व्यापार नहीं दे” होना चाहिए. 


ठः 


२. यहां पर पटखणडायम पुस्तक १३ में 'विद्वाह्मण साधुष्वपि” वक्‍्य का हिन्दी अर्थ वेश्य और आह्यण साधुओं में? किया गया है जो गलत 
हे. इसका सही अर्थ 'वेश्यों, आह्मणों ओर साधुओं में' होता चाहिए - 


वंशीधर रे कक ७ ७० 
वंशीधर : जनदृप्टि से मनुप्यों सें उच्च-लीच व्यवस्था का आधार ४: ४७७ 


खण्दनं--. यह समाधान भी निर्दोष नहीं है क्योंकि अरणुत्रतों को धारण करने वाले व्यक्ति से जी३ की उत्पत्ति को 
यदि उच्चग्रोत्र-कर्म का कार्य माना जायगा तो ऐसी हालत में देवों में पुन: उच्चगोत्र-कर्म के उदय का 
अभाव प्रसक्त हो जायगा जो कि अयुक्त होगा. देवों में एक ओर तो उच्चगोत्र-कर्म का उदय जैन-धर्मे 
में स्वीकार किया गया है तथा दूसरी ओर देवगति में अणाुब्रतों के धारण करने की असंभवता के साथ- 
साथ मात्र उपपादशय्या पर ही देवों की उत्पत्ति स्वीकार की गई है. जीवों की अशाुत्रतियों से उत्पत्ति 
होना उच्चगोत्र कर्म का कार्य मानने पर दूसरी आपत्ति यह उपस्थित होती है कि इस तरह से तो नाभि- 
राज के पुत्र भगवान्‌ ऋषभदेव को भी नीचग्रोत्री स्वीकार करना होगा क्‍योंकि वाभिराज के समय में 
अरुत्रत आदि धाभिक प्रद्धत्तियों का मार्ग खुला हुआ नहीं होने से जैन-संस्कृति में उन्हें अरुत्रती नहीं 
माना गया है. 
इस प्रकार उच्चगोतन्र-कर्म के कार्य पर प्रकाश डालने वाले उल्लिखित सातों समाधानों में से जव कोई भी समाधान निर्दोष 
नहीं है तो इनके आधार पर उच्चगोत्र-कर्म को सफल नहीं कहा जा सकता है और इस तरह निष्फल हो जाने पर 
उच्चगोत्र-कर्म को कर्मों के वर्ग में स्थान देना ही अयुक्त हो जाता है जिससे इसका (उच्चगोत्र-कर्म का) अभाव सिद्ध 
हो जाता है तथा उच्चगोत्र-कर्म के अभाव में फिर नीचग्रोत्र-कर्म का भी अभाव निश्चित हो जाता है, कारण कि 
उच्च और नीच दोनों ही गोत्र-कर्म परस्पर एक-दूसरे से सापेक्ष होकर ही अपनी सत्ता कायम रक्खे हुए हैं. इस प्रकार 
अंतिम निष्कं के रूप में संपूर्ण गोत्र-कर्म का अभाव सिद्ध होता है. 
उक्त व्याख्यान पर बारीकी से ध्यान देने पर इतनी वात अच्छी तरह स्पष्ट हो जाती है कि आचार्य श्रीवीरसेन 
स्वामी के समय के विद्वान एक तो जैन-सिद्धान्त द्वारा मान्य नारकियों और तियंचों में नीचता की व्यवस्था को तथा 
देवों में उच्चता की व्यवस्था को निविवाद ही मानते थे लेकिव दूसरी तरफ मनुष्यों में जन शास्त्रों द्वारा स्वीकृत 
उच्चता तथा नीचता संत्रंघी उभय रूप व्यवस्था को वे शंकास्पद स्वीकार करते थे. नारकियों और तिर्यचों 
में नीचता की व्यवस्था को और देवों में उच्चता की व्यवस्था को निविवाद मानने का कारण यह जान पड़ता 
है कि सभी नारकियों और सभी तियंचों में सर्वदा तीचगोत्र-कर्म का तथा सभी देवों में सर्वदा उच्चगोत्र-कर्म का 
उदय ही जैन आगममों द्वारा प्रतिपादित किया गया है और मनुष्यों में उच्चता तथा नीचता उभय रूप व्यवस्था को शंका- 
स्पद मानने का कारण यह जान पड़ता है कि चूंकि मनुष्यों में नीचगोत्र-कर्म तथा उच्चगोन्र-कर्म का उदय छदुमस्थों 
(अल्पन्नों) के लिये अज्ञात ही रहा करता है. अतः उनमें नीचगोत्र-कर्म के उदय के आधार पर नीचता का और उच्च- 
गोत्र-कर्म के उदय के आधार पर उच्चता का व्यवहार करना हम लोगों के लिये शक्‍य नहीं रह जाता है 


यद्यपि धवलाझास्त्र की पुस्तक १४ के पृष्ठ १५२ पर तियंचों में भी उच्चगोत्र-कर्म की उदीरणा का कथन किया गया 
है इसलिए मनुष्यों की तरह तिर्य॑चों में भी उच्चता तथा नीचता की दोनों व्यवस्थायें शंकास्पद हो जाती हैं परन्तु 
वहीं पर यह वात भी स्पप्ठ कर दी गई है कि तिर्य॑चों में उच्चगोत्र-कर्म की उदीरणा का सदभाव मानने का आधार 
केवल उनके (तिर्य॑चों के) द्वारा संयमासंयम का परिपालन करना ही है. वह कथन निम्न प्रकार है : 

'तिरिक्खेसु णोचागोदस्थ चेव उदीरणा होदि त्ति सब्वत्थ परूविदं, एव्थ पुण उच्चानोदस्स वि उदीरणा परुचिदरा, तेरं 
पुण पुच्वावरविरोहों त्ति भणिदे, ण, तिरिक्खेसु संजमासंजमपरिवालूयतेपु उच्चागोत्तव्ंभादों. उच्चागोदे देससयल- 
संजमणशिवंघरणे संते मिच्छाइट्डीसु तदसावो तक्ति णासंकणिज्ज, तत्थवि उच्चागोदुजशिद्संभममजोगतावेक्माए उच्चागोदर्त 
पड़ि विरोह्ााभावादों?. 

यह व्याख्यान शंका और समाधान के रूप में है. इसमें निर्दिप्त जो शंका है वह इसलिए उत्पन्त हुई है कि इस प्रशरण 
में इस व्याख्यान के पूर्व ही तियंग्गति में भी उच्चगोत्र-कर्म की उदीरणा का प्रतिपादव किया गया है.” ब्याख्याद का 
हिन्दी अर्थ निम्न प्रकार है--- 


न ४. हज विज्जग गा तीज न जि ह3 23% ३३० सजी जज अल ब्य अर, कं 
१. तिरिवख गईए ““उच्चागोरस्प जहएणटिठदि उदीरणा संखेज्जगुणा, जेट्ददिए दिखेसादिया, (पदश्म पुस्तता २५ एड २५०) 
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४०८ : मुनि ओऔीहजारीमल रखति-प्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


शंका--._ तिय॑चों में नीचगोत्र-कर्म की उदीरणा होती है यह बात तो आगरम में सर्वत्र प्रतिधादित की गई है लेकिन 
इस प्रकरण में उनके उच्चगोत्र-कर्म की उदीरणा का भी प्रतिपादन किया गया है इसलिए आभम में 
पूर्वापर-विरोध उपस्थित होता है. 


समाधान -- यह झंका ठीक नहीं, क्योंकि संयमासंयम का पालन करने वाले तिर्यच्रों में ही उच्चगोत्र की उपलब्धि 
होती है. 
शंका--- यदि जीवों में देशसंयम और सकलसंयम के आधार पर उच्चगोन्र का सदभाव माना जाय तो इस 


तरह भिथ्यादृष्टियों में उच्चगोत्र का अभाव मानना होगा जब कि जैन सिद्धान्त की मान्यता के अनुसार 
उनमें उच्चयोत्र का भी सदभाव पाया जाता है. 


समाधान--- यह शंका ठीक नहीं, क्योंकि मिथ्याहृष्टियों में देशसंयम और सकलसंयम की योग्यता का पाया जाना 
तो सम्भव है ही इसी लिए उनकी उच्चगोत्रता के प्रति आगम का विरोध नहीं रह जाता है. 


यद्यपि धवला के उक्त शंका समाधान से तिप्रग्गति में उच्चगोन्र की उदीरणा सम्बन्धी प्रदन तो समाप्त हो जाता है 
परन्तु इससे एक तो देशसंयम और सकलसंयम को उच्चगोत्र-कर्म के उदय के सदभाव में कारण मानने से पंचम 
गुणस्थान में जैन-दर्शन के कर्म-सिद्धान्त के अनुसार प्रतिपादित नीचग्रोच्र कर्म के उदय का सदूभाव मानना असंगत 
होगा और दूसरे मनुष्यगति की तरह तियंग्गति में भी देशसंयम धारण करने की योग्यता का परिज्ञान अल्पन्नों के 
लिये असम्भव रहने के कारण उच्चग्रोत्र-कर्म और नीचगोन्र-कर्म के उदय की व्यवस्था करना मनुप्यगति की तरह 
जटिल ही होगा. 


उक्त दोनों ही प्रश्न इतमे महत्त्व के हैं कि जब तक इनका समाधान नहीं होता तब तक तिर्यग्गति में भी उच्चगोत्र 
और नीचगोत्र की व्यवस्था सम्बन्धी समस्या का हल होना असंभव ही प्रतीत होता है. विद्वानों को इन पर अपना 
टृष्ठचिकोण प्रगट करना चाहिए. हमारा हृप्निक्रोण निम्न प्रकार है : 


प्रथम प्रश्न के विषय में हम ऐसा सोचते हैं कि आगम द्वारा तिर्यग्गति में उच्चनोत्र-कर्म की उदीरणा का जो प्रति- 
पादन किया गया है उसे एक अपवाद सिद्धान्त स्वीकार कर, यही मानना चाहिए कि ऐसा कोई तिर्यत्रन---जो देशसंयम 
धारण करने की किसी विशेष योग्यता से प्रभावित हो--उसी के उक्त आगम के आधार पर उच्चगोत्र-कर्म का उदय 
रह सकता है. इस तरह सामान्य रूप से देशसंयम को धारण करने वाला तिर्यच्॒ नीचगोत्री ही हुआ करता है. 


दूसरे प्रश्न के विषय में हमारा यह कहना है कि नरकगति, तियंग्गति और देवगति के जीवों की जीवनढत्तियों में 
समान रूप से प्राकृतिकता को स्थान प्राप्त है, इसलिए तिर्यचों में उच्चता और नीचताजन्य भेद का सद्भाव रहते 
हुए भी जीवनइत्तियों की उस प्राकृतिकता के कारण नारकियों और देवों के समान ही सभी तिर्य॑चों में परस्पर जीवन- 
इत्तिजन्य ऐसी विषमता का पाया जाना सम्भव नहीं है जिसके आधार पर उनमें यथायोग्य दोनों गोत्रों के उदय की 
व्यवस्था स्वीकार करने से व्यावहारिक गड़बड़ी पैदा होने की संभावना हो. केवल मानव-जीवन ही ऐसा जीवन है 
जहां जीवनद्धत्ति के लिये अनिवार्य सामाजिक व्यवस्था की स्वीकृति के आधार पर गोत्र कर्म के उच्च तथा तीच रूप 
उदयभेद का व्यावहारिक उपयोग होता है. तात्पय यह है कि नरकगति, तियंग्गति और देवगति के जीवों की जीवन- 
दत्तियों में प्राकृतिकता को जंसा स्थान प्राप्त है वैसा स्थान मनुष्यों की जीवनद्धत्तियों में प्राकृतिकता को प्राप्त नहीं 
है. यही कारण है कि मनुष्य को सामान्य रूप से कौटस्विक संगठन, झ्रास्य संगठन, राष्ट्रीय संगठन और यहां तक कि 
मानव संगठन आदि के रूप में सामाजिक व्यवस्थाओं के अधीन रह कर ही पुरुषार्थ द्वारा अपनी जीवनदहृत्ति का 
संचालत करना पड़ता है. परन्तु यह सब तिर्यचों के लिये आवश्यक नहीं है. 

यद्यपि हम मानते हैं कि मोगभूमिगत मनुष्यों की जीवनद्त्तियों में प्राकृतिकता के ही दर्शन होते हैं और यही कारण 
है कि उन मनुष्यों में सामाजिक व्यवस्थाओं का सवेथा अभाव पाया जाता है. अलावा इसके, उनमें केवल उच्चगोत्र 
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हे 


कर्म का ही उदय स्वंदा विद्यमान रहता है. इसलिए उनके जीवन में व्यावहारिक विपषमता को स्थान प्राप्त नहीं 
होता हैं लेकिन कर्मभूमिगत मनुष्यों की जीवनद्धत्तियों में जो अप्राकृतिकता स्वभावत: पायी जाती है उसके कारण 
उनको अपनी जीवनदत्ति की सम्पन्तता के लिये उक्त सामाजिक व्यवस्थाओं की अधीनता में पुरुषार्थ का उपयोग 
करना पड़ता है और ऐसा देखा जाता है कि उनके द्वारा अपनी जीवनदत्ति के संचालन के लिये अपनाये गये भिन्‍न- 
भिन्‍न प्रकार के पुठुषार्थों में उच्चता और नीचता का वेषम्य स्वभावतः हो जाता है जिसके कारण उनकी जीवन- 
इत्तियां भी उच्च और नीच के भेद से दो वर्गों में विभाजित हो जाती हैं. यद्यपि कर्म भूमिगत मनुष्यों में जीवनढत्तियों 
की बहुत-सी विविधतायें पायी जाती हैं और जीवनहछत्तयों की इन्हीं विविधताओं के आधार पर ही उनमें ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वेश्य और झुूद्र---इन चार वर्णों की तथा इन्हीं वर्णो के अन्तर्गत जीवनदृत्तियों के आधार पर ही यथायोग्य 
लुहार, चमार आदि विविध जातियों की स्थापना को जन संस्कृति में स्वीकार किया गया है परन्तु जीवनवृत्तियों 
के आधार पर स्थापित सभी वर्णों और उनके अन्तर्गत पायी जाने वाली उक्त प्रकार की सभी जातियों को भी जीवन- 
द्त्तियों में पायी जाने वाली उच्चता और नीचता के अनुसार ही उच्च और नीच दो वर्गों में संग्रहीत कर दिया गया 
है. इस प्रकार उच्च और नीच दोनों प्रकार की जीवनदुत्तियों को ही क्रमश: उच्चगोत्र कर्म और नीचगोत्र कर्म के 
उदय का ज॑न संस्कृति में मापदण्ड स्वीकार किया गया है. 

जीबों में उच्चगोत्र कर्म का किस रूप में व्यापार होता है ? अथवा जीवीं में उच्चगोत्र कर्म का क्‍या कार्य होता है ? 
इस प्रश्न का जो समाधान आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी ने स्वयं किया है और जिसे इन्होंने स्वयं ही निर्दोष माना है. 
उसमें मनुष्यों की इसी पुरुषार्थप्रधान जीवनवृत्ति को आधार प्ररूपित किया है. आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी का वह 
समाधानरूप व्याख्यान निम्न प्रकार है : 


“न, जिनवचनस्यासत्यत्वप्रसंगात्‌. तद्दिरोधो5पि तत्न तत्कारणाभावतोड्वगम्यते. न च केवल्क्लानविषयीक्षतेप्वर्थंपु सकलेप्चपि 
रजोजुषां क्लातानि प्रवर्तन्ते येनानुपलम्भाज्जिनवचनस्याग्रमाणत्वमुच्येत, नच निष्फलमुच्च्गोत्रम्‌ , दीक्षायोग्यसाध्चा- 
चाराणां साध्वाचारे: कृतसंबन्धानां आर्यप्रत्यवासिधानव्यवहारनिबन्धनानां पुरुषाणां संतानः उच्चगंन्रिम. तत्रोत्पत्तिहेतुः 
कर्माप्युच्चेर्गोन्रम्‌. न चात्र पूर्वाक्तदोषाः संभवन्ति, विरोधात्‌. तहिपरीतं नीचेगोत्रिम्‌. एवं गोन्रस्य हो एवं प्रकृति भवत:.! 
पहले जो समूचे गोत्रकर्म के अभाव की आशंका इस लेख में उद्धृत घवलाशझ्ास्त्र की पुस्तक १३ के प्र॒ृष्ठ २८८ के व्या- 
ख्यान में प्रगट कर आये हैं, उसी का समाधान करते हुए आगे वहीं पर ऊपर लिखा व्याख्यान आचाय॑ श्रीवीरसेन 
स्वामी ने किया है. उसका हिन्दी अर्थ निम्न प्रकार है : 

“गोत्रकर्म के अभाव की आशंका करना ठीक नहीं है क्योंकि जिनेन्द्र भगवान्‌ ने स्वयं ही ग्रोत्रकर्म के अस्तित्व का प्रति- 
पादन किया है और यह वात निश्चित है कि जिनेन्द्र भगवान्‌ के वचन कभी असत्य नहीं होते हैं. अमृत्यता का जिनेन्द्र 
भगवान्‌ के वचन के साथ विरोध है अर्थात्‌ वचन एक ओर तो जिनेन्द्र भगवान्‌ के हों और दूसरी ओर वे असत्य भी 
हों--यह वात कभी संभव नहीं है. ऐसा इसलिए मानना पड़ता है कि जिन भगवान्‌ के बचनों को असत्य मानने का 
कोई कारण ही दृष्तिगोचर नहीं होता है. 

जिन भगवान्‌ ने यद्यपि गोन्रकर्म के सदभाव का प्रतिपादन किया है किन्तु हमें उसकी (गोत्रकर्म की) उपलब्धि नहीं 
होती है, इसलिए जिन-वचन को असत्य माना जा सकता है, पर ऐसा मानना ठीक नहीं है, क्योंकि केवलमान के विपय- 
भूत सम्पूर्ण पदार्थों में हम अत्पज्नों के ज्ञान की प्रदत्ति ही नहीं होती 


इस प्रकार उच्चगोव-कर्म को निष्फल मानना भी ठीक नहीं है क्योंकि जो पुरुष स्वयं तो दीक्षा के योग्य साथु आचार 
वाले हैं ही तथा इस प्रकार के साथु आचार वाले पुरुषों के साथ जिन का सम्बन्ध स्थापित हो छुका है उनमें आार्य' इस 


ट 


प्रकार के प्रत्यय और 'आय॑' इस प्रकार के शव्द-व्यवहार की प्रद्धत्ति के भी जो योग्य हैं, उन पुरुषों के संतान! अवसि कुल 


१. संततिर्योत्र अननकुलान्यभिजना न्वयो. वंशोष्ल्वाचः संठान --अमर कोप शण्य वर्न- 
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की जैन संस्कृति में उच्चगोत्र संज्ञा स्वीकार की गयी है? तथा ऐसे कुलों में जीव के उत्पन्न होने के कारणभूत कर्म को 
भी जैन संस्कृति में उच्चगोत्र-कर्म के नाम से पुकारा गया है. 
इस समाधान में पूर्व प्रदर्शित दोपों में से कोई भी दोप सम्भव नहीं है वयोंकि इसके साथ उन सभी दोपों का विरोध 
है. इसी उच्चगोत्र कर्म के ठीक विपरीत ही नीचगोत्र-कर्म है. इस प्रकार गोत्रकर्म की उच्च और नीच ऐसी दो ही 
प्रकृत्तियाँ हैं 
आचाय॑ श्रीवीरसेन स्वामी ने जीवों में उच्चग्ोत्र-कर्म का किस रूप में व्यापार होता है, इस प्रश्न का समाधान करने 
के लिये जो ढंग अपनाया है उसका उद्देश्य उन सभी दोपों का परिहार करना है, जिनका निर्देश ऊपर उद्धृत पूर्व पक्ष के 
व्याख्यान में आचार्य महाराज ने स्वयं किया है. वे इस समाधान में यही बतलाते हैं कि दीक्षा के योग्य साधु-आचार 
वाले पुरुषों का कुल ही उच्चगोत्र या उच्चकुल कहलाता है और ऐसे गोत्र या कुल में जीव की उत्पत्ति होना ही उच्च- 
गोत्रकर्म का कार्य है. इस प्रकार मनुष्य-गति में दीक्षा के योग्य साधु-आचार के आधार पर ही जैन संस्कृति द्वारा उच्च- 
गोत्र या उच्चकुल की स्थापना की गयी है. इससे निष्कर्प निकलता है कि मनुष्यगति में तो जिन कुलों का दीक्षा के 
योग्य साधुआचार न हो वे कुल नीच-गोत्र या नीच कुल कहे जाने योग्य हैं. गोत्र शब्द का व्युत्पत्त्यर्थ गोत्र शब्द के निम्न- 
लिखित विग्रह के आधार पर होता है : 

“गूयते-शब्यते अर्थात्‌ जीवस्य डच्चता वा नीचता वा लोके व्मवहियते अनेन इति गोन्नम्‌ !” 
इसका अर्थ यह है कि जिसके आधार पर जीवों का उच्चता अथवा नीचता का लोक में व्यवहार किया जाय वह गोत्र 
कहलाता है. इस प्रकार जैन संस्कृति के अनुसार मनुष्यों की उच्च और नीच जीवनदृत्तियों के आधार पर निश्चिय किये 
गए ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, और शूद्र ये चार वर्ण तथा लुहार, चमार आदि जातियाँ--ये सब गोत्र, कुल आदि नामों 
से पुकारने योग्य हैं. इन सभी गोत्रों या कुलों में से जिन कुलों में पायी जाने वाली मनुष्यों की जीवनदत्ति को लोक में 
उच्च माना जाए वे उच्चगोत्र या उच्च कुल तथा जिन कुलों में पायी जाने वाली मनुष्यों की जीवनदत्ति को लोक में 
नीच माना जाए वे नीचगोत्र या नीच कुल कहे जाने योग्य हैं. इस तरह उच्चगोत्र या कुल में जन्म लेने वाले मदुष्यों 
को उच्च तथा नीच या कुल में जन्म लेने वाले मनुष्यों को नीच कहना चाहिए. आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी के उल्लिखित 
व्याख्यान से यह बात बिल्कुल स्पष्ट हो जाती है कि उच्चग्रोत्र में पैदा होने वाले मनुष्यों के नियम से उच्चगोत्र-कर्म का 
तथा नीच गोत्र में पैदा होने वाले मनुष्यों के नियम से नीचगोत्र-कर्म का ही उदय विद्यमान रहा करता है अर्थात्‌ विना 
नीचगोत्र-कर्म के उदय के कोई भी जीव उच्च कुल में और विना नीचगोत्र-कर्म के उदय के कोई भी जीव नीच कुल में 
उत्पन्न नहीं हो सकता है. तत्त्वार्थसृत्र की टीका सर्वार्थसिद्धि में तत्त्वा्थंसृत्र के आठवें अध्यायके “उच्चेर्नीचेइच', (सूत्र 
१२) सूत्र की टीका करते हुए आचार्य श्रीपूज्यपाद ने भी यही प्रतिपादन किया है कि : 


“अस्योद्याबलोकपूजितेषु कुलेपु जन्म तदुच्चेर्गोत्रम्‌ | यदुदयाद्‌ ग्हितेपु कुलेपु जन्म तन्नीचेगोन्रम्‌ ।? 
अर्थात्‌ जिस गोत्र-कर्म के उदय से जीवों का लोकपूजित (उच्च) कुलों में जन्म होता है उस गोत्र कर्म का नाम उच्च- 
गोत्र कर्म है और जिस गोत्र कर्म के उदय से जीवों का लोकगहित (नीच) कुलों में जन्म होता है उस गोत्र कर्म का 
नाम नीचगोजन्न कर्म है. 
जैन संस्क्ृति के आचारशास्त्र (चरणानुयोग) और करणानुयोग से यह सिद्ध होता है कि सभी देव उच्चगोत्री और सभी 


नारकी और सभी तिय॑च नीचगोनती ही होते हैं. परन्तु ऊपर जो उच्चगोत्र-कर्म की उदीरणा करने वाले तिर्यचों का कथन 
किया गया है उन्हें इस नियम का अपवाद समभनता चहिए. मनुष्यों में भी केवल आयेखण्ड में बसने वाले कर्मभूमिज 


१. दोचायोग्यताध्वाचाराणां:"*? आदि वाक्य का जो हिन्दी अर्थ पटखण्डागम पुस्तक १३ में किया गया है, वह गलत है. हमने जो 
यहाँ अर्थ किया दे उसे सही समझना चाहिए. 


बंशीधर : जेनद्ृप्टि से मनुष्यों में उच्च-नीच-व्यवस्था का आधार : ४८१ 


मनुष्य ही ऐसे हैं जिनमें उच्चगोन्नी तथा नीचगोत्री दोनों प्रकार के वर्गों का सदभाव पाया जाता है अर्थात्‌ उक्त कर्म- 
भूमिज मनुष्यों में से चातुर्बण्य व्यवस्था के अन्तर्गत ब्राह्मण, क्षत्रिय और बेश्य वर्णों और इन वर्णों के अन्तर्गत जातियों के 
सभी मनुष्य उच्चगोन्री ही होते हैं. इनसे अतिरिक्त जितने शृद्र वर्ण और इस वर्ण के अन्तर्गत जातियों के मनुप्य पाये 
जाते हैं वे सब तथा चातुर्वण्य व्यवस्था से वाह्य ःजो शक, यवन, पुलिन्दादिक हैं, वे सब नीचगोन्री ही माने गये हैं 
आयंखण्ड में बसने वाले इन कर्मभ्ूमिज मनुष्यों को छोड़ कर शेप जितने भी मनुष्य लोक में बतलाये गये हैं उनमें से 
भोगभूमि के सभी मनुष्य उच्चगोत्र तथा पाँचों म्लेच्छखण्ड़ों में चसने वाले मनुष्य और अन्तद्वीपज मनुष्य नीचगोत्री ही 
हुआ करते हैं. आर्यखण्ड में वसने वाले शक्र, यवन, पुलिन्दादिक को तथा पांचों म्लेच्छबण्डों में और अच्तर्दीपों में 
वसने वाले मनुष्यों को जैन संस्क्ृति में म्लेच्छ संज्ञा दी गयी है और यह बतलाया गया है कि ऐसे म्लेच्छों को भी उच्च- 
गोत्री समझता चाहिए जिनका दीक्षा के योग्य साधु आचार वालों के साथ सम्बन्ध स्थापित हो चुका हो और इस तरह 
जिनमें आये ऐसा प्रत्यय तथा “आर्य! ऐसा शब्द व्यवहार भी होने लगा हो. इससे जैन संस्कृति में मान्य गोत्रपरिवर्तन 
के सिद्धान्त की पुष्चि होती है. गोत्रपरिवर्तेन के सिद्धान्त को पुष्ठ करने वाले बहुत से लौकिक उदाहरण आज भी प्राप्त 
हैं, जैसी--यह इतिहासप्रसिद्ध है कि जो- अग्रवाल आदि जातियां पहले किसी समय में क्षत्रिय वर्ण में थीं वे आज पुर्णतः 
वेश्य वर्ण में समा चुकी हैं. जन पुराणों में अनुलोम और प्रतिलोम विवाहों का उल्लेख है. वे उल्लेख स्त्रियों के गोच्- 
परिवर्तन की सूचना देते हैं. आज भी देखा जाता है कि विवाह के अनन्तर कन्या पितृपक्ष के गोत्र की न रह कर पति- 
पक्ष के गोत्र की हो जाती है. इस संपूर्ण कथन का अभिप्राय यह है कि यदि परिवर्तित गोत्र उच्च होता है तो नीचगोन्र 
की बन जाती है और यदि परिवर्तित योत्र नीच होता है तो उच्चगोत्र में उत्पन्न हुई नारी भी नीचगोब की बन जाती 
है और परिवर्तित गोत्र के अनुसार ही नारी के यथायोग्य नीचगोत्र कर्म की उदय न रह कर उच्चग्रोत्र कर्म का उदय 
तथा उच्चगोत्र का उदय समाप्त होकर चीचगोत्र कर्म का उदय आरम्भ हो जाता है. इसी प्रकार मनुष्यों भें जीवनद्धत्ति 
का परिवर्तन न होने पर भी गोत्र परिवर्तन हो जाता है जैसा कि अग्रवाल आदि जातियों का उदाहरण ऊपर दिया 
गया है. - 


पहले कहा चुका है कि आचाये श्रीवीरसेव स्वामी ने 'उच्चग्रोत्र कर्म का जीवों में किस रूप में व्यापार होता है” इस प्रइन 
का: समाधान करने के लिये जो ढंग वनाया है उसका उद्देश्य उन सभी दोपों का परिहार करता है जिनका निर्देश पूर्व॑ 
पक्ष के व्याख्यान में किया गया है. इससे हमारा अभिप्राय यह है कि आचार श्रीवीरसेन स्वामी ने उच्चगोत्र का निर्धा- 
रण करके उसमें जीवों की उत्पत्ति के कारणभूत कर्म को उच्चगोत्र-कर्म नाम दिया है. उन्होंने बतलाया है कि दीक्षा के 
योग्य साधु आचार वाले पुरुषों का कुल ही उच्चगोत्र कहलाता है और ऐसे कुल में जीव की उत्पत्ति होना ही उच्च- 
गोत्र-कर्म का कार्य है. इसमें पुर्वोक्त दोषों का अभाव स्पण्त है द्योंकि इससे जन संस्क्षति द्वारा देवों में स्वीकृत उच्चगोंत्र 
कर्म के उदय का और नारकियों तथा तिर्य॑चों में स्वीकृत नीचगोत्र-कर्म के उदय का व्याघात नहीं होता है. फ्योंकि 
इसमें उच्चगोत्र का जो लक्षण वतलाया गया है वह मात्र मनुष्यगति से ही संवन्ध रखता हैं और इसका भी कारण यह 
है कि उच्चगोत्र-कर्म के कार्य का यदि विवाद है तो वह केवल मनुष्यगति में ही संभव है. दूसरी गतियों में याने देव 
नरक और तिर्यक नाम की गतियों में, कहाँ किस गोत्र-कर्म का, किस आधार से उदय पाया जाता है, यह वात निविवाद 
है. इस समाधान से अभव्य मनुष्यों के भी उच्चगोत्र कम के उदय का अभाव प्रसक्त नहीं होता है क्योंकि अभव्यों को 
उच्च माने जाने वाले कुलों में जन्म लेने का प्रतिवन्ध इससे नहीं होता है. म्लेच्छल्ग्डा में बसने वाले मनुप्यों के नीच- 
गोच-कर्म के उदय की ही सिद्धि इस समाधान से होती है वयों कि म्लेच्छखण्डों में जन संस्कृति की मान्यता के अनुसार 
धर्म-कर्म, की प्रवृत्ति का सर्वधा अभाव विद्यमान रहने के कारण दीक्षा के योग्य साधु आचार वाले उच्च छूतों का 
सद्भाव नहीं पाया जाता है. इसी आधार पर अन्दर्ईपिज और कमंभूमिज स्लेच्छ के नी केवल नीचगोंव-कर्म 
की ही सिद्धि होती है. आयेखण्ड के ब्राह्मण, क्षत्रिय गौर वैश्य संज्ञा वाले कुलों में जन्म लेने बाने मनुष्यों के इस 
समाधान से केवल उच्चगोत्र-कर्म के उदय की ही सिद्धि होती है क्योंकि ब्राह्मण, क्षत्रिय और वैद्य संभा बाले सभी 
कुल दीक्षा योग्य साधु आचार वाले उच्चकुल ही माने गये हैं. साधुवर्ग में उच्च-योत्र कर्म के उदय का ब्यापाव भी 
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इस समाधान से नहीं होता है क्योंकि जहाँ दीक्षायोग्य साधु आचार वाले कुलों तक को उच्चता प्राप्त है वहाँ जब 
मनुष्य, कुलव्यवस्था से भी ऊपर उठकर अपना जीवन आदशेमय बना लेता है तो उसमें केवल उच्चगोत्र-कर्म के उदय 
का रहना ही स्वाभाविक है. शुद्रों में इस समाधान से नीचगोत्र-कर्म के उदय की ही सिद्धि होती है क्योंकि उनके 
कौलिक आचार को जैन संस्कृति में दीक्षायोग्य साधु आचार नहीं माना गया है. यही कारण है कि पूर्व में उद्धृत 
धवलाशास्त्र की पुस्तक १३ के पृष्ठ श८८ के “विड्ब्राह्मणसाधुष्वषि उर्चर्गोत्रस्योदयदर्शनात्‌” वाक्य में वेश्यों, ब्राह्मणों 
और साधुओं के साथ शुद्रों का उल्लेख आचार्य श्रीवीरसेन स्वामी ने नहीं किया है. यदि आचाय॑श्री को शूद्रों के भी 
वैश्य, ब्राह्मण और साधु पुरुषों की तरह उच्चगोत्र के उदय का सद्भाव स्वीकार होता तो शृद्र शब्द का भी उल्लेख 
उक्त वाक्य में करने से वे वहीं चुक सकते थे. उक्त वाक्य में क्षत्रिय शब्द का उल्लेख न करने का कारण यह है कि 
उक्त वाक्य उन लोगों की मान्यता के खण्डन में प्रयुक्त किया गया है जो लोग उच्चग्रोत्र कर्म का उदय केवल क्षत्रिय 
कुलों में मानना चाहते थे. 


यदि कोई यहां यह शंका उपस्थित करे कि भोगभूमि के मनुष्यों में भी तो जैन संस्कृति द्वारा केवल उच्चगोत्र-कर्म का 
ही उदय स्वीकार किया गया है लेकिन उपयुक्त उच्चगोत्र का लक्षण तो उनमें घटित नहीं होता है, क्योंकि भोगशृमि में 
साधुमार्ग का अभाव ही पाया जाता है, अतः वहाँ के मनुष्य-कुलों को दीक्षा-योग्य साधु-आचार वाले कुल कैसे माना 
जा सकता है ? तो इस शंका का समाधान यह है कि भोगभूमि के मनुष्य उच्चगोत्री ही होते हैं, यह बात हम पहले ही 
बतला आये हैं. जैन-संस्कृति की भी यही मान्यता है. इसलिये वहाँ मनुष्यों की उच्चता और नीचता का विवाद नहीं होने 
के कारण केवल कर्मभृमि के मनुष्यों को लक्ष्य में रखकर ही उच्चगोत्र का उपर्युक्त लक्षण निर्धारित किया गया है. 


इस प्रकार पट्खण्डागस की धदला टीका के आधार पर तथा सर्वार्थसिद्धि आदि महान ग्रन्थों के आधार पर यह 
सिद्धान्त स्थिर हो जाता है कि उच्च गोत्रीमनुष्य के उच्चगरोत्र-कर्म का और नीचगोन्नी मनुष्यों के नीचग्रोत्र-कर्म का ही 
उदय रहा करता है लेकिन जो उच्चगोत्री मनुष्य कदाचित्‌ नीचगोन्नी हो जाता है अथवा जो नीचगरोन्नी मनुष्य कदाचित्‌ 
उच्चगोत्री हो जाता है, उसके यथायोग्य पूर्वगोत्र कर्म का उदय समाप्त होकर दूसरे गोतरकर्म का उदय हो जाया करता है. 


पट्खण्डागम की धवला टीका के आधार पर दूसरा सिद्धान्त यह स्थिर होता है कि दीक्षा के योग्य साधु आचार वाले 
जो कुल होते हूँ याने जिन कुलों का निर्माण दीक्षा के योग्य साधु-आचार के आधार पर हुआ हो वे कुल ही उच्चकुल 
या उच्चगोन्र कहलाते हैं. इसका स्पप्त अर्थ यह है कि कौलिक आचार के आधार पर ही एक मनुष्य उच्चगोत्री और 
दूसरा मनुष्य तीचगोत्री समझा जाना चाहिए. गोम्मटसार कर्मकाण्ड में तो स्पश्न रूप से उच्चाचरण के आधार पर एक 
सनुष्य को उच्चगोत्री और तीचाचरण के आधार पर दूसरे मनुष्य को तीचगोन्नी प्रतिपादित किया है. गोम्मटसार कर्म- 
काण्ड का वह कथन निम्न प्रकार है: 


'संतायकमेणागयजीवायरणस्स गोदमिदि सखणणा | 
उच्च णीच॑ चरणं उच्च णीच हवे गोद | १३६१ 


जीव का संतानक्रम से अर्थात्‌ कुलपरम्परा से आया हुआ जो आचरण है उसी नाम का गोत्र समभना चाहिए. वह आच- 
रण यदि उच्च हो तो गोत्र को भी उच्च ही समझना चाहिए और यदि वह आचरण नीच हो तो गोत्र को भी नीच ही 
समभता चाहिए. 


गोम्मटसार कर्मकाण्ड की उल्लिखित गाथा का अभिष्राय यही है कि उच्च और नीच दोनों ही कुलों का निर्माण कुलगत 
उच्च और नीच आचरण के आधार पर ही हुआ करता है. यह कुलगत आवरण उस उस कुल की निश्चित जीवनवृत्ति 
के अलावा और क्‍या हो सकता है ? इसलिये कुलाचरण से तात्पयं उस उस कुल की निर्धारित जीवनवृत्ति का ही लेवा 
चाहिये. कारण कि धर्माचरण और अधर्माचरण को इसलिए उच्च और नीच गोत्रों का नियामक नहीं माना जा सकता 
है कि धर्माचरण करता हुआ भी जीव जैन-संस्कृति की मान्यता के अनुसार नीचगोत्री हो सकता है. इस प्रकार 


बंशीधर : जैनदृप्टि से मनुष्यों सें उच्च-नीच व्यवस्था का आधार : ४८३ 


कर्मभूमि के मनुष्यों में ब्राह्मणवृत्ति, क्षात्रवुत्ति और वैश्यवृत्ति को जैन-संस्कृति की मान्यता के अनुसार उच्चगोत्र की 
नियामक और शौद्रवृत्ति तथा स्लेच्छवृत्ति को नीचगोच्र की नियामक समभना चाहिए. 

एक वात और है कि वृत्तियों के सात्विक, राजस और तामस ये तीन भेद मानकर ब्राह्मणवृत्ति को सात्विक, क्षात्रवृत्ति 
और व॑ध्यवृत्ति को राजस तथा शझौद्गववृत्ति और स्लेच्छवृत्ति को तामस कहना भी अयुक्त नहीं है. जिस वृत्ति में उदात्त 
गुण की प्रधानता हो वह सात्विकवृत्ति, जिस वृत्ति में शौयंगुण अथवा प्रामाणिक व्यवहार की प्रधानता हो वह राजस- 
वृत्ति और जिस वृत्ति में हीनभाव अर्थात्‌ दीनता या करता की प्रवानता हो वह तामसवृत्ति जानना चाहिए. इस प्रकार 
ब्राह्मण वृत्ति में सात्विकता, क्षात्रवृत्ति में शौर्य, वेश्यवत्ति में प्रामाणिकता, शौद्रवृत्ति में दीनता और म्लेच्छवृत्ति में 
क्ररता का ही प्रधानतया समावेश पाया जाता है. इन तीन प्रकार की वृत्तियों में से सात्विक वृत्ति और राजसवृत्ति 
दोनों ही उच्चता की तथा तामसवृत्ति नीचता की निशानी समभना चाहिए. 


इस लेख में हमने मनुष्यों की उच्चता और नीचता के विषय में जो विचार प्रगट किये हैं उनका आधार यद्यपि आगम 
है फिर भी यह विपय इतना विवादग्रस्त है कि सहसा समझ में आना कठिन है. अतः विद्वानों से हमारा अनुरोध है कि 
वे भी इस विषय का चिन्तन करें और अपनी विचारधारा के निष्कर्ष को व्यक्त करें. 


यद्यपि इस विषय पर करमंसिद्धान्त की हृष्ठि से भी विचार किया जाना था परन्तु लेख का कलेवर इतना बढ़ चुका है 


कि प्रस्तुत लेख में मैंने जो कुछ लिखा है उसमें भी संकोच की नीति से काम लेना पड़ा है. अतः अतिरिक्त विषय कभी 
प्रसंगानुसार ही लिखने का प्रयत्न करूंगा. 
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श्रीजयभनवान जैन 
एडवोकेट 


वेदोत्तरकाल में ब्रह्नविद्या को पुनर्जागृति 





जन्मेजय की मृत्यु के वाद जब उत्तर के नागवंशी क्षत्रियों के आये दिन के हमलों ने कुरुक्षेत्र के कौरवों की 
राष्ट्रीय सत्ता को छिन्‍्न-भिन्‍न कर दिया और सप्तसिन्धु देश तथा मध्यदेश में पुनः भारत के नागराज घरानों 
ते अपनी-अपनी राप्ट्रीय स्वतन्त्रता को प्राप्त किया तो कौरव वंश की संरक्षकता के अभाव में वैदिक संस्कृति को बहुत 
धषका पहुँचा. गान्धार से लेकर विदेह तक समस्त उत्तर भारत में पहले के समान पुनः श्रमणसंस्कृति का उभार हो 
गया. इसी ऐतिहासिक स्थिति की ओर संकेत करते हुए हिन्दू प्रराणकारों ने लिखा है कि भारत का प्राचीन धर्म, 
जो सत्युग से जारी रहता चला आया है, तप और योगसाधना है. त्रेतायुग में सबसे पहले यज्ञों का विधान हुआ, 
हापर में इनका ह्वास होता शुरु हो गया और कलियुग में यज्ञ का नाम भी शेप न रहेगा.” मनुस्मृतिकार ने भी लिखा 
है कि सतयुग का मानवधर्म तप है, ज्रेता का ज्ञान है, द्वापर का यज्ञ है, कलियुग का दान है. इस सम्बन्ध में यह वात 
याद रखने योग्य है कि हिन्दू पुराणरचयिताओं तथा ज्योतिप ग्रन्यकारों की मान्यता के अनुसार कलियुग का आरम्भ 
महाराज युधिष्ठिर के राज्यारोहण-दिवस से गिना जाता है. इस राज्यारोहण का समय लगभग १५०० ई० पूर्व माना 
जाता है. 


इस तरह जन्मेजय के बाद राष्ट्रीय संरक्षण उठ जाने के कारण और सांस्कृतिक वैमनस्थों से ऊव कर जब वैदिक 
ऋषियों का ध्यान भारत की आध्यात्मिक संस्कृति की ओर गया, तो वे उसके उच्च आदर्श, गम्भीर विचार, संयमी 
जीवन और त्याग-तप-साधना से ऐसे आाननद-विभोर हुए कि उनमें आत्मज्ञान के लिये एक अदम्य जिज्ञासा की लहर 
जाग उठी.* अब उन्हें जीवन और ग्र॒त्यु की समस्‍यायें विकल करने लगीं. अब उनके मानसिक व्योम में प्रइंन उठने 
लगे--न्रह्म अर्थात्‌ जीवात्मा क्‍या वस्तु है ? इसका क्या कारण हैं ? यह जन्म के समय कहां से आता है ? यह रत्यु 
के समय कहां चला जाता है ? कौव इसका आधार है ? कौन इसकी प्रतिष्ठा है ? यह किस के सहारे जीता है ? 

किस के सहारे बढ़ता है ? कौन इसका अधिष्ठाता है ? कौन इसे सुख दुख रूप वर्ताता है ? कौन इसे मारता और 

जिलाता है.* 


अब ऋक, यजु:, साम, अथवे वैदिक संहितायें और शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुक्‍त, छन्द, ज्योतिष सम्बन्धी पटक 


» महाभारत शान्ति पर्व अ० ३३५ 
२. तपः पर ऋृतयगे त्रेतायां छ्ानमुच्यते, 
द्वापरे यक्नमेवाहु: दानमेक॑ कलो थुगे | मनुस्तृति---१-८६. 
2. महाभारत आदि पव्‌ २. १३ । महाभारत वन पर्व १४६-४८- 
आये मटीयम्‌ प्रथम पाद श्लोक ३--इस अन्य का रचियता बृद्ध आर्य भट ईसा की पांचवीं सदी का महान्‌ ज्योतिपज्ञ हें). 
है श्रीजयचन्द्र विद्यालंकार--भारत के इतिहास की रूपरेखा --जिल्द १ १६६३, पृष्ठ २६१-२६३- 
५५ अशथातों अहाजिव्ासा--अद्यसृत्र १. १. १- 
६. कि वारण त्रह्म कुतः रस्म जाताः जीवाम केन च संग्रतिप्ठाः, 
अवधिष्ठिताः केन सुखेतरेपु वर्तामहे शह्मविदों व्यवस्थाम्‌ --श्वैताश्वतर उप० १. १. 


न 
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“विद्याएँ, - जिन्हें वे अमूल्य निधि जानकर परम्परा से पढ़ते और पढ़ाते चले आये थे, उनको अपरा अर्थात्‌ साधारण, 
लौकिक विद्याएँ भासने- लगीं.* अब धन और सुवर्ण, गाय और घोड़े, पुत्र और पौत्र, खेत और जमीन, राज्य व अन्य 
लौकिक सम्पदायें, जिनकी प्राप्ति, रक्षा तथा दृद्धि के लिये वे निरन्तर इन्द्र और अगिनि से प्रार्थनायें किया करते थे, 

उनकी हृष्टि में सब हेय तुच्छ और सारहीन वस्तुएँ दिखाई देने लगीं. अब उनके लिये आत्मविद्या ही परम विद्या वन 
गयी. आत्मा ही देखने जानने और मनन करने योग्य परम सत्य हो गया.* 


* अब उन्हें भासने लगा कि जो आत्मा से भिन्‍न सूर्य, इन्द्र, वायु अग्नि आदि देवों की उपासना करते हैं वे देवों के दास 
हैं, वे लद॒दू पशुओं के समान देवों के भार को उठाने वाले वाहन हैं. परन्तु जो आत्मा की अद्भुत विश्वव्यापी शक्तियों 
को जानकर आत्मा के उपासक हैं वे सर्वभू (सर्वान्तर्यामी ), परिभू (विश्वव्यापी) स्वयम्भू (स्वतन्त्र) वन जाते हैं, 
वे आत्मज्ञानी ही संसारपूजनीय हैं." यज्ञ याग आदि श्रौत कर्म संसारवन्धन का कारण है और ज्ञान मुक्ति का कारण. 
कर्म करने से जीव वार-बार जन्म मरण के चक्कर में पड़ता है. परन्तु ज्ञान के प्रभाव से वह संसार-सागर से उभर 
अक्षय प्रमात्मपद को पा लेता है. नासमकझ आदमी ही इन कर्मों की प्रशंसा करते हैं, इससे उन्हें वार-बार शरीर 

' धारण करना पड़ता है.* जो ज्ञान को त्याग कर वेदोक्त यज्ञ यजन कर्म करने वाले हैं, अबवा ऐहिक आक़ांक्षाओं से 

' प्रेरित दान आदि पुण्य कर्म करने वाले हैं, वे सब पितृयान मार्ग के पथिक हैं, वे घूम, कृष्ण पक्ष, वक्षिणायन पथ से 

'पितुलोक, चन्द्रलोक, स्वर्ग को जाते हैं, पुण्य-अवधि क्षीण होने पर पुनः इसी मर्त्य-लोक में आकर जन्म धारण करते हैं 
ज्ञानी जन द्वारा ये कम अपनाने योग्य नहीं हैं.* 


घात्यों के प्रति आदर--इस जिज्ञासा के फलस्वरूप उनका ब्रात्यों और यततियों के प्रति आदर और सहिष्णुता का 
व्यवहार बढ़ने लगा. ब्राह्मण ऋषियों ने गृहस्थ लोगों के लिये यह नियम कर दिया कि जब कभी ब्रात्य (ब्रतधारी साधु) 
अथवा श्रमणजन घूमते-फिरते हुए आहार-पान के लिये उनके घर आवें तो उनके साथ अत्यन्त विनय का व्यवहार किया 
जावे, यहां तक कि यदि उनके आने के समय ग्रहपति अग्निहोत्र में व्यस्त हो तो ग्रृहपति को अग्निहोत्र का उपक्रम छोड़ 
कर उनका आतिथ्य सत्कार करना अधिक फलदायक है.” 


बहाविद्या की खोज--ज्ञान की इस अदम्य प्यास से व्याकुल हो अनेक प्रसिद्ध ऋषिकुलों के पूर्ण शिक्षा प्राप्त नवयुवक 
घर-वार छोड़ ब्रह्मविद्या की खोज में निकल गये. वे दूर-दूर की यात्रायें करते हुए, जंगनों की खाक छानते हुए, गान्धार 
से विदेह तक, पांचाल से यमदेश तक, विभिन्‍न देशों में विचरते हुए, ब्रह्मविद्या के पुराने जानकार क्षत्रिय घरानों में 
पहुंचने लगे. वे वहां शिष्य भाव से ठहर कर इन्द्रियसंयम, ब्रह्मचर्य, तप, त्याग और स्वाध्याय का जीवन विताने लगे. 


इनकी इस अपूर्व जिज्ञासा, महान्‌ उद्यम और रहस्यमय संवादों के आख्यान भारतीय वाडइूमय के जिन ग्रंथों में सुरक्षित्त हैं 


वे उपनिषत्‌ संज्ञा से प्रसिद्ध हैं. यों तो ये उपनिपत्‌ संख्या में २०८ से भी अधिक हैं परन्तु ऐतिहासिक दृध्ठटि से ११ मुख्य 
१. तब्ापरा ऋग्वेदों यज्ुवेंदः सामवेदो5्थवैवेदः शिक्षा कल्पो व्याकरण निरुकत छन्दो ज्योतिप्मति. श्रथ परा यवा तदत्नर्मपिगम्थते. 
-म्ुग्टक उपनिपद्‌ १ पृ० ५. 
२. श्रात्मा वा धरे द्वप्टव्यः श्रोतब्यो मन्तव्यों निदिध्यासितव्यः । (याश्षवल्तय द्वारा दिया हुआ उपदेश) वददारणयक्म उपनिषद्‌ २, ४, ५« 
3. बृहदारण्यक उपनिपत्‌ू-१, ४. ६, १०. 
४. तस्मादात्मयं हार्चयेद्‌ भूतिकामः | -सुण्डक उप० ३-१-१०. 
५. मुण्डक उपनिपत्‌ १, २, ७१, २, १० महाभारत शास्ति पर्व भ० २४१, १. १०. 
६. (क) थारक्वाचार्य प्रणोत निरुषत, परिशिष्ट २, ८, €- 
(ख) छांदोग्य उपनिषद्‌ निरुकत ५, ६०, ३-७. 
(रा) प्रश्त डप० १-६ 
(घ) भगवदगीता १-६, २०, २१. 
७. प्रथवेवेद--काण्ड १४-सूक्त १ (११) २ (१९ १ (१३). 
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टथ८द : सुनि श्रीहुजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : द्वितीय अध्याय 


पनिषत्‌-- ईश, केन, कठ, प्रश्न, मुण्डक, माण्डुक्य, ऐतरेय, तैत्तरीय, छान्‍्दोग्य, बृहदारण्यक और इ्वेताइवत्तर अधिक प्रामा- 
णिक हैं. चंकि इन उपनिपदों में महाभारत काल से लेकर बुद्ध, महावीरकाल तक की वैदिक और श्रमण दो मौलिक 
संस्कृतियों के सम्मेलन की कथा अंकित है.' चंकि इनमें जिज्ञासु ऋषियों की सरल विचारणा, सत्यपरायणता और 
तत्कालीन आध्यात्मिक शिक्षा-दीक्षा के जीते-जागते चित्र दिये गए हैं, चंकि इन में आर्य ऋषियों के तत्त्वज्ञान का 
अंतिम निष्कपं दिया हुआ है जो वेदान्तदर्शन के नाम से प्रसिद्ध है, चूंकि ये आधुनिक हिन्दू वर्शनशास्त्र के मूलाधार 
हैं, इन्हीं का दोहत करके २०० बी० सी० के लगभग शाुंग काल में गीता का विकास हुआ है, इन्हीं का दोहन करके 
२०० वी० सी० के लगभग वादरायण ऋषि के नाम से ब्रह्मसूत्र की रचता की गई है, इसलिये इतका भारतीय 
साहित्य में एक अमूल्य स्थान है. बुद्ध और महावीर से पहले की भारतीय संस्कृति की जांच करने के लिये इनका 
अध्ययन वहुत ही आवश्यक है. उस जमाने की शिक्षापद्धति के अनुसार इन उपनिपदों की कथनर्शली आलंकारिक है. 
तत्त्व-बोध के लिये नित्य अनुभव में आनेवाली प्राकृतिक वस्तुओं को प्रतीक रूप में (59॥770]5) प्रयुक्त किया गया है. 
जगह-जगह याज्िक परिभाषाओं को भी काम में लाया गया है* आध्यात्मिक आख्यानों को रूपकों की (7797०) 
शक्ल में पेश किया गया है. इस कारण पिछले आचार्यों को इन्हें अपने-अपने साम्प्रदायिक साँचे में ढालने के लिये इनकी 
व्याख्या करने में खींचातानी करने की बहुत सुविधा मिल गई है. इस खींचातानी के कारण ही दाझशंनिक युग में ब्राह्मण 
आचार्यों ने कितने ही नये वेदान्त दर्शनों को जन्म दिया है. कुछ भी हो, यह वात निविवाद सिद्ध है कि उस जमाने 
के ऋषियों की कथनशेली दार्शनिक और वंज्ञानिक ढंग की न थी 


उस समय ब्रह्माज्ञान के प्रसार में पिप्पलाद, नारायण, इवेतकेतु, भ्रगु, वामदेव, अंगिरस याज्ञवल्व्य आदि ऋषियों के 
अलावा जिन क्षत्रिय राजाओं ने बड़ा भाग लिया है, वे हैं ककेयदेश के अइवपत्ति, पांचाल देशके प्रवाहण जैवलि, काशीके 
अजातद्न्रु, विदेह के जनक और दक्षिण देशके वेवस्वत यम आदि, इसके आख्यानों के कुछ नमूने यहां उद्धृत किये जाते हैं. 


ब्ध् 


प्रवाहण जयबलि की कथा----एक वार अरुणि-गौतम ऋषि का पुत्र ब्वेतकेतु पांचाल देझ्ष के क्षत्रियों की सभा में 
गया. तव पांचाल के राजा प्रवाहुण जयबलि ने उस को कहा-हे कुमार ! क्‍या तुझे तेरे पिता ने शिक्षा दी है ? यह 
सुनकर उसने उत्तर दिया---हाँ भगवन्‌ ! उसने मुझे शिक्षा दी है. राजा ने कहा--हे श्वेतकेतु ! जिस प्रकार मर कर 
प्रजाएँ परलोक को जाती हैं, क्या तू उसे जानता है ? उसने कहा--भगवन्‌ ! मैं नहीं जानता 


राजा ने कहा--जिस प्रकार से प्रजायें पुनः जन्म लेती हैं क्या तू उसे जानता है ? उसने कहा--मभगवन्‌ ! मैं नहीं 
जानता. राजा ने पूछा--क्या तू देवयान और पितृयान के मार्गों की विभिन्‍नता को जानता है ? उसने कहा--भगवन्‌ ! 
मैं' नहीं जानता. उसके वाद राजा ने फिर पूछा--जिस प्रकार यह लोक और परलोक कभी जीवों से नहीं भरता, क्‍या 
तूउसे जानता है ? उससे कहा-भगवन्‌ ! मैं नहीं जानता. राजा ने फिर पूछा--जिस प्रकार गर्भ में पुरुपाकृति वन 
जाती है, क्या तू उसे जानता है ? उसने कहा--भगवन्‌ ! मैं नहीं जानता. 

तदनच्तर राजा ने कहा--जो मनुष्य इन प्रदनों का उत्तर नहीं जानता वह किस भांति अपने को सुशिक्षित कह सकता 
है ? इस प्रकार प्रवाहण राजा से परास्त हो वह इ्वेतकेतु अपने पित्ता अरुणि के स्थान पर गया और कहने लगा-- 
आपने मुझे विना शिक्षा दिये हुए ही यह कंसे कह दिया कि मुझे शिक्षा दे दी गई है ? 

राजा ने मुभसे पांच प्रश्न पूछे, परन्तु मैं उनमें से एक का भी उत्तर देने में समर्थ न हो सका. तब अरुणि बोला--मैं 
भी इन प्रश्नों का उत्तर नहीं जानता. यदि मैं इनका उत्तर जानता होता तो तुम्हें कैसे न बताता ! 
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जयभगवान जेन : वेदोत्तरकाल ब्रह्मविद्या की पुनर्जायृति : ४८७ 


उसके वाद वह अरुणि गौतम उन- प्रश्नों का उत्तर जानने के लिये राजा प्रवाहण के पास गया. राजा ने उसे आसन दे 
पानी मंगवाया और उसका अर्ध्य किया. तत्पश्चात्‌ राजा ने कहा--हे पृज्य गौतम ! मनुष्य योग्य धन का वर मांगो. 
यह सुनकर गौतम ने कहा--है राजन्‌ ! मनुष्य धन तेरा ही धन है, मुझे नहीं चाहिए. मुझे तो वह वार्ता बता दे जो 
तूने मेरे पुत्र से कही थी. 

गौतम की यह प्रार्थना सुन राजा सोच में पड़ गया. सोच-विचार करने पर उसने ऋषि से कहा--यदि यही वर चाहिए 
तो चिरकाल तक ब्रत धारण करके मेरे पास रहो. नियत साधना करने पर राजा ने उसे कहा--हे गौतम ! जिस विद्या 
को तू लेना चाहता है, उसे मैं अब देने को तैयार हूं, परन्तु यह विद्या पूर्व काल में तुक से पहले ब्राह्मणों को प्राप्त नहीं 
होती थी, चूंकि सारे देशों में क्षत्रियों का ही शासन था. क्षत्रिय क्षत्रियों को ही सिखाते थे.* यह कहकर राजा ने पांच 
प्रदनों का रहस्य गौतम को बताना शुरू कर दिया. पण्डित जयचन्द विद्यालंकार और डा० पार्जीदर के कथनानुसार 
पांचाल नरेश प्रवाहण जैबलि-जन्मेजय के पौत्र अश्वमेव दत्त अर्थात्‌ पाण्डवपुत्र अर्जुन की पांचवीं पीढ़ी के समकालीन 
था. इस तरह उक्त वार्ता का समय लगभग १४ सौ ईसवी पूर्व होना चाहिए. 


केक्रेय अश्वपति की कथार--कैकेय देश का राजा अश्वपति परीक्षित और जन्मेजय का समकालीन था. कैकेय देश 
(आधुनिक शाहपुर जेहलम गुजरात जिला) गान्बार से ठीक पूर्व में सटा हुआ है. ककैय अश्वपति की कीति उसकी 
सुन्दर राज्यव्यवस्था और उसके ज्ञान के कारण सब ओर फंली हुई थी. 


एक्र बार का कथन है कि उपमन्यु का पुत्र, प्राचीन शाल, पुलुपि का पुत्र सत्ययज्ञ, मालवी का पूत्र इन्द्रयुमन, शर्कराक्ष 
का पुत्र जन और अश्वतराश्वि का पुत्र बुडिल जो बड़ी-बड़ी शालाओं के अध्यक्ष थे और महाज्ञानी थे, आपस में मिल- 
कर विचारने लगे 'हमारा आत्मा कौन है ? ब्रह्म क्या वस्तु है?” उन्होंने निश्चय किया कि इन प्रइनों का उत्तर बरुण- 
वंशीय उद्दालक ऋषि ही दे सकता है, वह ही इस समय आत्मा के ज्ञान को जानता है, चलो उसके पास चलें. 


उन आगजन्तुकों को देख उह्दालक ऋषि ने विचार किया कि ये सभी ऋषि महाशाला वाले हैं और महाश्रोत्रिय हैं, उन 
को उत्तर देने के लिये मैं समर्य नहीं हूँ. उसने कहा कि इस समय कंकेय अश्वपत्ति ही आत्मा का सब प्रकार ज्ञाता है, 
आओ उसके पास चलें. वहां पहुँचने पर अश्वपति ने उनका सत्कार किया और कहा : 'मेरे देश में न कोई चोर है, न 
कृपण, न शराबी, न अग्निहोत्न रहित, न कोई अपढ़ है और न व्यभिचारी, व्यभिचारिणी तो होगी ही कहां से ?' आप 
इस पुण्य देश में ठहरें. मैं यज्ञ करने वाला हूँ, आप उसमें ऋत्विज बनें, मैं आपको बहुत दक्षिणा दूंगा, उन्होंने कहा-- 
हम आपसे दक्षिणा लेने नहीं आये हैं, हम तो आपसे आत्मज्ञान लेने आये हैं. अश्वपति ने उन्हें अगले दिन सवेरे उपदेश 

देने का वायदा किया. अगले दिन प्रात:काल वे समिधाएँ हाथों में लिये उसके पास पहुँचे और अश्वपत्ति मे उन्हें 
आत्मज्ञान दिया. 


अजातशप्ु की कथा*--काशीनरेश अजातशन्नु, विदेह के राजा जनक उम्रसेन तथा कुरराज जनमेजय के पुत्र मतानीक 
का समकालीन था. वह अपने समय का एक माना हुआ आत्मज्ञानी था और ज्ञान की चर्चा में अभिरुचि रखने वाले 
विद्वानों का भक्त था. एक वार आत्मविद्याभिमानी गगंगोत्रीय दृप्त वालाकि नाम वाला ब्राह्मण ऋषि उद्यौोनर (वहा- 
वल पुर का प्रदेश ) मत्स्य (जयपुर राज्य) कुरु (मेरठ जिला) पांचाल, (रुहेलखण्ड, आगरा का इलाका) काशी, विदेह, 
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तस्मात्‌ सर्वेपु लोकेपु छत्रस्थेव प्रशासनमभूदिति, >छां० उप० ५०३०७. 
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(तिरहुत, विहार) में से घूमता हुआ काशी राज अजातझत्रु के पास आत्मचर्चा के लिये पहुँचा और कहने लगा क्रि मैं" 
तुफे ब्रह्म की बात वताऊँगा. अजातशत्रु ने कहा कि यदि तुम ब्रह्म की व्याख्या कर पाओगे तो मैं तुम्हें एक हजार 
गायें दक्षिणा सें दूंगा. गाग्यं ने व्याख्या करनी चाही परन्तु वह सफल न हुआ. उसका आज तक का शिक्षण आविदविक.. 
परम्परा में हुआ था. अतः स्वभावतः उसकी दृष्टि वाह्ममुखी थी. उसने बाह्य के महिमावान पदार्थों में ब्रह्म का 
साक्षात्कार करते हुए कहा--'यह जो यूर्यमण्डल में पुरुष है, यह जो चन्द्रमण्डल में पुरुष है, यह जो विद्युत्मण्डल में पुरुष 
है, यह जो मेघमण्डल में पुरुष है, यह जो आकाशमण्डल में पुरुष है, यह जो वायुमण्डल में पुरुष है, यह जो अग्निमण्डल 
में पुरुष है, यह जो जनमण्डल में पुरुष है, यह जो दर्पण में पुरुष है, यह जो प्रतिथ्वनि में पुरुष है, यह जो छाया में पुरुष 
है, इसी की मैं ब्रह्मकहप से उपासना करता हूं. यह जो शरीर है, यह जो प्रज्ञा है, यह जो दाहिने नेत्र में पुरुष है, 
यह जो वायें नेत्र में पुरुष है, इसी की मैं ब्रह्मकहूप से उपासना करता हुं. इतना कुछ कहने पर अजातश्त्रु ने कहा कि क्‍या 
इतना ही तेरा ब्रह्मज्ञान है ? इस पर गाग्य ने कहा--हां इतना ही. त्व अजातक्षत्रु ने कहा कि तू हथा ही मुझ से बहा 
का संवाद करने आया है, इनमें से कोई भी ब्रह्म नहीं है. ये सब तो उसके कर्म मात्र हैं, इनका जो कर्ता है वह जानने 
योग्य है. तदनन्तर हाथ में समिधा ले उसके पास जाकर बोला---मैं तेरे पास शिष्य भाव से आया हूं, तू मुझे आत्मविद्या 
का उपदेश दे” तब अजातश्त्रु ने उसे बताया कि जेसे क्षुरधान में क्षुर, काष्ठ में अग्नि सर्वत्र व्याप्त है, ऐसे ही शरीर में 
नख से शिखा तक आत्मा व्याप्त है. उस साक्षी आत्मा का ये वाकू, मन, नेत्र, कर्ण पादि सभी इन्द्रियां अनुगत सेवक की 
तरह अनुसरण करती हैं. जैसे एक धनी पुरुष का उसके भाश्चित रहने वाले स्वजन अनुवर्तत करते हैं. सोते समय ये 
सभी शक्तियां आत्मा में लीन हो जाती हैं और उसके जागने पर अग्नि में से निकलने वाली चिनगारियों के समान ये 
समस्त शक्तियां निकल कर अपने-अपने काम में लग जाती हैं 


सनत्कुमार की कथा'--एक समय नारद महात्मा ने सनत्कुमार के पास जाकर कहा-- हे भगवन्‌ ! मुझे ब्र्माविद्या 
पढ़ाइये.' सनतृकुमार ने उसको कहा--'पहले जो कुछ तू जानता है, मेरे समीप बैठकर मुझे सुनादे. उसके बाद मैं तुमे 
बताऊंगा.' नारद ने कहा--भगवन्‌ ! मैं ऋग्ेद को जानता हूं, यजुर्वेद को, सामवेद को, चौये अथर्ववेद को, पांचवें 
इतिहास-पुराण को, वेदों के वेद व्याकरण को, पितृविज्ञान को, गणित शास्त्र को, भाग्यविज्ञान को, निधिन्नान को, तके- 
शास्त्र को, नीतिशास्त्र को, देवविद्या को, भवितशञ्मास्त्र को, भूतविद्या को, धनुविद्या को, ज्योत्तिप, सर्वविद्या, संगीत, चृत्य- 
विद्या को जानता हूं. हे भगवन्‌ ! इन समस्त विद्याओं से सम्पन्न मैं मन्त्रवित्‌ ही हूं परन्तु आत्मा का ज्ञाता नहीं हूं. मैंने 
आप जैसे महापुरुषों से सुना है कि जो आत्मवित्‌ होता है वह जन्म-मरण के शोक को तर जाता है, परन्तु भगवन्‌ ! 
मैं अभी तक शोक में डूबा हुआ हूं. मुझे शोक से पार कर देवें.” सतत्‌कुमार ने नारद से कहा--'तुमने आजतक जो कुछ 
अध्ययन किया है वह नाम मात्र ही है. इसके उपरान्त सनतकुमार ने आत्मविद्या देकर नारद को सन्तुष्न किया. 


चैबस्थत यम और नचिकेता की गाथा--कठ उपनिपत्‌ में औद्दालिक आरुणि गौतम के पुत्र नचिकेता ऋषि की एक कथा 
दी हुईं है. एक वार नचिकेता, जो जन्म से ही बड़ा त्यागी और विचारशील था, अपने पिता के संकुचित व्यवहार से ' 
रूठ कर भाग गया. वह शान्तिलाम के लिये वैवस्वत यम के घर पहुंचा, पर उस समय वैवस्वत बाहर गया हुआ था. 
उसके बाहर जाने के कारण नचिकेता को त्तीच रात भूखा रहना पड़ा. वापिस आचे पर घर में भूखे अतिथि को देखकर 
यम को बड़ा खेद हुआ. अपने दोप की निवृत्ति यम ने नचिकेता को तीन रात के कप्ठ के बदले तीन बर मांगने के लिये 
कहा. नचिकेता के माँगे हुये पहले दो वर यम ने उसे तुरन्त ही दिये. क्रिर नचिकेता ने तीसरा वर इस प्रकार मांगा-- 
यह जो मरने के बाद मनुष्य के विपय में सन्देह है--कोई कहते हैं कि रहता है, कोई कोई कहते हैं कि नहीं रहता, यह 
आप मुक्के समभादें कि असल बात कया है ? यही मेरा तीसरा बर है. 


इस वर को सुनकर यम बोला-“इस विपय में तो पुराने देवजन अर्थात्‌ विप्रजन भी सन्देह करते रहे हैं. इसका जानना 





१. छांदोग्य उपनिषद्‌, सातवां प्रपाठक् पहला खण्ड. 
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सुगम नहीं है. यह विषय बहुत सूक्ष्म है: नचिकेता ! तुमे कोई दूसरा वर मांग लो, इसे छोड़ दो , मुझे वहुत विवश 
न करो. 

इस पर नचिकेता ने कहा--निश्चय से ही यंदि देवों ने भी इसमें सन्देह किया है और आप स्वयं भी इसे सुगम नहीं 
कहते तो आप जैसा इसका वक्ता दूसरा कौन मिल सकता है, इसके समान दूसरा वर भी क्या हो सकता है ?* 


यम ने परीक्षार्थ यह जानने के लिये कि नचिकेता आत्मज्ञान का अधिकारी है या नहीं, उसे बहुत से प्रलोभन दिये. हे 

चिकेता! तू सौ वर्ष की आयु वाले पुत्र और पौतन्र माँग. बहुत से पशु, हाथी, घोड़े और सोचा मांग, भूमि का बहुत वड़ा 
भाग मांग और जबतक तू जीना चाहे उतनी आयु का वर मांग. तू इस विद्ञाल भूमि का राजा वन जा. जो भी काम- 
तायें तू इस लोक में दुर्लभ समझ रहा है वे सभी जी खोलकर तू मुझ से मांग. रथों और वाजों सहित ये अलम्य रमणियां 
तेरी सेवा के लिये देता हूं. इन सभी वस्तुओं को ले ले, परन्तु हे नचिकेता ! मरने के अनन्तर की वात मुझ से न पूछ 


पर नचिकेता इन प्रलोभनों से तनिक भी भ्रम में न पड़ा. वह बोला--हे यम ! ये सब उपभोग के सामान दो दिन के 
हैं, ये सब इन्द्रियों का तेज नप्न करने वाले हैं. जीवन अल्पकाल तक ही रहने वाला है. इसलिये ये सव नाच-गान, हाथी- 
घोड़े मुझे नहीं चाहिए, धन से कभी तृप्ति नहीं होती. मुके तो वही वर चाहिए.” नचिकेता की इस सच्ची लगन को देख 
यम विवश हो गया. उसने अन्त में जन्म-मरण सम्बन्धी आत्मज्ञान दे नचिकेता के छठपटाये हुए दिल को ज्ञान्ति दी. 


उपरोक्त कथा में जिस नचिकेता का उल्लेख है वह कठ जाति का ब्राह्मण मालूम होता है. प्राचीन काल में यह जाति 
पंजाब के उत्तर की ओर रावी नदी से पूर्व वाले देश में, जिसे आजकल मांका (लाहौर, अश्रग्गबतसर वाला देश) कहते हैं, 
रहा करती थी. इसी कारण इस देश का पुराना नाम कठ है.' उपर्युक्त कथा के समय यह जाति मध्यदेश अर्थात्‌ आर्य- 
खण्ड में बसी हुई थी. . 


यस और यमलोक--ववस्वत यम, जिसके पास नचिकेता ज्ञान-प्राप्ति के लिये गया था, उस मगध देशवासी सूर्यवंशी यम 
शाखा का एक क्षत्रिय राजा मालूम होता है, जिसने मव्यदेश के दक्षिण की ओर एक स्वतन्त्र जनपद कायम कर लिया 
था. जन परम्परा के अनुसार इस शाखा का मूल संस्थापक आदि ब्रह्मा हृपभ अपर नाम विवस्वत मनु का पुत्र बाहु- 
वली था. आदि ब्रह्मा ने प्रव्नज्या लेने से पहले भारतभूमि का वंटवारा कर उत्तर भारत का राज्य अपने ज्येप्ठ पुत्र भरत 
को और दक्षिण का भाग बाहुबली को दे दिया था. वाहुवली ने दक्षिण के अशमक (कर्णाटक) देश के पोदनपुर स्थान 
पर अपनी राजधानी बसा ली थी." वाहुबली पीछे से राज्य छोड़ त्यागी तपस्वी हो गया था और उसने एक साल पर्यन्त 
कायोत्सर्ग मुद्रा में खड़े रहकर मन वचन काय तथा समस्त इन्द्रियों के यमन द्वारा ऐसी घोर तपस्या छी थी कि उसे देख 
कर देव, असुर, मनुप्य सभी लोग चकित हो गये थे. उस तपस्या के द्वारा उसने यम व मृत्यु का सदा के लिये अन्त कर 
दिया था. वह मृत्यु की मृत्यु बन गया था. इसलिये वह लोक में यम नाम से प्रसिद्ध हुआ और पीछे से इस शथ्ास्रा के 
राजा यम व जम के ही नाम से पुकारे जाने लगे. इस तरह यह उनकी एक परम्परागत उपाधि बन गई और कर्णाटक देश 

यमलोक के नामसे प्रसिद्ध हुआ. इसीलिए भारतीय अनुश्नुति में दक्षिण का अधिप्ठाता देवता यम कहा गया है, यम पीछे 


१. जयचन्द वियालंकार--भारतोय इतिहास की रूपरेखा प्रथम जिल्द पृ० २६०. 
२. (क) विन्धयगिरि पर्वत का शिलालेख--लगभग शक्क रं० ११०२ वाला जेंन शिलाशेख संग्रद प्रवम भाग पएृ० #६९-१७५. 
(ख) नव सदी का श्रीगुणभद्राचार्य विरचित उत्तरपुराण- 
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किया है 
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स्वथा शब्द पूर्वक भ्ाद करने को कहा गया है. 
४. चूहदारण्यक उपनिपत्‌ ३. ६, २१: 


पा 
। 


रे] 


>(0-०९-०-०-००---०0-०0०--०0--०-०- ७ 
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४६० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-प्रन्थ : हितीय अध्याय 


से किसी विद्येप व्यक्ति का नाम न रहकर उस शाखा के राजाओं की उपाधि वन गई थी. सूर्यवंशी क्षत्रियों की यह यम 
शाखा अपनी दान-दक्षिणा, न्यायशीलता और ज्ञानचर्चा के लिये बहुत प्रसिद्ध थी. इसी कारण इस शाखा का उल्लेख 
शतपथ ब्राह्मण १३, ४, ३, ६.* और ऋग्वेद के दसवें मण्डल के दसवें सूक्‍्त तथा अथर्व १८ काण्ड के पहले सुकत में भी 
भी मिलता है. उक्त उल्लेखों से यम लोगों की ज्ञानलिप्सा व सभ्यता का पर्याप्त परिचय प्राप्त होता है. ईरान की धर्म- 
पुस्तक छन्द-अवस्ता (2८7० ॥ए८५८७) में यम को मित्र कहा गया हैँ तथा यम को प्रथम राजा एवं घर्मं और सम्यता 
का संस्थापक बतलाया गया है. वहां यह भी उल्लिखित है कि सदाचारी लोग मित्र के साथ अहुरमजद (असुरमहत- 
वृषभ) का भी दर्शन करते हैं. वेदिक साहित्य के अनुरूप ही छुन्द अवस्त में यम के पिता का नाम वियस्वत (विस्वत) 
दिया हुआ है और यमपुरी को धर्मात्मा लोगों की निवासभूमि बतलाया गया है 


अध्यात्मविद्या की शिक्षा-दीक्षा पद्धति---उल्लिखित आस्यानों से यह स्पप्न है कि भारत में अध्यात्म विद्या के वास्तविक 
जानकार क्षत्रिय लोग थे. परम्परा से उन्हीं लोगों में अध्यात्म तत्त्वों का मनन होता चला आ रहा था और उन्हीं के 
महापुरुष घर-वार छोड़ भिक्ष बन जंगलों में रहते हुए तप ध्यान श्रद्धा द्वारा आत्म-साथना किया करते थे.* उन्होंने 
यह विद्या उस समय तक ब्राह्मण लोगों को न दी जब तक उन्हें परीक्षा करके यह विश्वास न हो गया कि वे (ब्राह्मण ) 
लोग शुद्ध बुद्धि नम्रभाव एवं शिष्य दत्ति से इसे ग्रहण करने के लिये उत्सुक हैं 


अध्यात्मवोध पाने के लिये परिग्रह से विरक्ति और मन वचन काय की शुद्धि की आवश्यकता होती है । इसी साधना 
के अर्थ पातंजलयोग दर्शन में यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्याव और समाधि रूप अष्टांग मार्ग 
की व्याख्या की गई है. 


अध्यात्मविद्या अनधिकारी के हाथों में पड़कर दूषित न हो जाय.* इस विचार से अध्यात्मवादी क्षत्रियों का सदा यह 
नियम रहा है कि यह विद्या श्रद्धालु और शान्तचित शिष्यों के सिवाय किसी और को न दी जाय, चाहे वह सागर से 
घिरी धनपूर्ण सम्पूर्ण प्रथ्वी भी पुरस्कार में देने को तैयार हो. इसी कारण उपनिपदों में अध्यात्मविद्या को रहस्य- 
विद्या व गुह्यविद्या कहा गया है. स्वयं उपनिपत्‌ (उप--निपत्‌ ) शब्द का अर्थ है पुज्य पुरुषों के चरणों में रह कर 
उनके सान्निध्य से प्राप्त होने वाली विद्या, अर्थात्‌ वह रहस्य विद्या जो गुरु के निकट रह कर साक्षात्‌ उनकी वाणी 
और जीवन से ग्रहण की जाती है. इस प्रकार विनीत, श्रद्धालु और अन्तेवासी शिष्यों को एकान्त में मौखिक रूप से 
आध्यात्मिक शिक्षा देने की प्रथा केवल उपनिषत्काल में ही प्रचलित न थी, बल्कि यह प्रथा भारत के शव, शावत, 
जैन, बौद्ध आदि अध्यात्मवादी लोगों में आज तक भी प्रचलित है. इसी प्रथा का फल है कि आज से पचास वर्ष पहले 


१. यो वेवस्वतों राजेन्याह० शत--आ० १३, ४, ३, ६ अर्थात्‌ विवस्क्त के पुत्र यम राजा ने कहा हे. 
२. तपः श्रद्धे ये छपवसन्त्यरण्ये शान्ता विद्वांसो भक्ष्यचर्या चरन्तः | 
सूर्यद्वारेण ते विरजाः प्रयान्ति यत्रार्ृतः स पुरुषों द्यव्ययात्मा | मुस्डक्‌ उप० १, २, ११ | 


३. विमेत्यल्पश्रु तादू वेदो, मामय॑ ग्रहरिष्यति--महाभारत, आदिपर्व १--२६७ ३; अर्थात्‌ बेद अल्पश्रुत से डरता है कि कहीं यह भुमे 
विंगाड़ न दे- 


४. () वेदान्तं परमं गुह्य , पुराकाले प्रचोदितम्‌ । 
नाग्रशान्ताय दातव्यं नापुत्नाय शिष्याय वा पुनः | 
यस्य देवे परा भक्तितर्यथा देवे तथा ग्रुरो । 
तस्वैते कथितास्यार्था: प्रकाशन्ते महात्मनः || श्वेत्ताशकत्तर उप० ६-- २२-२३ 
(आ) इदं वाव तज्ज्येष्ठाय पुत्राय पिता जह्म अब्यात्‌, पग्राणाध्याय वान्तेवासिने | नान्यस्में कस्मेचन, यवप्यस्या इमामद्धि ः परिगृद्दीतां 
धनस्य पूर्णा दयात्‌ , एतदेव ततो भूय इत्येतदे व ततो भूय इति--छान्दोग्य उप० ३-१ १-५- 
(इ) मुए्डक उपनिषद्‌--३, २, १० । १, २, १३ - 
(ईं) यास्काचार्यक्तत निरुक्त २-१. 


जयभगवान जैन : वेदोत्तरकाल सें श्रह्मत्रिया की पुनर्जाग्ृति : ४६१ 


तक अविनय के भय से जैन विद्वानों को अपना साहित्य दूसरों को दिखाना या उसे मुद्रित कराना तक भी सह्य न 
था. इसी कारण जैन साहित्य का परिचय बाहर के विद्वानों को आज तक बहुत कम हो पाया है. 


प्रश्त हो सकता है कि ये जिज्ञासु ब्राह्मण विद्वान ब्रह्मविद्या सीखने के लिये उन वनवासी त्यागी तपस्वी यतियों के पास 
'वयों नहीं गये जो साक्षात्‌ धर्ममूरतति और ब्नह्मविद्या की निधि थे ? उन्हें छोड़ कर वे ग्ृहस्थ क्षत्रिय राजाओं के पास 
क्यों गये ? इसका उत्तर सम्भवतः यही हो सकता है कि ब्राह्मण जन उस समय ब्रह्मविद्या की खोज में न केवल 
अध्यात्मधनी क्षत्रिय कुलों में प्रत्युत यतियों के पास भी पहुंच रहे थे, परन्तु जो जिज्ञासु यतियों के सम्पर्क में आये, 
वे ब्रह्मविद्या के ज्ञानमात्र से सन्तुप्त न होकर स्वयं यतियों के समान आत्मसाधना में लग गये. उन्होंने ब्रह्मविद्या के 
तत्त्वों को संकलन करने और साहित्यिक रूप में पेश करने का कोई यत्त नहीं किया. केवल वे विद्वान्‌ ही जो क्षत्रिय- 
घरानों से ब्रह्मविद्या ग्रहण करने के वाद भी गृहस्थ जीवन बिताते रहे, इन तत्त्वों को आख्यानों के रूप में सुरक्षित 
रखने का परिश्रम करते रहे. इस कारण उपनिषदों में उनके आख्यान आज भी उपलब्ध हैं. 


लिपिबोध और लिखित साहित्य--सिन्ध और पंजाब के मोहनजोदड़ो और हड़प्पा आदि पुराने नगरों के खंडहरों से 
प्राप्त मोहरों के अभिलेखों से यह सिद्ध है कि भारतीय लोग ईसा पूर्व ३००० वर्ष से भी पहले लिपिविद्या और लेखन- 
कला से भलीभांति परिचित थे, परन्तु जैसा कि अन्य प्रमाणों से सिद्ध है, वे इस लेखनकला का प्रयोग आध्यात्मिक 
तत्त्वों तथा पौराणिक गाथाओं के संकलन के हेतु न करके केवल मुद्रांकन व लौकिक व्यवसाय के लिये ही करते थे.* 
अध्यात्मविद्या के प्रचार और प्रसार के लिये वे मौखिक शब्दों से ही काम लेते थे और शिष्य-प्रशिष्य परम्परा से ही 
वह मौखिक ज्ञान अग्रसर होता जाता था. 


इसीलिए उस काल में विविध विद्याओं तथा धामिक और पौराणिक तथ्यों का बोध श्रुति व श्रुतज्ञान के नाम से 
प्रसिद्ध था. अथवा गुरु-शिष्य परम्परा से विद्याओं के पदों को बार-बार घोख कर जवानी याद रखा जाता था. इसलिए 
अभ्यास द्वारा जवानी याद रखी हुई विद्या को आम्नाय कहा जाता था. प्राचीन भारतीय साहित्य में धमंशिक्षण 
सम्बन्धी ग्रंथलेखन व पठन का कोई उल्लेख नहीं मिलता--केवल प्रवचन और श्रवण का ही उल्लेख मिलता है. (कठ० 
उप१० २-२-२३) जो श्रोता संतों की संगत में रहकर प्रवचन सुनने में प्रर्याप्त समय बधिताते थे, वे दीघंश्रुत व बहु- 
श्रुत कहलाते थे. (छांदो० १०-७-३२) दूसरी ईस्वी सदी के प्रसिद्ध जैन ग्रंथ तत्त्वार्थ सूत्र ६-२५ तक में स्वाध्याय 
के अंगों का वर्णन करते हुए वाचना प्रच्छा, अनुप्रेक्षा, आम्ताय और धर्मोपदेश का वर्णन किया गया है, पठन का नहीं. 
जैसा कि यूनानी दूत मंगास्थनीज के इत्तान्तों से विदित है, ईसा से ३०० वर्ष पूर्व मौय॑ शासनकाल तक भारतीय लोगों 
के पास अपने कोई लिखे कानून तक मौजूद न थे. इसी तरह बौद्ध आचार्यों ने यद्यपि अपने आगमसाहित्य को २४० ईसा 
पूर्व में संकलित कर लियाँ था परन्तु इस समय के वहुत वाद तक भी वे लिखित साहित्य का सृजन न कर सके. भारत 
में सबसे पुराने घामिक अभिलेख, जो आज तक उपलब्ध हो पाये हैं वे हैं जो अश्योक की घर्मलिपि के नाम से प्रसिद्ध 
हैं. ये सम्राट अशोक ने अपने शासन काल में तीसरी सदी ईस्वी पूर्व स्तम्भों व शिला-खण्डों पर अंकित कराये थे. 
लिखित साहित्य के अभाव के कई कारण हो सकते हैं. एक तो योग्य लेखन सामग्री और खासकर कागज का अभाय, 
दूसरे विद्वानों की महत्त्वाकांक्षा और संकीर्णता कि कहीं दूसरे भी पढ़ लिख कर उन जैसे विद्वान्‌ न वन जायें. तीसरे 
शिक्षा-दीक्षा की प्राचीन पद्धति, ऊपर वाले कारणों में से तीसरा कारण ही इस अभाव का प्रमुख कारण माना जाता 
है. शिक्षा-दीक्षा की इस प्राचीन पद्धति के कारण ही भारत ऊछे तत्त्ववेत्ता क्षत्रिय विद्वानों ने लिखित रचनायें करने का 
प्रयास नहीं किया. अध्यात्मविद्या ही क्या, इतिहासविद्या, पुराणविद्या, सर्प विद्या, पिशाचविद्या, असुरविद्या, विश्वव्रिद्या 

अंगिरसविद्या, भूतविद्य, पितृविज्ञान, ब्रह्मविद्या, शब्दोच्चारण विद्या, गाथा आदि भारत की अनेक पुरानी विद्याओं का 


१. 975, एजाप्टाशध2--रति।80ठाए 0 [ातवाशा िकिवाफाट एएणी, 4, 70700फ9टव09. ए- 37-40. 
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३. कुछ विद्वानों का यद मत है कि ये समस्त झमिलेख अशोक के नहीं बल्कि इनमें कुद उसके पीध्र सझ्ाट सब्प्रति थे; हैं. 
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भी, जिनका नाम मात्र प्रसंगवश वैदिक वाइमय में मिलता है और जिनका सविस्तार निर्देश जैन वाह्ममय के १४ पूर्वों 
के कथन में दिया हुआ है, कोई लिखित साहित्य मौजूद नहीं है. 

श्रुति (श्रुति ज्ञान) की परस्परा वैदिक सूक्‍तों से भी अति प्राचीन है--वैदिक परम्परा में सावारणतथा वेदसंहिताओं, ब्राह्म 
आंरण्यक और उपनिपदों को श्रुति की संज्ञा दी जाती है और तदृपरान्त शेप हिन्दु साहित्य को, जिसमें श्रौत्र सूत्र, ग्रह्म 
सूत्र, कल्पसूत्र, स्वृतिग्रंथ आदि सम्मिलित हैं, उन सभी को स्मृति की संज्ञा दी जाती है, परन्तु वास्तव में इनमें से कोई 
भी रचना “श्रुति' कहलाने की अधिकारी नहीं है. भारत की सभी प्राचीन बैदिक तथा श्रमण अनुश्नृतियीं के अनुसार 
भारतीय जन की सदा ही यह अटूट धारणा रही है कि सभी ज्ञान विज्ञान और कला सम्बन्धी विद्याओं का मूल ख्रीत 
आदि ब्रह्मा, आदिपुरुष, आदि प्रजापति स्वयंभृ ब्रह्मा हैं. आदि ब्रह्मा के जिन शिष्यों प्रशिष्यों की प्रणाली द्वारा ये 
विद्यायें हम तक पहुंची हैं उनके अनुवंशों का उल्लेख ततू-तत्‌ विद्या सम्बन्धी सभी प्राचीन रचनाओं में भिन्‍त-भिन्‍न 
ढंग से किया गया है? इन रचनाओं के अतिरिक्त भादि ब्रह्मा की वाणी के द्वारा कथित जीवन-जगत सम्बन्धी अनेक 
ताल्विक, धामिक, पीराणिक, और ऐतिहासिक तथ्य जो वैदिक आरय॑जनों के आगमन के पूर्व यहाँ के दस्युजनों को 
प्राप्त थे जिन्हें वे स्वयम्भू-कथित होने से श्रद्धेय मान कर कंठस्थ किये हुये थे, कालप्रवाह में बहते-बहते सनन्‍्तति- 
प्रसन्‍्तति क्रम से आये मनीविपयों को भी सुनने को मिले हों. वेद सूक्तों के निर्माता ऋषियों ने अपने सूक्तों में गूंथे हुए 
तथ्यों की प्रामाणिकता-पुप्रि में स्थान-स्थान पर इन श्रूतियों की ओर संकेत करते हुए 'श्रूयते श्रृतम्‌” आदि शब्दों का 
प्रयोग किया है. 

इन उदाहरणों से पता लगता है कि श्रृतिज्ञान वेदसंहिताओं में संकलित सूत्रों से भी प्राचीन है. ये श्रूतियाँ आप्त-वचन 
होने के कारण तत्त्वतः प्रमाण मानी जाती रही हैं. और इन श्रुतियों पर आवधारित होने के कारण वेद-सुकक्‍तों को भी 
श्रुति कहा जाने लगा है. 


आह्यणों का श्रेय--इस अभाव पर से कुछ विद्वानों ने यह मत निर्वारित कर लिया है कि औपनिपदिक काल से पहले 
भारतीय लोगों को आत्मविद्या का कोई बोध न था. भारत में अध्यात्मविद्या का जन्म उपनिषपदों की रचना के साथ- 
साथ या उससे कुछ पहले से हुआ है. उनका यह मत कितना भ्रमपूर्ण है यह ऊपर वाले विवेचन से भलीभांति सिद्ध 
है. औपनिपदिक काल आत्मविद्या का जन्मकाल नहीं है. आत्मविद्या तो वैदिक आर्यगण के आने से भी बहुत पहले वल्कि 
यों कहिए कि सिन्ध घाटी की ३००० वप॑ ईसा पूर्व मोहनजोदड़ोकालीन आध्यात्मिक में संस्कृति से भी पहले यहाँ के 
ब्रात्य यतति, श्रमण, जिन, अतिथि, हंस आदि कहलाने वाले योगी जनों के जीवन प्रद्धत्त में हो रही थी. औपनिषदिक काल 
तो उस युग का स्मारक है जब ब्राह्मण विद्वानों की निष्ठा बैदिक त्रिविद्या (ऋक्‌, यजुः साम) से उठकर आत्मविद्या की 
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जयभगवान जेन : वेदोत्तरकाल में ब्ह्मविद्या की पुनर्जागृति : ४६३ 


ओर भुकी और आत्मविद्या क्षत्रियों की सीमा से निकल कर ब्राह्मणों में फैलनी शुरू हुई. इस दिशा में ब्राह्मण ऋषियों 
का श्रेय इस बात में है कि उन्होंने सवसे पहले भारत के आध्यात्मिक दर्शन भौर उनके पौराणिक आज्यानों को उप- 
निषदों, ब्रह्मसूत्र, भिक्ष॒मूत्र, योगदर्शत व पुराणों की श़कल में संकलित व लिपिवद्ध करने का परिश्रम किया. यदि इन 
के द्वारा संकलित की हुई अध्यात्मचर्चाएं आज हमारे पास न होती तो बुद्ध और महावीर काल से पहले की आध्या- 
त्मिक संस्कृति का साहित्यिक प्रमाण ढूंढना हमारे लिये असम्भव था, जैन परम्परागत जो लिखित साहित्य आज उप- 
लव्ध है उसका आरम्भ महावीरनिर्वाण के ५०० वर्ष बाद ईसा पूर्व की पहली सदी में उस समय हुआ जब जैन 
आचार्यों को यह अच्छी तरह विदित हो गया कि अध्यात्मतत्त्व वोध दिनों दिन घटता जा रहा है और यदि इसे लिपि- 
: बद्ध न किया गया तो रहा सहा वोध भी लुप्त हो जायगा,* 

अध्यात्सविद्या सभी लोगों में रहस्य विद्या बनकर रही हे :--भारत के सभी धर्मशास्त्रों में जगह-जगह अधिकारी और 
अनधिकारी श्रोताओं के लक्षण देते हुए बतलाया गया है कि अध्यात्मविद्या का बखान उन्हीं को किया जाय जो जितेन्द्रिय 
और प्रशान्‍्त हों, हंस के समान शुद्ध दत्ति वाले हों, जो दोपों को टालकर केवल गुणों को ग्रहण करने वाले हों. 
अध्यात्मविद्या को इस प्रकार अनधिकारी लोगों से सुरक्षित रखने का विधान केवल भारत के सन्‍्तों तक ही सीमित 
नहीं रहा है. भारत के अलावा जिन अन्य देशों में आध्यात्मिक तत्त्वों का प्रसार हुआ है, वहाँ के आध्यात्मिक सन्‍्तों 
ने भी इस विद्या को अनधिकारी लोगों से बचा रखने का भरसक यत्न किया है। आज से लगभग २००० वर्ष पूर्व 
जब पश्चमी एशिया के यहूदी लोगों में प्रभु ईसा ने आध्यात्मिक तत्त्वों की विवेचना शुरू की तो वहुत विवेक और साव- 
'धघानी से (997००|9$) रूपकों द्वारा ही की थी.” इस लिये कि कहीं वे अपनी नासमझी से इन तत्त्वों को विगाड़कर 
कुछ का कुछ अर्थ न लगा बेठें और फिर विरोध पर उतारू हो जायें. इसीलिए प्रभु ईसा मे इस वात को कई स्थलों 
'पर दोहराया है--जो बहुमूल्य और पवित्र तत्त्व हैं उन्हें बवान और वराहद्ृत्ति वाले लोगों के सामने न रखा जाय, 
'कहीं वे उन्हें पावों से रौंद कर तुम्हें ही आघात पहुँचाने को उद्यत न हो जाएँ.* 
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प्रत्येक पदार्थ अपने लक्षण से ही ज्ञात होता है. घट की सजातीय और विजातीय पदार्थों से व्याद्त्ति करके ज्ञाता उसका 
ज्ञान करता है. यदि घट का ज्ञान करते समय सजातीय और विजातीय पदार्थों की व्याध्ृत्ति न की जाय, तो घट के 
निश्चित रूप का ज्ञान नहीं हो सकता है. अतः: सभी पदार्थ सदसदात्मक हैं, उनमें सद्‌ अंश को भाव या विधि कहा 
जाता है (विधि: सदंश इति) और असद्‌ अंश को प्रतिपेव अर्थात्‌ अभाव कहा जाता है. जैसे प्रसाणनयतत्वालोका- 
लंकार' में वादि-देवसूरि ने कहा है--'अतिपेघो5सदंश इतति?. यदि पदार्थ को सदसदात्मक न माना जाय कि्तु केवल सद्‌ 
रूप ही माना जाय तो किसी भी वस्तु के स्वरूप का ज्ञान नहीं हो सकेगा, क्योंकि प्रत्येक वस्तु अभावरूप और 
व्यावृत्तिरूप होने पर ही स्वरूप-युक्‍तत कही जाती है. इसी तरह वस्तु को सर्वधा अभाव रूप माना जाय तो वस्तु का 
स्वरूप ही सिद्ध नहीं होगा. अतएव प्रत्येक पदार्थ स्वरूप से सत्‌ और पर रूप से असत्‌ होने के कारण भाव और 
अभाव रूप है. आचार्य श्रीहेमचन्द्र ने भी अपनी प्रमासमीमांसा' में इसी वात का समर्थन किया है : | 


सर्वमस्ति स्वरूपेण, पर-रूपेण नास्ति च। 
न्‍्यथा सर्वसत्व॑ स्थात्‌ स्वरूपस्थाप्यसंभवः । 


प्रत्येक वस्तु स्व-स्वरूप से विद्यमान है और पर-स्वरूप से अविद्यमान है. यदि वस्तु को पररूप से भी भावरूप स्वीकार 
किया जाय तो एक वस्तु के सद्भाव में संपूर्ण वस्तुओं का सद्भाव मानना चाहिए, और यदि वस्तु को स्वरूप से भी 
अभावरूप माना जाय तो वस्तु को सर्वथा स्वभाव-रहित मानना चाहिए, जो कि वस्तुस्थिति से विपरीत है. अथर्ति 
यदि वस्तु को अभावात्मक यानी सर्वेथा घून्‍्य ही माना जाय तो वाक्य का भी अभाव होने से---अभावात्मक तत्त्व-- 
की स्वयं प्रतीति कैसे होगी ? तथा दूसरे को कैसे समझाया जायगा ? स्वप्रतिपत्ति का साधन है बोध, तथा पर>+प्रति- 
पत्ति का उपाय है वावय. इन दोनों के अभाव में स्वपक्ष का साधन और पर-पक्ष का दूपण कैसे हो सकेगा ? इस तरह 
विचार करने से लोक का प्रत्येक पदार्थे भावाभावात्मक प्रतीत होता है. | 


न्‍ 


जो वादी वस्तु को पर-रूप से असत्‌ नहीं मानते हैं, उन्हें घट को सर्वात्मक मानना चाहिए, क्योंकि घट जिस तरह 
स्वरूप से सत्‌ है, यदि उसी तरह पररूप से भी सत्‌ हो तो घट किसी भी रूप से असत्‌ न होने के कारण उस (घट) को 
सर्वात्मिक मानना चाहिए, किन्तु वस्तुस्थिति वैसी नहीं है. श्रत: पररूप से असत्‌ मानने से ही पदार्थ के निश्चितं स्वरूप 
का ज्ञान हो सकता है. स्व-सत्त्व को ही पर-असत्त्व नहीं कहा जा सकता, क्योंकि विधि और प्रतिषेध दो विरोधी धर्म 
हैं; यदि कहा जाय कि जैनसिद्धान्तानुसार भी एक ही जगह विधि और प्रतिपेष माना जाता है तो यह कथन भी उचित 
नहीं है; क्योंकि जैन वस्तु के जिस अंश को सत्‌ मानते हैं उसी अंश, को असत्‌ नहीं मानते हैं, तथा उसके जिस अंश को 
असत्‌ मानते हैं, उसी अंश को सत्‌ नहीं मानते हैं. जैन सिद्धान्तानुसा र वस्तु न सत्‌ है, न असत्‌; पर सदसदात्मक 


१ तृतीय परिच्छेर, सू्र ५७. 
२, पृ० १२. 
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जात्यन्तर है. वह स्वद्रव्य, क्षेत्र काल और भाव रूप से सत्‌ है और पर द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव रूप से असत्‌ है. 
अतः विरोध के लिये कोई स्थान नहीं है. 


वस्तुस्वरूप का ज्ञान प्राप्त करने के लिये भाव पदार्थ से अत्यन्त भिन्‍न अन्योन्याभाव नामक स्वतंत्र पदार्थ मानने से 
ही काम चल सकता है, अतः वस्तु को भावाभावात्मक मानने की आवश्यकता नहीं है--यह शंका भी उचित नहीं, 
क्योंकि यदि वस्तु को पर-हूप से अभावात्मक नहीं माना जाय, तो पट आदि के अभाव को घट नहीं कह सकने के 


कारण घट को पटरूप मानना पड़ेगा. जैसे घटाभाव से भिन्‍न होने के कारण घट को घट कह सकते हैं, बसे ही पट को 
भी घटाभाव से भिन्‍न होने के कारण घट मानना चाहिए. 


तात्पयं यह है कि न्‍्याय-वृशेषिक के अनुसार अन्योन्याभाव को दो पदार्थों की स्वतंत्र स्थिति में कारण माना जाता है, 
और यह भेद स्वयं एक स्वतंत्र पदार्थ है. उसके अनुसार जहां घट का अभाव नहीं रहता वहां घट का निश्चय होता है 
'पर यह मान्यता ठीक नहीं है. न्‍्याय-वैशेषिक के अनुसार पट आदि घट के अभावरूप नहीं हैं, इसलिए पट आदि के 
'घट के अभाव से भिन्‍न होने पर पटादि में भी घट का ज्ञान होना चाहिए. जैन-सिद्धान्तानुसार घट को घट के अतिरिक्त 
सभी पदार्थों का अभावरूप-स्वीकार गया है. अतः घट-पटादि के भी अभाव स्वरूप होने से घट में पट का ज्ञान नहीं हो 
सकता, इसलिए स्व-पररूप से सदसदात्मक सब पदार्थों को स्वीकार करना चाहिए, अन्यथा प्रतिनियत रूप व्यवस्था की 
अनुपपत्ति होगी. न्‍्यायकुमुदचन्द्र" में आचाय॑ प्रभाचन्द्र ने कहा है---'स्वपरर्पाभ्यां सदसदात्मकाः सर्वे भावाः प्रतियत्तव्या 
अतिनियतरूपव्यवस्थान्यथाजुपपत्ते/ यदि कहा जाय कि प्रतिनियतरूप व्यवस्था की अनुपपत्ति नहीं होगी, क्योंकि पूर्ब- 
कथित इतरेतराभाव से उसकी व्यवस्था हो जायगी. तो यहां प्रश्न उठता है कि यह इतरेतराभाव स्वतन्त्र है कि भाव 
का धर्म है ? इतरेतराभाव स्वतंत्र नहीं हो सकता, क्‍योंकि अपने स्वातंत्र्य के लिये वह दूसरे इत्तरेतराभाव की अपेक्षा 
रखेगा और दूसरा तीसरे की, तीसरा चौथे की इत्यादि, और इस प्रकार अनवस्था होने के कारण इतरेतराभाव का 
स्वतंत्र अस्तित्व ही सिद्ध नहीं हो सकेगा. तब क्या वह भाव का धर्म है ? इतरेतराभावकों भावपदार्थ का धर्म स्वीकार 
करने ५२ प्रश्न होगा--किस भाव का धर्म है ? घट का, भूतल का या उभय का ?--यदि इतरेतराभाव को घट रूप 
भावपदार्य का धर्म माना जाय तो भी प्रश्न उठता है कि वह घटस्वरूप का निषेधक है या नहीं ? यदि उसे निपेधक 
माना जाय तो फिर प्रश्न होगा कि घट में ही घटस्वरूप का वह निपेधक है या भूतल में घटस्वरूप का ? 


इतरेतराभाव को घट में घटस्वकूप का निपेधघधक मानना उचित नहीं है, क्योंकि ऐसा मानने पर घट की सत्ता ही 
असिद्ध हो जायगी और उस परिस्थिति में वह इतरेतराभाव किस भाव पदार्थ का धर्म होगा ? और “भूतले घटो 
नास्ति” यह प्रतीति भी कैसे होगी ? क्योंकि घट में ही उस प्रतीति का प्रसंग होगा. यदि आप इतरेतराभाव को भूतल 
में घटस्वरूप का निषेधक मानेंगे तो यह जैन मत स्वीकार करना होगा, कारण जैन-दर्शन के अनुसार घटाभाव घटघधर्म 
होता हुआ ही भूतल में घटस्वरूप का निषेधक होता है. 


यदि इतरेतराभाव को घटस्वरूप का अनिषेधक माना जाय तो भूतल में भी घटस्वरूप का प्रसंग होने से अभाव-कल्पना 
व्यर्थ हो जायगी. भूतल का धर्म भी उसे नहीं मान 'सकते क्योंकि 'घटो$स्ति” इत्याकारक बस्तिता-प्रतीति के विषय- 
भूत 'अस्तिता' की तरह समान घटो नास्ति! इत्याकारक 'नास्तिता"प्रतीति का विपयभृत्त नास्तिता-धर्म भी घट का 
ही धर्म है. यदि नास्तित्व आधार (भूततलका ) धर्म होकर भी जाधघेब (घटादि) के साथ समानाधिकरण हो सकता है तव 

त्ो,अस्तित्व को भी आधार का धर्म मान लेने में कोई विरोध नहीं होना चाहिए. और फलस्वरूप अस्तित्व तथा नास्तित्व 

' इल दोनों धर्मो से शून्य होने के कारण घटपटादि द्रव्य खपुप्पवत्‌ असत्‌ हो जायेंगे. इसी प्रकार “नास्तित्व काघार तथा 
आधेय--इन दोनों का धर्म भी नहीं हो सकता है क्योंकि तव तो उपरोक्त युक्‍क्ति द्वारा अस्तित्व को भी उभय घर्म 
मानना पड़ेगा. 


१. प्रथम भाग, १० १६७. 
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इस अभाव प्रमेय को लेकर दार््षनिकों में काफी विचारविमर्श हुआ है. प्रभाकर मीमांसक अभाव के संपूर्ण ढ्वेपी हैं, वे 
अभाव को नहीं मानते. वौद्ध दा्शनिक भी अभाव को कल्पित पदार्थ मानते हैं. न्याय-वेशेषिक तथा वेदान्ती अभाव को 
भाव से भिन्‍त एक स्वतन्त्र पदार्थ स्वीकार करते हैं. सांख्य इसे अधिकरण स्वरूप मानते हैं. जैनमतानुसार अभाव वस्तु 
का अभावांश है. 

इस अभाव प्रमेय के भेद को लेकर भी दा्शनिकों में मतभेद विद्यमान है. वैशेषिक संप्रदाय में प्रागभावादि भेद से अभाव 
को चार प्रकार का माना गया है. नव्य नैयायिक गंगेश प्रभूति आचार्यों ने अभाव के चार प्रकार ही माने हैं. प्राचीन 
नेयायिक उदयनाचार्य ने भी स्वरचित लक्षणावल्ली में अभाव के चातुविध्य का ही प्रतिपादन किया है. वाचस्पति मिश्र 
ने भी इसी वात का सयर्थन किया है. किन्तु जयन्त भट्ट के मतानुसार अभाव द्विविध है--प्रागभाव और ध्वंस. वे 
मत्यन्ताभाव और अन्योन्‍्याभाव को स्वतन्त्र अभाव नहीं मानते किन्तु प्रामभाव को ही उक्त दोनों अभावों के स्थान में 
मानते हैं. ज॑न-सिद्धान्तानुसार भी अभाव चार प्रकार का है, जैसे-प्रागभाव, प्रष्वंसाभाव, अत्यन्ताभाव और अन्योन्याभाव. 
पदार्थ का पूर्व में अनस्तित्व ही प्रागभाव है, अर्थात्‌ जिसका विनाश होने पर कार्य की उत्पत्ति हो बह पदार्थ उस कार्य- 
का प्रागभाव है, जैसे घट मृत्पिण्डविनाश के द्वारा उत्पन्न होता है अतः ग्त्पिण्ड घट का प्रागभाव है. जैसाकि वादि-देव- 
सूरि ने अपने प्रमाणनयत्तत्वालोकालंकार" में कहा है--“यन्निद्त्तावेव कार्यस्य समुत्पत्ति: सोथस्य प्रागभाव:' कोई भी 
कार्य अपनी उत्पत्ति के पहले असत्‌ होता है, वह कारणों से उत्पन्न होता है. कार्य का अपनी उत्पत्ति के पहले न होना ही 
प्रागभाव कहलाता है. यह अभाव भावान्तर रूप होता है. यह तो ध्रुव सत्य है कि किसी भी द्रव्य की उत्पत्ति नहीं होती. 

द्रव्य तो अनादि-अनन्त है. उत्पत्ति होती है पर्याय की. द्रव्य अपने द्र्यकूप से कारण होता है, और पर्यायरूप से कार्य, 

जो प्रायः उत्पन्त होने जा रहा है वह उत्पत्ति के पूर्व पर्याय रूप में नहीं था. अत: उसका जो अभाव वही प्रागभाव 
है. यह प्रागभाव पूर्वपर्यायरूप होता है, अर्थात्‌ घट-पर्याय जब तक उत्पन्न नहीं हुआ तव तक वह असत्‌ है और जिस 

मिट्टी द्रव्य से वह उत्पन्त होने वाला है उस द्रव्य का घट से पहले का पर्याय घट का प्रागरभाव कहा जाता है. अर्थात्‌ 

वही पर्याय नष्ट होकर घटपर्याय बनता है. अतः वह पर्याय घट-प्रागभाव है. 


इसी तरह अत्यन्त सूक्ष्म काल की दृष्टि से पूर्वपर्याय ही उत्तरपर्याय का प्रागभाव है और सनन्‍्तति की दृष्टि से यह प्रागभाव 
अनादि भी कहा जाता है. पूर्वेपर्याय का प्रागभाव तत्यूव॑पर्याय है, तथा तत्पूर्वेपर्याय का प्रागभाव उससे भी पूर्व का 
पर्याय होगा, इस तरह सनन्‍्तति की दृष्टि से यह अनादि होता है. यदि कार्य-पर्याय का प्रागभाव नहीं माना जाता है, तो 
कार्यपर्याय अनादि हो जायगा और द्रव्य में त्रिकालवर्ती सभी पर्यायों का एक काल में प्रकट सदुभाव मानना होगा, जो 
कि स्वथा प्रतीति-विरुद्ध है. 

जिसकी उत्पत्ति से कार्य का अवश्य विनाश हो, वह उस कार्यका प्रध्बंसाभाव है. जैसे कपाल-समुदाय की उत्पत्ति होने 
से नियमतः घटका विनाञय होता है, अतः कपालसमुदाय ही घट का प्रव्वंसाभाव है. जैसा कि वादि देवसूरिने कहा है-- 
'यदुत्पत्तौ कार्यस्यावश्यं विपत्ति: सोध्स्य प्रव्बंसाभाव:. द्रव्य का विनाश नहीं होता किन्तु विनाश होता है पर्याय का. 
अतः कारण-पर्याय का नाश कार्यपर्यायरूप होता है. कारण नष्ट होकर कार्यरूप वन जाता है. कोई भी विनाश सर्वथा 
अभावरूप या तुच्छ न होकर उत्तर पर्यायरूप होता है. घट पर्याय नष्ट होकर कपाल-पर्याय बनता है, अतः: घट का विनाश 
कपालरूप ही फलित होता है. 

तात्पयें यह है कि पूर्वपर्याय का नाञ्य उत्तरपर्यायरूप होता है. यदि प्रागभाव को न माना जाय तो कायेभूत द्रव्य घट- 
पटादि अनादि हो जायगा, और अनादि पदार्थ का नाश नहीं होता है. अतः घट पटादि की नित्यत्वापत्ति होगी. प्रध्वंसा- 
भाव को न स्वीकार करने पर कार्यभूत घट-पटादि अनन्त हो जायेंगे. जैसा कि स्वामी समनन्‍्तभद्र ने आप्तमीमांसाः में 


१. तृतोय परिच्छेद, सत्र ५६- 
२. प्रमाणनयत्खलोकालंकार, तृतीय परिच्छेद, सत्न ६१- 
३. कारिका १०. 
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में समवाय है, उसका समवाय कभी भी पुदुगल में नहीं हो सकता, अतः यह अत्यन्ताभाव कहलाता है. यदि अत्यन्ता- 
भाव का लोॉप कर दिया जाय तो किसी भी द्रव्य का कोई असाधारण स्वरूप नहीं रह जायगा. सब द्रव्य सर्वात्मक 
हो जायेंगे. 

अत्यन्ताभाव के कारण ही एक द्रव्य दूसरे द्वव्यरूप नहीं हो पाता. द्रव्य चाहे सजातीय हो या विजातीय, उसका अपना 
प्रतिनियत अखण्ड स्वरूप होता है. एक द्रव्य दूसरे में कमी भी ऐसा विलीन नहीं होता जिससे कि उसकी सत्ता ही 
समाप्त हो जाय. 

इस लेख में हमने अभाव प्रमेय को लेकर विचार किया. उसके ग्राहक-प्रमाण के सम्बन्ध में विस्तृत्त विचार यहाँ इष्ट 
नहीं है. अभावरूप प्रमेय के भ्राहुक-प्रमाण के बारे में अनेक प्रकार के मत दा निकों में पाये जाते हैं. मीमांसक कुमारिल के 
अनुसार अभाव प्रमेय अनुपलब्धिप्रमाण-ग्राह्म है. वौद्ध, अपने कल्पित अभावका ग्यारह प्रकार की अनुपलब्धियों हारा अनुमेय 
मानते हैं. वेदान्तियों के मत में घटाभाव पटाभाव भादि अभावों के साथ इन्द्रियों का कोई सम्बन्ध संभव नहीं होने से प्रत्यक्ष 
के हारा अभाव का ग्रहण नहीं हो सकता है, अतः कुमारिल का अनुसरण करते हुए वे अभाव के ग्रहण के लिये अभाव या 
अनुपलब्धि नामक एक प्रथक्‌ मानते हैं. किन्तु सैयायिक अभाव ग्रहण का प्रत्यक्षप्रमाण द्वारा ही मानते हैं. और सांख्य ने भी 
उसको प्रत्यक्ष के अन्तर्गत ही माना है. परन्तु उसके उपपादन का मार्ग भिन्‍न है. जैन मतानुसार अभाव को प्रत्यक्षप्र माण 
द्वारा ग्राह्म माना गया है. जैसा कि वादी देवसूरि ने स्थाह्राद-रत्नाकर में कहा है --अभाव-प्रमाण्ण तु प्रत्यक्षादावेवान्तृभं- 
वतीति'. स्थानाभाव के कारण इन मान्यताओं पर ऊहापोह करना प्रस्तुत प्रसंग में सम्भव नहीं है. 
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आवकधर्म 





जैनधर्म के अनुसार साधना का उद्देश्य किसी वाह्म वस्तु की प्राप्ति करना नहीं, वरन बाह्य प्रभाव के कारण आत्मा 
का जो छुद्ध स्वरूप छिपा हुआ है, उसे प्रकट करना है. जब आत्मा अपने शुद्ध स्वरूप को प्राप्त कर लेता है तो वही 
परमात्मा बन जाता है. परमात्मपद की प्राप्ति ही जैन-साथना का लक्ष्य है. इसकी प्राप्ति के लिये जीव अपने विकारों 
को दूर करता हुआ क्रमशः आगे बढ़ता है. 

जैनसंघ में ग्रहत्यागी और गृहस्थ दोनों वर्गों को स्थान दिया गया है. अतएवं स्वाभाविक है कि साधकों के स्तरभेद के 
कारण उनकी साधना के स्तर में भी भिन्नता हो. यही कारण है कि ज॑नश्ञास्त्रों में मुनिधर्म और ग्हस्थ-धर्म का प्ृथकू- 
पृथक्‌ निरूपण किया गया है. प्रस्तुत निबंध में गृहस्थधर्मंताथना पर ही प्रकाश डाला जाएगा. 

गहस्थवर्म को संयमासयम, देशविरति, देशचारित्र आदि भी कहते हैं. यह सर्वविदित हैं कि श्रमण-परम्परा में त्याग पर 
अधिक बल दिया गया है. 

यहां विकास का अर्थ आन्तरिक सम्रद्धि हैं और यदि वाह्म सुख-सामग्री उसमें वाधक हैँ तो उसे भी हेय वताया गया है. 
फिर भी जैन-परम्परा ने आध्यात्मिक विकास की मध्यम श्रेणी के रूप में एक ऐसी भूमिका को स्वीकार किया है जहाँ 
त्याग और भोग का सुन्दर समन्वय है. वीद्धसंघ में केवल भिक्षु ही सम्मिलित किये जाते हैं, ग्रृहरथों के लिये स्थान 


नहीं है. किन्तु जैवसंघ में दोनों सम्मिलित हैं. जहाँ तक मुनि की चर्या का प्रइन है जैन-परम्परा ने उसे अत्यन्त कदोर 
तथा उच्चस्तर पर रखा है. वौद्ध-भिक्षु अपनी चर्बा में रहता हुआ भी अनेक प्रद्धत्तियों में भाय ले सकता है किन्तू जैन 
मुनि ऐसा नहीं कर सकता. परिणामस्वरूप जहाँ तप और त्याग की आध्यात्मिक ज्योति को प्रज्वलित रखना साधु- 
संस्था का कार्य है, संध के भरण-पोपण एवं वाह्मय सुविधाओं का ध्यान रखना श्रावक-संस्था का कार्य 


बौद्धवर्म में भी साधना-मार्ग के रूप में श्रावक-यान का निर्देश मिलता है. वहां श्रावक्र शब्द का बर्य है, बह साधक जो 
दूसरों से सुनकर ज्ञान प्राप्त करता है और साधना के पथ पर अग्नसर होता हुआ निर्वाण अवस््या में पहुचना हैं, इसकी 





तुलना में वहाँ दो यान और हैं. प्रत्येक दुद्धधान और वोधिसत्ववान, प्रत्येक दुद्ध अपने आप ज्ञान प्राप्त करता है भौर 
बोधिसत्व अपने कल्याण के साथ दूसरों के कल्याण में भी प्रदत्त होता है. इस प्रकार बोधिसत्व बोर झेय दो में लदय 
का भेद है. जैन परम्परा में जो स्थान तीर्थंकर का है वौद्ध-परम्परा में वही बुद्ध का है. श्रावक मर प्रत्येक दद्ध में आन- 
प्राप्ति की दृष्टि से भेद है. जह > 25 

और मुनि में मुख्य भेद चरित्र के 
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न-साहित्य में श्वावक्त धब्द के दो अर्थ मिलते हैँ--पहला, 'ध्रि' घातु से बना है, झिसका धर्च है सुनना, जो घारशों 
का श्रवण करता है और तदनसार चलने का यवाश्षक्षित प्रबत्त करता है वह क्षावक्क है. क्लायक्त शब्द में साधारणतया 
यहीं अर्थ ग्रहण किया जाता है. प्रतीत होता है जैन परम्परा में क्लावकों द्वारा स्वर्य शास्त्राध्ययत दी परिप्र्दी बह़ी 
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रही. यत्र तत्र साधुओं के अध्ययन भीर उन्हें पढ़ाने वाले वाचनाचार्य का वर्णन मिलता है. अध्ययन करने वाले साधुओं 
की योग्यता तथा आवश्यक तपोनुष्ठान का विधान भी किया गया है किन्तु श्रावकों का निर्देश शास्त्राध्ययन के सम्बन्ध 
में कहीं नहीं मिलत्ता. इस का दूसरा अर्थ श्रापके' धातु के आधार पर किया जाता है. इस धातु से संस्कृत रूप 
शरापक' बनता है जिसका प्राकृत में 'शाक्य' हो सकता है किन्तु संस्कृत में श्रावकर' शब्द के साथ इसकी संगति 
नहीं वैठती- इन शब्द का आशय है वह व्यक्ति, जो भोजन पकाता है, इसके विपरीत साधु भिक्षा पर निर्वाह करते हैं, 
पकाते नहीं. 


श्रावक के लिये बारह ब्रतों का विधान है. उनमें से प्रथम पांच अखुब्नत या शीलब्रत कहे जाते हैं. अगुब्नत का 
अर्थ है छोटे ब्रत. साधु हिंसा आदि का पूर्ण परित्याग करता है अतः उसके ब्रत महात्रत कहे जाते हैं. श्रावक् उनका 
पालन मर्यादित रूप में करता है अतः उसके ब्रत अणुब्रत कहे जाते हैं. शील का अर्थ है आचार, अहिसा, सत्य, अस्तेय, 
ब्रह्मचर्य और अपरिग्रह ये पांच चरित्र या आचार की आधार शिला है. इसीलिए इनको शील कहा जाता है. बौद्ध 
साहित्य में भी इनके लिये यही नाम मिलता है. योग दर्शन में इन्हें यम कहा गया है और अप्टांग योग की भाधार 
शिला माना गया है और कहा गया है कि ये ऐसे ब्रत हैं जो सार्वभौम हैं--व्यक्ति देश-काल तथा परिस्थिति की 
मर्यादा से परे हैं अर्थात्‌ धर्मावर्म या कर्तंव्या-कत्तंव्य का निरूपण करते समय अन्य नियमों की जांच अहिंसा आदि 
के आधार पर करना चाहिए किन्तु इन्हें किसी दूसरे के लिये गौण नहीं वनाया जा सकता. हिंसा प्रत्येक अवस्था में 
पाप है उसके लिये कोई अपवाद नहीं हैं. कोई व्य वित हो या कैसी ही परिस्थिति हो, हिंसा पाप है, अहिसा धर्म है. सत्य 
आदि के लिये भी यही वात है. किन्तु इनका पूर्णतया पालन वहीं हो सकता है जहाँ सब प्रद्धत्तियां बन्द हो जाती हैं 
हमारी प्रत्येक हलचल में सूक्ष्म या स्थुल हिंसा होती रहती है अतः साधक के लिये विधान है कि उस लक्ष्य पर दृष्टि 
रखकर यथाशवित आगे बढ़ता चला जाय. साधु औरश्र व॒क इसी प्रगति की दो कक्षाएं हैं. श्रावक के शेप सात ब्रतों 
को शिक्षा-त्रत कहा गया है वे जीवन में अनुशासन लाते हैं. इनमें से प्रथम तीन वाह्म अनुशासन के लिये हैं और हमारी 
व्यावसायिक हलचल, दैनन्दिन रहन-सहन एवं शरीर-संचालन पर नियंत्रण करते हैं और शेप चार आंतरिक शुद्धि के 
लिये हैं. इन दोनों श्रेणियों में विभाजन करने के लिये प्रथम तीन को गुण ब्रत और शोप चार को शिक्षा ब्रत भी कहा 
जाता है. 
इन बारह ब्रतों के अतिरिक्त पूर्व भूमिका के रूप में सम्यकक्‍त्व-ब्रत है जहां साधक की दृष्टि अन्तर्मुखी वन जाती है और 
वह आच्तरिक विकास को अधिक महत्त्व देने लगता है, इसका निरूपण पहले किया जा चुका है. वारह ब्रतों का अनुष्ठान 
करता हुआ श्रावक आध्यात्मिक शक्ति का संचय करता जाता है. उत्साह बढ़ने पर वह घर का भार पुत्र को सौंप कर 
धर्म-स्थान में पहुंच जाता है और सारा समय तपस्या और आात्म-चिन्तन में विताने लगता है. उस समय वह ग्यारह 
प्रतिमायें स्वीकार करता है और उत्तरोत्तर वढ़ता हुआ अपनी चर्या को सुनि के समान बना लेता है. जब वह यह 
देखता कि मन में उत्साह होने पर भी शरीर कृश हो गया है और वल क्षीण होता जा रहा है तो नहीं चाहता कि शारी- 
रिक दुर्वलता मन को प्रभावित करे और आत्म-चिन्तन के स्थान पर शारीरिक चिन्तायें होने लगें. इस विचार के साथ 
वह शरीर का ममत्व छोड़ देता है. आहार का परित्याग करके निरन्तर आत्म-चिन्तन में लीन रहता है. जहाँ वह जीवन 
की इच्छा का परित्याग कर देता है, वहाँ यह भी नहीं चाहता कि गत्यु शीघ्र आ जाय. जीवन और स॒त्यु, निन्दा और 
स्तुति, सुख और दु:ख सबके प्रति समभाव रखता हुआ समय आने पर शान्तचित्त से स्थुल शरीर को छोड़ देता है. 
आवक की इस दिनचर्या का वर्णन उपासकदशांग के प्रथम आनन्द नामक अध्ययन में है. अब हम संक्षेप में इन ब्रतों का 
निरूपण करेंगे. प्रत्येक ब्रत का प्रतिपादन दो भागों में विभकक्‍त है. पहला भाग विधान के रूप में है. जहां साधक अपनी 
व्यवहार मर्यादा का निब्चय करता है उस मर्यादा को संकुचित करना उसकी अपनी इच्छा एवं उत्साह पर निर्भर है 
किल्तु मर्यादा से आगे बढ़ने पर ब्रत टूट जाता है. दूसरे भाग में उन दोपों का प्रतिपादद किया गया है जिनकी संभावना 
चनी रहती है और कहा गया है कि श्रावक को उन्हें जानना चाहिए किन्तु आचरण न करना चाहिए. श्रावक के लिये 
दिनचर्या के रूप में प्रतिक्रमण का विधान है. उसमें वह प्रतिदिन इन ब्रतों एवं संभावित दोपों को दोहराता है किसी' 


डा० इन्द्रचन्द्र शास्त्री : श्रावक्थर्स : €०१ 
प्रकार का दोप ध्यान में आने पर प्रायदिचित्त करता है और भविष्य में उनके निर्दोष पालन की घोषणा करता है. इन 
सम्भावित दोपों को अतिचार कहा गया है. 
जैन शास्त्रों में व्रत के अतिक्रणण की चार कोटियां बताई गई हैं : 
१. अतिकरम-ब्रत को उल्लंघन करने का मन में ज्ञात या अज्ञात रूप से विचार आना. 
२. व्यतिक्रम-उल्लंघन करने के लिये प्रद्धत्ति. 
३. अतिचार-क्रतत का आंशिक रूप में उल्लंघन. 
४, अनाचार-ब्नत का पूर्णतया टूट जाना. 


> 


अतिचार की सीमा वहीं तक है जब कोई दोष अनजान में लग जाता है, जान-वृक्क कर ब्रतभंग करने पर अनाचार हो 
जाता है 


अहिसा-न्रत 
अहिसा जैन-परम्परा का मूल है. जैनधर्म और दर्शंत का समस्त विकास इसी मूल तत्त्व को लेकर हुआ है. आचारांग 
सूत्र में भगवान्‌ महावीर ने घोषणा की है कि जो अरिहन्त भ्रूतकाल में हो चुके हूँ, जो वर्तमान में हैं तथा जो भविष्य 
सें होंगे उन सबका एक ही कथन है, एक ही उपदेश, एक ही प्रतिपादन है तथा एक ही उद्घोप है कि विश्व में जितने 
प्राणि, भूत, जीव या सत्त्व हैं किसी को नहीं मारना चाहिए, किसी को नहीं सताना चाहिए. किसी को कपण्ट या पीड़ा 
नहीं देती चाहिए. जीवन के इस सिद्धान्त का प्रतिपादन समता के आधार पर करते हुए उन्होंने कहा--जबर तुम किसी 
को मारना, सताना या पीड़ा देना चाहते हो तो उसके स्थान पर अपने को रखकर सोचो, जिस प्रकार यदि कोई तुम्हें 
मारे या कण्ट देवे तो अच्छा नहीं लगता. इसी सूत्र में भगवान्‌ ने फिर कहा है--भरे मानव, अपने आपसे युद्ध कर, 
बाह्य युद्धों से कोई लाभ नहीं. 
इस प्रकार भगवान्‌ महावीर ने अहिंसा के दो रूप उपस्थित किये. एक बाह्य रूप जिम्का अर्थ है किसी प्राणी को ब-प्ट 
न देना. दूसरा आभ्यन्तर रूप हैं जिसका अर्थ हैं किसी के प्रति दुर्भावगा न रखना, किसी का बुरा न सोचना. 
दशवेकालिक सूत्र में धर्म को उत्कृष्ट मंगल वताया है. इसका अरय॑ है जो आदि, मध्य तथा अंत, तीनों अवस्थाओं में 
मंगल रूप हो वही धर्म है उसके तीन अंग बताए गए हैं--१. अहिंसा, २. संयम, ३. तप. वास्तव में देखा जाय तो 
संयम और तप अहिंसा के दो पहलू हैं. संयम का सम्बन्ध बाह्य प्रद्धत्तियों के साथ है और तप का आन्तरिक मलिनताओों 
या कुसंस्कारों के साथ. उपर्युक्त अरुब्रतों तथा शिक्षात्रतों का विभाजन इन्हीं दो ढपों को सामने रखकर किया यया है 
संयम और तप की पूर्णता के रूप में ही मुनियों के लिये एक ओर महान्नत तथा समित्ति, युप्ति आदि उनकी सहायक 
क्रियाओं का विधान है और दूसरी ओर वाह्य तथा आसश्यन्तर अनेक प्रकार की तपस्याओं का विधान है. पांच महावतों 
में भी वस्तुतः देखा जाय तो सत्य और अस्तेय, वाह्य अहिसा अर्थात्‌ व्यवहार के साथ सम्बन्ध रखते हूँ, अ्रह्मचर्य तथा 
अपरिग्रह आन्तरिक अहिसा अर्थात्‌ विचार के साथ सस्वन्ध रखते हैं 
व्यास ने पात्तञ्जल योग के भाष्य में कहा है ...“अहिसा भूतावामनभिद्रोह:.” द्रोह का अध्े है ईरप्या या द्ेप बुद्धि, इसमें 
मुख्यतया विचारपक्ष को सामने रक्खा गया है, जैन-दर्शन विचार और व्यवहार दोनों पर बल देता है. 
जैन-दर्शन का सर्वस्व स्वादुवाद है. वह विचारों की अहिसा है. इसका अब है व्यक्ति अपने विचारों को जितना महत्त्व 
देता है दूसरों के विचारों को भी उतना दे. गलत सिद्ध होने पर अपने विचारों को छोड़ने पर तैयार रहे और वास्तविक 
सिद्ध होने पर दूसरे के विचारों का स्वागत करे. जेच-दर्शतन का कथन है कि व्यक्ति क्षपत्ी-अपनी परिस्थिति केः ऋनुसार 
विभिन्‍न दृष्टिकोणों को उपस्थित करते हैं, वे दृष्णिकोण मिथ्या नहीं होते किन्तु सापेक्ष होते हैं. परिस्थिति तथा समय 
के अनुसार उनमें से किसी एक का चुनाव किया जाता है. इस चुनाव को द्रव्य, क्षेत्र, काल तथा भाव इन घब्दों द्वारा 
प्रकट किया गया है. 


आओ 
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उमास्वाति ने अपने तत््वार्थसूत्र' में हिसा की व्याख्या करते हुए कहा है--प्रमत्तयोगात्‌ प्राणव्यपरोपणम्‌ हिंसा !” 
इस व्याख्या के दो भाग हैं, पहला भाग है--'प्रमत्तयोगात्‌”. योग का अर्थ है मन, वचन और काया की प्रद्धत्ति, प्रमत्त 
का अयथ॑ है प्रमाद से युवत. वे पांच हैं : 

१. भद्य--अर्थात्‌ ऐसी वस्तुएं जिनसे मनुष्य की विवेक-शवित कुण्ठित हो जाती है. 

२. विपय--रूप, रस, गन्ध आदि इन्द्रियों के विषय, जिनके आकर्पण में पड़ कर मनुष्य अपने हिंताहित को भूल 
जाता है. 


न्ध्ण 


« कपाय--क्रोव, मान, माया और लोभ आदि मनोवेग, जो मनुष्य को पागल बना देते हैं 
७. निद्वा--आलस्य या अकर्मण्यता, 


४. विकथा--स्त्रियों के सौन्दर्य, देश-विदेश की घटनाएं, भोजन सम्बन्धी स्वाद तथा राजकीय व्यवस्था आदि विपयों 
को लेकर व्यथे की चर्चायें करते रहना. प्रमाद की अवस्था में मन, वचन और शरीर की ऐसी प्रद्धत्ति करना जिससे 
दूसरे के प्राण पर आघात पहुंचे--हिसा है. इसका अर्थ है यदि हितवुद्धि से प्रेरित होकर कोई कार्य किया जाता है 
और उससे दूसरे को कष्ट पहुंचता है त्तो वह हिंसा नहीं है. 
उपरोक्त व्याख्या में प्राणशब्द अत्यन्त व्यापक है. जेन-शास्त्रों में प्राण के दस भेद हैं--पांच इन्द्रियां, मन, वचन, 
काया, श्वासोच्छुवास और आयु. इनका व्यपरोपण दो प्रकार से होता है. आबात द्वारा तथा प्रतिवन्ध द्वारा. दूसरे को 
ऐसी चोट पहुंचाना जिससे दिखना या सुनता बन्द हो जाय, आघात है. दूसरे को देखने या सुनने से रोकना, उसकी 
स्वतन्त्र दत्तियों में वाधा डालना प्रतिवन्ब है. दूसरे के स्वतन्त्र चिन्तन, भाषण अथवा यातायात में रुकावट डालना 
भी प्रतिवन्ध के अन्तर्गत है और वह हिंसा है. दूसरे की खुली हवा को रोकना, उसे दुपित करता, इवासोच्छवास पर 
प्रतिवन्ध है. 

यहाँ यह प्रइत होता है कि एक नागरिक अपनी स्वतन्त्र प्रद्धत्तियों के कारण दूसरे नागरिक के रहन-सहन एवं सुख- 
सुविधा में बाधा डालता है, उसके वैयक्तिक जीवन में हस्तक्षेप करता है, चोरी, डकती तथा अन्य अपराधों द्वारा 
शान्ति भंग करता है, क्या उस पर नियन्त्रण करना आवश्यक नहीं है ? यहीं साधु और श्रावक्ष की चर्या में अन्तर 
हो जाता है. साधु किसी पर हिंसात्मक नियंत्रण नहीं करता. वह अपराबी को भी उसके कल्याण की बुद्धि से उपदेश 
हारा समभाता है, उसे किसी प्रकार का कप्म नहीं देना चाहता. इसके विपरीत श्रावक को इस बात की छूट रहती 
है वह अपराधी को दण्ड दे सकता है. नागरिक जीवन में वाधा डालने वाले पर हिंसात्मक नियन्त्रण रख सकता है. 
साधु और श्रावक की अहिसा में एक वात का अन्तर और है--जैन-बर्म के अनुसार प्रृथ्वी, पानी, अग्नि, वायु तथा 
वनस्पतियों में भी जीव हैं और उन्हें स्थावर कहा गया है और चलने फिरने वाले जीवों को चस कहा गया है. साधु 
अपने लिये, भोजन बनाना, पर्काना, मकान बनाना, आदि कोई प्रद्धत्ति नहीं करता, वह भिक्षा पर निर्वाह करता 
है, इसके विपरीत श्रावक अपनी आवश्यकता-पूत्ति के लिये मर्यादित रूप में प्रद्धत्तियां करता है और उनमें पृथ्वी, 
पानी, अग्नि आदि स्थावर जीवों की हिसा होती ही रहती है. उस सूक्ष्म हिसा का उससे त्याग नहीं होता. वह केवल 
स्थूल अर्थात्‌ तरस जीवों की हिंसा का त्याग करता है. इस प्रकार श्रावक की चर्या में दो छूटें हैं पहली अपराधी को 
दण्ड देने की और दूसरी सूक्ष्म हिसा की. इसी आधार पर श्रावक के ब्रतों को सागारी अर्थात्‌ छूट वाले कहा जाता 
है. इसके विपरीत साधु के ब्रतों को अनागार कहा जाता है. 
जीवनव्यवह्ार के सम्बन्ध में दो दृष्टिकोण मिलते हैं. पहला हृप्रिकोण मनुस्श्ति में आया है जहां कहा यया है-- 
'जीवो जीवस्य जीवनम्‌”. एक जीव दूसरे जीव का जीवन है अर्थात्‌ भोजन है. इसमें यह प्रकट किया गया है कि 
प्राणियों का जीवन परस्पर हिसा पर टिका हुआ है. झाथिक क्षेत्र में इसी हिंसा को श्ोपण कहा जाता है और राज- 
नीतिक क्षेत्र में अत्याचार, जब उसका व्यवहार चोर, डाकू, आदि करते हैं तो उसे अपराध कहा जाता है. दूसरा 
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ह॒प्ठिकोण परस्पर सहयोग का है. एक व्यक्ति को भोजन की आवश्यकता है और दूसरे को वस्त्र की. भोजन तैयार 
करने वाला अपने भोजन का कुछ अंश वस्त्र तैयार करने वाले को दे देता है और उससे वस्त्र प्राप्त करता है. इस 
प्रकार विनिमय के द्वारा विना किसी हिसा के दोनों की आवश्यकता पूर्ण हो जाती है. श्वावक्र का जीवन परस्पर 


सहयोग के इसी सिद्धांत पर आधारित है. 


करण छोर योग 
पहले बताया जा चुका है कि मनुष्य की प्रद्धत्तियां साधना की अपेक्षा से त्तीन प्रकार की होती हँ--मानसिक, वाचिक, 
और कायिक. इन्हें जैन-परम्परा में योग कहा गया है. इसी प्रकार किया की अपेक्षा से भी उसके तीन प्रकार हैं-- 
स्वयं करना, दूसरे से कराना और करने वाले का अनुमोदन करना. इन्हें करण कहा गया है 


अहिसा को जीवन में उतारने के लिये मैत्री-भावना का विधान किया गया है. श्लावक प्रतिदिन घोषणा करता है-मैं सब 
जीवों को क्षमा प्रदान करता हूँ, सब जीव मुझे क्षमा प्रदान करें. मेरी सबसे मित्रता है, किसीसे वर नहीं है. इस घोषणा में 
श्रावक सर्वप्रथम स्वयं क्षमा प्रदान करता है और कहता है कि मुझसे किसी को डरने की आवश्यकता नहीं है, में सबको 
अभय प्रदान करता हूँ. दूसरे वाक्य द्वारा वह अन्य प्राणियों से क्षमा-याचना करता है और स्वयं निर्भव होना चाहता 
है. वह ऐसे जीवन की कामना करता है जहाँ वह न शोषक वने और न शोपित, न भयोत्पादक बने और न भयभीत, 
न त्रासक बने और न त्रस्त, न उत्पीड़क बने न पीड़ित. तीसरे चरण में वह सबसे मित्रता की घोषणा करता है 
अर्थात्‌ सबको समता की दृष्ठि से देखता है. मित्रता का मूल आधार है प्रतिदान की आशा न रखते हुए दूसरे को 
अधिक से अधिक प्रदान करने की भावना. एक मित्र को दूसरे मित्र की सुख-सुविधा व आवश्यकता का जितना ध्यान 
रहता है, उतना अपना नहीं. इसके विपरीत जब अपनी सुख-सुविधा के लिये दूसरे का हक छीनने की भावना भा जाती 
है, तभी शत्रुता का मिश्रण होने लगता है. मित्रता की घोषणा द्वारा श्रावक अन्य स्व प्राणियों का हिर्तेपी एवं रक्षक 
बनने की प्रतिज्ञा करता है. चौथा चरण है--मेरा किसी से वर नहीं है. वह कहता है--ईर्ष्या, हेप, मनोमालिन्य आदि 
शत्रुता के जितने कारण हैं, मैं उन सब को धो चुका हूँ और शुद्ध एवं पवित्र हृदय को लेकर विश्व के सामने उपस्थित 
होता हुं. जो व्यक्ति कम से कम वर्ष में एक वार इस प्रकार घोषणा नहीं करता, उसे अपने आप को जैन कहने 
का अधिकार नहीं है. यदि प्रत्येक व्यक्ति, समाज तथा राष्ट्र इस घोषणा को अपना लें तो विश्व की अनेक समस्याएं 
सुलभ जायें. 


विभिन्‍न व्यक्तियों की दृष्ठि से मंत्री के चार रूप बताये गये हैं. इन्हीं को बौद्ध धर्म में श्रह्मविह्वार के रूप में कहा गया 
है और योग-दर्शन में चित्त को प्रसन्न एवं निर्मेल बनाने के रूप में. 


३. मेन्नी-- समस्त प्राणियों के साथ मित्रता तथा उनके सुख की कामना. योग-दर्शन में सुखसम्पन्न व्यक्तियों के प्रति 
मित्रता का निर्देश किया गया है. जिस प्रकार हमें मित्र के सुख-सम्पत्ति तथा स्वास्थ्य से प्रसन्‍नता होती है इसी प्रकार 
सवकी उन्नति पर प्रसन्न होना सर्वमेत्री है. इस भावना द्वारा व्यक्ति ईर्ष्या पर विजय प्राप्त करता है, अर्थात्‌ दूसरों 
की उन्नति से उसके मन में दुःख नहीं होता प्रत्युत प्रसन्‍तता होती है. दूसरी ओर वह संकुचित स्वार्थ से ऊपर उठने 
लगता है और वेयक्तिक उन्नति के स्थान पर सबकी उन्नति चाहने लगता है 

२. करुणा-- दुखी को देखकर मन में सहानुभूति तथा संवेदना होना, उसके दुःख को दूर करने के लिये प्रवस्तनभील 
होना. प्राय: यह देखा गया है कि दूसरे को कष्ठ या संकट में देख कर सर्वतावारण उसये घृणा करने लगता है. सह 
गरेगी तथा मित्रजन उससे कतराने लगते हैं. इतना ही नहीं, उसकी विवद्यताओं से लान उठाने का प्रयत्न करते है. यह 
एक प्रकार की हिसा-दृत्ति है. अहिसा के साधक को दुखी का दुःख दुर करने तवा उसके कप्ड में हिस्सा बंदाने की भावना 
रखनी चाहिए. 
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३. सुदिता--जो व्यक्ति विद्या, त्याग अथवा किसी अन्य गुण के कारण आग्रे बढ़ा हुआ है उसे देख कर प्राय: हमारे 
मन में असूया उत्पन्न होती है. अर्थात्‌ हम उसमें दोप निकालने का प्रयत्न करते हैँ. यदि बह त्यागी है तो उसे ढोंगी 

लगते हैं, यदि विद्वान है तो रट्टू. इसी प्रकार समाज-सेवक, नेता, दानी आदि प्रत्येक में कोई न कोई दोप निका- 
लने की चेष्टा की जाती है. यह एक प्रकार की असहिष्णुता है और छिपी हुई हिसा का वाह्मय रूप है. इसे टूर करने 
के लिए गुणी को देखकर प्रसन्‍त होने की आदत होनी चाहिए. उसे देखकर भुक जाना और उसके गुणों को अपने में 
लाना मुदिता है. दोप और गुण प्रत्येक व्यक्षित में रहते हैं, हमारा ध्यान गुणों की ओर जाना चाहिए, दोपों की ओर 


नहीं. 


४. डपेक्षा--जो व्यक्ति हमारे प्रतिकुल चलता है, हमसे शत्रुता करता है, हमें हानि पहुँचाने की चेष्टा करता है, उसके 
प्रति भी हेप न कर के तटस्थ इत्ति रखना उपेक्षा है. 


इन चार भावनाओं से क्रमश: ईर्ष्या, घृणा, असूया और द्वेप पर विजय प्राप्त होती है. ये सब आत्मा के मल हैं और 
उसे अज्ञान्त बनाये रखते हैं. 

अहिसा और कायरता 

अहिसा पर प्राय: आक्षेप किया जाता है कि यह कायरता है. शत्रु के सामने आने पर जो व्यक्तित संघर्ष की हिम्मत नहीं 
रखता, वही अहिंसा को अपनाता है; किन्तु यह धारणा ठीक नहीं है. कायर वह होता है जो मन में प्रतिकार की 
भावना होने पर भी प्रत्याक्रण करने से डरता है. ऐसे व्यक्ति का आक्रमण न करना या झान्नु के सामने कुक जाता 
अहिसा नहीं है, वह तो आक्रमण से भी बड़ी हिंसा है. महात्मा गांधी का कथन है कि आक्रमक या क्रूर व्यक्ति विचारों 
में परिवर्तन होने पर आहिसक बन सकता है किन्तु कायर के लिये अहिसक वनना असम्भव है. अहिंसा की पहली शर्ते 
बत्रु के प्रति भिन्रता या प्रेम भावना है. छोटा बालक बहुत-सी बल्तुएं तोड़-फोड़ डालता है, माता को उससे परेशानी 
होती है, किन्तु वह मुस्करा कर टाल देती है. वालक के भोलेपन पर उसका प्रेम और भी बढ़ जाता है. मित्रता या 
प्रेम की यह पहली छार्ते है दूसरे के द्वारा हानि पहुँचाने पर क्रोध न आना प्रत्युत उपस्थित किये गये कष्टों, करकटों तथा 
हानियों से संधर्य करने में अधिकाधिक्र आचन्द्र अनुभव करना. अहिंसक झत्रु से डर कर शत्रु को क्षमा नहीं करता 
किन्तु उसकी भूल को दुर्वलता समझ कर क्षमा करता है. 

अहिसा की इस भूमि पर विरले ही पहुंचते हैं. जो व्यक्ति पूर्णतया अपरिय्रही हैं, अर्थात्‌ जिन्हें धन-सम्पत्ति, मान-अपमाच 

तथा अपने शरीर से भी ममत्व नहीं है, जो समस्त स्वार्थों को त्याग चुके हैं वे ही ऐसा कर सकते हैं. दूसरों के 
लिये अहिंसा ही दूसरी कोटि है कि निरपराध को दण्ड न दिया जाय किन्तु अपराधी का दमन करने के लिये हिंसा 

का प्रयोग क्रिया जा सक्ृता है. उसमें भी अपराधी को सुधारने या उसके कल्याण की भावना रहनी चाहिए उसे नप्ठ 

करने की नहीं. हेपबुद्धि जिततनी कम होगी व्यक्ति उतना ही अहिसा की ओर अग्रसर कहा जायेगा. 

भारतीय इतिहास में अनेक जैन राजा-मंत्री, सेनापति तथा बड़े-बड़े व्यापारी हो चुके हैं. समस्त प्रद्धत्तियाँ करते हुए भी 

वे जैन बने रहे. 


आहता शार जीवन-निर्वाह 

कुछ समय से यह प्रइन उठा है कि भारत की जन-संख्या वहुत वढ़ गई है परिणाम स्वरूप खाद्य-सामग्नी कम पड़ने 
लगी हैं अत: सरकार की ओर से मछलियाँ पालने तथा उन्हें खाने को प्रोत्साहन दिया जा रहा है. ऐसी स्थिति में एक 
जत का कया कत्तेंग्य है ? 

खाद्य-सामग्री की कमी को दूर करने के अनेक उपाय हैं. भारत के क्षेत्रफल को देखते हुए कमी नहीं होनी चाहिए. 


उपज बढ़ाना तथा जन-संख्या की हृद्धि को रोकना आदि अनेक उपाय काम में लाये जा सकते हैं. उस चर्चा में न जा 
कर हम खाद्य संकट को वास्तविक मान कर चलते हैं 
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जैन का अर्थ है वह व्यक्ति, जो जैन-सिद्धांतों में विश्वास रखता है. जो व्यक्ति मांसाहारी वैश्यागमन आदि को नहीं 
छोड़ता फिर भी जैन-सिद्धांत में अनुराग रखता है, उसे अपने आप को जैन कहने का अधिकार है, श्रावक्, साधु 
तथा वीतराग की श्रेणियाँ उसके ऊपर हैं. मांसाहार बुरा होने पर भी करने या छोड़ने मात्र से कोई जैन या अजेन 
नहीं बनता. यह वात प्रत्येक व्यक्ति की इच्छा और उत्साह पर निर्भर है कि वह त्याग के मार्ग पर कितना आगे बढ़ता 
है. साधु प्राण-संकट आने पर भी दूसरे की हिसा नहीं करता, उसकी चर्या निरपवाद.है, किन्तु श्रावक को आवश्यकता- 
नुसार छूट रहती है. वह अपनी शक्ति और परिस्थिति के अनुसार ही ब्रतों का पालन करता है. यदि वह मांसाहार 
को बुरा समझता है और प्राण-संकट जाने पर भी उस ओर नहीं जाना चाहता तो वह .उच्चादर्श है यदि इत्तनी शक्ति 
या साहस नहीं है तो हेय समभता हुआ भी वह उसका सेवन करेगा, किन्तु जब तक जैन-सिद्धांतों पर उसका विश्वास 
अक्षुण्ण है तब तक उसे जैन ही -कहा जायेगा. 


त्याग का सर्वोत्कृप्र रूप तीन करण तीन योग से है. अर्थात्‌ जहाँ साधक यह निश्चय करता है कि मैं किसी सावच्य प्रद्धत्ति 
को मन, वचन और काया से न स्वयं करूंगा, न स्वयं कराऊँगा, और न करने वाले का अनुमोदन करूंगा. इस प्रकार 
का त्याग साधु का ही होता है क्योंकि वह सांसारिक उत्तरदायित्व को छोड़ कर एकान्त आत्मचिन्तन में लीन रहमे लगता 
है. परिवार या समाज से किसी प्रकार का लौकिक सम्बन्ध नहीं रखता, श्रावक का त्याग निम्न कोटि का होता है. बहुत 
से कार्य वह अपने हाथ से नहीं करता किन्तु दूसरे से कराने की छूट रखता है. बहुत से ऐसे हैं जो न करता कराता है 
किन्तु उनके अनुमोदन का त्याग नहीं करता. त्याग की इन कोटियों को लक्ष्य में रख कर शास्त्र में ४६ भंग किये गये हैँ 
सबसे स्थूल त्याग है एक करण एक योग अर्थात्‌ अपने .हाथ से स्वयं न करना. इसी प्रकार एक करण दो योग, एक करण 
तीन योग, दो करण॑ एक योग आदि भंग बताये गये हैं. श्रावक प्रायः दो करण तीन योग से त्याग करता है अर्थात्‌ मन 
बचन और काया से स्वयं नहीं करता तथा दूसरे से नहीं कराता, उसे अनुमोदन करने का परित्याग नहीं होता. 

श्रावक अपने प्रथम अखुब्नत में यह निश्चय करता है कि मैं निरपराध तरस जीवों की हिंसा नहीं करूँगा अर्थात्‌ उन्हें 
जान-बूक कर नहीं मारूंगा. इस ब्रत के पाँच अतिचार हैं जिनकी तत्कालीन श्रावक के जीवन 'में सम्भावना बनी रहती 
थी वे इस प्रकार हैं--- 


१. बन्ध--पश्चु तथा नौकर चाकर आदि आश्नितजनों को कष्टदायी वन्धन में रखना. यह वन्चन झारीरिक, आथिक, 
सामाजिक आदि अनेक प्रकार का हो सकता है. 

२. वध--उन्हें बुरी तरह पीटना. 

३. छुविच्छेद---उनके हाथ, पांव आदि अंगों को काटना. 

», अतिभार--उन प्रर अधिक बोभ लादना. नौकरों से अधिक काम लेना भी अतिभार है. 


५. भक्‍तपानविच्छेद--उन्हें समय पर भोजन तथा पानी न देना. नौकर को समय पर चेतन न देना जिससे उसे तथ 
घर वालों को कष्ट पहुँचे. 


सत्य-न्नत 
श्रावक का दूसरा ब्रत झुपावाद-विरमण अर्थात्‌ असत्यभाषण का परित्याग है. 
उमास्वाति ने इसकी व्याख्या करते हुए कहा है कि 'असदमिवानमन्तम्‌! असदमिधान के तीन अर्थ हैं (१) जअसत्‌ 
अर्थात्‌ जो बात नहीं है उसका कहना. (२) बात जैसी है उसे वैसी न कह कर दूसरे रूप में कहना, एक ही तथ्य को 
ऐसे रूप में भी उपस्थित किया जा सकता है जिससे सामने वाले पर अच्छा प्रनाव पड़े. उसी को विगाट्‌ दर रवाश 


कण 


छा 
सकता है जिससे सामने वाला नाराज हो जाय. सत्यवादी का कर्तव्य है कि वस्तु को वास्तविक रूप में रखे, उसे दसामे 


या विगाड़ने का प्रयत्त न-करे. (३) इसका तीसरा अर्य है असत्‌-बुराई या दुभविना को चेकर किसी रे 
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दुर्भावना दो प्रकार की है (१) स्वार्थसिद्धि-मुलक अर्थात्‌ अपना स्वार्थ सिद्ध करने के लिये दूसरे को गलत बात बत्ताना. 
(२) ह्ेपप्नूलक--दूसरे को हानि पहुँचाने की भावना. 

इस ब्रत का मुख्य सम्बन्ध भाषण के साथ है; किन्तु दुर्भावना से प्रेरित मानसिक चिन्तन तथा कायिक व्यापार भी 
इसमें आ जाते हैं. 

सत्य की श्रेष्ठता के विपय में उपनिपद्‌ में कहा है--'सत्यमेव जयते नाहुत॑ अर्थात्‌ सत्य की जीत होती है, झूठ 
की नहीं. दूसरा वाक्य जैन-शास्त्रों में मिलता है--सच्च लोगम्मि सारभूय्य--अर्थात्‌ सत्य ही दुनिया में सारभूत है. 
इन दोनों में भेद बताते हुए काका कालेलकर ने लिखा है कि प्रथम वाक्य में हिंसा मिली हुई है, जीत में हारने वाले की 
हिंसा छिपी हुई है. अहिंसक मार्ग तो वह है जहाँ शत्रु और मित्र दोनों की जीत होती है, हार किसी की नहीं होती. दूसरा 
वाक्य यह बताता है कि सत्य ही विश्व का सार है, उसी पर दुनिया टिकी हुईं है. जिस प्रकार गन्ने का मूल्य उसके 
सार बर्थात्‌ रस पर आश्रित है इसी प्रकार जीवन का मूल्य सत्य पर आवारित है. यहाँ जीत और हार का प्रइन 
नहीं है. 

उपनिपदों में सत्य को ईश्वर का रूप बताया गया है और उसे लक्ष्य में रख कर अभय अर्थात्‌ अहिंसा का उपदेश दिया 
गया है. जैन-धर्म आचारप्रधान' है अत: अहिसा को सामने रख करूउस पर सत्य की प्रतिष्ठा करता है. उपनियदों में 
विह्व के मूलतत्त्वों की खोज अर्थात्‌ दशेनशास्त्र की प्रवानता है. अतः वहां सत्य को आधार वनाकर अहिसा का संदेश 
दिया गया है. इसी का दूसरा नाम एकता का दर्शन या अभेद का साक्षात्कार है, वहां भेदवुद्धि ही हिस्ता है 


०० 


श्रावक अपने सत्य-ब्त में स्थुल-म्रपावाद का त्याग करता है. उन दिनों स्थुल-म्रपावाद के जो रूप थे, यहाँ उनकी 
गणना की गई है : 


१. कन्यालीक--बैवाहिक संवन्ध के समय कन्या के विपय में कूठी वातें कहना. उसकी आयु, स्वास्थ्य, शिक्षा आदि के 
विपय में दूसरे को धोखा देना, इस असत्य के परिणाम स्वरूप वर तथा कन्यापक्ष में ऐसी कठुता भाजाती है कि कन्या 
का जीवन दूभर हो जाता है. 


२. गवालीक--गाय, भैंस आदि पशुओं का लेन-देत करते समय 'कुठ बोलना. वर्तमान समय को लक्ष्य में रखकर कहा 
जाय तो क्रय-विक्रय संबन्धी सारा क्रुठ इसमें आजाता है. 

३. भूम्यक्वीक--भूमि के संवन्ध में फूछ बोलना. 

४. स्थापनस्पा--किसी की घरोहर या मिरवी रखी हुई वस्तु के लिये कूठ बोलना. 

<. कूटसाक्षी--न्यायालय आदि में भ्ूठी साक्षी देना. 

उपरोक्त पाँचों बातें व्यवहारशुद्धि से संवन्ध रखती हैँ और स्वस्थ समाज के लिये आवश्यक है. इस ज्नत के पाँच अति 
चार निम्नलिखित हैँ : रु 


६. सहसाभ्याख्यान--विना विचारे किसी पर भ्रुठा आरोप लगाना. 
२. रहस्याभ्याख्यान---राग में आकर विनोद के लिये किसी पति-पत्नी अथवा अन्य स्नेहियों को अलग कर देना, 
किवा किसी के सामने दूसरे पर दोषारोपण करना. 


३. स्वदारमस्त्रसेद--आपस में प्रीति टूट जाय, इस झ्याल ने एक-दूसरे की चुगली खाना या किसी की गुप्त बात 
को प्रकट कर देना. 


४. मिथ्योपदेश---सच्चा-कूठा समझा कर किसी को उल्टे रास्ते डालना. 
४- कट लेखक्रिया--मोहर, हस्ताक्षर आदि द्वारा कूठो लिखा-पढ़ी करना तथा खोटा सिफ्करा चलाना आदि. 
तत्त्वार्थसूत्र में सहसाभ्याख्यान के स्थान पर न्‍्यासापहार है, इसका अर्थ है किसी की घरोहर रख कर इंकार कर जाना. 
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अचोरयं-न्नत 
श्रावक का तीसरा ब्रत अचौरय॑ है. वह स्थूल चोरी का त्याग करता है. इसके नीचे लिखे रूप हैं : 


दूसरे के घर में सेव लगाना, ताला तोड़ना या अपनी चाभी लगा कर खोलना, विना पूछे दुसरे की गांठ खोल कर 
चीज निकालना, यात्रियों को लूटना अथवा डाके मारना. 


इस ब्रत के पांच अतिचार नीचे लिखे अनुसार हैं : 
१. स्तेनाहत--चोर के द्वारा लाई गईं चोरी की वस्तु खरीदना या घर में रखना. 
२. तस्करप्रयोग--आदमी रख कर चोरी, डकंती, ठगी आदि कराना. 
३. विरुद्धराज्यातिक्रम--भिन्न-भिन्‍त राज्य वस्तुओं के आयात-निर्यात पर कुछ वन्धन लगा देते हैं अथवा उन पर कर 
आदि की व्यवस्था कर देते हैं. राज्य के ऐसे नियमों का उल्लंघन करना विरुद्ध राज्यातिक्रम है. 
४. कूटतुला-कृटमान--नाप तथा तोल में वेईमानी करना. 
४, तत्प्रतिरूपक व्यवहार--वस्तु में मिलावट करना या अच्छी वस्तु दिखा कर बुरी वस्तु देना. 
सत्य तथा अचौरय॑ ब्रत के अतिचारों का व्यापार तथा व्यवहार में कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है, यह बताने की आवश्यकता 
नहीं. 
स्वदारसन्तोष-नप्नत 
श्रावक का चौथा ब्रत ब्रह्मचर्य है. इसमें वह परायी स्त्री के साथ सहवास का परित्याग करता है और अपनी स्त्री के 


साथ उसकी मर्यादा स्थिर करता है. यह ब्रत सामाजिक सदाचार का मूल है और वंयक्तिक विकास के लिये भी अत्या- 
वश्यक है. इसके पाँच अतिचार निम्न हैं : 


१. इत्वरिक परिग्रहीतागसन--ऐसी स्त्री के साथ सहवास करना जो कुछ समय के लिये ग्रहण की गई हो. भारतीय 
संस्कृति में विवाह-संवन्ध समस्त जीवन के लिये होता है. ऐसी स्त्री भोग और त्याग दोनों में सहयोग देती है जैसा कि 
आनन्दादिक श्रावकों की पत्नियों के जीवन से सिद्ध होता है. इसके विपरीत, जो स्त्री कुछ समय के लिये अपनाई जाती 
है वह भोग के लिये होती है, वह जीवन के उत्थान में सहायक नहीं हो सकती. श्रावक को ऐसी स्त्री से गमन नहीं 
करना चाहिए. 

२. अ्रपरिग्रहीतागमन--वैेश्या आदि के साथ सहवास. 

३. अनंगदक्कीड़ा--अप्राकृतिक मैथुन अर्थात्‌ सहवास के प्राकृतिक अंगों को छोड़कर अन्य अंगों से सहवास करना. 

४. परविवाहकरण--दूसरों का परस्पर संवन्ध कराना. 

&. कामभोगतीब्राभिलाप--विपय भोग तथा काम-कीड़ा में तीन्र आसक्ति. 

परविवाहकरण अतिचार होने पर भी श्रावक के लिये उसकी मर्यादा निश्चित है. अपनी सन्तान तथा आश्रित-जनों का 
विवाह करना उसका उत्तरदायित्व है. इसी प्रकार पशु-धचन रखने वाले को गाय, मेंस बादि पश्चुओं का संबन्ध भी 
कराना पड़ता है, श्रावक को इसकी छूट है. 


अ्परिग्रह परिमाण-प्रत 
इसका अर्थ है श्रावक को अपनी धन-सम्पत्ति की मर्यादा निश्चित करनी चाहिए और उससे क्षघिक सम्पत्ति न रुसनी 


चाहिए. सम्पत्ति हमारे जीवन-निर्वाह का एक साधन है. साथन वहीं तक उपादेय होता है जहाँ नक वश बपने साध्य पी 


>> ८ 2 


तट 


ञ 


४०८ ; मुनि श्रीहजारीसल स्छति-प्रन्य द्वितीय अध्याय 


लिए. साधु सम्पत्ति का सर्वथा त्याग करता है और भिक्षा पर जीवन निर्वाह करता है. साधु वस्व---आदि उपकरणों की 
तरह अपने शरीर के प्रति भी ममत्व नहीं करता. श्रावक भी उसी लक्ष्य. को आदर्श मानता है किन्तु लौकिक आवश्यक- 
ताओं की पूर्ति के लिये मर्यादित सम्पत्ति रखता है. 


आज मानव भौतिक विकास को अपना लक्ष्य मान रहा है. वह 'स्व' के लिये सम्पत्ति के स्थान पर सम्पत्ति के लिये 
स्व! को मानने लगा है. भौतिक आकांक्षाओं की पूर्ति के लिये समस्त आध्यात्मिक गुणों को तिलांजलि दे रहा है.. 
परिणाम-स्वरूप तथाकथित विकास विभीपिका बन गया है. परिग्रह परिमाण ब्रत इस वात की ओर संकेत करता है कि 
जीवन का लक्ष्य बाह्य सम्पत्ति नहीं है: 


इस ब्रत का महत्त्व एक अन्य हृष्ठि से भी है, संसार में सोना, चांदी, भूमि, अन्त, वस्त्रादि सम्पत्ति कितनी भी हो, 
पर वह अपरिमित नहीं है. यदि एक व्यक्ति उसका अधिक संचय करता है तो दूसरे के साथ संघर्ष होना अनिवार्य है. 
इसी आधार पर राजाओं और पूंजीपतियों में परस्पर चिरकाल से संघर्ष चले आ रहे हैं, जिनका भयंकर परिणाम 
साधारण जनता भुगतती आ रही है. वर्तमान युग में राजाओं और व्यापारियों ने अपने-अपने संगठन वना लिये हैं और 
उन संगठनों में परस्पर प्रतिहन्द्रिता चलती रहती है. यह सव अनर्गल लालसा और सम्पत्ति पर किसी प्रकार की 
मर्यादा न रखने का परिणाम है. इसी असन्तोय की प्रतिक्रिया के रूप में रूस ने राज्य-क्रान्ति की और सम्पत्ति पर 
वेयक्तिक अधिकार को समाप्त कर दिया. दूसरी ओर भूपतियों की सत्ता-लालसा और परिणामस्वरूप होने वाले 
भयंकर युद्धों को रोकने वाले लोकतन्त्री शासन-पद्धति प्रयोग में लाई गई. फिर भी समस्याएं नहीं सुलकी. जब तक 
व्यक्ति नहीं सुधरता, संगठनों से अपेक्षित लाभ नहीं मिल सकता. क्योंकि संगठन व्यक्तियों के समूह का ही नाम है. 
परिग्रहपरिमाण जब्त वेयक्तिक जीवन पर स्वेच्छा से अंकुश रखने के लिये कहता है. इसमें नीचे लिखे नी प्रकार के परिग्रह 
की मर्यादा का विधान है : 


१. क्षेत्र-- (खेत) अर्थात्‌ उपजाऊ भूमि की मर्यादा. 
२ बस्तु--मकान आदि. 

« हिरण्य--चांदी, 

- सुवर्ण--सोना. 

« टिपद--दास, दासी- 

« चंतुप्पद--गाय, भैंस घोड़े आदि पशुघन, 

« चन--रुपये पैसे सिक्के था नोट आदि. 

« धान्य--अन्न, गेहें, चावल आदि खाद्य-सम्पत्ति. 
४. कुप्य या गोप्य--तांवा, पीतल आदि अन्य धातुएं. 
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कहीं कहीं हिरण्य में सुवर्ण के अतिरिक्त शेप सब थातुएं ग्रहण की गई हैं और कुप्य या गोप्य घन का अर्थ किया है हीरे, 
माणिक्य, मोती रत्न आदि. 

इस ब्रत के अतिचारों में- प्रथम आठ को दो-दो की जोड़ी में इकट्ठा कर दिया गया है. और नें को अलग- लिया 
गया है, इस प्रकार नीचे लिखे पांच अतिचार बताये गये हैं : 

१. क्ेत्र-चास्तु परिसाणातिक्रम, 

२. हिरख्य-सुवर्ण परिमाणातिक्रम. 

३. ट्विपद-चतुप्पदपरिमाणातिक्रम- 

४. धन-धान्यपरिमाणातिक्रम. 

£€, कुप्यपरिमाणातिक्रम- 
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दिशा-परिसाण-क्षत्त 

पांचवें व्रत में सम्पत्ति की मर्यादा: स्थिर की गई. छठे- दिशापरिमाण जब्त में प्रद्धत्तियों का क्षेत्र सीमित किया जाता हैं. 
श्रावक यह निश्चय करता है कि ऊपर नीचे एवं चारों दिशाओं में निश्चित सीमा से आगे वढ़कर मैं कोई स्वारयंमूलक 
अबछत्ति नहीं करूंगा. साधु के लिये क्षेत्र की मर्यादा का विधान नहीं है क्योंकि उसकी कोई प्रद्धत्ति हिसात्मक या 
स्वार्थभूलक नहीं होती. वह किसी को कष्ट नहीं पहुंचाता प्रत्युत धर्म-प्रचारार्थ ही घृमता है. विहार अर्थात्‌ धर्म-प्रचार 
के लिये घृमते रहना उसकी साधना का आवश्यक अंग है किन्तु श्रावक्र की प्रद्धत्तियां हिसात्मक भी होती हैं अतः उनकी 
मर्यादा स्थिर करना आवश्यक है. 
विभिन्‍न राज्यों में होने वाले संघर्षों को रखकर विचार किया जाय तो इस ब्रत का महत्त्व ध्यान में आ जाता है और 
यह प्रतीत होने लगता है कि वर्तमान युग में भी इस का कितना महत्त्व है. यदि विभिन्‍न राज्य अपनी-अपनी राजनीतिक 
एवं आर्थिक सीमाएं निशचत करलें तो बहुत से संघर्ष रुक जाएं. श्रीजवाहरलाल नेहरू ने राष्ट्रों में परस्पर व्यवहार 
के लिये पंचशील के रूप में जो आचार-संहिता वनाई थी उसमें इस सिद्धान्त को प्रमुख स्थान दिया है कि कोई राज्य 
दूसरे राज्य में हस्तक्षेप नहीं करेगा. 

इस ब्रत के पांच अतिचार निम्नलिखित हैं : 

१. ऊध्व दिशा में मर्यादा का अतिक्रमण. 
अधो दिशा में मर्यादा का अतिक्रमण. 
* तिरछी दिशा अर्थात्‌ पूर्वी, पश्चिम, उत्तर और दक्षिण में मर्यादा का अतिक्रमण: 
क्षेत्रदद्धि-अर्थात्‌ असावधानी या भूल-में मर्यादा के क्षेत्र को बढ़ा लेवा. 
 स्वति-अन्तर्धान-मर्यादा का स्मरण न रखना. 


सदर लक आए ० 


उपभोगपरिशोग-परिमाण-त्रतत 


सातवें ब्रत में बंयक्तिक आवश्यकताओं पर नियंत्रण किया गया है. उपभोग का अर्थ है भोजन-पानी आदि वस्तुएं जो 
अनेक वार काम में लाई जा सकती हैं. उपभोग और परिभोग शब्दों का उपरोक्त अर्य भगवती झतक ७ उद्देश्षा २ में 
तथा हरिभद्रीयावश्यक अध्ययन ६ सु्र ७ में किया गया है. उपासकदशांग सूत्र की अभयदेव टीका में उपरोवत अर्थ 
के साथ विपरीत अर्थ भी दिया गया है अर्थात्‌ एक वार काम में आने वाली वस्तु को परिभोग तथा बार-बार काम में 
आने वाली वस्तु को उपभोग बताया गया है. 


इस ब्रत में दो दृष्टियां रखी गई हैं---भोग और कर्म. भोग की दृष्टि को लक्ष्य में रखकर २६ वातें गिनाई गई हैं जिनकी 
मर्यादा स्थिर करना श्रावक के लिये आवश्यक है, उनमें भोजन, स्तान, विलेपन, दन्तथावन, वस्त्र आदि समस्स वस्चुएं 
आ गई हैं. इस से ज्ञात होता है कि श्रावक के जीवन में किस प्रकार का अनुशासन था, किस प्रकार बह अपने जीवम 
को सनन्‍्तोषमय और सादा वनाता है. उनमें स्नान तथा दन्त-धावन आदि का स्पप्ट उल्लेख है. अतः जैनियों पर गन्दे 
रहने का जो आरोप लगाया जाता है वह मिथ्या है, अपने आलस्य या अविवेक के कारण कोई भी गनन्‍्दा रह सकता 
है--वह जैन हो या अजैन, उसके लिये धर्म को दोष देना उचित नहीं है. दूसरी दृष्टि कर्म की अपेला से है. श्लावक को 
ऐसी आजीविका नहीं करनी चाहिए जिसमें अधिक हिंसा हो, जैसे--कौयले बनाना, जंगल साफ करना, बल भादि को 
ताथना या खस्सी करना आदि. उसको ऐसे धन्घे भी नहीं करना चाहिए जिनसे अपराध या दुराचार मी दद्वि हो, 
जैसे-दुराचारिणी स्त्रियों को नियुक्त करके वेश्यादत्ति कराना, चोर, डाछुओं को सहायता देना आदि, इसके लि 
कर्मादान- गिनाए गए हैं. उपरोफ्त २६ बातों तथा १५ कर्मादानों को विस्तृत रूप में जानने के लिये उप्रानवादशांय 
का प्रथम आनन्द-अ्ध्ययन देखना चाहिए. 
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अनर्थदण्ड विरमण-द्गत 


पाँचवें ब्रत में सम्पत्ति की मर्यादा की गई और छठ में सम्पत्ति या स्वार्थमूलक प्रद्धत्तियों की. सातवें में प्रतिदिन व्यवहार 
में जानेवाली भोग्यसामग्री पर नियंत्रण किया गया. आठवें में वेयक्तिक हलचल या शारीरिक चेष्टाओं पर अनुशासन 
है. श्रावक के लिये व्यर्थ की बातें करना, शेखी मारना, निष्प्रयोजन प्रद्धत्ति करना वर्जित है. इसी प्रकार उसे अपनी 
घरेलु वस्तुएं व्यवस्थित रखनी चाहिए. ऐसा कोई कार्य नहीं करता चाहिए जिससे लाभ कुछ भी न हो और दूसरे को 
कष्ट पहुँचे । अनर्थदण्ड अर्थात्‌ निष्प्रयोजन हिसा के चार रूप बताये यये हैं : 

१. अपध्यानाचरित--चिता या ऋर विचारों के कारण होने वाली हिंसा. 


घन सम्पत्ति का नाश, पुत्र-स्त्री आदि प्रियजन का वियोग आदि कारणों से मनुष्य को चिन्तायें होती रहती हैं किन्तु 
उनसे लाभ कुछ भी नहीं वरन्‌ अपनी ही आत्मा निर्बेल होती है. इसी प्रकार ऋर या द्वेपपूर्ण विचार रखने से भी कोई 
लाभ नहीं होता ऐसे विचारों को अपध्यानावचरित अनर्थदण्ड कहा गया है. 

२, प्रमादाचरित--आलस्यथ या असावधानी के कारण होने वाली हिंसा. 


घी, तेल तथा पाती वाली खाद्य वस्तुओं को विना ढेँके रखना तथा अन्य प्रकार की असावधानी इस श्रेणी में आ जाती 
है. यदि कोई व्यक्ति सड़क पर चलते समय, यात्रा करते समय या अन्य व्यवहार में दूसरे का ध्यान नहीं रखता और 
ऐसी चेप्टाएं करता है जिससे दूसरे को कष्ट पहुँचे तो यह सब प्रमादाचरित है 


३, हिल्लाप्रदान--दूसरे व्यक्ति को शिकार खेलने आदि के लिये शस्त्रास्त्र देना जिससे व्यर्य (ही हिंसा के प्रति निमित्त 
वनना पड़े. हिसात्मक कार्यो के लिये आ्थिक या अन्य प्रकार की सभी सहायता इसमें आ जाती हैं 


४. पापकर्मोपदेश--किसी मनुष्य या पश्चु को मारने, पीटने या तंग करने के लिये दूसरों को उभारना, वहुधा देखा 
गया है कि वालक विना किसी द्वेप-वुद्धि के किसी भिखमंगे, या घायल-पशु को तंग करने लगते हैं और पास में खड़े 
दूसरे मनुष्य तमाशा देखने के लिये उन्हें उकसाते हैं यहु सब पापकर्मोपदेश है. इसी प्रकार चोरी, डकौती, वेश्यादत्ति 
आदि के लिये दूसरों को प्रेरित करना, व ऐसी सलाह देनी भी इसी के अन्तर्गत है. 

इस ब्रत के पाँच अतिचार निम्नलिखित हैं : 

. कदंप--कामोत्ते जक चेप्तायें या बातें करना, 

, कौल्कुच्य--भांडों के समाव हाथ, पैर पटकाना तथा नाक मुंह आँख बादि से विक्ृत चेप्वायें करना. 

. मौखयय--मुखर अर्थात्‌ वाचाल वनना. बढ़-बढ़ कर बातें करना और अपनी झेखी मारना, 

« संयुक्ताधिकरण--हथिया रों एवं हिसक साथनों की आवश्यकता के विना ही जोड़ कर रखना. 

४, उपभोगपरिसोगातिरेक--भोग्य सामग्री को आवश्यकता से अधिक बढ़ाना. 
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वैभव प्रदर्शन के लिये मकान, कपड़े, फनिचर आदि का आवश्यकता से अधिक संग्रह करना आदि इस अतिचार के 
अन्तर्गत हैं. इससे दूसरों में ईर्प्या दक्ति उत्पन्न होती है और अपना जीवन उन्हीं की व्यवस्था में उलभ जाता है. 


सामायिक-कब्षत 


छठे, सातवें और आववें ब्रत में व्यक्ति की बाह्य चेष्टाओं पर नियंत्रण वताया गया. नवें से लेकर वारवें तक चार ब्रत 
आन्तरिक अनुशासन या शुद्धि के लिये हैं. इनका अनुष्ठान साधना के रूप में अल्प समय के लिये किया जाता है. 


जिस प्रकार वैदिक परम्परा में संब्या-वंदन तथा मुसलमानों में नमाज दैनिक कृत्य के रूप में विहित हैं, उसी प्रकार 
जैन-परम्परा में सामायिक और प्रतिक्रमण हैं. सामायिक का अर्थ है जीवन में समता को उत्तारने का अभ्यास. साधु का 
सारा जीवन सामायिक रूप होता है अर्थात्‌ उसका प्रत्येक कार्य समता का अनुष्ठान है. श्रावक प्रतिदिन कुछ समय के 


डा० इन्द्रचन्द्र शास्त्री : श्रावक्रपर्स : €११ 


लिये उसका अनुष्ठान करता है. समता का अर्थ 'स्व' और 'पर' में समानता. जैनवर्म का कथन है कि जिस प्रकार हम 
सुख चाहते हैं और दुःख से घवराते हैं, उसी प्रकार प्रत्येक प्राणी चाहता है. हमें दूसरे के साथ व्यवहार करते समय 
उसके स्थान पर अपने को रखकर सोचना चाहिए, उसके कष्टों को अपना कष्ट, उसके सुख को अपना सुस्त मानना 
चाहिए. समता के इस सिद्धान्त पर विश्वास रखने वाला व्यक्ति किसी की हिसा नहीं करेगा. किसी को कठोर शब्द 
नहीं कहेगा और न मन में किसी का दुरा सोचेगा. पहले वताया जा चुका है कि व्यवहार में समता का अर्य॑ है अहिसा 
जो जैनशास्त्र का प्राण है. विचारों में समता का अर्थ हैं स्थाद्वाद, जो जैनदशेन की आाधारशिला है. 


प्रतिक्रण का अर्थ है वापिस लौटना. साधक अपने पिछले कृत्यों की ओर लौटता है. उनके भले-बुरे पर विचार करता 
है, भूलों के लिये पश्चात्ताप करता है और भविष्य में उनसे बचे रहने का निश्चय करता है. श्रावक और साथु दोनों के 
लिये प्रतिक्रमण का विधान है. इसका दसरा नाम आवश्यक है अर्थात्‌ यह एक आवश्यक देनिक कत्तंव्य है 
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आवक के ब्रतों में सामायिक का नवां स्थान है किन्तु आत्मशुद्धि के लिये विधान किये गए चार त्रतों में इसका पहला 
स्थान है. इसके पांच अतिचार निम्नलिखित हैं : 

१. मनोदुष्प्रणिधान--मन में बुरे विचार आना. 

“<. वबचनदुष्प्रणिधान--वचन का दुरुपयोग, कठोर या असत्य भाषण. 

“३. कायदुप्प्रणिधान--शरीर की कुप्रद्धत्ति. 

४- स्मृत्यकरण--सामायिक को भूल जाना अर्थात्‌ समय आने पर न करना. 

&. अनवस्थितता--सामायिक को अ्स्थिर होकर या शी घ्रता में करना निश्चित विधि के अनुसार न करना, 


देशावकाशिक ब्रत 


इस ब्रत में श्रावक यथाशक्ति दिन-रात या अल्प समय के लिये धर्म के लिये साधु के समान चर्या का पालन करता हैं 
सामायिक प्राय: दो घड़ी के लिये की जाती है और सारा समय घधामिक अनुष्ठान में लगाया जाता है. खाना, पीना, 
नींद लेना आदि वर्जित हैं किन्तु इस ब्रत में भोजन आदि वर्जित नहीं है किन्तु उनमें अहिसा का पालन आावश्यक है 
इस ब्रत को देशावकाश कहा जाता है. अर्थात्‌ इसमें साधक निश्चित काल के लिये देश या क्षेत्र की मर्यादा करता हैं, 
उसके वाहर किसी प्रकार की प्रद्धत्ति नहीं करता. 

श्रावक के लिये चौदह नियमों का विधान है अर्थात्‌ उसे प्रतिदित अपने भोजन, पान तथा अन्‍य प्रद्धतत्तियों के वियय में 
मर्यादा निश्चित करना चाहिए. इससे जीवन में अनुशासन तथा हृढ़ता आती है. वे निम्नलिखित है : 


१. सचित्त-- प्रतिदिन अन्न, फल, पानी आदि के रूप में जिन सचित्त अर्थात्‌ जीवसहित वस्तुओं का सेवन किया जाता 
है उनकी मर्यादा निश्चित करना. यह मर्यादा संख्या, तोल एवं वार के रूप में की जाती हैं 

२. हब्य--खाने, पीने सम्बन्धी वस्तुओं की मर्यादा, उदाहरण के रूप में भोजन के समय अमुक्क संख्या से अधिदा 
भोजन नहीं ग्रहण करूंगा. 

३. विगय--घी, तेल, दूध, दही, गुड़ और पक्रवान्न की मर्यादा. 

४. परण्णी-- उपानहं- (जूते, मोजे, खड़ाऊं आदि पैर में पहनी जाने वाली वस्तुओं) को मर्यादा. 

६. वास्वूल--पान, सुपारी, इलायची, चुर्ण, खटाई आदि की मर्यादा- 

६. वस्त्र--प्रतिदिन वस्त्रों के पहनने की मर्यादा. 

७. कुसुम--फूल, इत्र आदि सुगन्धित पदार्थों की मर्यादा: 

झ. वाहन--सवा री की मर्यादा, 

६. शयन्त--शैय्या एवं स्थान की मर्यादा: 
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१०, विलेपन--केसर, चन्दत, तेल आदि लेप किये जाने वाले द्रव्यों की मर्यादा: 

११. अन्नह्मचये--मैथुन सेवन की मर्यादा. 

१२, दिशि--ऊपर, नीचे तथा चारों दिल्ञाओं में यातायात तथा अन्य प्रद्धत्तियों की मर्यादा. 
१३. स्नाव--झतानों की संख्या तथा जल की मर्यादा. 

१४. सक्‍त--चार प्रकार के आहार की मर्यादा, 

इस ब्रत के निम्नलिखित पांच अतिचार हैं : 

१. आनग्रनप्रयोग--मर्यादित क्षेत्र से वाहर की वस्तु मंगाने के लिये किसी को भेजना. 

२. प्रेष्यप्रयोग--नौकर, चाकर आदि को भेजना. 

३. शब्दानुपात--किसी प्रकार के शाब्दिक संकेत द्वारा बाहर की वस्तु मंगाना. 

४. रूपानुपात--हाथ आदि का इशारा करना, 

४. पुदगलग्रज्ेपय--कंक र, पत्थर आदि फेंक कर किसी का ध्यान अपनी ओर आक्षृष्ट करना. 


पोषधोपवास ब्रत 


पौषध' शब्द संस्कृत के उपवपथ शब्द से बना है. इसका अर्थ है घर्माचाय के समीप या धर्मस्थान में रहता. उपवपथ 
अर्थात्‌ धर्म स्थान में निवास करते हुए उपवास करना पौपधोपवास ब्रत है. यह दिन-रात अर्थात्‌ आठ प्रहरों का 
होता है और अप्ठमी, चतुर्दशी आदि पर्व-तिथियों पर किया जाता है. 

इस ब्रत में नीचे लिखा त्याग किया जाता : 


१. भोजन, पानी आदि चारों प्रकार के आहारों का त्याग. 
२. अन्नह्मचर्य का त्याग. 

३. आभूषणों का त्याग. 

४. माला, तेल आदि सुगंधित द्वव्यों का त्याग. 

५. समस्त सावद्य अर्थात्त्‌ दोषपूर्ण प्रदत्तियों का त्याग. 


इसके पांच अतिचार निवास स्थान की देखरेख एवं प्रभार्जन के साथ संबंध रखते हैं 


शअतिथिसंविभाग व्रत 


संविभाग का अर्थ है-अपनी सम्पत्ति .एवं भोग्य वस्तुओं में विभाजन करना अर्थात्‌ दूसरे को देना, अतिथि के लिये 
किया जाने वाला विभाजन अतिथि संविभाग है. वैदिक परम्परा में भी अतिथिसेवा ग्रहस्थ के प्रधान कर्तव्यों में ग्िनी 
गई है किन्तु जैन-परम्परा में अतिथि शब्द का विशिष्ट अर्थ है. यहाँ निर्दोष जीवन व्यत्तीत करने वाले साधुओं को ही 


अतिथि माना गया है. उन्हें भोजन, पानी वस्त्र आदि देना अतिथि संविभाग ब्रत है. इसके नीचे लिखे पांच 
अतिचार हैं : 


4. सचित्तापिधान--साधु के ग्रहण करने योग्य निर्दोष आहार में कोई सचित्त वस्तु मिला देना जिससे वह ग्रहण च 
कर सके. ; | 
२. सच्ित्तपिधान--देने योग्य वस्तु को सचित्त वस्तु से ढंकना. 

३. कालातिक्रम--भोजन का समय व्यतीत होने पर निमंत्रित करना. 

४. परव्यपदेश--न देने की भावना से अपनी वस्तु को परायी बताना: 

४. सात्सबे--मन में ईर्ष्या या दुर्भावना रखकर दान देता... 


जैनधर्म में दान के दो रूप हैं---अनुकम्पादान और सुपात्र दान, अनुकम्पा सम्यक्त्व का अंग है. इसका अर्थ है प्रत्येक 
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दुखी या अभावग्रस्त को देख कर उसके प्रति करुणा या सहानुभूति प्रगट करना और उसके दुख को दूर करने के लिये 
यथाशक्ति सहायता देना, इससे आत्मा में उदारता, मैत्री आदि सदयुणों की दृद्धि होती है 
साधु-साध्वी को दिया जाने वाला दान सुपात्र दान कहलाता है. 


ग्यारह प्रतिमायें 
लम्बे समय तक ब्रतों का पालन करता हुआ श्रावक पूर्ण त्याग की ओर अग्रसर होता है. उत्साह बढ़ने पर एक दिन 
कुटुम्ब का उत्तरदायित्व सन्‍्तान को सौंप देता है और पीषधशाला में जाकर सारा समय धर्मानुष्ठान में विताने लगता है 
उस समय वह उत्तरोत्तर साथुता की ओर बढ़ता है. कुछ दिनों तक अपने घर से भोजन मंगाना है और फिर उसका भी 
त्याग करके शिक्षा पर निर्वाह करने लगता है, इन ब्रतों को ग्यारह प्रतिमाओं के रूप में प्रगण किया गया है. प्रतिमा 
शब्द का श्रर्थ है साहश्य, जब श्रावक साधु के सहश होने के लिये प्रयत्नशील होता है तो उसका आचार, प्रतिमा कह 
जाता है. इन की विस्तृत चर्चा के लिये. उपासकदांश सूत्र का आनंद अध्यन देखना चाहिए. 


संलेखना-ब्रत 
श्रमण परम्परा जीवन को अपने आप में लक्ष्य नहीं मानती. उसका कथन है कि साधना का लक्ष्य आत्मा का विकास 
है और जीवन उसका साधन मात्र है. जिस दिन यह प्रतीत होने लगे कि शरीर शिथिल हो गया है, वह धर्म साधना में 
सहायक होने के स्थान पर विध्न-बाबाएं उपस्थित करने लगा है तो उस समय यह उचित है कि उसका परित्याग कर दे 
इसी परित्याग को अंतिम संलेखना ब्रत कहा है. इसमें श्रावक या साधु आहार का परित्याग करके धर्मचितन में लीन 
हो जाता है, न जीवन की आकांक्षा करता है, न झत्यु की, न यश की, न ऐहिक या पारलौकिक सुखों की. धन, सम्पत्ति, 
परिवार, शरीर आदि सबसे अनासक्त हो जाता है. इस प्रकार आयुष्य पूरा होने पर शान्ति तथा स्थिरता के साथ देह 
का परित्याग करता है. 


इस ब्रत को आत्म-हत्या समझना भूल है. व्यवित आत्म-ह॒त्या तव करता है जब किसी कामना को पूरा नहीं कर पाता 
और वह इतनी बलवती हो जाती है कि उसकी पूर्ति के विना जीवन बोक जान पड़ता है और उस बोक को उतारे 
विना श्ञांति असम्भव प्रतीत होती है. आत्म-हत्या का दूसरा कारण उत्कट वेदना या मामिक आधात होता है. दोनों 
परिस्थितियां व्यक्षित की निर्वलता को प्रगट करती है. इसके विपरीत संलेखना त्याग की उत्कटता तथा हृदय की परम 
हृढ़ता को प्रगट करती है. जहाँ व्यक्ति विना किसी कामना के शान्तिपूर्वक अपने आप जीवन का उत्सर्ग करता है 
आत्म-हत्या निराशा तथा विवशञता की पराकाष्ठा है, संलेखना वीरता का वह उदात्त रूप है जहां एक सिपाही हंसते-हंसते 
प्राणों का उत्सर्ग कर देता है. सिपाही में आवेश रहता है किन्तु संलेखना में वह भी नहीं होता. 


इस ब्रत के पाँच अतिचार निम्नलिखित हैं : 

१. धन, परिवार आदि इस लोक सम्बन्धी किसी वस्तु की आकांक्षा करना. 

. स्वर्ग सुख आदि परलोक से सम्बन्ध रखने वाली किसी बात की आकांक्षा करना. 
« जीवन की आकांक्षा करना. 

कष्टों से घबरा कर शीघ्र मरने की आकांक्षा करना. 

, अतृप्त कामनाओं की पूर्ति के रूप में काम-भोगों की आकांक्षा करना: 
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न््य 


उपसंहार 
संलेखना तक जिन ब्रतों का यहाँ प्रतिपादन किया गया है वे एक आदर्ण गृहस्थ की चर्या प्रयट करते हैं. उपातप- 


डे, 


दशशांग सूत्र के प्रथम अध्ययच मे इन सवका विस्तृत च्‌ ह्ठ 
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जनद््यसन और जिनद्ासन 
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'सब्बे जीव करुं शासनरसि, ऐसी भावदया मन उलसी” इस प्रसिद्ध वाक्य का अर्थ _स्पप्ठ है कि जब सर्वागीण और 
सच्चा आत्तज्ञान प्रकट होता है तब प्राणि-मात्र को जिनका रसिक बनाने की भाव-दया अपने आप उत्पन्न हो जाती 
है. परन्तु जिनशासन की इमारत जनशासन के दृढ़ पाये के विना लम्बे समय टिक नहीं सकती, इसी से उत्तराध्ययन 
सूत्र में कहा है कि चार अंग मिलना दुलेभ है. उनमें भी मानवता सबसे पहला अंग है. वह मूल गाथा इस प्रकार है: 

चत्तारि परमंगाणि, दुल्लहाणीह जन्ठुणो, 

साणुसत्तं सुड्ठे सद्धा संजमम्सि य चीरिय॑ । 
मनुष्यत्व अथवा मानवता बर्थात्‌ जनशासन की आधारशिला है ! 


भगवान्‌ ऋषभनाथ 


इस अवसपिणी काल में, इस क्षेत्र में सर्व॑ प्रथम तीर्थंकर भगवान्‌ ऋपषभनाथ ने युगलिक धर्म का निवारण करके इसी 
कारण सुयोग्य जनशासन का वीजारोपण किया था. उन्होंने स्वयं, जब वे स्वयं क्षायिक सम्यग्हष्टि थे तब, जनता 
को रोजी-रोटी के लिये खेती, पशुपालन, व्यवहार के लिये कलम और सुरक्षा के लिये शस्त्रकला सीखने की प्रेरणा 
की थी. भारत के इस आदि समाज के नेता ने लोगों को इतना कर्मठ एवं स्वावलम्बीवनाया कि जिससे व्यकित स्वातंत््य 
की रक्षा के साथ-साथ सामाजिक जीवन का आनन्द मिला करे और मानव जाति का विकास होता रहे, क्योंकि 
मानव जाति निर्भय और शान्‍्त हो तो ही संसार के छोटे मोटे सभी जीव निर्भयता और शान्ति अनुभव करने का 
सौभाग्य प्राप्त कर सकते हैं 

ऋपभयुग में मानवबुद्धि और मानवहृदय का सुसमन्वय था. भले ही कर्मठता कच्ची थी. तत्पश्चात्‌ विविध युग, 
आये, कालरात्रियां भी आईं और वीत गईं. इन युगों में हृदय और बुद्धि का समन्वय हुआ, साथ ही कर्मठता का 
विकास हुआ और अपरंपार वौद्धिक विकास हुआ.- 


भगवान्‌ सहावीर 
भगवान्‌ महावीर का काल एक ओर जहां विपम था, दूसरी ओर चारित्य के चमत्कारों का भी था. उस युग में 
जनशासन के पाये को मजबूत करने के लिये जो भगीरथ पुरुपार्थ हुये उनमें से नीचे लिखी दो तीन घटनाएं उसे 
रहस्य को स्पप्ठ करने के लिए पर्याप्त होगीं. 

[४१] 
रत्व-कम्बलों का एक विक्रेता निराश स्वर में गुन-गुनाता हुआ राह पर जा रहा है. वह कहता है--मगघ जैसे 
विशाल राज्य का और राजगृही जैसी राजधानी का राजा श्रेणिक भी यदि मेरा एक रत्न-कम्वबल नहीं खरीद सकता 
तो मेरी कला की क॒द्र और कहां होगी ? क्या मगब राज्य भी अब अकिचन हो गया है ? 
अठारी में खड़ी हुई भद्रा सेठानी इन उद्गारों को सुन कर व्यापारी को वुला कर समभाती है---/भाई, मगव राज्य 
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का-कोषागार समाप्त नहीं हो गया है किन्तु प्रजा का धत्र अन्तःपुर के वैभव में व्यय नहीं किया जा सकता, मगधराज 
को इससे परहेज है. आपके पास जो कला है उसकी कद्र करने वाले हमारे जैसे मगध के नागरिक मौजूद हैं.” इस 
प्रकार कह कर शालिभद्र की माताजी ने सोलह रत्न-कम्बल वीस लाख जितनी स्वर्ण-मरुहर देकर पल भर में खरीद 
ली और दूसरे सोलह कम्बलों की मांग की. कलाकार, दांतों तले उंगली दवा कर रह गया. 


५ ८ २ 


राज्य का अक्षय भंडार राजा का नहीं, राजा तो केवल प्रजा का पालक है ! बत्तीस-वत्तीध रत्न-कम्बल क्रम करने 
वाले घनिकों को घन का अभिमान नहीं ! उन्हें राष्ट्र का अभिमान है. कला की कद्रदानी है. 


। 
जिस शालिभद्ग के पास इतना विशाल घनभंडार था, जिसके घर में देवों की सम्रद्धि ठिली पड़ी थी, उस झालिभद्र 
के पास श्रेणिक राजा स्वयं पहुंचता है. शालिभद्र की माता भद्गा का हृदय आनन्द-पुलिकित वन जाता है. सत्ता स्वयं 
जनता के सामने भुकने आती है, माता भद्गरा विचार करती है---'राजा कैसा ही क्‍यों न हो आखिर प्रजा की सुरक्षा 
करने वाला पालक पिता सरीखा है. शालिभद्र को उससे मिलने के लिये नीचे बुलाया जाता है. शालिभद्र भेंठ तो 
अवश्य करता है पर उसके मन में क्‍या विचार उत्पन्न होता है ? 'सत्ता से सत्य महान्‌ है. सत्य साधना की सच्ची 
सत्ता तो भगवान्‌ महावीर के पास है. और वह भगवान्‌ महावीर के पास जाकर जेन साधुदीक्षा अंगीकार कर लेता है 
>८ > )< 


मानवधन और देवधन की अपेक्षा साधुधन सर्वोपरि है. विशाल समृद्धि और सत्ता की अपेक्षा वात्सल्य सत्ता महान है. 
[३ ] 
जिनशासन के एक हृढ़ स्तंभ के सहश पुणिया श्रमणोंपासक के पास न कोई सम्पत्ति है और न कोई सत्ता ही है. 
परिश्रम करके न्यायसम्पन्त आजीविका प्राप्त करने की परम आत्मिक सम्पत्ति ही उसके पास है. और प्राणिमात्र के 
साथ 'संच्वभूयप्पभूयस्स' की महान्‌ आत्मिक सम्पत्ति का वह स्वामी है. इसी कारण राजा श्रेणिक एक वार याचक 
बन कर उसके आंगन में आकर याचना करता है---पुणियाजी, आप अपनी एक सामायिक मुझे दे सकते हैं ?' 
पुणिया कहता है-- सामायिक आत्म-दशा है जो आपके पास ही है. प्राणि-मात्र की हृदय गुफा में वह प्रकाशित होती 
है. वह लेने-देने की वस्तु नहीं है. 
श्रेणिक नरपति समझ गया. 
रे है ् २ 
इन तीन घटनाओं से स्पष्ठ ज्ञात हो जाता है कि पुणिया जैसे श्रावकों और शालिभद्र जैसे साधुओं से जिनशासन 
की शोभा है. भद्रामाता प्रजा और राज्य के प्रति अपना कतंव्य पालती है पर श्रेणिक जैसा हूुप समभ जाता है कि 
राजा की अपेक्षा प्रजा वड़ी है और प्रजा की अपेक्षा सत्य बड़ा है. इस कारण अन्ततः जिनश्ासन की अनुपम सेवा 
करके वह तीर्थंकर गोत्र उपाजित कर लेता है. 
रे हर रु 
आज पंचम काल चल रहा है. जिनशासन की इमारत डयगमगा चुकी है. क्योंकि जनथासन का पाया हिल गया हू 
परिणामस्वरूप दुनिया में जैसे राज्यशासन का वोलवाला है, उसी प्रकार भारत में भी बोलवाला होने लगा. तव एक 
धर्ंवीर पुरुष आगे आया. उसका नाम था महात्मा गांवी. 
उसने ब्नविटिश शासन की सर्वोच्चता को चुनौती दी. कहा---'स्वच्छंद राज्य के कानून की और सेना की सत्ता महान्‌ 


बे 
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नहीं, प्रजा के नैतिक कानून की और प्रजा की सामुदायिक चारित्र की सत्ता महान्‌ है. आखिर ब्रिटिश शासन समाप्त 
हुआ. अहिसा-शक्ति वाली प्रजा की विजय हुई. 


गांधीजी गये. एक शून्यता व्याप गई. 


सद्भाग्य से इसी अन्तराल में भालनलकांठा प्रयोग इसी अनुसंधान में शुरू हुआ. पुनः यह सूत्र गूंज उठा---राज्य की 
अपेक्षा प्रजा महान्‌ है. प्रजा की अपेक्षा नेतिकता महान्‌ है ! और नैतिकता अध्यात्मलक्षी बनी रहे इसके लिये 
ऋलन्तिप्रिय साधु साध्वियों का मार्गदर्शन अनिवार्य है. 


यद्यपि भालनलकांठा प्रदेश का विस्तार स्वल्प है. वहां (१) कऋरान्ति-प्रिय साधु प्रेरणा (२) रचनात्मक कार्यकर्त्ताओं 
की संस्था का संचालन (३) नैतिक ग्राम संगठन (४) उसका कांग्रेस के साथ (सत्य, अहिंसा के लक्ष्य को सुरक्षित 
रखते हुये) अनुसंधान के साथ सफलता प्राप्त की जा चुकी है, किन्तु गहराई के साथ यदि व्यापकता पर्याप्त प्रमाण 
में न आवे तो सम्पूर्ण सफलता की दिशा में आगे बढ़ने के बदले पीछे हटना कहलायगा. इसी हेतु से जैसे पच्चीस 
वर्ष गुजरात के ग्रामों को दिये गये हैं, उसी प्रकार अन्तिम लगभग ६ वर्ष से वम्बई जैसी महानगरी के साथ और 
इतर प्रान्तों के साथ गाढ़ा सम्पक साधने के लिये मैं और साथी श्रीनेमिमुनि प्रयत्नशील हैं. इसी हृप्लि से नेमिमुनि 
ने मद्रास में च।तुर्मास किया और लगभग आठ प्रान्‍्तों का प्रवास किया. इसीलिए हम दोनों ने दिल्‍ली में चातुर्मास 
किया और अब कलकत्ते की ओर प्रयाण करने का निश्चय किया है. 


२९ > ८ 


अब कांग्रेस का कायापलट हो रहा है. कांग्रेस राज्य की अपेक्षा, कांग्रेस का संस्था-संगठन महान्‌ है. इतनी बात उसने 
विधिपूर्वक स्वीकार करने की तैयारी की है. किन्तु जब तक काँग्रेस ग्रामों, महिलाजाति और पिछड़ी हुई जातियों के 
वर्गों की नैतिक संस्थाओं का मार्गदर्शन स्वीकार नहीं करती तव तक सच्ची कायापलट होना अशक्य है. 


ऐसी परिस्थिति में यदि क्रान्तिप्रिय-साधु साध्वी अपना आध्यात्मिक बल ऊपरी दृष्ठि से नाम मात्र के लिए बनी हुई 
ग्रामों और शहरों की जनसंस्थाओं को अपित करें--गांधीयुग के रचनात्मक कार्यकर्त्ता और उपर्युक्त साधु-साध्वी 
के श्रद्धालु श्रावक-श्राविकाएं तथा संन्‍्यासी भक्त जन अपना नैतिक बल संस्थारूप बन कर उन्हें प्रदान करें और जहां 
ऐसी संस्थाएं न हों, वहां उन्हें खड़ी करने में लग जाएं तो कांग्रेस में कायापलट होना सुशकक्‍्य है. अगर ऐसा हुआ 
तो भले ही ऐसे साधु, साध्वी, श्रावक, श्राविका विरल मिलें, परन्तु जनशासन के पाये पर निर्भर जिनशासन की 
इमारत सुदृढ़ वन जाएगी. 

सद्गत पृज्य श्रीहजारीमलजी महाराज के संतपन को जब श्रद्धांजलि के रूप में यह स्मारक-ग्रन्थ अपित किया जा रहा 
है, तव यदि जिनशासन के पाये जनशासन का ठिकाना न हो और सत्ता के सामने जनता, जनसेवक और साधु-सच्त 
मस्तक भुकाते रह जाएं, तो यह अंजलि कैसे सार्थक बनेगी ? जब छठे आरे के अन्त तक, भले ही छोटा सही, 
चतुविध संघ रहना है, तब पंचम आरे में यह महत्त्वपूर्ण काम क्‍यों नहीं वन सकता ? अवश्य बनेगा. 





काका कालेलकर 


सत्याग्रह और पद्ञु 





प्रश्न--अगर सत्याग्रह आत्म-शत्रित का प्रयोग है तो कया सिंह आदि हि जानवरों के खिलाफ सत्याग्रह चल 
सकता है ? 

जवाब--जिस अर्थ में आप सत्याग्रह शब्द का उपयोग करते हैं उस अर्थ में सिह आदि पशुओं के प्रति सत्याग्रह का उपाय 
कारगर नहीं हो सकेगा. पशुओं में वुद्धिशक्ति परिमित पायी जाती है. पशुओं में अन्तर्मख होकर सोचने की घादित हमारे 
देखने में आयी नहीं. 

प्रथम आपका हिल्न शब्द लीजिये. गाय घास खाती है; बंदर फल-पत्ते आदि खाता है, पक्षी धान्य भी खाते हैं और कीड़े 
आदि जच्तुओं को भी खा जाते हैं, इसी तरह सिंह, वाघ और भेड़िया पथ्ुओं को मार कर खा जाते हैं. उनका यह 
आहार ही है. पथ्ुओं का दुःख हम देख सकते हैं इसलिए उनको खानेवालों को हम हिल्र कहते हैं. इसमें भी मिह वाघ 
भेड़िया आदि से हमें भय है इसलिए हम उन्हें हिल्न कहते है. विल्‍ली भी तो हिख्र है. सांप अजगर आदि सरीमृप भी 
हिंस्र हें. वे हमें काटते हें लेकिन फाड़ नहीं खाते, इसलिए उनके बारे में हिल्ल शब्द वंग प्रयोग देखने में नहीं आता. 


हिस्र शब्द केवल आपका अपनी हृप्ठि से प्रेरित २०-३८४०० है, प्रतिक्रिया है. जिसमें परिवर्तन लाने के लिये आप 
सत्याग्रह का प्रयोग करेंगे उसके प्रति द्वेप, तिर॒स्कार आदि भावना हटाने की आपकी कोशिश होनी चाहिए. पथु में सुधार 
हो सकता है ऐसी आपकी भावना भी कहाँ तक है ! 

इस तरह सत्याग्रह का प्रभाव डालने की शक्ति आपके पास नहीं है और सत्याग्रह के असर के नीचे आने का मादा ही 
पशु में नहीं है. इसलिए मैने तुरन्त स्पष्ट नहीं! का जवाब टिया. लेकिन इस वारे में जरा गहराई में उत्रना जरूरी है 
चन्द ईसाई मिशनरियों से वातचीत हो रही थी. उन्होंने कहा कि जानवरों को आत्मा नहीं होता. उनमें जीव है, प्राण 
है किन्तु आत्मा नहीं है. मैंने कहा कि इस भेद की चर्चा मैं नहीं करूंगा. आप हमेशा कहते हैं न कि परमात्मा प्रेमस्वद प- 
(506 $5 ,07० है. तो जिन प्राणियों में प्रेम कमोवेञ्य प्रकट होता है उनमें ईव्वरी अंग आत्मा है ही. प्राणी अपने बच्चों 
पर प्यार करते हैं. उनको बचाने के लिये अपना प्राण तक दे देते हैं. तो आप कसे कह सकते हैँ कि उनमें प्रेम का उत्कार्प 
नहीं है ? आत्मा नहीं है ? जहाँ आत्मवलिदान का तत्त्व आया वहां आत्मशक्ित है ही. पशु एक दूसरे के बच्चों को 
बचाने के लिये संगठित प्रयत्न भी करते हैं. हमारी एक भैंस मर गई तो तब से दूसरी भैंस ने उसके बच्चे को अपना दूःः 
देना शुरू किया. उसके पहले उस पराये बछड़े को वह पास भी आने नहीं देती थी ! यह सहानुभूति, कदणा, प्रेम झात्मा 
का ही आविष्कार है. इसलिए यह कहते मुझे तनिक भी संकोच नहीं है कि योग्ब साथुता जिसमें है बह पशुओं पर भी 


अ का 
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असर कर सकता है. “अंड्रोक्लीज़ और सिह” की कथा तो जाप जानते ही हैं. मेरा ही एक छोटा घनुनव भापदों कहे, 


हे 


जब मैं अपने गाँव में रहता था तब घर में मेरी एक प्यारी बिल्ली थी. हमारे बीच गहरी दोल्ती थी. उसका दर्घन नही 
करता क्योंकि बिल्ली का प्यार सब जानते ही हैं. एक दिन जंयल के नजदीक अपने व्नीचे में में गया था. मेने एस 


अप ८ 
सा जाएंगे. मे उसे उठाकर घर दि : 
 जाहउच. थे उप उदस्कर घर ८ हऋ 


खरगोश का वच्चा पाया. मैंने सोचा--यहां तो कुत्ते जाकर उसे फाइकर स् 
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अब आप जानते ही हैं कि विल्‍ली, खरगोश को मारकर खाती है. हमारी बिल्ली छंटपटाने लगी. फिर बिल्ली ने देखा 
कि खरगोश भी मेरा प्यारा प्राणी है, मेरे हाथों खाता है. में उसके साथ खेलता हूँ. खरगोश ने भी देखा कि बिल्ली मेरी 
गोद में आकर बंठती है. उसका डर कम हो गया. धीरे-धीरे मेरी हाजरी में दोनों पास आने लगे. साथ बैठकर खाने 
लगे. दोनों की अच्छी दोस्ती हो गई. इससे इतना तो स्पष्ट है ही कि जानवरों पर भी कुछ न कुछ प्रेम का असर होता 
ही है. उसी को मैं सत्याग्रह कहँगा. पशु का स्वभाव, उसके विकास की मर्यादा आदि देख कर अगर कोई प्रेममूरति उस 
पर प्रभाव डालने को कोशिश करेगा तो उसे निराश्य नहीं होना पड़ेगा. 

अगर मनुष्य केवल स्वार्थवश, हजारों बरसों की महनत से जंगली पशुओं को पालतू बना सका तो निःस्वार्थ प्रेम के 
द्वारा पुरुष प्राणियों का स्वभाव अवश्य बदल-सुधार सकेगा. सांपों के साथ दोस्ती करने वाले एक गोरे आदमी का 
किस्सा मैंने कहीं पढ़ा था. 


मनुष्य अगर अपना स्वभाव सुधारेगा और विद्वप्रेम की ओर बढ़ेगा तो उसका असर प्राणियों पर कमोवेश होगा ही. 
चित्त दुद्धतरी, शत्रु मित्र होती, व्यात्र ही न खाती, सरप॑ तया” तुकाराम की यह अभिलापा व्यर्थ नहीं थी. किन्तु यह 
सिद्धि एक दो दिन में या पाँच-दस बर्षों में मिलने की नहीं. इसके लिये उत्कट साधना की परम्परा चाहिए. 

मेरा सवाल यह है कि सिंह और वाघ के खिलाफ सत्याग्रह करने की बात उठी ही किसलिए ? क्‍या मेरा जवाब मिलने 
पर कोई जंगल में जाकर सत्याग्रह का प्रयोग करना चाहता है ! या घर की बिल्‍ली को कहने वाला है कि चुहे खाना 
छोड़ दो, नहीं तो में तुम्हारे खिलाफ सत्याग्रह करूँगा ? नहीं, ऐसी बात नहीं है. जवाव मिलने पर कि सिंह आदि हिख 
जानवरों के खिलाफ सत्याग्रह नहीं हो सकता, दूसरा प्रइन पूछा जाता है कि--फिर जिसका स्वभाव ही सिंह, वाघ या 
सप जैसा है, ऐसे मनुष्य के सामने सत्याग्रह क्या करेगा ? 

हम कबूल करते हैं कि चन्द मनुष्यों का स्वभाव हिख्र पशुओं से भी बदतर होता है तब भी मनुष्य और पशुओं के बीच 
मूलभूत फर्क है, यह भूलना नहीं चाहिए. मनुष्य सामाजिक प्राणी है. इतना ही नहीं उसने सामाजिक उत्नति भी की है. 
मनुष्यों] में अन्तर्मुख होने की शक्ति है. भाषा के द्वारा मनुष्य काफी गहराई का विचार-विनिमय कर सकता है. और 
सबसे बड़ी चीज यह है कि मनुष्य के पास धर्म है. पद्युओं और मनुष्यों के वीच तुलना करते कवि ने कहा है : 

'बर्मों हि तेपाम्रधिको विशेष:.” इस धर्मबुद्धि को जाग्रत करने का काम ही सत्याग्रह करता है. 

जब बुद्धि और तक के जोश में आकर चन्द लोग कहते हैं कि हम धर्म को नहीं मानते तब वे ऐसे धर्मों का इन्कार करते 
हूँ जिनका विस्तार भिन्‍न-भिन्‍न जमानों ने शास्त्रग्रंथों के द्वारा किया है. जैसे हिन्दुधर्म, इस्घलाम-धर्म, ईसाई-धर्म॑, यहुदी- 
धर्म आदि, हर एक समाज अपने-अपने रस्म-रिवाजों को अपना धर्म मानता है. ऐसे धर्मों के द्वारा हर एक समाज ने 
उन्नति प्राप्त की हैं. चन्द रिवाजों के कारण उन्नति रुक भी गई है. धर्म के नाम से मनुष्य ने कई अनाचार भी चलाये 
हैं. ऐसी हालत में कोई आदमी अधीर हो कर जल्दवाजी से कहे कि हम धर्म में नहीं मानते तो वह समझने लायक 
बात है. लेकिन जब हम यह कहते हैं कि पश्चुओं से अधिक चीज जो मनुष्य के पास है वह है धर्म, तव हम व्यापक, 
सा्वभीम, विद्वजनीन धर्म की वात करते हैं, उसमें प्रेम, करुणा, अहिसा, दया, क्षमा, तेजस्विता, बलिदान, आत्मौपम्य 
सेवा, ज्ञानोपासना, संस्कृतिनिष्ठा, वचन-पालन, सत्वसंशुद्धि, अभय आदि सर्व सामाजिक, नैतिक और आध्यात्मिक गुण 
था जाते हैं. खराव से खराव मनुष्य में भी इन गुणों के उदय की संभावना है वह आज पशुओं में उतनी मात्रा में नहीं. 
इसलिए पशुओं की मिसाल मनुष्य को लागू नहीं हो सकती है. आखिरकार सव मनुष्य एक दूसरे के सजातीय हैं. एक 
दूसरे पर असर कर ही सकते हैं 





श्रीवासुदेवशरण अग्रवाल 
काशी विश्वविद्यालय 


पुरुष प्रजापति 





भगवान्‌ वेदव्यास का एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण वचन है, जो उनके समस्त ज्ञान-विज्ञान का मथा हुआ मक्खन कहा जा सकता 
है. उन्होंने लिखा है : 

गुद्य' चह्म तदिदं त्रवीमि न हि सानुषाच्छ प्टवरं हि क्रिश्चित्‌? 
जो गुह्य तत्त्वज्ञान है, जो अव्यक्त ब्रह्म के समान सर्वोपरि और सर्वव्याप्त अनुभव है, वह मैं तुम से कहता हें--मनुष्य 
से श्रेष्ठ और कुछ नहीं है. सचमुच अनन्त शाखा-प्रश्याखाओं के वेद का गुह्य संदेश यही है कि प्रजापति की नृध्ि में 
मनुष्य प्रजापति के निकटतम है. शतपथ ब्राह्मण में स्पष्ट शब्दों में कहा है : 

पुरुषो थे प्रजापतेनेदिप्डम--शत्त० ७. ३. ७. ३. 
पुरुष प्रजापति के निकट्तम है. निकटतम का तात्यय यही कि वह प्रजापति की सच्ची प्रतिमा है, प्रजापति का तद्गतू रूप 
है, प्रजापति और उसके वीचमें ही ऐसा सान्निष्य और घनिष्ठ सम्बन्ध है, जैसा प्रतिरूप अर्थात्‌ असल रूप और अनुद्ृति 
में होता है. प्रजापति मूल है, तो पुएष उसकी ठीक प्रतिकृृति है, प्रजापति के रूप में देखना और समझना चाहें तो उसके 
सारे नक्शे को इस पुरुष में देख और समझ सकते हैं. सत्य तो यह है कि पुरुष प्रजापति के इतना नेदिष्ठ या निकटतम 
या अंतरंग है कि विचार करने पर यही अनुभव होता है और यही मुंह से निकल पड़ता है कि पुरुष प्रजापति हीं है : 

पुरुष: प्रजापति:---शत्त० ६. २. १. २३, 


जो प्रजापति के स्वरूप का ठाट या मानचित्र है, हवहु वही पुरुष में आया है. इसलिए यदि सूत्र रूप में पुरुष के स्वरूप 
की परिभाषा बनाना चाहें, तो वैदिक शब्दों में कह सकते हैं : 

ु प्राजापत्यों थे पुरुप:--तैत्ति ० २. १. ५, ३. 
किन्तु यहाँ एक प्रश्न होता है. पुरुष साढ़े तीन हाथ परिमाण के झरीर में सीमित है, जिसे वाद के कवियों ने : 

अहुठ हाथ तन सरवर, हिया कंबल तेहि मांह. 

इस रूप में कहा है, अर्थात्‌ साढ़े तीन हाथ का शरीर एक सरोवर के समान है, जो जीवन रूपी जल से भरा हुआ हैँ 
और जिसमें हृदयरूपी कमल खिला हुआ है. जिस प्रकार कमल सूर्य के दर्शन से, सहत्न रश्मि सूर्य के आलोक से विकसित 
होता या खिलता है, उसी प्रकार पुरुष रूप यह प्रजापति उस विश्वात्मा महाप्रजापति के आलोक से विकसित ओर 
अनुप्राणित है. प्रजापति आतप है. तो यह पुरुष उसकी छाया है. जब तक प्रजापति के साथ यह सम्बन्ध दृढ़ है, तभी ते 
पुरुष का जीवन है. प्रजापति के वल का ग्रंथिवन्धन ही पुरुष या मानव के हृदय की शक्तित है. जो समस्त विश्व 
फैला हुआ है, विश्व जिसमें प्रतिष्ठित है और जो विश्व में ओतप्रोत है, उस महाप्रजापति को वँदिक भाषा में संकेत 
रूप से 'सहस्न' कहा जाता है. वह सहसख्रात्मा प्रजापति ही वैदिक परियापा में 'बन' भी कहलाता है. उस अनन्तानन्ध 
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बन! के भीतर एक-एक विश्व एक-एक अइ्वत्य दक्ष के समान है. इस प्रकार के अनन्त अश्वत्थ उस सहस्रात्मा बना 
नामक प्रजापति में हैं. उसके केन्द्र की जो धारा सृष्ट्युन्मुख होकर प्रदत्त होती है, उसी मूलकेन्द्र से केन्द्रपरम्परा विकसित 
होती हुईं पुरुष तक आती है. केन्द्रों के इस वितान में पूर्वकेन्द्र की प्रतिमा या प्रतिविम्ब उत्तर के केन्द्र में आता है. 
इस प्रकार जो सहस्रात्मा प्रजापति है, वही मूल से तूल में आता हुआ ठीक-ठीक अपने सम्पूर्ण स्वरूप के साथ इस 
पुरुष में अवतीर्श होता है और हो रहा है. वेंदिक महपियों ने ध्यान योग्यतानुगत हो कर उस महान्‌ तत्त्व का 
साक्षात्कार किया और सृप्निपरम्परा का विचार करते हुए उन्हें यह साक्षात्‌ अनुभव हुआ कि यह जो पुरुष है, वह इसी 
सहख्रात्मा प्रजापति की सच्ची प्रतिमा है--पुरुषो वे सहसतत्य प्रतिमा--शत० ७. ५. २. १७. 

जो सहन प्रजापति है, उसी के अनन्त अव्यक्त स्वरूप में किन्‍्हीं अचिन्त्य अप्रतकर्य बलों के संघर्पण से या ग्रन्थिवन्धन से 
या स्पन्दन से सृप्रि की प्रक्रिया प्रदत्त होती है. किसी भी प्रकार की शक्तित या वेग हो, उसके लिये वलग्रन्थि आवद्यक 
है. विना बलग्रन्थि के अव्यक्त व्यक्तभाव में, अमृत्ते मृत्तरूप में आा ही नहीं सकता, शुद्ध रसरूप प्रजापति में अमित- 
भाव की प्रधानता है, उसमें जब तक मितभाव का उदय न हो, तव तक सुप्रि की सम्भावना नहीं होती. प्रजापति के 
केन्द्र से जिस रस का वितान या विस्तार होता है, वह यदि वाहर की ओर ही फैलता जाये तो कोई ग्रन्थि-सूध्रि संभव 
नहीं. वह इस परिधि की ओर फैल कर जब बल के रूप केन्द्र की ओर लौठता है. तब द्विविरुद्ध भावों की टक्कर से 
स्थिति और गति या गति और आगतिरूप स्पन्दन का चक्र जन्म लेता है. स्पन्दन का नाम प्रजापति है. स्पन्दन को 
बदिक परिभाषा में छन्द कहते हैं. जो छन्द है, वही प्रजापति है. किसी भी प्रकार की फड़कन का नाम छन्द है. सारे 
विश्व में द्विविरुद्ध भाव से समुत्पन्त जहाँ-जहाँ छन्द या फड़कन है, वह्दी प्रजापति स्वरूप का तारतम्य हृप्चिगोचर 
होता है. अतएवं एक महान्‌ सत्य सूच्ररूप में इस प्रकार व्यक्त किया गया : 


'प्रजापतिरेब छन्दोीं भवत्‌*--शत० ८. २. ३. १०. 


सृप्ति की महती प्रक्रिया में अनेक लोकों में अनेक स्तरों पर प्रजापति के इस छन्‍्द की अभिव्यक्ति हो रही है. उसी छन्दो- 
वितान में सहस्रात्मा प्रजापति पुरुपरूप में अभिव्यक्त होता है. सूये भी उसी केन्द्रपरम्परा का एक बिन्दु है. ऐसे पूर्वयुग 
की कल्पना करें, जब सब कुछ तमोभूत था, अलक्षण था, और अगप्रज्ञात था. उस समय रस और बल के तारतम्य से जो 
शक्ति का संब॒पंण होने लगा, संघर्णण उसी के फलस्वरूप ज्योतिष्मान्‌ महान्‌ आदित्यों का जन्म हुआ. वैज्ञानिक भाषा में 
इसी को यों सोचा और कहा जा सकता है कि आरम्भ में शक्ति के समान वितरण के फलस्वरूप एक शान्त समुद्र भरा हुआ 
था. शक्ति के उस शान्त सागर में न कोइ त्तरंग थी, न क्षोभ था. किन्तु न जाने कहाँ से, कैसे, क्यों भर कब उसमें 
तरंगों का स्पन्दन आरम्भ हुआ और उस संघर्ष के फलस्वरूप जो शक्ति समरूप में फैली हुई थी उसमें केन्द्र या विन्दु 
उत्पन्त होने लगे, जो कि प्रकाश और तेज के पुञ्ज वन गए. इस प्रकार के न जाने कितने सूर्य शक्ति की उस प्राक्का- 

गर्भित अवस्था में उत्पन्न हुए. बंदिकभापा में व्यक्त की संज्ञा हिरण्य है, अव्यक्त अवस्था हिरण्यगर्भ अवस्था थी- 
समभाव से वितरित शवित की पूर्वावस्था वही हिरण्ययर्भ अवस्था थी, जिसमें यह व्यक्त हिरण्यभाव समाया हुआ था. 
जागे का व्यक्तभाव उसी के पूर्व अव्यक्त में लीन था. यदि सदा काल तक शक्ति की वही साम्यावस्था बनी रहती तो किसी 
प्रकार का व्यकतभाव उत्पन्त ही न होता. शक्ति के वैपम्य से ही महान्‌ आदित्य जैसे केन्द्र या बिन्दु उस शान्तशक्ति 
समुद्र में उत्पन्न होने लगे. पहली ज्ञान्त अवस्था के लिये वेद में संयती शब्द है और दूसरी व्यक्तभावापन्न क्षुव्ध अवस्था 
के लिये ऋन्‍्दसी शब्द है, संयती शानन्‍्त आत्मा है. ऋन्‍दसी क्षुभित आत्मा है. शक्ति के उस समुद्र में जो क्षुभित केन्द्र 
उत्पन्न हुए, उन्हीं की संज्ञा सूर्य हुई. हमारे सौर-मण्डल का सूर्य भी उन्हीं में से एक है. प्रत्येक आदित्य या सूर्य 
सहखात्मा प्रजापति की प्रतिमा है और वह भी ऐसी प्रतिमा है जो विश्वरूपी है, जिसमें सब रूपों की समप्ति है, जिसके 
मूलकेन्द्रसे सब रूपों का निर्माण होता है, उसी के लिये कहा है : 

आदित्य गर्भ पयसा समडिध सहस्रस्य प्रतिमा स्विवरूपस्‌. >यजुः १३.४१. 

शक्ति के शान्‍्त महासमुद्र में जो आदित्य उत्पन्न हुआ, वह प्रजापति का शिशुरूप था. उसके .पोपण के लिये पय या दुग्ध 
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की आवश्यकता थी. यह कौन-सा पय था, किसने उस आदित्य को पुप्ठ किया ? ब्राह्मणों की परिभाषा के अनुसार प्राण 
ही वह पय या दुग्ध है, जिससे आदित्यरूप उस शिश्षु का संवर्धन होता है. विराट प्रकृति में सौरप्राणात्मक स्पन्दन या 
प्राणनक्रिया के हारा ही वह विश्वरूप आदित्य जीवसयुक्त है अर्थात्‌-- स्वस्वरूप में स्थित है. वह अपने से पूर्व की कारण- 
परम्पराओं का पूर्णतम प्रतिनिधि है. इसीलिए उसे सहस्र की प्रतिमा कहा गया है. हमारा जो दृश्यमान सूर्य है, वह 
उन्हीं महान्‌ आदित्यों की केन्द्र-परम्परा में एक विशिष्ष केन्द्र है अथवा उनकी तुलना में यह शिशुमात्र है. इसीलिए वेदिक- 
भाषा में : द्रप्सश्चस्कन्द! 


कहा जाता है. अर्थात्‌ शक्ति के उस पारावार-हीन महासमुद्र में जो शक्ति का प्रज्वलित केन्द्र उत्पन्त हुआ, वह इस 
प्रकार था, जैसे बड़े समुद्र से एक जलविन्दु चू पड़ा हो. वह महासमुद्र जो कि वाष्परूप में था अथवा अव्यक्त था उसी में 
से यह एक द्र॒प्स या विन्द व्यक्तभाव को प्राप्त हो गया है. यही वैदिक काव्य की भाषा है और विज्ञान की भाषा है. सव 
प्रकार की सीमाओं से ऊपर, सब प्रकार के गणितीय निर्देशों से परे जो शक्ति तत्त्व है, जहां किसी प्रकार के अंकों का संस्पक्षे 
नहीं होता, जिसके लिये शून्य या पूर्ण ही एकमात्र प्रतीक है, उस अनन्त संजक पूर्ण में से यह प्रत्यक्ष आदित्यरूपी एक 
बिन्दु प्रकट हुआ है और इसकी संज्ञा भी पूर्ण है. वह अदस्‌ है, यह इदम्‌ है. वह भी पूर्ण है, यह भी पूर्ण है. इस प्रकार 
की रहस्यमयी भाषा सृष्टि से प्रावकालीन अचिन्त्य और अव्यक्त तत्त्वों के लिये विज्ञान और वेद दोनों में समानरूप से 
प्रयुक्त होती है. 

प्रकृत में हमारा लक्ष्य इसी पर है कि उस अनंत प्रजापति के छन्‍्द से ही पुरुष का निर्माण हुआ है. उस सहस्रात्मा 
प्रजापति की साक्षात्‌ प्रतिमा पुरुष या मानव है. रस और बल के तारतम्य से पुरुष, अइव, गौ, अज, अवि ये पांच मुख्य 
पशु प्रकृति में प्राणदेवताओं के प्रतिनिधिरूप से चुन लिए गए हैं, यद्यपि समस्त पश्ुओं की संख्या अनन्तानन्‍्त है. वैदिक 
परिभाषा के अनुसार जो भृतसृप्रि है, उसी की संज्ञा पशु या प्रजा है. यह भृतसृप्ति तीन प्रकार की है : 


१. असंज्ञ--जैसे पापाण आदि, २. अन्तःसंज्ञ-जैसे दक्ष आदि, ३. ससंज्ञ-जैसे पुरुष,पशु आदि. 
इन तीनों में यह प्रातिस्विक भेद क्‍यों है ? यह प्रथक्‌ विचार का विषय है, संक्षेप में असंज्ञ सृप्ठि में केवल अर्थ मात्रा की 


अभिव्यक्ति है. अन्तःसंज्ञ सृप्रि में अर्थभात्रा और प्राणमात्रा दोनों की अभिव्यक्ति है, और ससंज्ञ प्राणियों में अर्थ या 
भूतमात्रा, प्राणमात्रा एवं सनोमात्रा--इन तीनों की अभिव्यक्ति होती है. इन्हें ही भूतात्मा, प्राणात्मा और प्रज्ञानात्मा 
भी कहते हूं. प्रज्ञानात्मक जो सौर प्राण है, उसे हो इन्द्र कहते हैं. मानव या मनुष्य में इस सौर इन्द्रतत्व की सबसे 
अधिक अभिव्यक्षित है. अन्तःसंज्ञ दक्ष वनस्पतियों में वह प्रज्ञानात्मा इन्द्र मुछ्धित रहता है. उनमें केवल प्राणात्मा या 
तेजस आत्मा का विकास होता है. जहाँ तेज या प्राण है, वहीं विकास है. बीज जब पृथ्वी में जल, मिट्टी एवं प्रथिवी 
की उष्णता के सम्पर्क में आता है, तत्क्षण उसमें विकास की प्रक्रिया आरम्भ हो जाती है. अतएवं उपनियदों में कहा श्गया 
है कि जो तैजस आत्मा है वह छक्ष-वनस्पतियों में भी है, किन्तु प्रशानात्मा का विकास केवल मानव में होता है. इस 
हृष्मि से मानव समस्त विश्व में अपना विशिप्त स्थान रखता है' जिस प्रकार प्रजा-पति वाक, प्राण, मन की समप्ठि है 
वैसे ही मानव भी वाक्‌, प्राण और मन तीनों की समग्नि का ताम है. अर्थ या स्थूल भूतमाव्रा को वैदिक परिभापा में 
वाक्‌ कहते है. पंचशूतों में आकाश सबसे सूक्ष्म होने के कारण सबका प्रतीक है और वाक आकाय का गुण है. अतारव 
वाक से उपलक्षित स्थूल भूतमात्रा या अर्थमांत्रा का ग्रहण किया जाता है. मानव का शरीर यही भाग हैं. इसके भीवर 
क्रिया रूप प्राणात्मा का निवास है और उसके भी अम्यन्तर में मनोमय प्रज्ञानात्मा का निवास है. मन की ही संना 
प्रज्ञान है. 

इस प्रकार प्रजापति और मानव इन दोजों में रूप-प्रतिरूप या विम्ब-्प्रतिविम्बभाव का सम्बन्ध है. पुरुष प्रजायति मी 
सच्ची प्रतिमा है, इसका यह अर्थ भी है कि जिस प्रकार प्रजापति त्रिपुरुष पुरुष है, उसी प्रकार मह मनुष्य 
जिपुरुपपुरुष का तात्यर्य यह है कि प्रजायति नामक संस्थाका निर्माण अव्यय, जक्षर और छर इन सी ् 
के रूप में होता है. इनमें से अव्यय दोनों का आलम्बन या प्रतिप्ठारूप घरातल 
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है. अव्यय प्रजापति से मन, अक्षर से प्राण और क्षर से शरीरभाग का निर्माण होता है. इस प्रकार जो प्रजापति है वही 
पुरुष है और पुरुष को प्राजापत्य कहना सर्वंथा समीचीन है. 
वैदिक हृष्ठि के अनुसार पुरुष दीन-हीन दासानुदास या शरणागत प्राणी नहीं है. वह है प्रजापति के निकटतम उसकी 
साक्षात्‌ प्रतिमा. सहत्तात्मा प्रजापति का जो केन्द्र था, उसी की परम्परा में पुरुष-प्रजापति के केद्र का सी विकास 
होता है. जो सहस्र के केन्द्र की महिमा थी, वही पुरुष के केन्द्र की भी है. सहृर्नात्मा बनसंज्ञक प्रजापति का केन्द्र 
प्रत्येक अश्वत्थ-संज्ञक प्रजापति में होता है, और वही विकसित होता हुशा प्रत्येक सूर्य में और प्रत्येक मानव में अभि- 
व्यक्त होता है. इसीलिए कहा जाता है कि जो पुरुष सूर्य में है, वही मानव में है. वैदिक भाषा में केन्द्र को ही हृदय 
कहते हैं. केन्द्र को ही ऊष्वे और नाभि भी कहा जाता है. केन्द्र अ्ब और उसकी परिधि अबः है. चक्र की नाभि उसका 
केन्द्र और उसकी नेमि उसका वाह्य या महिमा भाग है. केन्द्र से चारों ओर रश्मियों का वितान होता है. केन्द्र को उक्थ 
भी कहते हैं, क्योंकि उस केन्द्र से चारों ओर रश्मियाँ उत्पन्त होती और फैलती हैं. इन रश्मियों को उक्थ की सापेक्षता 
से अ्क कहा जाता है. जिस प्रकार सूर्य से सहस्नों रश्मियां चारों ओर फैलती हैं, और फिर एक-एक से सहसख्नर-सहस्र 
होकर विखर जाती हैं, यहां तक कि तनिक-सा भी स्थान उनसे विरहित या शून्य नहीं रह जाता और उनकी एक 
चादर--जैसी सारे विश्व में फेल जाती है, वेसे ही पुरुष के केन्द्र या उक्‍थ से अके या रिव्मयों का विकास होता है. 


सहस्रधा महिसानः सहस्रम्‌ 


अर्थात्‌ केन्द्र भी महिमा सहख्रूप से व्यक्त होती है. और फिर उसकी रशिमि्याँ सहस्न-सहस्न रूप से बंट जाती हैं 
जहाँ केन्द्र और परिधि की संस्था है, वहाँ सर्वत्र यही वैज्ञानिक नियम कार्य करता है. इस अ्रकार जी पुरुष का आत्म- 
केन्द्र हृदय है, वह विश्वात्मा सहस्न या प्रजापति का ही अत्यन्त विलक्षण और रहस्यमय प्रतिविम्व है. ऐसा यह पुरुष 
प्रजापति की महिमा से महान्‌ है. साढ़े तीन हाथ के शरीर में परिमित होते हुए भी यह त्रिविक्रम विष्णु के समान 
विराट है. गीता में जो कहा है ईश्वर: सर्वभूतानां हद्देशेर्जुन तिष्ठति' वह इसी तत्त्व की व्याख्या है. वैदिक हृश्चिकोण 
में संदेह और अनास्था का स्थान ही नहीं है. यहां तो जो पूर्ण पुरुष है, जो समस्त विद्व में भरा हुआ है, वही पुरुष के 
केन्द्र या हृदय में भी प्रकट हो रहा है. वह पुरुष वामन भी कहा जाता है. विराट प्राण की अपेक्षा सचमुच वह वामन 
है. यह जो मानव के केन्द्र या हृदय में वामन-मूति भगवान्‌ है इसे ही व्याम प्राण भी कहा जाता है. जो प्राण और 
अपान इन दोनों को संचालित करता और जीवन देता है. इस व्यान प्राण की शक्ति बड़ी दुर्घप है. इसके ऊपर सौर 
जगत्‌ के प्राण और पार्थिव जगत्‌ के अपान इन दोनों का घष्ण या आक्रमण निरन्तर होता रहता है, किन्तु वह वामन- 
मूर्ति विष्णु विराट का प्रतीक है. यह किसी तरह पराभूत नहीं होता. यदि यह वामन या भध्यप्राण हमारे केन्द्र में न हो 
वो सौर और पाथिव प्राण-अपान का प्रचण्ड धक्का न जाने हमारा किस प्रकार विस्त्रंसन कर डाले. उपनिषद्‌ में 


' कहा है: 


न प्राणेन नापानेन भर्त्यों जीवति कश्चन, इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्तेताबुपाश्रितो, 
जिस केन्द्र या मधच्यस्थ प्राण में ऊध्वेंगति ग्राण और अधोगति अपान दोनों की ग्रंन्थि है, उसकी पारिभाषिक संज्ञा व्यान 
है. उसी को यहां सांकेतिक भाषा में इतर कहा गया है. प्राण-आन दोनों उसी के आश्रय से संचालित होते हैं. और भी : 
'मब्ये वामनमासीन सर्वे देवा उपासते?, 
यह केन्द्र या मध्यप्राण या वामन इतना सशक्त और बलिष्ठ है कि सृष्टि के सव देवता इसकी उपासना करते हैं. इसी 
हढ्ग्रन्थिवन्वन या बल से इतर सव देवों के वल सन्तुलित होते हैं. यहु वामनरूपी मध्यप्राण ही समस्त विश्व में अपनी 


रश्मियों से फेल कर विराद या वैष्णवरूप घारण करता है. विष्णुरूप महाप्राण ही हृदयस्थ वामन के रूप में सब प्राणियों 
के भीतर प्रतिष्ठित है. इसी के लिये कहा जाता है : 


५ विश 
सर हि वेष्णवो यद्‌ वामनः--शत.- <.२.६४. 
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हृदयस्थ वामनरूपी विप्खु किसी प्रकार अवमानना के योग्य नहीं है. वही अविचाली सहज परिपुर्ण और स्वस्थभाव है. जो 
मानव इस केन्द्रस्थभाव में स्थिर रहता है, वही निष्ठावान्‌ मानव है. जिसका केन्द्रविचाली है, कभी कुछ कभी कुछ सोचता 
और आचरण करता है. वही भावुक मानव है. केन्द्र स्थिर हुए विना परिधि या महिमामण्डल शुद्ध बन ही नहीं सकता. 
आत्मा, वृद्धि मत और बरीर इन चारों विभूतियों में आत्मा और बुद्धि की अनुगरत स्थिति का नाम निष्ठा है और मन 
एवं शरीर की अनुगत स्थिति का नाम भावुकता है. प्राय: निर्वेल संक्लप-विकल्प वाले मनुष्य मन और शरीराचुगत 
रहते हुए अनेक व्यापारों में प्रदत्त होते हैं. जो बुद्धि मव को अपने वश्ञ में कर लेती है, उसी को बेदिक भाषा में मतीपा 
कहते हैं. जिस अविचाली अटल बुद्धि में पर्वत के समान श्रुव या अटल निष्ठा होती है, उसे ही धिपणा कहते हैं. वैदिक 


भाषा में इसी अश्माखण प्राण के कारण इसे “पिषरणा पावतेयी” कहा जाता है. 


वारम्वार यह प्रश्न उत्पन्त होता है कि भारतीय मानव घर्मभीरु होते हुए भी सर्वंथा अभिभृत क्यों हैं ? उसका ज्ञान 
और कर्म इस प्रकार कुण्ठित क्यों बना हुआ है ? इस प्रश्न का मानवोचित समाधान यही है कि भारतीय मानव अत्यन्त 
भावुक हो गया है. उसने अपना प्राचीव निष्ठाभाव खो दिया है. वह सारे विश्व के कल्याण के लिये सौम्यभाव से 
आकुल हो जाता है, किन्तु आत्मकेन्द्र की रक्षा नहीं करता. उसका अन्त:करण सौम्य होते हुए भी भावुक होने के कारण 
पिव्दमान या पिलपिला रहता है. वह दृढ़ कर्म और विचारों में सक्षम नहीं बन पाता. उसमें धर्म भीरता तो होती है, 
किन्तु आत्मसत्यरूपी धर्मात्मकता नहीं होती. आत्मनिष्ठा पर अध्यारूढ़ होना सच्ची श्रद्धा है. उसका भारतीय मानव में 
अभाव हो गया है. अतएवं उसके स्वतन्त्र व्यक्तित्व का विकास नहीं हो पाता. वह जिस किसी के लिये भी अपनी आत्मा 
का समर्पण तो करता है, किन्तु निष्ठापूर्वक ग्रहण कुछ भी नहीं करता. मनोग्िता बुद्धि से प्रदत्त होने वाला मानव 
ही निष्ठावान्‌ मानव है. ऐसे मानव का स्वयं केन्द्र विकसित होता है. केद्धविन्दु का नाम ही मनु है. आत्मवीज का नाम 
ही मनु कहा जाता है. वह मचुतत्त्व जिस मानव में विकसित नहीं है, उसमें श्रद्धा का होना भी व्यर्थ है. श्रद्धा तो मनु की 
पत्नी है अर्थात्‌ श्रद्धा मनु के लिये अशिति या भोग्य है. जिस समय आत्मकेन्द्र मनु तेजस्वी होता है, उस समय वह अपने 
ही आप्यायन या संवर्धन के लिये बाहर से श्रद्धार्पी अशिति या भोग्य प्राप्त करता है. मनु श्रद्धा का भोग करके ही 
पूर्ण बनते हैं. मनु और श्रद्धा की एक साथ परिपुर्ण अभिव्यक्ति ही सत्य का स्वरूप है, अर्थात्‌ सर्मप्रथम मानव का 
आत्मकेन्द्र उद्वुद्ध होता चाहिए. उसमें सौर प्राण या इन्द्रात्मक ज्योति का पूर्ण प्रकाश आना चाहिए, तभी वह सच्चा 
भनुपुत्र या मानव बनता है और इस प्रकार आत्मकेन्द्र के उद्त्रुद्ध होने के वाद आत्म-बीज के विकास के लिये वह 
सारे विश्व से अपने लिये ग्राह्म अंश स्वीकार करता हुआ बढ़ता है. यही श्रद्धा द्वारा मनु का आप्यायन है. गैदिक 
भाषा में इसे ही यों भी कहा जाता है--अशीतिभिमम हदुक्थमाप्यायते . 
केन्द्र या मनु भहदुकक्‍्थ' है. उस मह॒दुक्थ की तृप्ति या आप्यायन श्रद्धारूपी अशिति से होता है, जो उसे चारों ओर 
से प्राप्त होती है. इस प्रकार एक ही वात को कई रीति से कहा गया है. मह॒दुक्थ और अशिति, मनु और श्रद्धा इन 
दोनों की एक साथ अभिव्यक्ति का नाम ही सत्य प्रतिष्ठातत्त्व है. 

सत्ये सर्व प्रतिष्ितम्‌ 
सत्य स्वयंप्रतिष्ठ होता है और सच कुछ सत्य का आधार पाकर प्रतिष्ठित बनता है. सत्य आस्नेय तत्त्व है, और श्रद्धा 
ऋत या स्नेह या आपोमय पारमेपष्ठ्य तत्व है. सत्यपरायण बुद्धि सौर प्राण या इच्द्रतत्त्व को ग्रहण करती है. सूर्य फी 
संज्ञा ही इन्द्र या रुद्र भी है. वेद की दृष्टि से अग्नि या शिव बड़े हैं, और सोम अग्ति का छोटा सखा सोम है. की 
आहुति अग्नि में पड़ती है, जिससे अग्नि सौम्य रहता है और अश्तथर्मा बनता है. यही प्रक्रिया मानव में भी निश्चित हूँ 
भावुकता सौम्यता का रूप है और निष्ठा आग्नेय प्राणात्मक बुद्धि का धर्म है. श्रद्धा का उद्गम मन में और विश्वास 
का उद्गम बुद्धि में होता है. विश्वास सौर तत्व और श्रद्धा जायोमय है. बुद्धि से भी परे और उससे भी उच्चतर सम्भ्र 
का नाम आत्मा है : 

यो चुद्ध : परतरतु सः ! 
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श्रद्धासमन्वित बुद्धि ही उस आत्मतन्त्र तक पहुँच सकती है. 

अलीकिक परिपूर्ण मानव ही मनुष्य जाति का युग-युगीं में मादर्श रहा है. गीता में इसी मानव को लक्ष्य करके 'पुरु- 
पोत्तम' कहा है. इसे ही अंग्रेजी में 'सुपरमंन' करते हैं. प्रकृत मातत्र और महामावत्र का जो अन्तर है, वही मन और 
सुपरमेन का है. वेद्व्यास ने जो : 

नहि मानुपाच्छ प्ठतर हि किंचित्‌, 

इस लोकोत्तर सत्य का उद्घोष किया है, वह उसी महामानव, बति-मानव या लोकत्त रमानव के लिये है, ते कि सर्वा- 
त्मना दीन-हीन और अशकत बने हुए निर्वल मानव के लिये, जो परिस्थितियों के धपेड़ों से पराभूत होता हुआ इंधर- 
उधर लक्ष्यहीन कर्म करता रहता है. इस प्रकार का जो वापुरा मनुष्य है वह तो झोक का वियय्र है. वस्तुतः मानव 
का उद्देश्य तो अपने उस स्वरूप की प्राप्ति है जिसमें विश्व का वैभव या सम्रद्धयातन्द और भात्मा का सहज स्वाभाविक 
उत्कर्प या ज्ञान्त्यानन्द दोनों एक साथ समन्वित हुए हों. जो मानव इस प्रकार की स्थिति इसी जन्म में यहीं रहते हुए 
प्राप्त करता है, वही सफल श्रेष्ठतम मानव है. महाभारत के समस्त पात्रों में दो प्रकार के चरित स्पष्ट लक्षित होते हैं 
एक वे हैं जो स्थिर ध्रृति और हृढ़ निष्ठा से कभी च्युत नहीं होते और सदा दूसरों का उद्वोधन करते हुए देखे जाते 


हैं, दूसरे वे हैं जो भावुक हैं और वार-वार उद्वोबन प्राप्त करने पर भी जो उसे विस्मृत कर देते हैं और असत्‌ कर्म 
में प्रदत्त होते हैं, या निष्ठा से विपरीत केवल भावुकतापूर्ण कर्म करते हैं. पहली कोटि के पात्रों में केवल चार की 
गिनती हैं--क्ृप्ण, व्यास, भीष्म और विदुर. उनके अतिरिक्त युविष्ठिर, अर्जुन आदि धर्मपथ के पंथ्चिक भी अपनी भावु- 
कता के कारण विपमभाव को प्राप्त हो जाते हैँ और कर्तंव्य-जकरत्तेब्य के ज्ञान से कुछ समय के लिग्रे घून्य या विचलित 
हो जाते हैं. इनके अतिरिक्त दुर्योवन, दुःशासन, शकुनि, कर्ण-जैसे मानव तो एकदम असत्‌ निष्ठा के लिये कर्म कर 
रहे थे. उनका तो अन्त में विनाश निश्चित ही था. महाभारत जैसी लोकोंत्तर धर्म-संहिता का लक्ष्य दुर्योधन कर्ण 
आदि पात्र नहीं हैं, क्योंकि वे अपने दुष्ट आग्रह को किसी भांति त्याग नहीं सकते थे, महाभारत के लिये समस्यारूप 
में तो युविप्ठिर और अर्जुन हैं, जो घर्मपथ पर आरूढ़ होते हुए भी और बर्मपरायण निष्ठा रखते हुए भी वार-वार 
कत्तंव्यपथ््‌॒ से च्युत होते हैं और विपम निष्ठा को प्राप्त हो जाते हैं और अपने ध्येय को भूल कर कुछ कर कुछ करने के 
लिये उतारू हो जाते हैं. कहाँ तो एक ओर अस्याय का प्रतिकार करने के लिये अर्जुन का युद्ध के लिये कृष्ण को सारथी 
बनाकर रणभूमि में जाना, कहाँ दूसरी ओर क्षणभर में ही युद्ध न करने के लिये भारी अवसाद को प्राप्त हो जाना. 
ऐसे ही ग्रुधिष्ठिर भी कई अबसरों पर आत्महत्या के लिये या सव-कुछ छोड़ कर वराग्य-धारण करने के लिये तैयार 
हो जाते हैं. जिस व्यक्ति की निष्ठा ठीक है, जिसका आत्मकेन्द्र अविचलित है वह इस प्रकार की वर्मभीर बातें नहीं 
कहेगा, जैसी भर्जुन या युविष्ठिर ने कहीं; जो ऊपर से देखने में तो तर्कसंगत और पण्डिताऊ जान पड़ती हैं, किन्तु जो 
आत्मनिष्ठ सत्य-वर्म की दृष्ठि से नितान्त विरुद्ध हैं 


का 


जिसे महामानव या अतिमानव या पुरुपोत्तम या लोकोत्तर मानव कहा गया है, जो व्यक्ति समाज, राष्ट्र और समस्त 
मानवजाति की हृष्टि से हमारा आदर्श है, उस श्रेष्ठ मानव का इस विश्व में सच्चा स्वरूप क्या है ? उसका निर्माण 
कंसे हुआ है ? विराट विश्व के कौन-कौत से तत्व उसके निर्माण में समाविष्ठ हुए हैं ? उसका केन्द्र और उसकी 
महिमा क्या है ? विश्वात्मा पोडश्ी प्रजापति और केद्ध प्रजापति का क्या सम्बन्ध है ? 

कहने के लिये तो मानव का निर्माण छोटी सी वात है, किन्तु जैसा पहले कहा जा चुका है यह मानव सहसख्र प्रजापति 
की प्रतिमा है. अतएवं मानव के स्वरूप का ययार्यज्ञान विश्वस्वकूप की मीमांसा के बिना अयवा सहम्रात्मा प्रजापति 
के स्वदूपपरिचय के विना अ्म्भव नहीं है. सृप्ति के आदि से सृप्ति के अन्त तक विश्व की कोई प्रक्रिया ऐसी नहीं है 
जिसका प्रतिविम्व मानव में न हो. संक्षेप में इसका सूत्र यह है कि जो पोडशी प्रजापति है वही मानव के केन्द्र में 
वैठा हुआ भनुप्रजापति या आत्मवीज है. पोडझ्ी प्रजापति को ही त्रिपुरुप-पुरुष भी कहते हैं. अच्यय, अक्षर और क्षर 
ये ही सृप्ति के आवारभूत तीन पुरुष हैं, और चौथा इन तीनों से परे रहने वाला परात्पर पुरुष कहलाता हैं, जो 
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सर्वथा अव्यक्त और अमृत्त है, किन्तु जिसकी स्वाभाविकी ज्ञान, बल, क्रिया से यह सारा विश्व प्रद्तत्त हो रहा है. 
इस प्रकार त्रिपुरुष समन्वित परात्पर पुरुष ही पोडशी प्रजापति का दूसरा नाम है. इन्हीं तीनों की विशेषताओं को 
और भी अनेक शब्दों द्वारा प्रकट किया जातां है, क्योंकि विश्व में भी वस्तुतः वे तीन ही नानाभावों को प्राप्त हो 
रहे हैं. उदाहरण के लिए अव्यय, क्षर का ही विकास मन, प्राण और भूत है. उन्हें ही जैसा पहले कहा गया है-- 
प्रज्ञानात्मक, प्राणात्मा और भूतात्मा कहते हैं. इन्हीं तीनों से क्रश: भावश्नृप्ति और विकारसुप्मनि का जन्म होता है. इन 
तीनों में से प्रत्येक की पांच-पांच कलाएं हैं अर्यात्‌ अव्यब की पांच कलाएँ, अक्षर की पांच कलाएं और क्षर की पांच 
कलाएं और इनसे अतिरिक्त स्वयं परात्पर पुरुप--इस प्रकार षोडशी प्रजापति कहलाता है. कहा है : 
पंचधा त्रीणि त्रीशि तेभ्यो न ज्यायः परमदन्यद॒स्ति, यस्तद्‌ वेद स वेद सर्च सर्चा दिशों वल्िमस्मै हरन्ति । 


क्षर, अक्षर और अव्यय इन तीनों में शुद्ध आत्मा केवल अव्यय है, वह प्रकृति सापेक्षता से ऊपर है. प्रकृति के दो रूप 
हैं--अव्यक्त और व्यक्त. व्यक्त रूप विश्व या क्षर है. प्रकृति का अव्यक्त रूप अक्षर पुरुष कहा जाता है. उसे ही 
वराप्रकृति कहते हैं. उसकी तुलना में क्षर सृप्ति अपरा प्रकृति है. जो क्षर सुष्चि है वही भौतिक जगत्‌ है. भूत प्रजाधार 
पर प्रतिष्ठित रहता है. प्राण के विना भूत की स्थिति हो ही नहीं सकती. प्राचीन और अर्वाचीन दोनों हृध्तियों से यही 
सत्य सिद्धान्त है. प्रत्येक भूत या पिण्डात्मक अर्थ प्राणरूप शक्ति का ही व्यक्त रूप है, भूत और प्राण इन दोनों से ऊपर 
इनके भीतर समाविपष् अव्यय पुरुष है, जो विश्वसाक्षी, असंग और अव्यक्त रूप है. वैदिक परिभाषाओं से प्रायः परिचय न 
होने के कारण उनके सान्निध्य में बुद्धि को व्यामोह होने लगता है. किन्तु जिस प्रकार विज्ञान की परिभाषाएं सुनिरिचत 
और सार्थक हैं, उसी प्रकार वेदिक सुप्लिविज्ञान ने भी अपने अभिधेय अर्थ का प्रकाश करने के लिये सुनिश्चित परिभाषा- 
शास्त्र का निर्माण किया था. उन पारिभाषिक छाब्दों के द्वारा ही मन्त्रों में, ब्राह्मणों में और उपनिपदों में सुप्रि सम्बन्धी 
ताना तत्त्वों को स्पष्ठ॒ किया गया है. दुर्भाग्य से उस परम्परा से हम दूर हटते चले गए और ब्राह्मणग्रन्थों का पठन- 
पाठन भी केवल यज्ञीय कर्मकाण्डों तक सीमित रह गया. वेसे तो ऋषियों की दृष्ठनि से उन्होंने ब्राह्मणग्रन्थों में प्रायः 
इन अर्थों को आध्वत्त भर दिया है, किन्तु वे स्रोतप्रन्थ भी आज दुरूह वने हुए हैं 

प्रजापति को चतुष्पात्‌ कहा गया है. ओंकार सर्वोत्तम गुह्य संकेत है. प्रणव भी चतुष्पात्‌ है और प्रजापति की प्रतिमा 
मानव भी चतुष्पात्‌ है. विश्व, विश्वकर्त्ता, विश्वसाक्षी, विश्वातीत इन चारों की ही संज्ञा क्षरात्मा, अक्षरात्मा, 
अव्ययात्मा और परात्पर है और इन्हें ही म, उ, अ एवं अध॑ंमात्रा युक्त प्रणव के प्रतीक से किया जाता है. विश्व 
क्या है? यहां से प्रशनसूत्र का वितान करते हुए समप्नि और व्यपष्ति रूप में पांच भौतिक विश्व के मूलकारण की 
जिज्ञासा और उसका समाधान किया गया है. इसके उत्तर में उपनिषदों की प्रसिद्ध अश्वत्थविद्या का निरूपण है जो 
वेदिक सृष्टिविद्या का ही दूसरा नाम है. इस प्रसंग में कई प्राचीन परिभाषाएं महत्त्वपूर्ण हैं. जैसे महावनर्ण, परात्पर, 
अद्वत्थरूपी महाहक्ष अव्यय, इसे मायी महेश्वर भी कहते हैं 

इस अद्वत्थविद्या में अव्यय को अमृत, अक्षर को ब्रह्म और क्षर को शुक्र भी कहा गया है. अव्यय अभिष्ठानकारण और 
भाव सुष्ठि का हेतु है, अक्षर निमित्त कारण और गुणसृपष्तठि का हेतु है, एवं क्षर उपादानकारण तथा विकारसृप्रि का हेतु है. 


सनुतत्त्व 


अश्वत्थविद्या के अतिरिक्त दूसरा महत्त्वपूर्ण विषय मनुतत्त्व की व्याख्या है, जिसके कारण मानव मानव कहलाता. है. मनु- 
तत्त्व को ही अग्नि, प्रजापति, इन्द्र, प्राण और शाश्वतत्रह्म इन नामों से पुकारा जाता है, जैसा कि मनु के इलोक में प्रसिद्ध 
है, (मनु: १२।१२३) . अध्यात्मसंस्था के अन्त्गंत चार प्रकार के मनस्तन्त्र हैं---शवोवसीयस्‌ मन, सत्त्वमन, सर्वेन्द्रियमन 
ओर इन्द्रिय मन. ज्ञानशक्तिमय तत्त्व को मन कहते हैं. इन चारों का सम्बन्ध चिदंश से है. उसी के कारण ये प्रज्ञात्मक 
बनते हैं. इनमें सृद्ति की जो मूलभूत कामना या काम है (कामस्तदग्रे समवर्तताधि मनसो रेत: प्रथमं यदासीतृ) वही 
सर्वंजगत्‌ के मूल में स्थित अतएव पुरुष के मूल में भी सर्वोपरि विराजमान हृदय विश्वात्मा मन या हृदयभाव से युक्त 
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काममय पुरुष ही श्वोवसीयस्‌ मन है. यही पुरुषमन मौलिक मनुतत्त्व है जो सबका प्रशास्ता और सर्वान्तर्यामी है. 
इसी की ज्ञानमात्रा उत्तरोत्तर सुपुप्त्यधिष्ठाता सत्त्वमूरतति महन्मन में, और वहां से इन्द्रियप्रवर्तक अशनायारूप सर्वेन्द्रिय | 
मन में, और अन्त में नियतविषययग्राही इन्द्रियों के अनुगामी इन्द्रियमन में अवतीर्ण या अभिव्यक्त होती है. एक-एक 
इन्द्रिय का रूप रस प्राण आदि नियत विपय इन्द्रियमन से गृहीत होता है. इसी को “'पंचेन्द्रियाणि मन:पष्ठानि' कहा 
जाता है. किर पांचों इन्द्रियों का अनुकुल प्रतिकुल वेदनात्मक जो व्यापार है, वह सब इन्द्रियों में समान होने से 
सर्वेन्द्रयमन का विपय है. इसे अनिन्द्रिय मन भी कहा जाता है. जब चलते हुए किसी एक इन्द्रियविपय का अनुभव 
नहीं होता, तब भी सर्वेन्द्रियमन अपना कार्य करता रहता है. भोगप्रसक्ति के.विता भी विषयों का चिन्तन यही मत 
करता है. सुपुप्तिदशा में अपने इन्द्रियप्राणों के साथ मन जब आनन्द की दशा में ज्ान्त हो जाता है, जब सव इन्द्रिय- 
व्यापार रुक जाते हैं, वह तीसरा सत्वगुणसम्पन्न सत्वेकधन महान्‌ मन कहा जाता है. उस सत्वमन से भी ऊपर चौथा 
अव्ययमन या सप्ठमि का मौलिक चिदंश पुरुषमन है जिसे शवोवसीयस मन कहते हैं और जिसका सम्बन्ध परात्पर पुरुष 
की सृप्रियुम्मुखी कामना से है. वही अणु से भरु और महतो महीयान्‌ है. केद्धस्थभाव मन है. वही उकथ है. जब 
उसी से अर्क या रश्मियां चारों ओर उत्त्वित होती हैं तो वही परिधि या महिमा के रूप में मनु कहलाता है. यही 
मन और मनु का सम्बन्ध है यद्यपि अन्ततोगत्वा दोनों अभिन्‍न हैं 


स्वयम्भू स्वयं प्रतिष्ठित-सृप्ति का मूल तत्त्व है. वह स्वयं विश्वसर्ग की ऋमधारा से परे रहता हुआ कभी किसी प्रकार 
अणुभाव में परिणत नहीं होता. उसे छत्तीजा या वरत्तुलाकार कहा गया है. किन्तु उससे ही जब सृष्ति की प्रद्धत्ति आरम्भ 
होती है, तब त्रिद्त्‌ भाव का विकास हो जाता है. त्रिद्वत्भाव के ही नामान्तर मन, प्राण, वाक्‌ हैं. उनके और भी अनेक 
पर्याय बदिक-साहित्य में आते हैं. त्रिह्॒त्‌ या त्रिक के उत्पन्न होते ही स्वयम्भू का एक केन्द्र तीन केन्द्रों में परिणत हो 
जाता है. इस तरिकेन्द्रक सृध्रि का नाम ही अण्डसृप्ति है, जो कि ज्यामिति की परिभाषा में दइत्तायत आकृति वाली अण्डा- 
कृति होती है. यही वैदिक भापामें त्रिनाभिचक्र है. स्वयम्भू के बाद धृप्तिक्रमवारा में पांच अण्डों का जन्म होता है. उनमें 
पहला 'अस्त्वण्ड' है, जिसका सम्बन्ध परमेष्ठी या महान्‌ आत्मा से है. स्वयम्भु से गर्भित परमेष्ठी भ्रिहत्‌ भाव के प्रथम 
जन्म के कारण अण्डाकार बनता है. स्वयम्भू ने सर्वे प्रथम कल्पना की कि यह सृष्टि उत्पन्न हो : 


तद्भ्यरूपत्‌ अस्तु इति. 


इसी कारण यह पहला अण्ड अस्त्वण्ड कहलाया. स्वयम्भृत्रह्म को अपने गर्भे में रखने वाला परमेष्ठी का आपोमण्डल अस्त्वण्ड 
ही ब्रह्माण्ड कहलाता है. इसके बाद सूर्य से दूसरा हिरण्मयाण्ड उत्पन्न होता है. जैसा कहा जा चुका है कि व्यक्तभाव की संज्ञा 
हिरण्य है अतएवं हिरण्मयाण्ड का सम्बन्ध अस्ति या गर्भित अवस्था से नहीं वरन्‌ उस अवस्था से है जब कि गर्भ आगे चल 
कर जन्म ले लेता है, अथवा अव्यक्त व्यक्तमाव में आ जाता है. पहली स्थिति या अस्त्वण्ड का संबंध अस्तिभाव से है. दूसरी 
का संबंध जायते यथा जन्म से है. जन्म के अनतंर तीसरा भाव वद्धते अर्थात्‌ इृद्धि से है. इसे ही पोपाण्ड कहते हैं जिसका 
संबंध भूपिण्ड या पृथ्वी से है. पृष्ठ होने के अनंतर परिपाक की अवस्था आती है. जिसे “विपरिणमते” इस दब्द से कहा जाता है 
इसे यशो5ण्ड कहते हैं. वह वस्तु का महिमाभाव है और इसका सम्बन्ध महिमा प्रथ्वी से है. महिमा ही यश है. इसके अनन्तर 
प्रत्येक वस्तु क्षीण होने लगती है. बह अपक्षीयते अवस्था चर्द्रमा के विवर्ते हैं और उस्ते रेतोडएड कहा गया है. इन पांच 
ब्रह्माण्डों की समष्टि ही विश्व है और विश्वरूप समर्पक स्वयं भूत्नह्म स्वयं विश्वनिर्माण करने के कारण विश्वकर्मा कह- 
लाता है. महान्‌ विश्व से लेकर यच्च यावत्‌ जितने भूत या उत्पन्न होने वाले पदार्थ हैं उ सबमें अस्ति, जायते, वर्द्धते, 
विपरिणमत्ते, अपक्षीयते--ये पांच भाव विकार अवश्य होते हैँ. एक एक बीज में प्रकृति का यही नियम चरितार्थ हो रहा 
है. स्वयं बीज अस्त्वण्ड है. उनमें से अंकुर का फूटना अर्थात्‌ अव्यक्त विटप का व्यक्तभाव में आना हिरण्यमयाण्ड है. 
भूपिण्ड से अपनी खूराक लेकर अंकुर का बढ़ना उसका पोपाण्डरूप है. फिर उस अंकुर का अपने सम्पूर्ण महिमाभाव 
को प्राप्त होकर पूरा वितान करना यह उस बीज का यशो5ण्डरूप है. दिकवक्वाल को व्याप्त करके जो महान्‌ वटढक्ष 
देखा जाता है, वह अति सूक्ष्म उसी वटबीज की महिमा या यज्ञ है. सर्वथा विपरिणाम या परिपाक के बाद प्रत्येक 
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शरीर में अपने ही जैसा उत्पन्त करने की एक शाकिति. आती है, उसी का घनीभूत रूप रेत या बीज है, यही रेतोडणड 
अवस्था है. इस अवस्था को प्राप्त करते ही प्रत्येक शरीर क्षयोन्मुख होने लगता है. यही अपक्षीयते-स्थिति है. ये 
पांचों अण्ड व्यक्तभाव के ही परिणाम हैं. अव्यक्त जब कभी व्यक्तभाव को प्राप्त करेगा उसे पांच भावविकारों की 
क्रमिक स्थिति प्राप्त करनी होगी. शतपथब्राह्मण की यह अत्यन्त रहस्यमयी विद्या है. यह विपय अत्यन्त यूढ़ और 
विलप् है, किन्तु सुष्टिव्यापिती निर्माणप्रक्रिया को समझने के लिये अत्यन्त महत्त्वपूर्ण भी है. अर्दाचीन शती का माचव 
विश्व की पहेली को व॑ज्ञानिक दृष्ति से समझता चाहता है. आधुनिक वैज्ञानिकों के प्रयत्त विश्वरहस्यमीमांसा को स्पप्न 
करने में लगे हुए हैं. 

सृप्ति का मौलिक तत्त्व क्या है? क्‍यों इसकी प्रद्धत्ति होती है ? इसके मूल में कौन-सी शक्ति है? उसका स्पन्दन किस कारण 
से हुआ और किन नियमों से आज वह प्रद्धत्त है ? शक्ति की प्राणनक्रिया और स्थल भौतिक पदार्थों में परस्पर क्या 
सम्बन्ध है ? गति और स्थितिसंज्ञक हिविरुद्ध भावों का जन्म क्‍यों होता है और उनका स्वरूप क्या है ? इत्यादि एक 
से एक रोचक और महत्त्वपूर्ण प्रदन सुप्तिविद्या के सम्बन्ध में हमारे सामने आ खड़े होते हैं. उनके समाधान का सच्चा 
अयत्त आज के वैज्ञानिक कर रहे है. नित्य नूतन प्रयोगों द्वारा वे विश्व की मूलभूत शक्ति के स्वरूप और रहस्य 
को जानने में लगे हैं. वैज्ञानिक तत्त्ववेत्ताओं ने इतना अब निश्चय पूर्वक जान पाया है कि स्थूल भौतिक सुप्नि जिसे हम 
अतमात्रा, अर्थमात्रा या वेंदिक परिभाषा में वाक्‌ कहते हैं, अन्ततोगत्वा शक्ति के स्पन्दस का ही परिणाम है. विश्व 
के सब पदार्थ पुलभूत शक्ति की रश्मियों के स्पन्दन से घनीभूत या व्यवस्थित हुए हैं. यह शक्ति विदव की प्राणनक्तिया 
है. प्रत्येक भूत में यह विद्यमान है. बुद्धि मान्‌ उसे हर एक भूत में देखते और पहचानते हैं-- 

भूत्तेपु भूतेपु विचित्य घीराः 

आज परमाणु के विशकलन ने यह सम्भव कर दिया है कि शक्ति के इस रहस्य की भांकी मानव को प्राप्त हो सकी है 
किन्तु भूतमात्रा और प्राणमात्रा के सहश ही तीसरी प्रज्ञानमात्रा भी है, जो समस्त सृप्रि में उसी प्रकार व्याप्त है जिस 
प्रकार भूतमात्रा और प्राणमात्रा, लोष्ठ, पायाण आदि असंज्ञ रक्ष-वनस्पति आदि अस्तःसंज्ञ एवं पशु-मनुष्य आदि ससंत् 
भृतों में सवंत्र अव्ययात्मा का इवोवशीयस्मत अवश्य ही व्याप्त है, सबके जन्म, स्थिति और लय के पीछे मूलभूत त्रिक का 
नियम एक समान है. अवश्य ही विश्व में गैचित््य और विज्ञाच की अनेक कोटियां पाई जाती हैं जिनका स्पप्ठ अन्तर कीट- 
पतंग आदि की मानव से तुलना करने पर समझा जा सकता है. प्रजापति का जो अश्नत और अनिरुक्‍त स्वरूप है, उसकी 
भाषा को समभने की जो स्थिति हो सकती है विज्ञान भी ज्ञीघ्रता से उस ओर वढ़ रहा है और विश्वविज्ञान के तत्व- 
वेत्ताओं की मौलिक चिस्तनप्रद्धत्ति को देखते हुए कहा जा सकता है कि वह समय दूर नहीं है जब देश और काल के 
अतिरिक्त तीसरी सत्ता को भी मानने से ही विश्वनिर्माण की व्याख्या ठीक प्रकार करना सम्भव होगी. एक समय था 
जब देश के आयतन पर आधारित ज्यामिति द्वारा भृतों के निर्माण की मीमांसा की जाती थी. 


वैज्ञानिकप्रवर आइस्स्टाइन ने इस विचार में महती क्रांति की और देश के साथ काल को भी सृुण्डिनिर्माण के मौलिक 
तत्त्व रूप में सिद्ध किया. गणित और भौतिक विज्ञान की उपपत्ति द्वारा यह तत्त्व सबके लिये मान्य हुआ, देश और 
काल सुध्रि के निर्माण का अनिवार्य चौखटा है. इसी सांचे में पड़कर भृतसुप्मि ढल रही है. देघ और काल को ही 
ताम और रूप कहा गया है. शतपथ के अनुसार नाम और रूप दोनों बड़े यज्ञ हैं जिनके पारस्थरिक विमद या संघर्ष से 
यह सब कुछ हो रहा है. शक्ति की संक्षा ही यज्ञ है, किन्तु नाम और रूप दोनों अम्व यक्ष कहे गये हैं, जो होकर भी 
नहीं है (भत्वा न भवतीति) उसे अम्ब कहते हैं. नामरूपात्मक सारा विश्व वैदिक दृष्टि से अन्तर ही है. वैज्ञानिक की 
दृष्ठि में भी यह सारा विश्व शक्तित के मूल आधार पर तरंगित नामरूप के बतिरिक्त कुछ नहीं है, जो देश भौर छाल 
के ठकराने से अस्तित्व में आया है, आ रहा है और आता रहेगा. वह जो मूलभूत भक्ति है उसके सम्बन्ध में दैशानिय 
को भी अभी वहुत कुछ जानना है. विश्वरश्मियां (कास्मिक रेडियेशन कहाँ से बाती हैं, उनछा खोत कया है ? धवि 
का जो समान वितरण इस समय हो रहा है, उत्की उल्टी प्रक्रिया भी क्या कभी सम्भव है कि डिसके कारय महासर्य 


+ हर, 
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जैसे ज्वलन्त शक्ति-केच्धों का पुनः निर्माण हो सके ? एक वार शक्ति का विलय हो जाने पर इसकी पुनः प्रवृत्ति का क्या 
कोई हेतु और सम्भावना है ? इत्यादि प्रश्न विज्ञान के संप्रइन हैं. जिनका संकेत मानव का आह्वान उस ओर निश्चित 
रूप से कर रहा है, जो विश्व का मूल कारण है और जिसके विपय में सजसे बड़ा रहस्य यह है कि वह इस विश्व से 
वाहर रहता हुआ भी इसकी रचना करके इसी में समाया हुआ है. 
'तत्सुप्ट्वा तदेबानुप्राभिशत्‌?, 

वैज्ञानिकों के सामने सुमेर के समान दुधर्ष सृष्टि का संप्रश्न वना हुआ है, जैसा मनीषिप्रवर मांरिस मेटरलिक ने 
कहा है 'सत्य तो यह है कि इतना अनुसन्धान और बौद्धिक मच्थच हो जाने के वाद भी अभी विश्व-मानव उस स्थिति 
में नहीं पहुँचा पाया है जहाँ एक भी परमाणु, एक भी घटक कोप या एक भी मानस का पूरा रहर यया उसकी प्रक्रियओं 
का पूरा भेद हमें मिल पाया हो. अभी तक चारों ओर रहस्य ही रहस्य भरा हुआ है, किन्तु मानव प्रजापति का 
नेदिष्ठ रूप है. उसे तत्त्व की प्राप्ति के विना सम्तोष नहीं हो सकता. शक्ति के स्वरूप और जीवन के स्रोत एवं मन के 
स्वरूप को जान कर ही मानव के प्रइन का समाधान हो सकेगा. कहा जाता है कि विश्ववेज्ञानिक आइन्स्टाइन अपने 
जीवन के अन्तिम क्षणों में विश्व की गृढ़ पहेली को समभने में अतिव्यस्त थे और उनके दृष्टिपथ में यह सत्य आने लगा 
था कि देश और काल के अतिरिक्त भी कोई शक्ति है जो सृष्टिप्रक्रिया में अनिवार्य अंग के समान कार्य कर रही है 
और उसकी सत्ता को भी सम्भवत: गणित की उपपत्तियों द्वारा व्यक्त करना सम्भव होगा. यह भविष्य के प्रइत हैं जिनके 
विपय में अधिक ऊहापोह सम्भव नहीं, किन्तु गैदिक विज्ञान की जो सामग्री हमारे सामने है उसका जब बुद्धिगम्ध 
विवेचन हम देखते हैं, तो यह ध्रुव रूप निश्चित हो जाता है कि उस किसी सत्‌ चित्‌ आनन्द तत्त्व ने अपने निद्गत्‌ स्वरूप 
द्वारा इस सर्ग का वितान किया है और वह स्वयं इसमें गढ़ है, वही अव्यवत से व्यक्त भाव में आया है, साथ ही सम- 
भने वालों को इसका भी आभास स्पष्ठ मिलता है कि वैदिक--विज्ञान और अर्वाचीन विज्ञान इन दोनों की शब्दावली 
और परिभाषाओं में चाहे जितना भेद हो, मूलतत्त्व की व्याख्या में बहुत कुछ साहश्य है. ऊपर कही हुई पंचाण्ड-विद्या 
उसका एक छोटा-सा उदाहरण है. जन्म दृद्धि और छास की मौलिक प्रक्रिया जो विज्ञान और दर्शन में समानरूप से मान्य 
है वही पंचाण्डविद्या का विपय है. जिसे अंग्रेजी में औवल या आयतद्ृत्त कहते हैं, वही अण्ड है. एक अविशेष केन्द्र से तीन 
विशिष्ठ केन्द्रों का विकास यही सृध्ठि है. जिकभाव का नाम ही विश्व है. 'त्रिव्वद्‌ वा इद सर्वम/ यह वेद की परिभाषा 
विज्ञान को भी मान्य है. इसी निद्वत्‌ भाव की संज्ञा मनु, प्राण, वाक्‌ है जिसकी बहुत प्रकार की व्याज्या गैदिकसाहित्य 
में पाई जाती है. उस व्याख्या के भिन्‍न-भिन्‍त स्तर हैं. जैसे इस सृप्ति के विभिन्न क्षेत्र या स्तर हैं. यह बात भी स्मरण 
रखनी चाहिए कि विज्ञान के नियम के समान ही मूलभूत गैदिक नियम भी अत्यन्त सरल हैं. अध्यात्म, अधिदेवत्त और 
अधिभूत के स्तरों पर उच नियमों को समझने का प्रयत्व ब्राह्मण ग्रन्थों में पाया जाता है. बेदिक विज्ञान का एक 
कठिन पक्ष भी है, गैदिक विज्ञान एक सुत्र या तन्तु नहीं, पूरा पट है. एक तस्तु को पकड़ते ही पूरे पट को सम्हालने 
का साहस यदि वृद्धि में व हो तो बुद्धि कातर हो जाती है और दिद्मूढ़ स्थिति में पड़ जाती है. किस दश्चा में कहां 
गति की जाय यह स्पप्त दिखाई नहीं पड़ता, किन्तु यह ऐसी कठिनाई नहीं है जिसका परिहार न हो सके. यह तो 
सृधप्रि की ही विचित्रता है, उसमें सब कुछ ओतप्रोत है. एक सामान्यातिसासास्य अंकुर समस्त विश्व का प्रतीक 
वना हुआ है. उसका हत्स्त ज्ञान कोई प्राप्त करना चाहे तो उसे एक ओर समस्त विज्ञान को और दूसरी ओर 
दशेन के ज्ञान को मथना होगा. ज्ञान और विज्ञान को आत्मसात्‌ करके ही अन्तिम तत्त्व का दर्शन किया जा सकता 


है. ज्ञान शिरोमूला हप्ति है और विज्ञान पादमूला द॒ृष्तमि है. बट में बीज का दर्शव और बीज में बट का दर्शन ये दोनों ही 
ज्ञानसाथन के प्रकार हैं 
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पुरातत्त्व 


डॉ० मंगलदेव शास्त्री 
पुर्वे उपकुलपति संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी. 


भारतीय संस्कृति का वास्तविक दर्न्‍ष्टकोण 





भारतीय संस्कृति के विपय में आजकल जो विचार-विश्रम फैला हुआ है उसको दूर ने के लिये, इस लेख में हम भारतीय 
संस्कृति के विपय में कुछ मौलिक सिद्धास्तों का प्रतिपादन करते हुए उसके वास्तविक दृष्टिकोण को स्पष्ट करना 
चाहते हैं 

सबसे पहले हम भारतीय संस्कृति स्वभावतः प्रगतिशील है, इस सिद्धान्त को लेते हैं : 


भारतीय संस्कृति की प्रगतिशीलता 
प्राचीन जातियों में अपनी प्रथाओं, अपने आचार विचारों और अपनी संस्कृति को अत्यन्त प्राचीन काल से आने वाली 
अविच्छिन्न परम्परा के रूप में मानने की प्रद्धत्ति सवंत्र देखने में आती है. अनेक घामिक या राजनैतिक प्रभाव वाले 
वंझों की, यहां तक कि धार्मिक मान्यताओं से संबद्ध अनेक नदियों आदि की भी, दँवी या लोकोत्तर उत्पत्ति के मूल 
में यही प्रहत्ति काम करती हुई दीख पड़ती है. 
भारतवषं में भी यह प्रद्धत्ति अपने पूर्ण विस्तृत और व्यापक रूप में चिरकाल से चली आ रही है. 
इसी के परिणामस्वरूप देश की साधारण जनता में प्रायः ऐसी भावना वद्धमूल हो गयी है कि उसकी धामिक और 
सांस्कृतिक रूढ़ियां सदा से एक ही रूप में चली आधी हैं. दूसरे शब्दों में, साम्प्रदायिक हष्मि के लोग भारतीय संस्कृति 
को, प्रगतिशील या परिवतेनशील न मानकर, सदा से एक ही रूप में रहने वाली स्थितिशील मानने लगे हैं 
सनातन धर्म या 'शाइवत धर्म जैसे शब्दों के प्राय: दुरुपयोग द्वारा उक्त भावना में और भी हृढ़ता लायी गयी है 
परन्तु विज्ञान-मुलक ऐतिहासिक दृष्ठि से देखने पर तत्काल यह स्पप्ठ हो जाता है कि यद्यपि भारतीय संस्कृति की 
सूत्रात्मा चिरन्तन काल से चली आ रही है, वह अपने वाह्म रूप की दृष्टि से वरावर परिवर्तनशील और प्रगतिभील 
रही है. 
वैदिक तथा पौराणिक उपास्य देवों की पारस्परिक तुलना से हमारी देवता-विपयक मान्यताओं में समय-भेद से होने 
वाला महान्‌ परिवर्तन स्पप्ठ हो जाता है. 
समय-मभेद से ब्रह्म आदि की पूजा की प्रह्धत्ति और उसके विलोप से भी यही वात स्पप्मतया सिद्ध होती है. 
इसी प्रकार के दो-चार अन्य निर्शनों को भी यहां देना अनुपयुक्त न होगा. 
'यज्ञ' शब्द को लीजिए. वैदिक काल में इसका प्रयोग प्रायेण देवताओं के यजनार्थ किये जाने वाले कर्म-कलाप के 
लिये ही होता था. पर कालान्तर में अनेक कारणों से वैदिक कर्म-काण्ड के शिथिल हो जाने पर यही शब्द अधिक 
व्यापक अर्थों में प्रयुक्त होने लगा. इसी परिवर्तित हृष्ठमि के कारण भगवद्गीता,' में वैदिक यों के साथ-साथ (लिनझी 


१. देखिए भगवदगीता ४२४५-३०, ३९ तथा रा४२-४३. 
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वह द्रव्य-यज्ञ' कहती है,) तपोयज्ञ, योगयज्ञ, ज्ञानयज्ञ आदि का भी उल्लेख करती है. स्वामी दयानन्द के अनुसार तो 
'बिल्प-व्यवहार और पदार्थ-जीवन जो कि जगत के उपकार के; लिये किया जाता है उसको (भी) यज्ञ कहते हैं." * 
आचार्य बिनोवा भावे का भूदान-यज्ञ तो आज सवकी जिद्दा पर है. 


इसी प्रकार ऋग्वेद, 'यजुर्वेद' आयुर्वेद” “धनुर्वेद” आदि शब्दों में प्रयुक्त विद' झब्द स्पष्टतया किसी समय सामान्‍्येन 
विद्या या ज्ञान के अर्थ में प्रयुक्त होता था. कालान्तर में यह अनेकानेक शाखाओं में विस्तुत मन्त्र-ब्राह्मणात्मक 
वैदिक साहित्य के लिये ही प्रयुक्त होने लगा. उन शाखाओं में से अनेकों का तो अब नाममात्र भी शेष नहीं है. यही 
'चेद' शब्द अब प्रायेण उपलब्ध वैदिक संहिताओं के लिए ही प्रयुक्त होने लगा है. 

इसी प्रकार 'वर्ण' शब्द के भी विभिन्‍न प्रयोगों में समय भेद से परिवर्तित होने वाली वर्ण-विपयक हृष्लियों का प्रभाव 
दिखाया जा सकता है. 


यज्ञ! आदि जैसे महत्त्व के शब्दों का समय-भेद से होने वाला भिन्‍ल-भिन्‍न अर्थों में प्रयोग स्पप्ठततया विचारों में घात- 
प्रतिघात तथा सामयिक जावश्यकताओं के फलस्वरूप होने वाली भारतीय संस्कृति की प्रगति की ओर ही संकेत 
करता है. 

आचार-विचार की हृध्नि से भी अनेकानेक स्पष्ट उदाहरणों से भारतीय संस्कृति कभी स्थितिशील व होकर सदा 
प्रगतिशील या परिवर्तनशील रही है, इस सिद्धान्त की पुप्चि की जा सकती है. 


शूद्र, अतिशूद्र कहलाने वाली भारतीय जातियों के प्रति हमारी कठोर दृष्ठमि और व्यवहार में सामयिक परिस्थितियों और 
सन्‍्त महात्माओं के आन्दोलनों के कारण श्ने:शने: होने वाला विकासोन्मुख परिवर्तन भारतीय संस्कृति की प्रगति- 
शीलता का एक उज्ज्वल उदाहरण है. 'न घुद्राय मति दद्यात्‌* (शूद्र को किसी प्रकार का उपदेश न दे), तथा 'पद्चु हू वा 
एतच्छमञान यच्छूद्रस्तस्माच्छूद्समीपे नाव्येतव्यम्‌? (झूद्र तो मानों चलता-फिरता इमशान है. इसलिए उसके समीप 


में वेदादि नहीं पढ़ना चाहिए, शूद्र के प्रति इस कठोर और अशोभन दृष्ठि से चल कर उसको 'हरि-|-जन” मानने की दृ्ति 
में स्पष्ठतया आक्राश-पाताल का अन्तर है. 


इसी प्रकार विभिन्‍्त्र विदेशी जातियों को आत्मसात्‌ (हम इसको 'शुद्धि” नहीं मावते) करने में, विदेशों में भारतीय 
संस्कृति के संदेश को पहुँचाने में, और वेद, और शास्त्रों की दुरधिगम कोठरियों में बन्द उस सन्देश को जबता 
की भापा में, प्रायः जनता के ही सच्चे प्रतिनिधि सन्त-महात्माओं द्वारा, स्व साधारण के लिए घुलभ किये जाने में, 
हमें उपर्युक्त प्रगतिशीलता का सिद्धान्त ही काम करता हुआ दीखता है. 


भारतीय संस्कृति के इतिहास के लस्वे काल में ऐसे स्थल भी अवश्य जाते हैं जब कि उसके रूप में होने वाले परिवर्तन 
आपातत: विकासोन्मुख प्रगति को नहीं दिखलाते. तो भी वे उसकी स्थिति-शीलता को तो सिद्ध करते ही हैं. साथ ही, 
जैसे स्वास्थ्य-विज्ञान की दुष्ठमि से रोगावस्था अरुचिकर होने पर भी हमारे स्वास्थ्य-विरोधी तत्तवों को उभाड़ कर उनको 
नाश करके हमारे स्वास्थ्य में सहायक होती है, उसी प्रकार आपातत: अवांछनीय परिवर्तनों को समझा चाहिए 
कभी-कर्मी उन परिवर्तनों के मूल में हमारी जातीय आत्मरक्षा की स्वाभाविक प्रदतत्ति या सामयिक आवश्यकता भी 
काम करती हुई दीखती है. इसलिए उन परिवर्तनों के कारण भारतीय संस्कृति की प्रगतिशीलता के हमारे उपर्युक्त 
सामान्य सिद्धांत में कोई क्षति नहीं आती 





बटर 


- स्वामी दयानन्द-झृत 'आयोंद सश्यरत्नमाला से. 

« मैंनुस्तृति ४.८०. 

- देखिए--विदान्तमत्न--शकिरभाष्य” १.३-४८ 

- दस इृष्टि-मेद के वित्वृत इतिद्ठास में एक प्रकार से भारतीय संस्कृति का सारा इतिहास प्रतिविसित रूप में दिखाया जा सकता है. हम 
इस पर सतस्वरूप से फिर कमी विचार करना चाहते हैं. 
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यह प्रगतिशीलता या परिवर्ततशीलता का सिद्धांत केवल हमारी कल्पना नहीं है हमारे घर्मशास्त्रों ने भी इसको मुक्त 
कृण्ठ से स्वीकार किया है. 
धर्मशास्त्रों का कलि-वर्ज्य प्रकरण" प्रसिद्ध है. इसमें प्राचीन काल में किसी समय प्रचलित गोमेघ, अश्वमेघ, नियोग- 
प्रथा आदि का कलयुग में निपेष किया गया है. विभिन्‍न परिस्थितियों के कारण भारतीय संस्क्रति के स्वरूप में प्रगति 
या परिवर्तन होते रहे हैंइस बात का, हमारे धर्मशास्त्रों के ही शब्दों में, इससे अधिक स्पप्न प्रमाण मिलना कठिन 
होगा. 
इसके अतिरिक्‍त, प्रत्येक युग में उसकी आवश्यकता के अनुसार 'धर्म' का परिवर्तन होता रहता है, इस सामान्य सिद्धंत 
का प्रतिपादन भी धर्मशास्त्रों में स्पष्ठत: मिलता है. उदाहरणार्थ : 

अन्ये कृतयुगे धर्मास्त्रेतायां द्वापरे युगे। 

अन्ये कलियुगे नुणां युगरूपानुसारतः । 

युगेष्वावर्तमानेपु. धर्मोष्ष्यावतंते पुनः । 

धर्मेप्वाचर्तमानेपु लोको5्प्यावतते पुनः । 

श्रुतिश्व शोचमाचार: प्रतिकाल विभिद्यते । 

नाना धर्माः प्रवतन्ते मानवानां थुगे-युगे । 
अर्थात्‌, सत्ययुग, त्रेता, द्वापर और कलियुग में युग के रूप या परिस्थिति के अनुसार “धर्म' का परिवर्तन होता रहत 
है. युग-युग में मनुष्यों की श्रुति (वामिक मान्यता की पुस्तक या साहित्य), शौच (स्वच्छता का स्वरूप और प्रकार) 
और आचार (आचार-विचार या व्यवहार) सामयिक आवश्यकताओं के अनुसार बदलते रहते हैं 
धर्मशास्त्रों की ऐसी स्पश्न घोषणा के होने पर भी, यह आइचर्य की वात है कि हमारे प्राचीन धर्मशास्त्री विद्वानों के 
भी मन में भारतीय संस्कृति स्थितिशील है” यह धारण! बंठी हुई है. गांधी-युग से पहले के सांप्रदायिक विद्वानों के 
शास्त्रा्थ अब भी लोगों को स्मरण होंगे. उनमें यही निरर्थक तथा उपहासास्पद झगड़ा रहता था कि हमारा सिद्धांत 
सनातन है या तुम्हारा. अब भी यह धारणा हमारे देश में काफी घर किये हुए है. इसी के कारण सांप्रदायिक कठु भावना 
तथा संकीर्ण विचार-धारा अब भी हमारे देश में सिर उठाने को और हमारे सामाजिक जीवन को विपाक्त करने को 
सदा तैयार रहती है. 
इसलिए भारतीय संस्कृति की सबसे पहली मौलिक आवश्यकता यह है कि उसको हम स्वभावत: प्रगतिशील घोपित 
करें. उसी दशा में भारतीय संस्कृति अपनी प्राचीन परम्परा, प्राचीन साहित्य और इतिहास का उचित सम्मान तथा 
गव॑ करते हुए अपने अन्तरात्मा की संदेश-रूपी मानव-कल्याण की सच्ची भावना से आगे बढ़ती हुई, वर्तमान प्रवुद्ध 
भारत के ही लिए नहीं, अपितु संसार भर के लिए उन्नति और शान्ति के मार्ग को दिखाने में सहायक हो सकती हैं 
यह कार्य 'हमारा आदर्श या लक्ष्य भविष्य में है, पश्चाद्दश्शिता में नहीं यही मानने से हो सकता है. भारतीय संस्कृति 
रूपी गंगा की धारा सदा आगे ही बढ़ती जाएगी, पीछे नहीं लोटेगी. प्राचीन युग जैसा भी रहा हो, पुनः उसी रूप में 
लौट कर नहीं आ सकता, हमारा कल्याण हमारे भविष्य के निर्माण में निहित है, हम उसके निर्माण में अवनी प्राचीन 
जातीय संपत्ति के साथ-साथ नवीन जगत्‌ में प्राप्य संपत्ति का भी उपयोग करेंगे. यही भारतीय संस्कृति की प्रगति- 
शीलता के सिद्धान्त का रहस्य और हृदय है. 
भारतीय संस्कृति का दूसरा सिद्धांत उसका अस्ाम्प्रदायिक होना है. यहाँ हम उसी की व्याख्या करेंगे: 


१. देखिए--अथ कलिवर्ज्यानि- बृहन्नारदीये-समुद्रयातु: स्वीकार: कमण्डलुविधारणन्‌ ।'“'देवराच्य सवोत्तत्तिमंधुपे थे मोदिवः | मांसिदान 


तथा भ्रा्धें, वानप्रस्थाश्रमस्तथा ।**“नरमेपास्पमेपकी । गोमेवश्च तथा मजः | इसानू धर्मान्‌ ऋलियुगे वर्स्योनार्न्नीएिस: ॥ पिखादिट* 
--निर्णयसिन्धु, कलिवज्यप्रकयरण. 
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६३४ : मुनि श्रीहजारीमल स्छुति-अन्थ : तृतीय अध्याय 


भारतीय संस्कृति की श्रसांप्रदायिकता 
संस्कृत में प्राचीन काल से एक कहावत चली था रही है कि : 

श्रुतयों विभिन्‍नाः सख्तयों विभिन्‍ना, नेको सुनिर्यस्थ सतं प्रमाणम्‌ । 
अर्थात्‌ श्रुतियों और स्घ्ृतियों में परस्पर विभिन्‍न मत पाये जाते हैं. यही वात मुनियों के विपय में भी ठीक है. 
इसका अभिप्राय यही है कि किसी भी सम्य समाज में मतभेद और तन्मूलक सम्प्रदायों का भेद या बाहुलय स्वाभाविक 
होता है. इसका मूल कारण मनोवेज्ञानिक दृष्टि से मनुष्यों की स्वाभाविक प्रद्धत्ति और रुचि में भेद का होना ही है. 
कोई व्यक्ति स्वभाव से ही ज्ञान-प्रधाव, कोई कर्मे-प्रधान और कोई भक्ति या भावना-प्रधान होता है. फिर समय-भेद 
तथा देश-भेद से भी मनुष्यों की प्रद्दत्तियों में भेर देखा जाता है. रेगिस्तान के शुष्क प्रदेश में रहने वालों के और बंगाल 
जैसे नमी प्रधान प्रदेश में रहने वालों के स्वभावों में अन्तर होना स्वाभाविक ही हैं. 
ऐसे ही कारणों से भारत वर्ष जैसे विशाल और प्राचीन परम्परा वाले देश में अनेकानेक सम्प्रदायों का होना बिल्कुल 
स्वाभाविक है. 


एक सीमा तक यह सम्प्रदाय-भेद स्वाभात्रिक होने के कारण व्यक्तियों की सत्प्रद्धत्तियों के विकास का साधक होता है. यह 
तभी होता है जब कि उन विभिन्‍न सम्प्रदायों के लोगों के सामने कोई ऐसा उच्चतर आदर्श होता है जो उन सवको परस्पर 
संगठित और सम्मिलित रहने की प्रेरणा दे सकता हो. परन्तु प्रायः ऐसा देखा जाता है कि सांप्रदायिक नेताओं की स्वार्थ 
बुद्धि और धर्मान्चता या असहिष्णुता के कारण सम्प्रदायों का वातावरण दूषित, संघर्ष मय और विपाक्‍त हो जाता है. उस्त 
दमा में सम्प्रदाय-सेद अपने अनुयायियों के तथा देश के लिये भी अत्यन्त हानिकारक आर घातक सिद्ध होता है. 
भारतीय संस्कृति की आंतरिक धारा में चिरन्तन से सहिष्णुता की भावना का प्रवाह चला आया है. तो भी, भारतवर्ष 
में सम्प्रदायों का इतिहास बहुत कुछ उपर्युक्त दोपों से युक्त हो रहा है. आथिक और राजनीतिक स्वार्थों के कारण 
और कुछ अंगों में धर्मान््रता के कारण भी अपने-अपने नेताओं द्वारा सम्प्रदाओों का और स्वभावतः श्ञांति-प्रधान, पर 
भोली-भाली और मूर्ख, जनता का पर्याप्त दुरुपयोग किया गया है 

साम्प्रदायिक वैमनस्थ और अत्याचार का उल्लेख करने पर आजकल तत्काल हिल्दू-मुसलिम वैमनस्य या पिछली 
शताब्दियों में दक्षिण भारत में ईसाइयों द्वारा हिन्दू जनता पर किये आत्याचार सामने आ जाते हैं. यह सब तो निस्सन्देह 
ठीक ही है. पर साम्प्रदायिक असहिष्णुता और अत्याचार का विशुद्ध भारतीय सम्प्रदायीं में अभाव रहा है, यह न समझ 
लेना चाहिए. 

पौराणिक तथा धर्मशास्त्रीय संस्कृत साहित्य में वणित उन व्यक्तिगत अथवा सामृहिक अत्याचारी' के आख्यानों या 
विवानों को, जो वास्तव में साम्प्रदायिक असहिष्णुता-मूलक या उसके व्याज में राजनीतिक-मूलक थे, जाने दीजिए. 
हम उसका उल्लेख यहाँ नहीं करेंगे. यहाँ कुछ अन्य निदर्शनों को देना पर्याप्त होगा. 


डदाहरणादः 
श्रमण-ब्राह्मणम्‌” (व्याकरण-महाभाष्य २.४.६) पद के आधार पर श्रमणों (अर्थात जैन-वौद्धों) और ब्राह्मणों में सर्प 


और नकुल जैसी झत्रुता का उल्लेख किया जा सकता है. ईसवी शतियों के प्रारम्भिक काल के आसपास इस झन्बुता ने 
भारतवर्ष के राजनीतिक तथा घामिक वातावरण में जो हलचल मचा रखी थी, वह इतिहासकार से छिपी नहीं है. 





5 ५ 5 


१. उद्ाहरणार, स्कल्द-पुराणन्त्गत सतसंदिता में शैव संग्रदाय के विरोवियों के वाधन और शिरड्द्वेदन का स्पष्टतया विधान किया है, जेसे--. 
शिवयात्रापराणां तु वाबकानां तु वाधनम्‌ | शिवभक्षितरिति प्रोक्रता'।। भस्मसाथल निष्ठानां दृषकस्थ" छेद शिरसः 7 “॥ (सूतसंहिता 
४९45|२६--३९/ | रामावण में भगवान्‌ रामचन्द्र द्वारा शन्दूक (शुद्ध) का वध प्रसिद्ध हे । वेद सुनने मात्र के अपराब के लिए शुद्र 
के कानों में रांगा पिलाने की चर्चा प्रसिद्ध ही हे. ५ 


डॉ० मंगलदेव शास्त्री : भारतीय संस्कृति का वास्तत्रिक दष्टिकोश : ६३४ 
क्र 


आज की असाम्प्रदायिक भारत सरकार के विरुद्ध सम्प्रदाय-वादियों का आन्दोलन उसके सामने कुछ भी नहीं है. 
भगवान्‌ मनु ने अपनी मनुस्झति में जैन जैसे सम्प्रदायों को नास्तिक ही नहीं कहा है, उनके धर्मग्रंथों को भी 'कुहृप्ठि' 
तमोनिष्ठ' (अज्ञानमूलक) और “निष्फल' कहा है.* 
ह हस्तिना ताइयमानो5पि न गच्छेज्जेनमन्दिरम्‌ । 
(अर्थात्‌ मदमत्त हाथी से पीछा किये जाने पर भी, ज॑न-मन्दिर में न जाए) ऐसे बचनों से और दक्षिण भारत में पूर्व- 
मध्य काल में अनेकानेक जैन-बौद्ध मन्दिरों को वलातू छीन कर पौराणिक मन्दिरों का रुप देने में भी सांप्रदायिक विद्वेप 
और अत्याचार के ही निदर्शन हमारे सामने आते हैं. 
इसके अतिरिवत, नीचे लिखे उद्धरणों को भी देखिए : 

त्रयो वेदस्थ कर्तारों भण्डघूत॑निशाचराः । 
(वेदों के बनाने वाले भांडं, धृर्त और निश्ञाचर ये तीन थे), 
ह घिग्‌ घिक्‌ कपालं भस्मरुद्राज्षविहीनम्‌ । त॑ व्यजेदन्त्यं यथा । 
(भस्म और रुद्राक्ष से जिसका कपाल विहीन है उसका अन्त्यज के समान दूर से ही परित्याग कर दे), 

भववत्रतघरा ये च ये च तान समनुच्नताः । 

पाषणिडनस्ते भवन्तु सच्छास्त्रपरिपन्थिन: | --भागवत ४.२.२८. 
(अर्थात्‌, शैवधर्म के अनुयायी वास्तव में पाखण्डी और सच्छास्त्र के विरोधी हैं.) 

यथा श्मशानजं काप्ठ स्वकर्मसु गहितम । 

तथा चक्राइकितो व्रिप्रः सर्वकर्मसु गहित: । 
(अर्थात्‌ श्मशान के काष्ठ के समान ही चक्रांकित वैष्णव का सब कर्मों से वहिष्कार करना चाहिए. ) 
इसी प्रकार हमारे अनेक धामिक ग्रंथ, शैव, वष्णव, जैन, बौद्ध आदि संप्रदायों के परस्पर विद्वेप के भावों से भरे पड़े है. 
इस साम्प्रदायिक विद्वेष भावना ने हमारे दार्शनिक ग्रन्थों पर भी कहां तक अवांछनीय प्रभाव डाला है, इसका अच्छा 
नमूना हमको 'माध्वमुखभंग' 'माध्यमुखचपेटिक' दुर्जन-करि-पंचानन' जैसे ग्रन्थों के नामों से ही मिल जाता है. इन नामों 
में विद्वज्जन सुलभ शालीनता का कितना अभाव है, यह कहने की वात नहीं है. 


दर्शानञ्ञास्त्र का विपय ऐसा है जिसका प्रारम्भ ही वास्तव मे साम्प्रदायिकता की संकीर्ण भावना की सीमा की समाप्ति 
पर होना चाहिए. इसलिए दाशं निक क्षेत्र में विभिन्‍न संप्रदायों के लोग संकीर्णता से ऊपर उठ कर, सदृुभावना और 
सौहादं के स्वच्छ वातावरण में एकत्र सम्मिलित हो सकते हैं. 

परन्तु भारतवर्ष में दार्शनिक साहित्य का विकास प्रायेण सांप्रदायिक संघर्ष के वातावरण में ही हुआ था. इसलिए उन- 
उन सम्प्रदायों से संप्रक्‍्त विभिन्‍न दर्शनों के साहित्य से भी प्रायः सांप्रदायिकता को प्रोत्साहन मिलता रहा है. 
न्‍्याय-वैशेषिक दर्शनों का विकास शैव सम्प्रदाय से हुआ है." योग की परम्परा का भी क्रुकाव शैव सम्प्रदाय की और 
अधिक है. रहे पुर्व-मीमांसा, वेदान्त, वौद्ध और जैन-दर्शन--इनका तो स्पष्टतया घनिष्ठ सम्बन्ध वैदिक, वेप्णव, बौद्ध 
और जैन-सम्प्रदायों से ही रहा है. एक सांख्य-दर्शन ऐसा है जिसकी दृष्टि प्रारम्भ से ही विश्ुद्ध दार्थनिक रही है. पर 
इसीलिए उसे वेदान्तसूचर-शांकरभाष्य* आदि में अवेदिक कह कर तिरल्कृत किया गया है. 


१. देखिए--या वेदह्मा: स्मृतयों याश्व काश्च कुष्प््यः | सवोसता निष्फचा: प्रेत्य तमोनिष्दा हि ताः सदृवा:--मनुरद्रति १२.६५ 
२. इस विषय में रामशेखएरिकृत पडदर्शन-समुच्यय, तथा एरिसिद्रवरिक्ठत पडुदर्रन-समुच्चय को भी देखिए 
३. देखिए 'न तया सुतिविरुद्ममपि का्पिल मर्त श्रद्ातु शक््यम्‌'--वेदान्तयत्नशांकरभाप्य २.१. १. 


ध्यान 
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सांप्रदायिक भावना की तरह ही जाति-पांति का अनन्त भेद भी भारतीय समाज में वंपम्य का कारण रहा है, अब भी 
नाना रूपों में हमारे समाज में फैला हुआ इसका विप हमारे अनेक कार्यकर्त्ताओं को 'अन्तःशाक्‍ता वहिः शैवा: सभामध्ये 
च बैष्णवा' इस उक्ति का लक्ष्य बनाता रहता है. 


० 


इस प्रकार चिरकाल से प्रायेण विचार-संकी्णता और परस्पर संघर्ष की भावना से परिपूर्ण संप्रदायवाद, तदभिभृत 
दार्शनिक साहित्य और जाति-पाँति के भेद-भाव से जर्जरित भारतीय जनता में एक जातीयता के नवीन जीवन का संचार 
करने के लिये, मानो एक उपास्य देव के रूप में, एकमात्र प्रगतिशील तथा असांप्रदायिक भारतीय संस्कृति के आंदर्श 
का ही आश्रय लिया जा सकता है. 


भारतीय संस्कृति असाम्प्रदायिक है, इसका अभिप्राय यह नहीं है कि भारतीय संस्कृति का सम्प्रदाय-विशेष से कोई 
विरोध या भगड़ा है. प्रत्युत नैतिकता तथा मानव-हित की भावना की सीमा के अन्दर वह सम्प्रदायों का सम्मान करती 
है और किसी मुख्य धारा की सहायक नदियों के समान, उनको अबना उपकारक और पूरक मानती है. नैयायिकों की 
जाति, जँसे व्यक्तियों से प्रथक होते हुए भी उनसे प्रथक्‌ नहीं रहती, इसी प्रकार संस्कृति भारतीय संप्रदायों से पृथक्‌ 
अर्थात्‌ स्वयं असाम्प्रदायिक होते हुए भी उनसे प्रथक नहीं है. इसी कारण, भारतीय संस्कृति के नाते से, सम्प्रदायों का 
परस्पर सम्बन्ध आदरयुक्त और सौहार्द-पूर्ण होना चाहिए. उनमें होड़ या स्पर्धा भी हो तो वह मानव-हित औौर भार- 
तीय संस्कृति के महत्त्व को बढ़ाने वाली वातों में होनी चाहिए. ः 

इस प्रकार असाम्प्रदायिक भारतीय संस्क्ृति की भावना ही सम्प्रदायों में पारस्परिक संघर्प की भावना को नप्त कर उनको 
अपने विशुद्ध कर्तव्य-पालन के लिए प्रेरणा दे सकती है. भारतीय संस्क्षति का तीसरा सिद्धांत है : 


भारतीय संस्कृति की भारत के समल्‍्त इतिहास में समत्व-भावना 


भारतीय संस्कृति की सतत-प्रवहण-शील धारा की तुलना भगवती गंगा की धारा से की जा सकती है. जैसे गंगा की 
धारा में मूल किसी अज्ञात स्थान से निकल कर, अनेकानेक दुरधिगम तथा दुर्गंग ऊँचे-नीचे पव॑तों और प्रदेशों में होती 
हुई, अनेक विभिन्‍न धाराओं के जलप्रवाहों को आत्मसात्‌ करती हुई, अन्त में सुन्दर रमणीक समतल प्रदेशों में प्रवेश 
कर नवीनतर गम्भीरता, विघ्तार और प्रवाह के साथ आगे की ओर ही वहती है, ठीक उसी तरह भारतीय संस्कृति 
की धारा किसी प्रागतिहासिक अज्ञात युग से प्रारम्भ होकर, अ्रनुकुल तथा प्रतिकूल विभिन्‍न परिस्थितियों में से गुजरती. 
हुई तथा विभिन्‍न प्रकार की विचार-धाराओं को आत्मसात्‌ करती हुईं शर्नें: शत: अपने विशालतर और ग्रम्भीरतर 
रूप में आगे बढ़ती हुई ही दिखायी देती है. विशिप्ठ स्थानों के विशिष्न माहात्म्य के होने पर भी जैसे गंगा की समस्त 
धारा में हमारी मान्यता है, इसी प्रकार भारतीय संस्क्ृति की दृष्चि से उसकी पूरी धारा में, दूसरे शब्दों में, भारत के 
समस्त इतिहास में हमारी ममत्व की भावना होनी चाहिए, ऐसे किये विना न तो, "भारतीय संस्क्ृति' शब्द की ही 
कोई सार्थकता रहेगी और न देशव्यापी भारतीयत्व की भावना को ही हम जीवित रख सकेंगे. | 
परन्तु दुर्भाग्य से अव तक हमारी स्थिति प्राय: उक्त सिद्धांत के प्रतिकुल ही रही है 

सांप्रदायिकता, निराशावाद और तज्जनित पश्चाद्दप्ठि की भावना, विभिन्‍न संकीर्ण स्वार्थों की क्षति और उनके प्राचीन 
काल के, कुछ कल्पित और कुछ वास्तविक, अम्युदय की निराशाप्रद स्मृति, इत्यादि अनेक कारणों से हम उक्त आाव- 
इयक सिद्धांत की प्रायः: बवहेलना करते रहे हैं, और यह प्रद्धत्त अव तक हममें विद्यमान है. ः 
हमारे धर्मआास्त्रों में युगों के क्रम से धर्म के ह्ास का सिद्धांत, पुराणों में 'नन्‍्दान्तं क्षत्रियकुलम्‌' (अर्थात्‌ नन्‍दों के राज्या- 
रूढ होने पर वँदिक परम्परा के पोषक जो क्षत्रिय” राजा थे उनका अन्त हो गया) यह कथन, अथवा कलियुग के 
दुष्प्रभाव का वर्णन, ये सब उसी प्रद्धत्ति के निदर्शन हैं. 

वैदिक परम्परा के उस अन्तिम युग के दिनों में, जव कि जन्मना जातिवाद खूब वढ़ गया था और हमारे यज्ञों ने भी 
केवल यान्त्रिक द्रव्य-यज्ञों का रूप घारण कर लिया था, साधारण जनता के हित की आवाज उठाने वाले बौद्ध और 
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जैनधर्मों के अभ्युदय से तथा प्रायः उसी के फल-स्वरूप राजनीतिक प्रावान्य के :दूसरों-के हाथों में चले जाने से, वैदिक 
सम्प्रदाय के नेताओं में स्वभावत्त: उत्पन्न होने वाली निराशा ने ही उपर्यक्त विचारों को जन्म दिया था. 

इसी सांप्रदायिक (तथा राजनीतिक) प्रतिक्रिया के कारण हम देखते हैँ.कि. उन शताब्दियों के तथा तदुत्तरकालीन 
संस्कृत साहित्य में विश्व को चमत्कृत करने वाले वौद्ध-वर्म' सम्बन्धी राजनीतिक तथा धामिक अस्युदय की कुछ भी 
'चर्चा' नहीं है. यदि आधुनिक ऐतिहासिक अनुसन्धान इसके उद्धार को अपने हाथ में न लेता, तो भारतवर्ष के गौरव 
और गर्व के इस स्वर्ण-युग के इतिहास को हम सदा के लिये खो बैठते. 

अब भी, इस विंद्या और ज्ञान के यूग में भी, हममें ऐसे संकीर्ण-दृष्टि वाले-सांप्रदायिकों की कमी नहीं है जो समभतते हैं 
कि महाभारत -काल के पदचात्‌. भारत का जो भी महत्व का इतिहास है, वह उनके लिये अहचिकर न हो तो भी, उनके 
गर्व और गौरव की-वस्तु नहीं है. यहाँ तक कि कालीदास केःसंसारः को मुग्ध करने वाले शाकुन्तल नाटेक से, भक्ति- 
सुधा के प्रवाह-रूप भागवत से; या भारत की कोटिश: जनता की धामिक- अथवा आध्यात्मिक पिपासा को शान्‍्त करंने 
वाले सन्‍्तों के साहित्य से भी कोई वास्तविक उल्लास -या प्रसन्नता प्राप्त नहीं होती. 


इस प्रकार की एकांगी या पक्षपात की दृष्टि से न तो हम भारतीय संस्कृति के प्रवाह और परम्परा को ही समझ सकते 
हैं, और न हम उसके साथ न्याय ही कर सकते हैं 


वास्तव में भारतीय संस्कृति के प्रवाह और स्वरूप को समभने के लिये हमें जनता के विकास की दृष्टि से ही उसका 
अध्ययन करना होगा भारतीय इतिहास के विभिन्‍न कालों का महत्त्व भी हमें, किसी सम्प्रदाय या राजवंश की दृष्टि से 
नहीं, किन्तु जनता की दृष्टि से ही मानना पड़ेगा. इस प्रकार के अध्ययन से ही हमें प्रतीत होगा कि भारतीय संस्कृति 
की प्रगति में वेदिक-युग के समान ही वौद्ध-युग का या सन्‍्त-युग का भी महत्त्व रहा है. 

राजवंशों के इतिहास से ही किसी देश की संस्कृति का इतिहास समाप्त नहीं हो जाता. राजवंश तो किसी नगर के वाह्य 
प्राकार के ही स्थानीय होते हैं. प्राकार के अन्दर प्रवेश करने पर ही प्रजा या जनता के वास्तविक जीवन का पता लग 
सकता है, ४ 


इसलिए जनता के जीवन के अविच्छिन्न प्रवाह को या लोक-संस्कृति की प्रगति को समभने के लिये किसी देश के समस्त 
इतिहास से सम्बन्ध और संपर्क स्थापित करना आवश्यक होता है. इसी को हमने ऊपर मसत्व-भावना शब्द से कहा है. 
इस ममत्व-भावना के होने पर ही हम अपनी संकीर्ण सांप्रदायिक भावनाओं को प्रथक्‌ रख के, भारत के समस्त महान्‌ 
व्यक्तियों में, चाहे वे किसी सम्प्रदाय के या जाति के कहे जाते हों, ममत्व का, समादर का, श्रद्धा का और गवे का 
अनुभव करेंगे, आजकल इन महान्‌ व्यक्तियों को साम्प्रदायिकरों ने अपने-अपने सम्प्रदायों की तंग कोठरियों में कैद कर 
रखा .है. हमारा कतंव्य है कि हम उनको उस कद से निकाल कर एक खुले असांप्रदायिक वातावरण में लावें, जिससे 
उनके उपदेशाशत का लाभ समस्त देश को ही क्‍यों, सारे संतार को हो. 

असाम्प्रदायिक भारतीय-संस्कृति की भावना से ही यह हो सकता है. भारतीय संस्कृति के सम्बन्ध में अन्तिम सिद्धांत है : 


भारतीय संस्कृति की अखिल-भारतीय भावना 


भारत के समस्त इतिहास के ममत्व-भावना की व्याख्या करते हुए हमने भारतीय संस्कृति के ऐतिहासिक विकास और 
विस्तार की ओर संकेत किया है, उसी प्रकार भारतीय संस्कृति की अखिल भारतीय भावना का संकेत उसके देशकूत 
विस्तार की ओर है. ऐतिहासिक विकास और विस्तार के समान ही उसके अखिल देशिक विस्तार के साथ भी ममत्व- 
भावना की आवश्यकता है. 

इसको हमारे देश के प्राचीन नेताओं ने अच्छी तरह अनुभव किया था. इसीलिए हमारे घामिक तीर्वस्थान देश के झोने- 


नी 
& 


कोने में, प्रत्येक प्रान्त में, नियत किये गये थे. कुम्भ जैसे घामिक मेले भी देश के विभिन्‍न प्रास्तों में धारी-बारी में होने 
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हैं. इसी लिए तत्तत्‌ भान्तों में किसी का भी राज्य हो, सब प्रान्तों के वासी धामिक यात्राओं में समस्त देश में जाते थे. 
सांस्कृतिक हृष्लनि से वे समस्त भारत को अपना देश समभते थे. भारतीय संस्कृति की अखिल भारतीय भावना ही प्रांतीय 
संघर्पों को बहुत-कुछ नियन्त्रण में रख सकती है. 

परन्तु इस सम्बन्ध में हमारा कतंव्य केवल प्रान्तीय संघर्षों के प्रतिकार से ही समाप्त नहीं हो जाता. हमारा उत्तर- 
दायित्व इससे बहुत अधिक है. आज के भारतवर्ष की एक बड़ी समस्या उसका सांप्रदायिक संघ तथा पिछड़ी जातियों 
का प्रइन है. भारतीय संस्कृति की अखिल भारतीय भावना का अभिप्राय मुख्यतः: यह है कि हम उक्त समस्या का 
वास्तविक समाधान भारतीय संस्कृति की दृष्टि से कर सकें. भारतीय संस्कृति के सम्बन्ध में ऊपर दिखलाये हुए सिद्धांतों 
को दृष्रि में रख कर बड़े उदार हृदय से साम्प्रदायिक तथा पिछड़ी जातियों की समस्या को हाथ में लेने से ही उसका 
समाधान हम कर सकेंगे. सम्प्रदायों में परस्पर समादर और सम्मान की भावना स्थापित करने से, ऐसे जातीय तथा 
ऋतु-सम्बन्धी पर्वों और विभिन्‍न सम्प्रदायों के मान्य महापुरुषों की जयच्तियों की स्थापना से जिनमें सब प्रेमपूर्वक 
भाग ले सकें, तथा अधिक-से-अधिक सद्भावना के साथ बौद्धिक, नैतिक, साहित्यिक और कला-सम्बन्धी संपर्क स्थापित 
करने से ही सांप्रदायिक समस्या का समाधान हो सकता है. 





डा० गुलाबचन्द्र चौधरी 
एम० ए०, पीं-एच० डी० 
प्रोफेसर, प्राकृत जैन रिसर्च इन्स्टीट्यूट, मुजफ्फरपुर 


आर्यों से पहले की मारतीय संस्कृति 





जब से सिन्धु घाटी की खुदाई हुई है और पुरातत्त्व विभाग ने एक विशिष्ट सभ्यता की सामग्री उपस्थित की है; तब 
से हमें आयों के आगमन से पूर्व की भारतीय स्थिति जानने की परम जिन्नासा उत्पन्त हुई है और लगभग चार पीढ़ियों 
से विद्वदूगण उस सुदूर अतीत को जानने के लिये प्रयत्नशील हैं. भारतीय इतिहास का वैज्ञानिक अध्ययन जब शिक्षु 
अवस्था में था, तभी विद्वानों ने इसके विवेचल का कुछ गलत तरीका अपना लिया था. वे इस प्ृथ्वीतल पर डाबिन के 
प्राणि-विकासवाद के अ्रनुसार वन्दर से मनुष्य की उत्पत्ति बतला कर भारत में आदि सम्यता का दर्शन वेदकाल से 
मानते थे. यहू सत्र था कि तव उनके पास इतिहास जानने के साधन ही क्रम थे तथा विश्व के सर्व प्रथम साहित्य के 
रूप में वेद ही उनके सामने थे, पर आज भारतवर्प के वेदकालीन और उसके पदचात्‌ युग के सांस्कृतिक इतिहास को 
जानने के लिये प्रचुर लिखित साहित्य ही नहीं बल्कि विशाल पुरातत्त्व सामग्री उपलब्ध है, तथा आर्यों के आगमन के 
पूर्व की प्राग्वेदिक भारतीय संस्कृति के ज्ञान के लिये भी विद्वातों ने अनेक साधन जुटा लिये हैं. 


आज विद्वान लोग जिन साधनों का आश्रय ले कर उस सुदूर अतीत का चित्र उपस्थित करते हैं वे मुख्यतः तीन हैं : 
(१) मानवर्चंश विज्ञान (87777090०029), (२) भाषाविज्ञान (2]॥0099), तथा (३) पुरातत्त्त (6८8९00- 
]029ए) प्रथम मानवर्बंश विज्ञान द्वारा मनुष्य के शरीर का निर्माण तथा विशेषकर मुख-नासिका के निर्माण का अध्ययन 
कर विविध मानव शाखाओं की पहचान की गई है. इस अध्ययन से यह निष्कर्ष निकला है कि आज ही नहीं बल्कि 
सुंदर अतीत में भारत की जातियों का निर्माण अनेक मानव शाखाओं के संमिश्रण से हुआ है. यह संमिश्रण वेदकाल से ही 
नहीं वल्कि सिन्धु घाटी की सभ्यता से भी- प्राचीन काल से है. द्वितीय भाषा तिज्ञान ने भाषा के विविध अंगों के विकास 
के अध्ययन के साथ विविध संस्क्ृतियों के प्रतिनिधि शब्दों को खोज निकाला है और उन संस्क्ृतियों के आदान-प्रदान तथा 
संमिश्रण के इतिहास जानने की भ्रूमिका प्रस्तुत की है. भाषा विज्ञान से तत्कालीव समाज की विचारधारा और संस्कृतिक 
स्थिति का भी पता लगता है. तृतीय पुरातत्त्व सामग्री, इतिहास का एक हृढ़ आधार है. जहां अन्य ऐतिहासिक साधन 
मौन रह जाते हैं या धुंवले दीखते हैं वहां इस पुरातत्त्व की गति है, यह अन्य निर्बेल से दीखने वाले प्रमाणों में सवलता 


प्रदान करता है. इस पुरातत्त्व की प्रेरणा से हम भारतीय संस्कृति के झ्रार्येतर आधारों को खोजने में समर्थ हुए हैं. 
भारतीय इतिहास को जब हम विश्व-इतिहास का एक भाग मानकर अध्ययन करते हैँ तथा विशेषकर निया पूर्व 
(८४ 895) से संबंधित कर वेदों का अध्ययन करते हैं तो मानव-इतिहास की अनेक समस्याएं सहज में सुलक जाती 
हैं. वेदों में वणित घटनाओं का मतलब निकट पूर्व (८४६ 2980) की घटनाओं से मालूम होता है. इन घटनाओं से 
विद्वानों ने सिद्ध किया है कि आर्य लोग भारत में वाहर से आये हैं. उन्हें वाहर से आने पर दो प्रकार के शत्रुओं से 
सामना करना पड़ा. एक तो ब्ात्य कहलाते थे जो कि सम्य जाति के थे. दूसरे थे दास और दस्यु जो कि आर्थेतर जाति 
के थे. ये नगरों में रहने वाले लोग थे. वेदों में इनके बड़े-बड़े नगरों (पुरों) का उल्लेस है. इनमें मे जो व्यापारी थे ये 
गणि कहलाते थे ; जिनसे आर्यो को अनेक अवसरों पर युद्ध करना पड़ा था. ऋग्वेद में दियोदास सौर पुरझास का उन 
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पुरों के स्वामियों से युद्ध का वर्णन है. ऋग्देव (७-१८) में दिवोदास के पोन्न सुदास द्वारा एक शत्रुदल के पराजय का 
वर्णन है, उसमें निम्नलिखित जातियों तुबंसु, मत्स्य, भृगु, द्रुष्यु, पक्‍्थ, मलानसू, अलिनसू, शिव्र, विषाणिन्‌, वेकर्ण 
अन्ु अज, शिग्रु और यक्षु का उल्लेख है. इन जातियों के संवन्ध में विद्वानों को बहुत कम मालूम है. श्री हरित कृप्णदेव 
ने इनमें से त्रहुत कुछ जातियों की पहचान मिश्रदेशीय रिकार्डों से की है. उनके कथनानुसार ये बारहवीं शताब्दी ई० 
पूर्व की मध्य-एशिया की जातियां थीं, तथा कुछ द्रविड़ों की सजातीय और कुछ आर्यों की सजातीय थीं. 


वेदरचना की पूर्ववर्ती तिथि यदि इन घटनाओं के आसपास मानी जाय तथा उत्तरवर्ती तिथि अवेस्ता के. प्राचीन भागों 
की रचना सातवीं शता० ई० पूर्व और अखेमेनियन राजाभों के प्राचीन फारसी में लिखे गये अभिलेखों की, जिनसे वैदिक 
भाषा का बहुत कुछ मिलान होता है--तिथि छठी शता ई० पूर्व मावी जाय तो हम. वेदरचना का समय दसवीं ईसा 
पूर्व कह सकते हैं. इसी समय आर्य लोग सपूहों (ग्रामों) में भारत आये थे, मिश्र और चाल्डिया के प्रागेतिहास और 
इतिहास की घटना की तुलना में आरयों के आते की घटना कोई बहुत प्राचीन नहीं बैठती. कतिपय विद्वान आर्यों के 
आगमन की वात ज्योतिष गणना के अनुसार बहुत सुदूर प्राचीन काल में ले जाते हैं पर उस ज्योतिप गणना की. व्याख्या 
वेज्ञानिक अनुसंधानों के आधार पर की जाय तो आर्यों के आगमन का समय बहुत बाद बैठता है. इसीलिए वैदिक काल 
की तिथि के निर्णय के लिये हमारे पास सुरक्षित पक्ष भाषाविज्ञान और पुरातत्त्व ही हैं. कुछ विद्वान्‌ आर्यों का भारत में 
वाहर से आना नहीं मानते. वे इन्हें यहीं का निवासी मानते हैं पर उनका यह कथन अनुमानाश्रित है. सानवर्बंश 
विज्ञान और भाषाविज्ञान के अध्ययन से उनका यह मत पुष्ट नहीं होता 


आरयों के बाहर से आने की घटना कोई कल्पित नहीं है तथा उसका उल्लेख भी वेदों तक ही सीमित नहीं. वह ऐसी 
धटना है जिसकी घ्वनि बाद के साहित्य में भी मिलती है. संस्कृत पुराणों में असुरों की उन्नत भौतिक सभ्यता का तथा 
बड़े-बड़े प्रासाद और नगर वनाने की कला का उल्लेख है. ब्राह्मण, उपनिषद्‌ और महाभारत आदि परवर्ती साहित्य में 
असुरों की अनेक जातियों का उल्लेख हैं जैसे कालेयनाग आदि. ये सारे भारत में फैले थे. इनके अनेक स्थानों पर बड़े- 
बड़े किले थे. युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ का मण्डप इसी असुर जाति के मय नामक व्यक्ति ने बनाया था. महाभारत 
और पुराणों में ब्राह्मण-क्षत्रियों के साथ अनारय नाग और दासों के विवाह के अनेक उल्लेख मिलते हैं. ये शान्तिप्रिय, 
उन्‍्नतिशील और व्यापारी थे. अपने इन उपायों से ये भौतिक सभ्यता में बहुत बड़े चढ़े थे. 


इन पर भौतिक सम्यता से पिछड़ी पर युद्धप्रिय एवं उद्यमशील तथा समृद्ध भाषा से सम्पन्न आय जाति ने आक्रमण 
प्रारम्भ किया. उन्हें भौतिक सभ्यता के वैभव सुख में पली सुकुमार अनाय॑ जाति को जीतना कठिन प्रत्तीत नहीं हुआ 
ओर बड़ी सरलता से उसे उन्होंने वश में कर लिया. आर्यों के भारत में प्रवल दो आक्रमण हुए ऐसा विद्वानों का अनु- 
मान है. आर्य लोग प्रायः भरुण्डों (ग्रामों) में आये थे एवं अपने साथ बड़ा पशुधन तथा आशुग़ामी अश्वों के रथ लाये 
थे. वे प्रकृतिपूजक थे तथा उन्हें होम और यज्ञ के रूप में पशुवलि, यव, दूध, मवखन और सोम चढ़ाते थे. वे अपनी 
पूर्वे निवासभूमि---लघु एशिया (889 एशथा07) और असीरिया बाबुल से कुछ धामिक मान्यताएं, कुछ कथा इतिहास 
(प्रलय कालीन जलप्लावन) आदि भी साथ में लाये थे. उनका जातीय देवता इन्द्र था जो कि बाबुल के देवता म्ईंक 
से मिलता-जुलता है. अपनी समद्ध भाषा से अनायों को विशेष प्रभावित किया था. 


जार्यों ने यहाँ वसकर यहां के निवासियों को ही अपने में परिवर्तित नहीं किया बल्कि स्वयं बहुत हृदतक उनमें परिवर्तित 
हो गए. आये संस्कृति के निर्माण में आयों की अपेक्षा अनायों का बड़ा भाग है. जब अनार्य, आर्यो में सम्मिलित हुए तो 
उस जाति के समृद्ध कवियों ने आयंभाषा में अपने भी भाव व्यक्त किये, पद रचनायें कीं. उन्होंने अपने दार्शनिक, 
वामिक, सांस्कृतिक, ऐतिहासिक कथानक, आख्यान आदि सामग्री को आये भाषा में प्रकट करना शुरू किया जैसे कि 
आज का भारतीय अपने साहित्य को अंग्रेजी में प्रकट करता है. उससे आये साहित्य में अनार्य संस्कृति का बहुत बड़ा 


भाग आ गया. अनाय॑ साहित्यिकों ने आयों की भाषा को सम्भाला, सुधारा. दो प्रवल संस्क्ृतियों के संघर्प का परिणाम 
ही यह होता है. 


डा० गुलाबचन्द्र चौधरी : आार्यों से पहले की भारतीय संस्कृति : €४१ 


डा० सुनीतिकुमार चटर्जी का कहना है कि : 'आज की नूतन सामग्री और. नवीन उद्धार कार्य बतलाते हैं कि भारतीय 
सभ्यता के निर्माण में न केवल आर्यों को श्रेय है बल्कि उनसे पहले रहने वाले अनायों को भी है. अनायों का इस 
सच्यता के निर्माण में बहुत बड़ा हिस्सा है. अनारयों के पास आरयों से बहुत बढ़ी-चढ़ी भौतिक सम्यता थी. जब बादे 
बेघरवार के लुटरे थे तब अताय॑ बड़े-बड़े नगरोंमें रहते थे. भारतीय धर्म और संस्क्रति की अनेक परम्पराएं रीति-रिवाज, 
प्राचीन पुराण और इतिहास अनार्य भाषाओं से आय भाषा में अनूदित किये हैं क्योंकि आये भाषा ऐसी थी जो सर्वेत्र 
छा गई थी. तथापि उसकी शुद्धि कायम त रह सकी क्योंकि उसमें अनेक अनाये शब्द मिल गये हैं 


मानव वंश-विज्ञान के अध्ययन से भारत की भूमि पर प्रथम जिस अनायें जाति का पता चला है, वह है कृष्णांग 

(प८४४४४०). वन्दर से विकसित हो उत्पन्न होने वाली किसी जाति का यहां पता नहीं चला. क्ृष्णांगों की सन्‍्तान 
आज भी अन्दमान द्वीपों में पाई जाती है. उनकी भाषा का विश्व की किसी भाषा-शाखा से संबंध नहीं. पहले ये अरब- 
सागर से चीन तक फैले हुए थे. पर अब वे या तो खतम कर दिये गये या दूसरी मानव शाखा के लोगों ने उन्हें अपने 
में पचा लिया. यत्र-तत्र विखरे शेष लोगों से उनकी सुदूर अतीत की संस्कृति का अनुमान लगाना संभव नहीं. कहा 
जाता है कि उनके उत्तराधिकारी बलोचिस्तान में पाये जाते हैं तथा दक्षिण भारत की मुख्य जंगली जातियों में उनका 
जातीय गृण मिलता है. तिव्वत, वर्मा की नागा जाति के रूप में भी उनका अस्तित्व है. चूंकि यह जाति बहुत प्राचीन 
युग की है इसलिए वाद की सम्यता में इसकी क्या देन रही है, यह कहना बड़ा कठिन है. यह जाति अपने पीछे आने- 
वाली शक्ति-शालिती मानव झाखाओं से अपनी संस्कृति को वहुत कम बचा सकी. अ्जन्ता के एक चित्र में कृष्णांग 
जाति का चिन्ह मिलता है: 


कृष्णांग जाति के बाद पूर्व की ओर से आग्नेय (005४70) जाति आई. इनकी भाषा, धर्म और संस्कृति का रूप 
हिन्द चीन में मिलता है. इस जाति की संतानें और भावा ग्रश्ान्त महासागर के द्वीप-पुंजों में मिलती हैं. ये असम से 
भारत भूमि पर आये और यहां आकर कुछ तो क्ृष्णांग जाति में मिल गये और कुछ भारत के सम्रद्ध प्रदेशों में अपने 
से पीछे आनेवाली जातियों हारा पचा लिये गये. इस जाति का अवशेपरूप खासी, कोल, सुण्डा, संथाल, मुन्दरी, कुक 
और शबर आदि जातियां हैं. एक समय था जब कि इस जाति के लोग सारे उत्तर भारत, पंजाब और मध्यभारत तक 
फल गये थे तथा दक्षिण भारत में भी घुस गये थे. उत्तर भारत के विज्ञाल नदियों के कछारों में वस जाने में इन्हें बड़ी 
सुविधा हुई. गंगा शब्द की व्युत्पत्ति आग्नेय भाषा के खांग, कांग आदि नदीवाचक शब्दों से कही जाती है. आर्यो की 
पद-रचना, ध्वनि और मुहावरों पर इनकी भाषा का बड़ा प्रभाव है. आरयो ने इनके सम्पर्क में आकर अपनी भाषा के 
रूप को बदला है. ये भौतिक सम्यता में बहुत बढ़कर थे. इनकी संस्कृति के अनेक स्तर थे जो मध्यभारत की उच्च 
विषम भ्रूमियों में रहते थे या जो आर्यो के दवाव के फलस्वरूप भागे थे वे अब भी अविकसित हालत में हैं पर जो 
उत्तर भारत के मँदानों में रहते थे उनकी संस्कृति का अवश्येप परिवर्तित आर्यीकरण के रूप में अब भी विद्यमान है 
आये-संस्कृति और आग्नेय संस्कृति का आदान-प्रदान विशेषतः भारत के पूर्वीय प्रान्तों में हुआ है. थार्यों ने इनसे 
चावल की खेती करना सीखा. नारियल, केला, ताम्वूल, सुपाड़ी, हलदी, अदरक, बैंगन, लौकी आदि का उपयोग आश्नेयों 
की देन है. कोरी अर्थात्‌ बीसी की गणना तथा चन्द्रमा से तिथि की गणना आग्नेय है. वे अपने शतकों की पापाण 
समाधि बनाते थे. उनके यहाँ परलोक की मान्यता थी तथा वे विश्वास करते थे कि आत्मा अनेक पर्यायों (हालतों) 
में जाती है. उनकी इस विचारधारा से आर्यों को पुनर्जन्म का सिद्धान्त मिला. डा० सुनीतिकृमार चटर्जी लिसते हैं कि 
आरयों ने अनार्यों से 'कर्म तथा परलोक सिद्धान्त को, योगसाधना, शिव, देवी के रूप में परमात्मा को मानना, वैदिक 
होमविधि के मुकाबिले उनकी पूजाबविधि अपनाई 


ईसा के हजारों वर्ष पूर्व, आयों के आने से अवश्य बहुत प्राचीन काल में पश्चिम भारत से द्रविड़ लोग आए. यह जाति 
आजकल दक्षिण भारत के बहुभाग में है पर आधुनिक खोजों से सिद्ध है कि दविद्दों का मुल निवासस्थान प्ररदी 


हक 


भूमध्यसायर के प्रदेश हैं. लघु पुशिया के एक अभिलेख में वहां की जाति का नाम ब्रमिर्नी' लिया है जो सामिल 


ज्कुँ-क-+>- 5 कै कै न कै नी कि कै कै कै की --बीजीन 
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दाव्द का प्राचीत रूप मालूम होता है. द्वबिड़ों का पुराना नाम द्वामिल भी है जो तामिल और तन्रमिल्ली का मूलरूप 
है. इन लोगों की सभ्यता नगर-सम्यता के रूप में विकसित हुईं थी. इनकी प्राचीन सभ्यता के अवशेष दुजला-फुरात 
नदियों की घाटी से सिन्धु घाटी तक मिलते हैं. द्विड लोग व्यापार में सम्रद्ध थे तथा आदान प्रदान की वस्तुओं का 
निर्माण करते थे. जौ, गेहँ और कपास की खेती करते थे, कताई और बुनाई की कला का विकास चरमसीमा पर था. 
वे हाथी, ऊंट, बैल और भैंस को रखते थे तथा घोड़े पर सवारी करना जानते थे पर वाहन के रूप में घोड़े के रथ 
की जगह बैलगाड़ी का विज्ञेष प्रयोग करते थे. उपलब्ध मिट्टी के खिलौनों और मृतियों से मालूम होता है कि उस 
समय दुर्गा, शिव और लिंग की पूजा प्रचलित थी, कितनी ही कायोत्सर्ग जेनमूर्तियां भी उस काल की पुरातत्त्व सामग्री 
से निकली हैं. वे अपने देवता की पूजा, फल-फूल चन्दन आदि से करते थे. वलि नहीं चढ़ाते थे 

जबकि आये बहुत बड़ी संख्या में आकर पंजाब में व्यवस्थित हो रहे थे. तव द्रविड़ भारत में छोटे बड़े राज्यों में विभक्त 
थे. आग्नेयों को पराक्रान्‍्त कर इन्होंने मगध और कामरूप में राज्य जमाये तथा दक्षिण में कलिंग, केरल, चोल, और 
पाण्डय देशों में. द्रविड़ों ने बहुत पहले अपने जहाजी बेड़े का विकास किया था तथा दक्षिण भारत, लंका और हिन्द 
द्विपपृंजों में उपनिवेश स्थापित किये थे. डा० कर्न का कहना है कि सुमात्रा को सबसे पहले उपनिवेश बनाने वाले 
द्रविड़ ही थे. सिन्धु घाटी की खुदाई से जिस सभ्यता के अवशेप मिले हैं, उसके विधाता द्रविड़ थे--ऐसा विद्वानों का 
मत है. 

आरयों से ठीक पहले की जाति होने से वेदों में इनकी विविध जातियों का उल्लेख मिलता है सो कह चुके हैं. इनसे ही 
सीधे संघर्ष होने की घटनाएँ वेद और पश्चात्‌ कालीन साहित्य में हैं. आर्यों ने वेदों में दस्यु, अनास, म्र॒ध्नवाक्‌, अयज्वन्‌, 
अकर्मन, अन्यव्रत आदि घृणा पूर्ण शब्दों से इन्हीं अनायों का उल्लेख किया है. भ्रार्यों ने इनसे प्रथक बने रहने के लिए 
वर्ण भेद! बनाया. ेृ 

वेदिक साहित्य सारे भारत के सांस्कृतिक इतिहास का प्रतिनिधित्व नहीं कर सकता, क्योंकि वह एक देश्ीय अर्थात्‌ 
विशेषकर पंजाब, दिल्ली के आसपास का साहित्य है. वह उस याज्षिक संस्कृति के उपासकों की कृति है जो दूसरी 
संस्क्रृति के उत्कर्ष के प्रति अति असहिष्णु थे. उन्होंने भारत के मध्यभाग और पूर्वभाग में प्रचलित अहिंसक संस्क्ृति- 
श्रमणसंस्क्ृति को धक्का दिया. श्रमण और याज्ञिक संस्क्ृति के संघर्ष के प्रकीर्णक उल्लेख ब्राह्मण और उपनिपद्‌ गधों 
में मिलते हैं. श्रमण-संस्कृति के सूचक अहेनू, श्रसमण, यतयः, मुनयः चातरसनाः ब्रात्य, महाव्रात्य आदि शब्द वैदिक 
साहित्य में पाये जाते हैं. श्रमणों के प्रतिनिधि ऋषभदेव, अजितनाथ, अरिप्टनेमि का उल्लेख भी वेदों में मिलता है. 

अथरवेचेद के १५ वें अध्याय में ध्ात्यों का विशेष वर्णन आया है. सामवेद और कुछ श्रौतसूत्रों में ब्राव्यस्तोसविधि द्वारा 

उन्हें शुद्ध कर बैदिक परम्परा में सम्मिलित करने का भी वर्णन है. ब्रात्य लोगों की संस्कृति ब्रतमुलक थी. ये यज्ञमुलक 

संस्कृति के परम विरोधी थे. मनुस्शति के दसवें अध्याय में लिच्छवि, नाथ, मलल्‍ल आदि क्षत्रिय जातियों को ब्रात्यों 

में गिनाया है. इन का दर्शन समत्व या श्रम-तपस्या, कायक्लेश आदि कर्म-क्षय करने पर आश्रित था. 

मालूम होता है कि इस श्रमण-संस्क्रृति के उपासकजन आर्यो के आगमन के पूवे के द्वविड़ जाति या उसके पूर्व जाति 

वंशधर लोग रहे होंगे, जिनकी पूजा उपासना, दाशंनिक मान्यता, कर्मसिद्धान्त, पुनर्जेत्म, आत्मा की पर्यायें होना, 

सभ्यता के अन्य अंग श्रमण-संस्कृति के प्राकतन रूप ही हैं. यह संस्कृति चारों तरफ भारत में फैली थी. तामिल भाषा 

के प्राचीन से प्राचीन साहित्य इससे प्रभावित थे. अब तक उस संस्कृति की परिचायक पुरातत्त्वादि सामग्री का ठीक- 

ठीक अनुसंधान नहीं हुआ है. सिन्धु घाटी की खुदाई से जो कुछ प्रकाश पड़ा है तथा गंगाघाटी की खुदाई से जो प्रकाश 

पड़ने की संभावना है ये दोनों अवश्य ही आग्नेय, द्वविड़ आदि द्वारा उपास्य श्रमण-संस्क्ृति पर प्रकाश डालेंगे. 








मुनि श्रोकल्याणविजयजी गणि 


३ + 
जन अमणसंच की दगासनपद्धति न्‍्टँ 


२/7- 


यद्यपि प्रस्तुत लेख में हमें श्रमणसंघ की शासन-पद्धति का ही मुख्यतया वर्णन करना है, तथापि ईसके प्रारम्भ में 
“जिनशासनपद्धति' का निर्देश करता भी अनिवाये है, क्योंकि हमारी श्रमण-शासन-पद्धति भी इसी जिन-शासन-पद्धति 
का विस्तृत रूप है 

जैन सूत्रों में भगवान्‌ महावीर को 'धर्मचऋवर्ती' कहा है, और वास्तव में वे घ॒र्मचक्रवर्ती ही थे. घामिक राज्य की व्य- 
वस्था करने में वे स्वतंत्र और सार्वभौम सत्ताधारी पुरुष थे. लाखों अनुयायियों पर उनका अखण्ड प्रभुत्व था. अनुयायि- 
गण बड़ी लगन के साथ उनके शासनों का अनुपालन करते थे. उनके शासन भी सांप्रदायिक वाड़े में ढकेलने वाले फतवे 
नहीं, किन्तु सर्वग्राह्म उपदेशात्मक होते थे. 

महावीर मनुष्यों के स्वभाव और उनकी परिस्थितियों के पूर्ण ज्ञाता थे, यही कारण है कि उनके उपदेशों में कठिन से 
कठिन और सुगम से सुगम सभी तरह के नियमों के पालन का आदेश होता था, इनके मत में “निग्रंस्थ साधु और मोक्ष 
सार्ग में विश्वास मात्र रखने वाला ग्रृहस्थ' दोनों जस थे, इस विशाल हृष्टि और उदारता का परिणाम यह था कि 
लाखों मनुष्य अपनी-अपनी श्रद्धा, भक्ति और शक्ति के अनुसार महावीर के घर्ममार्ग में प्रदत्ति कर रहे थे. 

धर्ंचक्रवर्ती महावीर के धर्मसाम्राज्य की शासन-पद्धति का इतिहास बहुत बड़ा है. अपने हजारों त्यागी और जाखों 
ग्ृहस्थ शिष्यों की व्यवस्था के लिये महावीर ने जो नियम बनाये थे, वे आज भी ज॑न शास्त्रों में संगृहीत हैं 

एक धर्म-व्यवस्थापक अपने अनुयागियों के लिये कैसी सुन्दर व्यवस्था कर सकता है, इस वात को समभने के लिये 
महावीरप्रणीत 'संघ-व्यवस्थापद्ध ति' एक मननीय वस्तु है. इस पद्धति का सविस्तार निहूपण करना हमारे इस लेख का 
विषय नहीं है. यहां पर तो हम इसका दिग्दर्शनमात्न करा के आगे बढ़ेंगे, 

महावीर के श्रमणशगण---भगवान्‌ महावीर के तमाम साथु नौ विभागों में बांटे हुए थे. ये विभाग 'गर्ा अबया 
अ्रमणगण' इस नाम से पहिचाने जाते थे. इन गणों के अध्यक्ष महावीर के प्रथम दीक्षित इन्द्रभुति गौतम आदि ग्यारह 
शिष्य थे जो 'गणघर' कहलाते थे. साधु-साध्वियों की कुल-व्यवस्था इन गणधरों के सुपुर्दे थी 


महावीर ने अपने जिम्से घामिक उपदेश, अन्य तीथिक तथा अपने शिष्यों की शंकानों के समाधान और धामिक नियम 
बताना इत्यादि काम रखे थे. शेप सब कार्य प्राय: गणधरों के हवाले रहते थे. 


पूर्वोक्त नौ विभाग व्यवस्था-पद्धति के अनुसार बने हुए थे. युण की अपेक्षा से महावीर के साथु सात विभागों में भी 
विभवत थे, जो १--केवली, २ मनःपर्यवज्ञानी, ३ जवधिज्ञानी, ४ वैक्रियद्धिक, ५ चर्तुदश पूर्वी, ६ यादी और 


सामान्य साधु कहलाते थे. 


सछ 
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१. केवली अथवा पूर्णज्ञानी साथुओं की संख्या ७०० की थी और इनका दर्जा सर्वश्रेष्ठ था. ये भगवान्‌ महावीर के 
मुकाबले के ज्ञानी थे. महावीर ने इनकी पूर्ण स्वतंत्रता को स्वीकार किया था. ये आत्मध्यान करने के उपरान्त घर्मेपि- 
देश भी देते थे 

२. दूसरे दर्जे के साधु 'मनःपर्यवज्ञानी' याने मनोवैज्ञानिक थे. ये चित्तद्धत्ति वाले प्राणियों के मानसिक भावों के ज्ञाता 
होते थे. 

३. अवधिज्ञानी--अथवा, भर्यादित ज्ञानी साधु १३०० थे. 

४. चतुर्दशपूर्वी सम्पूर्ण अक्षरज्ञान के पारंगत होते थे और शिष्यों को शास्त्राध्ययन कराते थे 

५. वैक्रियद्धिक अथवा योगसिद्धि प्राप्त ७०० साधु थे जो प्राय: तपश्चर्या और ध्यान में मग्न रहते थे. 


६. वादी अथवा तर्क और दार्शनिक सिद्धास्तों की चर्चा करने वाले ४०० साधु थे, जो अन्य तीथिकों के साथ चर्चा व 
शास्त्रार्थ में उतरते और जैनदर्शन के ऊपर होने वाले आतक्रमणों का उत्तर देते थे. 


७. इस विभाग में शेप तमाम साधु थे, जो विद्याध्ययन, तपस्या, ध्यान और विशिष्ट साधुओं की सेवा-चाकरी करते थे 

इस प्रकार महावीर का श्रमणसंघ योग्यता की दृष्टि से और व्यवस्था-पद्धति के अनुसार भिन्‍न-भिन्‍न विभागों में विभक्त 
हो जाने से उनकी व्यवस्था-पद्धति वड़ी सुगम हो गयी थी. यही कारण है कि महावीर के जीवनकाल में १४०० जितना 
विज्ञाल श्रमणसंघ एकाज्नञाधीन था. ३० वर्ष के अन्दर सिर्फ दो साधु इस विशाल समुदाय में से महावीर के सिद्धान्त- 
विशेष के सम्बन्ध में विरुद्ध हुए थे जो 'जमाली' और 'तिष्यगुप्त' इन नामों से जैनशास्त्र में प्रसिद्ध हैं. ये दोनों ही 
भहावीर के श्रमण-संघ से बाहर किये गये थे 


भगवान्‌ महावीर करीब ३० वर्ष तक धर्म प्रचार करके ७२ वर्ष की अवस्था में निर्वाण प्राप्त हुए.थे. इनके १६ गण- 
घरों में से £ गणवर इनसे पहले ही मुक्ति-लाभ कर चुके थे. गणधरों में सिर्फ 'इन्द्रभूति गौतम” और “अग्निवेश्यायन 
सुधर्मा ये दो ही जीवित थे. इनमें से इन्द्रभूति गौतम को महावीर का निर्वाण हुआ, उसी रात्रि के अंत में केवल ज्ञान 
हो जाते से वे निद्धत्ति परायण हो गये थे. इस कारण महावीर के निर्वाण के बाद सम्पूर्ण श्रमण-संघ के 'प्रमुख' सुधर्मा 
गणधर बने थे. 


यद्यपि महावीर के जीवनकाल में 'जैन शासन' एकच्छ॒त्र राज्य के ढंग पर ही चलता या, पर उनके निर्वाण के वाद वह 
स्थिति नहीं रही. 


महावीर के निर्वाण के अनन्तर जैन श्रमणसंघ की व्यवस्था के लिए एक "नवीन शासन-पद्धति” स्थापित हुई थी जिसे 
'स्थविरसत्ताक' या 'युगप्रधानसत्ताक' शासन-पद्धति कह सकते हैं. प्रस्तुत लेख में हम इसी शासनपद्धति का दिग्दर्शन 
कराएँगे. 

परिभाषा--शासन-पद्धति का दिग्दर्शन कराने से पहले हम-इसके कतिपय अधिकारियों की और उनके अधिकारों की 
परिभापायें समभाएँगे. क्योंकि इस शासन. के अधिकारी संघ स्थविर-युगप्रधान, आचाये, उपाध्याय, गणि, प्रवर्तक, 
गणावच्छेदक, स्थविर इत्यादि नामों से प्रसिद्ध हैं, और इनके भ्रधिकार-पद-संघ, गण, कुल आदि भी सुप्रसिद्ध हैं पर 
इन सबकी परिभाषा क्‍या है, यह बहुत कम लोग जानते होंगे और जब तक इनको परिभापायें जानी नहीं गई तव तक 
इन अधिकारियों से बनी हुई शासन-पद्धति को समझना कठिन है 


कुल--एक आचार्य का शिष्य-परिवार.श्रमणपरिभाषा में 'कुल' इस नाम से निदिष्ट होता था. इस प्राचीन कुल 
को आधुनिक जैन परिभाषा में 'संघाडा” कह सकते हैं 





१. 'संवाव्क! शब्द का अ्रपन्नशा 'संवाढाः है, 'संवराट्क' का अर्थ जैन सत्रों की परिभाषानुसार दो (युग्म) होता दे परन्तु आधुनिक जैन 
भाषा में एक आचाय॑ की शिष्य परम्परा को भी 'संवाडा' कद दिया करते हैं. 


मिड ज/ कर 


छह कल 
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४६ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्ध ४ तृतीय अध्याय 


“६. आचायं--गच्छराज्य का सर्वोपरि शासक पुरुष आचार्य” कहलाता था. यह गच्छ का राजा माना जाता था, 


गथस्थविर ही आचाये अथवा गच्छाचार्य कहलाता था. 


आचार्य संघस्थविर की व्यवस्थापिका सभा का सभासद्‌ गिना जाता था. अथवा यों कहिये कि विशाल राष्ट्र में एक 
देशपति राजा का जैसा दर्जा होता है, वसा ही दर्जा स्थविर राज्य में गच्छपति आचाये का माना जाता था. यह सब 
होते हुए भी इसकी सत्ता कानूनवद्ध थी. हां, कुछ अनियंत्रित सत्ता भी इसे दी जाती थी कि जिसका उपयोग वह 
विशिष्न अवसरों व संयोगों में करता था. 


संघ और गच्छ के सामने आचार्य की पूरी जवावदारी रहती थी. वह कुछ अपराध करता तो सामान्य साधु से भी 
अधिक दण्ड पाता था. 


वार-वार कानून भंग करना, गच्छ के प्रतिकूल चलना, गच्छ की व्यवस्था करने में अयोग्य साबित होना इत्यादि कारणों 
से आचार्यो को अपने पद तक का त्याग करना पड़ता था. 


१०. उपाध्याय--उपाध्याय” वर्तमान आचार्य का उत्तराधिकारी माना जाता था. इसको जैन-श्षास्त्रों में युवराज 
की उपमा दी गई है. सचमुच ही यह पदाधिकारी युवराज की योग्यता रखता हुआ गच्छ के अनेक कार्यों में आचार्य का 
हाथ वंटाता था. गच्छवासी विद्यार्थी साथुओं को सूत्र पढ़ाना, यह उपाध्याय का मुख्य कर्तव्य होता था. 


११. गणि--'गणि' शब्द का प्रयोग कहीं आचाय के और कहीं उपाध्याय के अर्थ में किया गया है और कहा गया है 
कि आचार्य अथवा उपाध्याय की गैरहाजिरी में उन दोनों के कार्य गणि' चलाता था. यद्यपि गच्छ--व्यवस्थापिका सभा 
में इसकी कोई खास बैठक नहीं थी, फिर भी आचार्य और उपाध्याय के कार्यों का यह वड़ा सहायक था. इतना ही 
नहीं वल्कि उनकी गैरहाजिरी में यही आचार्य अथवा उपाध्याय माना जाता था. इस पदधर को आचार्य उपाध्याय 
का खानगी मनन्‍्त्री कह सकते हैं 


१२. प्रव्तंक -प्रवर्तक-गच्छ के वाह्य और आन्तरिक कार्यो का व्यवस्थापक मन्त्री था. वाल, हृद्ध और वीमार 
साधुओं की देखभाल रखना, अनजान साधुओं को गच्छ औरर संघ के सामान्य नियमों से वाकिफ कराना और गच्छ में 
वस्त्र-पात्र आदि जरूरी साधनों का प्रवन्च करना आदि कार्य इस अधिकारी के सुपुर्द रहते थे. इस पदधर को गच्छराज्य 
का भन्त्री कह सकते हैं. 


१३. स्थविर---स्थविर पदधर गच्छ का न्यायावीश था, गच्छ के भीतरी तमाम भगड़ों के फैसले इसी अधिकारी के 
द्वारा किये जाते थे. गच्छ के सर्वोच्च शासक आचार्य तक को इसके फैसले मंजूर करने पड़ते थे. संघस्थविर की सभा में 
भी यही स्थविर गच्छाचार्य का प्रतिनिधि वनकर बहुधा जाया करता था. 

जो साधु न्‍्यायशील होने के उपरान्त दण्डविधान (छेद) सूत्रों का अच्छा अम्यासी होता उसी को यह 'स्थविर' पद दिया 
जाता था. 


१४. गणावच्छेदक--गणावच्छेदक का कारये गण के भिन्‍न-भिन्‍न कुलों और शाखाओं के सम्बन्धों को व्यवस्थित 
रखना गण के साधुओं को भिन्न-भिन्न टुकड़ियों में वांटकर गीतार्थों की देखभाल में विहार कराना, गीतार्थों और उनके 
आश्रित साधुओं की वदलियां करना इत्यादि कार्य गणावच्छेदक के अधिकार में रहते थे. इस पदस्थ को हम गणराज्य का 
ग्रह-मंत्री कह सकते 

व्यवस्था-पद्धति---श्रमण संघ की व्यवस्था-पद्धति कैसी होगी, इसका कुछ आभास तो ऊपर दी हुई परिभाषाओं से 
ही हो जाता है, फिर भी अधिक स्पष्टता के लिये हम यहां इस व्यवस्था-पद्धति का कुछ विवेचन करेंगे. 

जिस प्रकार एक विशाल राष्ट्र में अनेक देश” और देझ्षों में अनेक 'प्रान्त' होते हैं उसी प्रकार हमारे जैन-श्रमणसंब में 
अनेक गण और गणों में अनेक 'कुल' होते थे. 


कल्याणविजय गणि : जैन श्रमणसंघ की शासनपद्धति : ६४७ 


जैसे प्रान्त के हाकिम देश के हाकिमों के और देश के हाकिम राष्ट्रपति के मातहत होते हैं वसे ही कुलों के स्थविर 
गणस्थविरों के और गणों के स्थविर संघस्थविर के मातह॒त होते थे. 

कुल--स्थविरों का कार्यप्रदेश संकुचित होता था इसलिए वे अकेले ही अपने कुल की व्यवस्था कर लेते थे, परन्तु गण- 
स्थविरों का कार्य प्रदेश बहुत विस्तृत था. उन्हें अपने-अपने गणों की व्यवस्था तो करनी पड़ती ही थी, साथ ही संघ 
स्थविर की सभा में हाजिर होकर अथवा प्रतिनिधि भेजकर संघ के कार्य में भी भाग लेना पड़ता था. इस वास्ते गण- 
स्थविर अपने गण की व्यवस्था के लिये एक व्यवस्थापिका सभा स्थापित करते थे जो 'गच्छ' कहलाती थी. इसके निम्न- 
लिखित पाँच सभासद होते थे : 

आचार्य--अथवा प्रमुख, 

उपाध्याय--अथवा उपप्रमुख. 

- प्रवर्तक---अथवा मंत्री: 

« स्थविर-अथवा न्यायाधीश. 

५. गणावच्छेदक--अथवा गृहमंत्री. 

गण-सभा अथवा गच्छ के इन पांच अधिकारियों के जिम्मे क्या-क्या कार्य होते थे इसका निर्देश परिभाषा प्रकरण में कर 
दिया गया है. 


९ ८20: 5 ३.७ 


गणों का पारस्परिक सम्बन्ध--सभी गण 'संघ' के 'प्रतिनिधि' होते थे यह बात पहले ही कही जा चुकी है, पर इन गणों 
का पारस्परिक सम्बन्ध कैसा होता था, इस बात का अभी तक विचार नहीं किया. 
जहां तक हम जानते हैं, महावीर के सभी श्रमणगण आपस में एक दूसरे से सम्बन्धित थे. वन्दन, भोजन, अध्ययन, प्रत्ति- 
क्रमण, प्रतिलिखनादि सभी प्रकार के नित्य-तैमित्तिक-क्रिया-व्यवह्र एक दूसरे के साथ होते थे और यह रीति आठवें 
संघस्थविर स्थूलभद्र तक वरावर चलती रही. पर आये स्यूलभद्र के शिष्य आयेमहागिरि और आर्यसुहस्ती के बीच भिक्षा- 
विधि के सम्बन्ध में मतभेद होकर एक बार यह आपसी सम्बन्ध टूट गया था, और तब से अन्य गणों में भी असां- 
भोगिक रीति का प्रचार हुआ. उस समय के वाद समान आचार विचार और क्रिया सामाचारी वाने गण तो एक दूसरे 
के साथ भोजनादि सामान्य व्यवहार रखते थे. पर जो गण समाचारी में अपने से भिन्‍नता रखते उनके साथ दैनिक 
सामान्य व्यवहार नहीं रखते थे. इस प्रकार का संभोग-भोजनादि व्यवहार जिन के साथ होता, वे गण कुल भ्रथवा साधु 
एक दूसरे के 'संभोगिक' कहलाते थे ओर शेष “असांभोगिक:./ 
सांभोगिक गण एकत्र मिलते तव एक परिवार की तरह सव तरह से एक होकर रहते थे. अपने से बड़ों को सव वन्दन 
करते थे, एक मंडल में बंठकर भोजन करते थे और साथ ही पठन-पाठन तथा प्रतिक्रमणादि क्रियाएं करते थे, पर 
असांभोगिक गणों के साथ ऐसा नहीं होता था. असांभोगिक गणों के एकत्र मिलने पर साथु एक दूसरे के गणस्थविर को 
वन्दन मात्र करते थे और वह भी अपने-अपने आचार्यों को पूछने के बाद. हाँ, अस्वस्थ साधु की सेवा करने के सम्बन्ध 
में यह' 'असांभोगिता' की बाड़ किसी को रोक नहीं सकती थी. वल्कि बीमार की सेवा के विपय में तो यहाँ तक नियम 
बने हुए थे कि वीमार साधु अपने गण का हो चाहे दूसरे गण का उसकी बीमारी की खबर मिलते ही वेयादत््य (सेवा) 
करने वाले साधुओं को उसकी सेवा भविति करने को जाना पड़ता था. 
गयणों के आन्तर नियम--गणों के पारस्परिक सम्बन्ध कैसे होते थे, इसका संक्षिप्त परिचय ऊपर दिया गया है. अब हमें 
यह देखना है कि माण्डलिक-राज्यों की भाँति एक दूसरे से सम्बन्धितत इन गण-राज्यों के आन्तर नियम अथवा संधि 
विधान किस प्रकार के होते थे. 
यों तो गणों के बीच अनेक छोटी-मोटी नियम-मर्यादाएं पाली जाती थीं, पर उन सबका इस लेख में वर्णन करना धक्य 
नहीं है. यहाँ तो हम उन्हीं स्थूल नियमों का उल्लेख करेंगे जो प्रत्येक गण को बड़ी सावधानी से पालने पड़ते थे. ऐसे 
नियमों में निम्नलिखित चार नियम मुख्य थे : 


++-+-++++-++%+%९++++९%++++ 
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१. क्षेत्रस्वामित्व-मर्यादा २. सचित्तादिं परिहार ३. गणान्तरोपसम्पदा ४. साधम्यंवधम्य॑-निर्वाह 


१--क्षेत्रस्वामित्व का तात्पय यह है कि जिस क्षेत्र में जो कुल अथवा गण विचरता, उस क्षेत्र पर उसी कुल अथवा गण 
का स्वामित्व माना जाता था. उस समय उस क्षेत्र में क्षेत्र-स्वामी की आज्ञा के विना दूसरा 'कुल' अथवा “गण नहीं रह 
सकता था. 


इस क्षेत्र-स्वामित्व की काल मर्यादा वर्षा काल में श्रावण से कातिक तक चार मास की और शेप काल में एक मास की 
होती थी. यदि इस काल में मर्यादा के उपरान्त प्रथम का 'कुल' 'गण' उस क्षेत्र में रह जाता तो भी उस क्षेत्र पर से 
उसका स्वामित्व हट जाता था और इस दशा में वहाँ दूसरा कुल गण आकर रह सकता था. तथा वहां से उत्पन्न होने 
वाले सचित्त-अचित्त द्रव्य का हकदार बनता था. 


अपने-अपने क्षेत्रों से विहार कर श्रमण गण जहाँ जाते, वे क्षेत्र यदि निर्वाह योग्य होते तो वहाँ मास-मास तक ठहरते 
हुए आगे जाते थे. किसी के क्षेत्र पर अपना हक जमाने के वास्ते अथवा बड़ा क्षेत्र जानकर वहाँ अपना स्वामित्व 
स्थापित करने के विचार से योग्य क्षेत्रों को उल्लंघन कर आग्रे जाने का किसी को भी अधिकार नहीं था. | 


जिस गांव या नगर में जो 'कुल' या 'गण' चातुर्मास्य रहना चाहता, वह पहले वहां के मरुखियों को अपना विचार 
कह देता था और फिर जहां कहीं 'संघसमवसरण' होता वहां भी वह अपना विचार प्रकट कर देता था कि हमने 
अमुक क्षेत्र में चातुर्मास्य करने का विचार किया है' ऐसा करने से दूसरा कोई. भी कुल गण या संघाडा वहाँ चातुर्मास्य 
करने को नहीं जाता था. यदि किसी को खबर न होने से जाता भी तो वहां के ग्रहस्थ कह. देते थे कि “यहां पर अमुक: 
गण अथवा कुल चातुर्मास्य करने वाला है. | ' 


जिन प्रतिष्ठा यात्रादि निमित्त, अथवा संघ सम्बन्धी कार्य के निमित्त जिस क्षेत्र में 'संघ-समवसरण' होता (संघ एकत्र 
होता) वह क्षेत्र साधारण माना जाता. जब तक वहां रहता, तब तक उसः क्षेत्र पर किसी भी कुल या गण विशेष का 
स्वामित्व नहीं माना जाता था. 


२--सचित्तादि परिहार का श्र्थ यह है कि जिस क्षेत्र में सचित्त-दीक्षा लेने वाला मनुष्य और अचित्त-वस्त्र पात्र 
आदि जो द्रव्य उत्पन्न होते उसका स्वामी क्षेत्र स्वामी होता था. अन्य स्वामि के क्षेत्र में आने वाला कोई भी अन्य 
साधु वहां उत्पन्न होने वाले सचित्तादि द्रव्यों का अधिकारी नहीं होता था- 


जिसके उपदेश से जो मनुष्य सम्यकत्व (जैन दर्शन) प्राप्त करता, वह यदि तीन वर्ष के भीतर साधु होना चाहता तो 
अपने प्राथमिकोपदेशक ग्रुरु का ही शिष्य हो सकता था. इसी प्रकार कोई साधु उत्प्रत्नजित हो ग्रहस्थाश्रम में जाकर 
फिर तीन वर्ष के अन्दर साधु होना चाहता तो अपने पहले गुरु के पास ही दीक्षा ले सकता था, परन्तु तीन वर्ष के बाद 


उपर्युक्त दोनों प्रकार के पुरुषों के ऊपर से मूल गुरुओं का अधिकार रह हो जाता था, और वह अपनी इच्छा के अनुसार 
चाहे जिसके पास दीक्षा ग्रहण कर सकता था. 


३--गणान्तरोपसंपदा--का अर्थ है दूसरे गण का स्वीकार. सामान्यतया एक गण का साधु दूसरे गण में जा नहीं 
सकता था, पर यदि वह ज्ञान, दर्शन, चारित्र की विशेष आराधना के लिये अथवा तपस्या तथा' वैयाद्वत््य करने के 
निमित्त अन्यगण में जाना चाहता तो पहले अपने गण के आचार्य की आज्ना प्राप्त करता और फिर अभिप्रेत गण 
के आचाय॑ के पास जाकर अपने को गण में लेने के लिए उनसे प्रार्थना करता. 


आगन्तुक साधु की प्रार्थना सुनने के वाद गण-स्थविर इस वात की जांच करते कि आगस्तुक श्रमण वास्तव में अपने' 
गुरु की आज्ञा प्राप्त करके आया है या नहीं और जिस कारण से वह अपना आगमन बताता है वहः कारण भी 
वास्तविक है या नहीं ? यदि इन वातों की परीक्षा से गणस्थविर को संतोप मिल जाता तो वे आमन्‍्तुकः साधु-को 
उपसंपदा देकर अपने गण में दाखिल कर लेते थे 
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पहले के कुल, गणों का सम्बन्ध विच्छेदकरण पूर्वक आंगन्‍्तुक साधु इस प्रकार की प्रतिज्ञा करता--जाज से ये कुल-गण 
मेरे ही कुल गण. हैं और इन कुल गण के आचार्य उपाध्याय ही मेरे आचार्य उपाध्याय हैं. 

उपसंपच्चमान साथु की उक्त प्रतिज्ञा कों ही 'उपसंपदा' कहते थे. इस उपसंपदा की काल-मर्यादा जधन्य, मध्यम और 

उत्कृष भेद से ऋ्शः छह मास वारह वर्ष और जीवन पर्यन्त की होती थी. 

जघन्य और मध्यम काल की उपसंपदा वाले साधु मियाद पूरी होने पर अपने पहले गुरु के पास्त चले जाते थे, पर 

उत्कृपत कांलीन उपसंपदा वाले श्रमण जीवन पर्यन्त उसी कुल गण में रहते थे. 

गणान्तरोपसंपदा लेने के वाद उस साधु को अपने पहले युर और गण की सामाचारी का त्याग और नये गण की 

सामाचारी का पालन करना पड़ता था. 

उपसंपदा के विषय में कई अपवाद भी रहते थे. यदि कोई गण बिल्कुल शिथिलाचार में फंस जाता और आचार्य उसका 

उद्धार नहीं करता अथवा आचार्य स्वयं ही शिथिलविहारी हो जाता तो उस गण के जो संयमार्थी साथु होते, वे उस 

गण और गुरु का सम्बन्ध छोड़कर दूसरे चारित्रधारी गण में चले जाते थे और इस प्रकार शिथिलमार्ग को छोड़कर 

आने वाले आत्मार्थी साधुओं को उनके मूल गुरु की आज्ञा के वर्गर भी उपसंपदा दे दी जाती थी. 

४--साधर्म्य वेधर्म्य निर्वाह का मतलब सांभोगिक और असांभोगिक साथुओं की पारस्परिक रीतियों से हैं 

अपने क्षेत्र में सांभोगिक गण के साधुओं के आने पर उनके प्रति तीन दिन तक आतिथ्य व्यवहार किया जाता था, 

आगन्तुक साधुओं के लिये तीन दिन तक शिक्षा वर्गेरह क्षेत्री (स्थानिक) साधु लाते थे. यदि आगन्तुक गण बड़ा होता 

और स्थानिक समुदाय छोटा होता अथवा' ऐसा कोई कारण होता कि जिससे सर्व कार्य करता स्थानिक साथुओं के 

लिये कठिन हो जाता तो आमन्‍्तुक गण में जो युवा और समर्थ साधु होते उनकी भी थोड़ी मदद ली जाती थी, पर 

वाल और हृद्ध साधुओं से तो तीन दिव तक कुछ भी मेहनत का काम नहीं लिया जाता था. 

इसी प्रकार असांभोगिक गण के अपने क्षेत्र में आने पर भिक्षाचर्या में उतके साथ जाता, उनको स्थापना-कुल वर्गरह 

का परिचय देना, आदि आवश्यक व्यवहार का निर्वाह करना पड़ता था. 


सांभोगिक गणों में तो एक सामाचारी होने से सामाचारी-भेद सम्बन्धी प्रश्न उपस्थित ही वहीं होते थे, पर असांभोगिक 
गणों की सामाचारी के सम्बन्ध में कभी-कभी चर्चा चलती भी थी तो उस पर समभाव से विचार किया जाता था और 
जिस विपय में जिस गण अथवा कुल का जो मन्तव्य होता उत्तका उसी रूप में निर्देश करके शिप्यों को समझाया जाता 
कि इस विपय में अमुक कुल अथवा गण वाले ऐसा मानते हैं अथवा 'इस सम्बन्ध में अघुक आचार का यह मत्त है 
व्यवहारद्धिदन--- व्यवह्य र' का अर्थ है मुकदमा” और 'छेदन' का तात्पर्य है फंसला'. 

श्रमणयणों में दो प्रकार के व्यवहार होते थे--'प्रायश्चित्तव्यवह्ा र' और 'आभवद्व्यवहार. 


साधु लोग अपने मानसिक, वाचिक और कायिक अपराधों के बदले जो आचार्य हारा सजा (दण्ड) पाते थे उसका नाम 
प्रायश्चित्त-व्यवहार' है. इस व्यवहार के महावीर के समय में---१--आलोचना २-प्रतिक्रमण ३--मिश्र ४--विवेश 
धरू--उत्सर्ग ६--तप ७--छेंद ८ मूल ६--अनवस्थाप्य और १०--पाराड्चित ऐसे दस प्रकार थे, जो आर्य भद्रवाहु 
पर्यन्त चलते रहे. भद्दवाहु के स्वर्गवास के बाद प्रायरिचत्त का & वां और १०वां भेद बन्द कर दिया गया और तब से 
प्राथमिक ८ प्रायशिचत्तों का ही व्यवहार प्रचलित है. 





आभवदुग्यवहार' का अर्थ है 'हकदारी का झगड़ा इस व्यवहार के भी अनेक प्रठार होते थे जैसे सबित दवहार, 
अचित व्यवहार, मिश्र-व्यवहार, क्षेत्र व्यवहार, इत्यादि. 


के $ 4 कक 9 कि कै घी 
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बहुधा 'गणस्थविर' देते थे. अथवा कुलस्थविरों' के इन विपयों में दिए हुए फैसलों की अपील सुनते थे. यदि गणस्थविर 
को कुलस्थविर के कार्य में पक्षपात अथवा रागद्वेप नजर आता तो तुरन्त वे उसको रह कर देते थे. गणस्थविरों के 
इस व्यवहारविपयक फैसलों की अपील संघस्थविर नहीं सुनता था, कारण कि प्रायश्चित्त-व्यवहार गणों का भीतरी 
कार्य माना जाता था. संवस्थविर किसी भी गण के किसी भी प्रकार के भीतरी कार्य में तब तक दखल नहीं देता था, 
जब तक कि वेसा करने के लिए गण की तरफ से उसे अर्ज नहीं की जाती. 'आभवद्व्यवहा र' का कानून इससे कुछ 
भिन्‍न था. इस व्यवहार के लिये कुल, गण और संघ नामक क्रमशः पहले, दूसरे और तीसरे दर्जे के न्यायालय थे. 


एक ही कुल के दो संघाड़ों के बीच यदि हकदारी सम्बन्धी कुछ व्यवहार उपस्थित होता तो कुल स्थविर की तरफ 
से उसका निपटारा किया जाता था और एक गण की दो शाखा या दो कुलों के वीच कुछ व्यवहार खड़ा होता तो 
गणस्थविर उसका फंसला देता था. 


इसी प्रकार दो गणों के बीच व्यवहार उपस्थित होने पर किसी तीसरे गणस्थविर के द्वारा उसका निर्णय कराया जाता 
था, पर मध्यस्थ गणस्थविर यदि मध्यस्थता खोकर किसी एक पक्ष की तरफ भुक जाता तो न्यायार्थी 'संघसमवाय' 
करने के वास्ते 'संघप्रधान! को अर्ज करता और संघप्रधान संघसमवाय सम्बन्धी उद्घोषणा करता. संघसमवाय होने 
सम्बन्धी उद्घोषणा सुनकर सब संघप्रतिनिधि नियत स्थान और समय पर जाते और संघस्थविर भी वहां जाता और 
उपस्थित व्यवहार की सुनवाई में लग जाता. पहले वह सभा में बैठकर मध्यस्थ गणस्थविर की कार्यवाही सुनता. वहाँ 
मध्यस्थ स्थविर पक्षपात से श्ास्त्र-विरुद्ध भाषण करता तो वहां उसे अन्योक्ति से टोकता. यदि वह स्थविर अपनी भूल 
को कबूल कर लेता तब तो उसे माफी दी जाती थी, पर यदि वह अपना आग्रह नहीं छोड़ता अथवा वह ऐसा अपराध 
करता जो क्षमा योग्य नहीं होता तो उसकी दीक्षा काट दी जाती और उपस्थित व्यवहार का फैसला संघस्थविर देता 
जो सर्व संघ को मंजूर करना पड़ता था. यदि व्यवहारच्छेदन के लिये एकत्र मिले हुए संघसमवाय में किसी कारणवश 
प्रतिवादी हाजिर नहीं होता तो उसे संघ की तरफ से बुलावा भेजा जाता, पहले और दूसरे बुलावे पर यदि वह आ 
जाता तब तो ठीक, नहीं तो तीसरी बार गणावच्छेदक उसे बुलाने के लिये जाता. 


प्रतिवादी के पास जाने पर यदि गणावच्छेदक समभता कि प्रतिवादी भय का मारा नहीं आता है तो उसे समभाता-- 
आर्य! संघ पारिणामिक बुद्धि का धनी है, उसको न किसी का राग है, न हेप. झगड़े की असलियत समभने के वाद 
विवादापन्न वस्तु पर किस का हक है सो संघ अपने निर्णय में बतायेगा. 


यदि प्रतिवादी औद्धत्य अथवा शठता के कारण संघसम्मेलन में आने से इन्कार करता तो वह संघ से बाहर कर दिया 
जाता था, परन्तु प्रतिवादी अगर अपनी भूल अथवा शठता के बदले में पदचात्ताप प्रकट करता हुआ संघ से माफी 
मांगता हुआ आजीजी करता तो फिर भी संघ उसको माफ करके संघ में दाखिल कर लेता और तब वह प्रतिवादी 
संघ से कहता--संघ सर्वे प्राणियों का विश्वासस्थान है. भय-भीतों के लिये संघ ही आश्वासन देने वाला है. संघ मांता- 
पिता तुल्य होने से किसी पर विपमता नहीं करता. संघ की सब के ऊपर समद्ृष्ठि है. संघ सव के लिने अपना पराया 
जैसी कोई चीज नहीं है. संघ किसी का पक्षपात नहीं करता. 


इस प्रकार संघ के न्याय और ताटस्थ्य पर प्रतिवादी के श्रद्धा प्रकट करने पर संघ उस भगड़े का फैसला देता था. 

संघ का फंसला आखिरी होता था. उसकी कहीं भी अपील नहीं हो सकती थी. 

उपसंहार--श्रमणसंघ की शासन-पद्धति का इतिहास बहुत लस्‍्वा है. इसका सम्पुर्ण निरूपण एक लेख में क्या, एक ग्रन्थ 
में भी किया जाना अशकक्‍्य है. फिर भी इसकी मौलिक वातों का दिग्दर्शन हमने इस लेख में करा दिया है. पाठक गण 
देखेंगे कि हमारे प्राचीन श्रमणसंघ की शासनव्यवस्था का इतिहास कैसा मनोरंजक और अनुकरणीय है. 


आशा है, हमारा आधुनिक “्रमणप्ंध' अपने पूर्वाचायों की इस व्यवस्थित झासत-पद्धति का अनुसरण करके अपनी 
वर्तमान श्ासनप्र णाली को व्यवस्थित वनायेगा. 


साध्वी श्रीउमराव्रकुंबरजी 


जेन-संस्कृति में समाजवाद 





संस्कृत' शब्द से व्युत्पन्न, 'सम्‌' उपसर्गपू्वक 'कृ' घातु से निर्मित शब्द 'संस्कृति' का अर्थ है--'संस्कार-परिष्कार' अतः 
संस्कारों का समुच्चय ही 'संस्कृति' है. 'संस्कृति' इस छोटे से शब्द के अर्थ-कलेवर में किसी जाति अथवा राष्ट्रविशेष की 
समस्त आवध्यात्मिक--आधिभौतिक सिद्धियां एवं तद्जन्य आस्था--विश्वास, सावथना-भावना, आराधना-कामना समा- 
हित हैं. प्रकृतविजय के निमित्त उठे मानव-जाति के जय-केतु के मध्य में अंकित रहने वाला शब्द 'संस्कृति' ही है, जो 
'किसी राष्ट्र की मृन्न चेतना, धर्म-दर्शन, तत्त्वचितन, एवं लौकिक-पारलौकिक एपणाओं को अपनी निजी विश्येपताओं- 
मान्यताओं के साथ उद्घोषित करता है जिससे उसकी अपनी स्वतंत्र सत्ता स्थिर होती है. 
चलते लोग सम्बता और संस्कृति में विशेष अन्तर नहीं करते कितु दोनों में बड़ा अन्तर है-- ठीक वसा ही जैसा कि 
“इकाई! और 'समग्रता' में. यदि सभ्यता संचित जल-राशि है तो संस्कृति उस पर तरंगायित वीचि-विलास की प्रेरक 
शबवित. लोचन मग रामहिं उर आनी, दीन्हें पलक कपाट सयानी.” इस सिद्ध कवि तुलसी की इस अम्नत-वाणी में माता, है 
सीता व राम की जिस पुष्य-छवि को मन-मन्दिर में प्रतिष्ठित कर पलक-कपाट मूंद लेती है वह 'संसक्ृषति' एवं 
सम्यता' है. राम का वह्‌ देंहिक रूप जो उसकी मुंदी पलकों के सम्मुख झेप रह जाता है. वस्तुतः 'तम्यता' मधु-मवखी 
का छता है तो संस्कृति उसमें निहित मधु. सम्यता हन्ताघारित कंटकमय सदल पुष्प है तो संस्कृति केवल सौरभ- 
सुवास. सभ्यता-शरीर है, संस्क्ृति आत्मा. सभ्यता जीने का तरीका-सलीका, आचार-व्यवह्यर है तो पंस्कृति रूहममसियत- 
जिहानियत--शाइवत” चितन--सच्चिदानन्द समपित श्रद्धांजलि, सुसंस्कृत व्यक्ति निश्चित ही सुसम्य होगा फितु यह 
नहीं कहा जा सकता कि समय व्यक्ति सुसंस्कृत होगा ही. 
सब प्राणी सुख चाहते हैं, दुख से बचना चाहते हैं, जीने की अभिलापा रखते हैँ, कोई कितना ही दुःयी एवं सन्‍्तप्त 
क्यों न हो, मरना नहीं चाहता. झत्यु से हर प्राणी डरता है, दुःखी होता है. अतः किसी भी प्राणी को दुःस नहीं देना 
चाहिए, कष्ट नहीं देना चाहिए, सन्ताप नहीं देना चाहिए, किसी भी प्राणी को गुलाम नहीं बनाना चाहिए और ने 
किसी प्राणी का वध करना चाहिए. 'जैन-संस्कृति अपने चुख के साथ दूसरे की सुख-शान्ति एवं हित के धधिकार यो 
सुरक्षित रखने की बात कहती है. उस का यह वज्धघोष रहा है: 'सुख से रही थौर सुख से रहने दो. वस्तुत: उसे 
संस्कृति अपने सुख को, अपने हित को, अपने स्वार्थ को और अपनी बाकांक्षाओं को विस्वृत्त बनाने की, उसे विश्य-सुर, 
विश्व-शान्ति एवं विश्व-हित में परिणत करने की संस्कृति है. यदि सही बर्य में देखा जाए तो जैन-संस्ट्रति, दिमव संसट्रति 


हे 


या मानव-संस्कृति का ही दूसरा नाम है. क्योंकि, इसमें प्रत्येक मानव का हित्त एवं विकास निहित है 


हर 


०.2 कि 25 ४ 
वादा का 


विश्व में आज समाजवाद, साम्यवाद और सर्वोदियवाद की विशेष चर्चा है. क्योंकि सामस्तशाही एपं पूंर्श पढे 
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एवं झोपण को समाप्त करने के लिये इन का उदय हुआ है. ये सब वाद व्यक्ति के हिंत की अपेक्षा समाज एवं राष्ट्र 


के हित को प्रमुखता देते हैं. भमीर-गरीव, छोटे-बड़े, ऊंच-नीच, स्वामी-सेवक आदि के भेदों को तथा देदा में चलने वाले 
शोपण को समूलत: नष्ट करना चाहते हैं. इन का मूल हृप्रिकोण यही है कि देश के सब व्यक्तियों को जीवन-विकास 
के लिये समान सावन मिलें, सेव को सुख-शान्ति से रहने का अवसर मिले, खाने के लिये पर्याप्त भोजन और पहनने के 
लिय्रे वस्त्र मिले. देश में न कोई भूखा-नंगा रहे, न कोई अभावग्रस्त हो. किसी प्रकार की उत्पीड़ा न हो, पीड़ाकारी न 
हो, कोइ पीड़ित न हो. देश में ऐसी स्थित्ति न रहे कि एक ओर घन के अम्बार लगे हों, सम्पत्ति के पहाड़ खड़े हों 
और दूसरी ओर अभावों का नंगा नाच हो. एक वर्ग का हित और सुख दूसरे वर्ग का विरोधी न हो. वर्गसंघर्प का 
आधार व्वस्त हो जाय और मानवजाति पारस्परिक सहयोग से प्रगति की ओर प्रयाण करे. 


जैन-संस्कृति के लिये यह स्वर नया नहीं है. यदि हम सुदूर इतिहास की सरणियां न भी दोहरायें तो भी जेन-संस्क्ृति 
का. प्रच्चीस सौ वर्ष का इतिहास हमारे सामने है. उस का अवलोकन करने से यह स्पप्ट हो जाता है कि जैन-संस्कृति 
मानव-मानव के वीच भेद की दीवार को कतई नहीं मानती. वह प्रत्येक मानव को, भले ही बह किसी देश; रंग, लिग, 
प्रान्त, वर्ग, व जाति का क्‍यों न हो, मानवता के नाते, समान मानती है." वह जातिपुजा में नहीं, गुणपूजा में विश्वास 
करती है और ग्रुणों के आधार पर ही उच्चत्व-नीचत्व को स्वीकार करती है [* 


उसके अनुसार सव को समान आत्म-विकास करने का अधिकार है अतः किसी व्यक्ति का अपमान--तिरस्कार करना, 
उसे विकास करने का अवसर नहीं देना, उसका ही नहीं, वल्कि अपना एवं समस्त मानव-जाति का तथा परमात्मा का 
अपमान करना है. 


जैन-संस्कृति निःश्रेयस्‌ की प्रेरक है. उसकी परिधि मानव तक ही नहीं, प्राणी मात्र तक विस्तृत्त है. वह प्राणी-मात्र का 
उदय-हित और कल्याण चाहती है. उसकी हृष्मि में विश्व के, सभी प्राणी समान हैं. अतः प्रत्येक मनुष्य का कत्तंव्य है 
कि उन्हें स्वतंत्रता-पुर्वक जीने दे, स्वतन्त्रता से अपना विकास करने दे, 


जैन-संसक्ृति और साम्यवाद :--साम्यवाद के सिद्धांत जैन-संस्क्ृति से बहुत कुछ मिलते हुए हैं. साम्यवाद समाज में 
चल रहे शोपण, उत्पीड़न एवं वर्ग भेद को समाप्त करके राष्ट्र के सब व्यक्षियों का विकास करना चाहता है. वह 
सनुप्य-मनुप्य के बीच जातीय भेद की दीवार स्वीकार नहीं करता. आर्थिक वैपम्य को सहन नहीं करता. जैन-संस्कृति 
भी इस मस्तव्य को स्वीकार करती है. फिर भी जैन-संस्कृति और साम्यवाद में मौलिक सैद्धान्तिक एवं कार्य पद्धति 
संवन्धी अन्तर है. साम्यवाद भौतिकवाद पर आधारित है. वह आत्मा अर्थात्‌ व्यक्ति की सर्वथा उपेक्षा करता है, 
एकान्दत: समाज की सत्ता स्वीकार करता है. वह शस्त्र की ताकंत को ही सर्वोपरि मानता है अतः तलवार की थार से 
या बम की विपाक्त मार से समानता लाना चाहता है. वह वर्गभेद को समाप्त करने के लिये पाशविक बल का श्रयोग 
करने के पक्ष में है. परन्तु जैन-संस्कृति इस का समर्थन नहीं करती, उसका मूल आधार भौतिकवाद नहीं, अध्यात्मवाद 
है. वह व्यक्ति और समाज के अधिकारों में सामंजस्थ स्थापित करती है, आत्मिक शक्ति को सर्वोपरि मानती है. श्रतः 
वह स्वेच्छात्याग की उदात्त भावना के द्वारा विभेद की दीवारों को गिराना चाहती है, वह अहिंसा, प्रेम, स्नेह, क्षमा, 
सहिष्णुता, तप और त्याग द्वारा मानव जीवन में साम्य की सरस, शीतल एवं मधुर सरिता वहाना चाहती है. इस प्रकार 
जैन-संस्क्ृति हिसा में नहीं, प्रेम में विद्वास रखती है. पश्ुवल में नहीं, आत्मवल में विद्वास रखती है. और प्रेम-स्नेह 
एवं त्याग के द्वारा स्थापित की गई समानता को स्थायी मानती है. 


जेन-संसक्ृति ओर सर्वोद्य +--आधुनिक युग में[स्वप्रथम गांथीजी द्वारा प्रयुक्‍त सर्वोदिय शब्द भारतवर्ष के लिये नूतन नहीं, 


नौ 


तर 25, हे ८5 
- मनुष्यजातरकंत जतेकमादयाद्मवा--आचाय जिनसेस, 


२. सबखं खु दीसइ तवोबविसेसो, न दीसइ जाइविसेस कोड,---उत्तराध्ययन- 
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चिरपुरातन है. जैन परम्परा के-युगप्रवतंक प्रतिभाशाली आचार्य समन्तभंद्र ने अव से लगभग पन्द्रह सौ झताब्दी पूर्व इस 
शब्द का प्रयोग किया था : 


'सर्वोपदामन्तकरं दुरन्तं सर्वोदयं तीर्थमिदं त्वदीयम्‌”, यहां आचार ने जिन-तीर्थ को 'सर्वोदयतीर्थ' कह कर उसे ही समस्त 
विपत्तियों का अन्त करने वाला बतलाया है. किन्तु आधुनिक युग में सर्वप्रथम गांवीजी ने इस शब्द का प्रयोग किया. 
उन्होंने पाइचात्य विचारक रस्किन की 'एन टू:दिस लास्ट' पुस्तक का 'सर्वोदिय नाम से अनुवाद किंया. 


सर्वोदिय शब्द 'सर्व' और 'उदय' दो शब्दों के संयोग से वना है. इसका अर्थ होता है---सव का उदय. आचार्य समन्तभद्र 
नें और गांधीजी ने भी इसी अर्थ में इस का प्रयोग किया था और इसका आधार अहिंसा, प्रेम, त्याग एवं सहिष्णुता 
को माना था. 


आज -तो सर्वोदियसमाज का भी-निर्माण हो गया है. उसका कहना है कि विदृव दो वर्गों में विभक्त है--उच्च वर्ग और 
निम्न वर्ग, या अमीर और गरीब, आज सुख-साधनों एवं सम्पत्ति के सभी ख्रोतों पर प्रथम वर्ग का अधिकार है. इस से 
उस के जीवन में अहंकार, निर्देबता, शोपण एवं विलासिता आदि मनोविकारों की वाढ़-सी आ गई है. घिकारों के ढेर 
के नीचे उस की आत्मा दब गई है और उस की मानवता को अमानवीय एवं राक्षसी मनोद्तत्तियों ने आहत कर दिया 
है. अतः वह पतन की ओर फिसलता जा रहा है और द्वितीय वर्ग की दयनीय दशा तो सब के सामने स्पष्ट ही है. 
इस बँषम्य की स्थिति में सच्ची शान्ति की संस्थापना संभव नहीं है. इसलिए सर्वोदिय समाज चाहता है कि घनिक वर्ग 
का भी उदय हो और निर्धन वर्ग का भी. घन-वेभव के गुरुतर वोक के नीचे दवी हुई पूंजीपति की अन्‍्तरात्मा में मान- 
वीय भावना का उदय हो, वह विकारों से ऊपर उठ कर दूसरे वर्ग के हित को भी सोचे-समभे और मानवजाति के 
हित को अखंड मानकर उस के लिये कार्य करे. प्रत्येक मानव विवेक पूर्वक कार्य करे, जिस से सब का हित हो, किसी 
के स्वार्थ को आघात न लगे. कोई किसी का अनिष्ट करने की भावना न रखे और न ऐसा कदम उठाए जिससे दूसरे 
व्यवित के सुख में बाधा उत्पन्न हो. कदाचित्‌ संघर्ष की स्थिति आजाय तो उसे हिसात्मक रूप न देकर प्रेम-स्नेह एवं 
मेत्री भावना को कायम रखते हुए दूर किया जाए. 


ज॑न-संस्कृति भी इस विचार को स्वीकार करती है. दोनों की विचारधारा में वहुत-कुछ समानता होने पर भी कुछ 
महत्त्वपूर्ण अन्तर है. पाश्चात्य विचारक मानते हैं : (6 8703६०50 800व 07 87८३४८४६४ कपरा्ल', 


इसके अनुसार अधिक लोगों का अधिकतम लाभ ही उनका आदर्श है. सर्वोदिय विचारधारा इससे एक डग आगे बढ़ती 
है और मानती है कि मानव मात्र का उदय हो, मानव मात्र का हित हो, मानव मात्र का उन्नयन हो, मानव मान्न को 
समान सुख-साधन उपलब्ध हों और सब को समान रूप से विकसित होने का अवसर मिले. 


परन्तु जेन-संस्कृति का सिद्धान्त इससे भी अनेक कदम आगे है. जैन विचारक केवल मानव का ही नहीं, प्रत्युत प्राणी- 
मात्र का उदय चाहते हैं. जैन-संस्कृति की यह मान्यता है कि विश्व का प्रत्येक प्राणी स्वत्तन्त्र है और सुख की अभि- 
लापा रखता है. अतः किसी भी प्राणी के सुख में, विकास में बाबा उपस्थित न की जाए. 


जैन-संस्क्ृति की दृष्ठि में मनुष्य ही सब कुछ नहीं है. उसके अतिरिवत अन्य असंख्य प्रकार के जो प्राणी बिध्व में हैं, ये भी 
हमारे ही छृहत्‌ परिवार के सदस्य हैं. उनकी उपेक्षा नहीं की जा सकती. उनके अधिकारों को भी स्वीकार किया जाना 
चाहिए. इसके विना सम्पूर्ण न्याय एवं वन्धुता की प्रतिप्ठा संभव नहीं है. जब तक मनुष्य, मनुप्येतर प्राणियों के प्रति 

वन्धुभाव स्थापित नहीं करेगा और उनका उत्पीड़न करता रहेगा तव तक मनुप्य-मनुप्य के बीच भी उत्पीड़न चालू 
रहेगा. वस्तुत: भगवान्‌ महावीर का शासन 'सर्वोदय-शासन' है. उन के झासन में किसी एक के उदय या नहीं, शर्त 
सव के अम्युदय का, सव के निःश्लेयस्‌ का पूरा खयाल रखा गया है. उसमें नारी-पुरुष, अमीर-गरीर, बालमादद 
कीड़ी-कंजर आदि किसी के भी प्रति पक्षपात नहीं है. आत्मविकास को हृष्मि से दुनिया की समस्स जआात्माएँ एड समान 
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हैं और सब अपने आप में स्वृतन्त्र एवं अनन्त शक्ति से सम्पन्न हैं. अत: सब के समान अधिकार हैं और सब को प्रगति 
करने का अवसर मिलना चाहिए. 

जैन-संस्कृति में युग-युगान्तर से सर्वोदिय का महत्त्व रहा है. सम्पत्ति एवं सुखसाधनों के वितरण के लिये भी जैन विचा- 
रकों ने संग्रह बुद्धि की भावना को पाप कहा है. 


भगवान्‌ महावीर का यह वज्रघोष रहा है--असंविभागी न हु तस्स मोक्खो' जो व्यक्ति अपने साधनों का संविभाग 
नहीं करता, वह मुक्ति का अधिकारी नहीं हो सकता. इस का स्पष्ट अर्थ यह है कि जो अपने सुख एवं हित के साथ 
प्राणी-मात्र के हित और सुख का खयाल रखता है भौर उन्हें आगे बढ़ने में सहयोग देता है, वही मुक्ति पा सकता है. 
यत्र-तत्र-सर्व त्र से समेट-समेट कर अपने भंडार भरने वाला तथा समस्त सुख-साधनों पर अपना एकाधिपत्य रखने का 
इच्छुक मुक्ति नहीं पा सकता. मुक्ति लेने में नहीं, देने में है. जो अपने सुख को प्राणी-मात्र के सुख में परिणत कर देता 
है और अपने 'अहम्‌” को सारे विश्व में फैला देता है, वही पूर्ण सुख पा सकता है और उसी को शाश्वत एवं अखण्ड 
शान्ति का लाभ होता है. 





डा० हरीन्द्रभूषण जेन 
एम० ए०, पी-एच० डी, साहित्याचार्य 


प्राचीन मारत की जेन शिक्षण-पद्धति 





भारत में प्राचीन काल से ही ज्ञान की अतिशय प्रतिष्ठा रही है. व्यक्तित्व के विकास की दिशा में ज्ञान को सेव 
सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण माना गया है. मानव-जीवन की सफलता, मनुष्य के ज्ञान की मात्रा पर ही अवलम्बित होती है. 
शतपथ ब्राह्मण में ज्ञान की प्रतिष्ठा को प्रमाणित करते हुए कहा गया है कि 'स्वाष्याय और प्रवचन से मनुष्य का 
चित्त एकाग्र हो जाता है, वह स्वतन्त्र वन जाता है, उसे नित्य धन प्राप्त होता है, वह सुख से सोता है, उसका इन्द्रियों 
पर संयम होता है. उसकी प्रज्ञा बढ़ जाती है और उसे यश मिलता है. 


जैनागमों में भी ज्ञान की महिमा स्वीकार की गई है. उत्तराध्ययन में निम्नलिखित संवाद से ज्ञान के महत्त्व पर प्रकाश 
पड़ता है. शिष्य ने पूछा : 'हे पूज्य ! ज्ञानसंपन्‍नता से जीव को क्या लाभ होता है ?” गुरु ने उत्तर दिया : 'हे भद्र ! 
ज्ञानसम्पन्त जीव समस्त पदार्थों का यथार्थभाव जान सकता है. यथार्थभाव जानने वाले जीव को चतुर्गतिमय इस 
संसार रूपी अटवी में कभी दुःखी नहीं होना पड़ता. जैसे धागेवाली सूई खोती नहीं है. उसी प्रकार ज्ञानी जीव संसार 
में पथभ्रष्ट नहीं होता और ज्ञान, दर्शन, चारित्र, तप तथा विनय के योग को प्राप्त होता है तथा स्वपरदर्शन को वरावर 
जानकर असत्यमार्ग में नहीं फेंसता'. 


ज्ञान की इस महत्त्वपुर्ण स्थिति के वाद यह आवश्यक था कि ज्ञान सर्वंसाधारण को सुलभ हो. इसके लिये भारत में 
प्राचीन काल से ही शिक्षण-पद्धति पर विशेष ध्यान दिया गया है. वैदिक, बौद्ध और ज॑न-तीनों संस्कृतियों में शिक्षण की 
अपनी विशेष परम्पराएँ रही हैं. आजकल के विद्वानों ने भी वैदिक और वौद्ध शिक्षण-पद्धतियों के विपय में पर्याप्त 
लिखा है. 


जैन शिक्षण-पद्धति के विषय में हमें जैन-आगमों में यत्र-तत्र अनेक उल्लेख प्राप्त होते हैं. जैन-शिक्षण-पद्धति से संबं- 
धित इन उल्लेखों को एकन्नित करने पर ऐसा प्रतीत होता है कि निःसंदेह भारतवर्प में प्राचीनकाल में एक अत्यन्त 
सुव्यवस्थित जैन शिक्षण-पद्धति थी. 

जन तथा बौद्ध शिक्षण-पद्धतियों में प्रायः साम्य है. इसका प्रधान कारण यह है कि दोनों घर्मो में ज्ञान का प्रसार करने 
का श्रेय उन मुनियों अथवा भिक्षुओं को है जो कि गृहस्थ-आश्रम से दूर रहकर अपना समस्त जीवन ज्ञान के दान और 
आदान में ही व्यतीत किया करते थे, वौद्ध तथा जैनधर्म इन दोनों धर्मों के घामिक विचारों की निकटता भी दोनों 
शिक्षण-पद्धतियों की समानता का एक अन्य कारण हो सकती है. 

अब हम तुलनात्मक रीति से प्राचीन भारत की जैनशिक्षण-पद्धति पर विचार करते हैं. 

शिक्षा का उद्दे श्य--प्राचीन भारत में शिक्षा का उद्देश्य सदाचार की हृद्धि, व्यक्तित्व का विकास, प्राचीन संस्कृति की 
रक्षा तथा सामाजिक एवं घामिक ककत्तंव्यों की शिक्षा देना था.* 

छात्र जीवन--ब्राह्मण संस्कृति के अनुसार बालक का विद्यार्थी-जीवन, उपनयन-संस्कार से प्रारम्भ होता था. अंग- 
शास्त्र में भी उपनयन (उवणयण) संस्कार का वर्णन है. टीकाकार जभयदेव ने उपनयन का अर्थ 'कलाग्रहप' किया 


१. डितेपटवांता व शयटाला। वत॑ं३, 59 /भाटेता पृ० ३२६. 
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हैं. 'कला' का अर्थ विद्या है. विद्या ग्रहण के पूर्व जो उत्सव मनाया जाता था उसे 'उपनयन' कहा गया है.* उपनयन 
के बाद माता-पिता अपने .ुत्र को कलाचार्य (विद्यागुरु) के साथ भेज देते थे. 


प्राय: छात्र अपने आचार्यों के धर पर रहकर विद्याष्ययन किया करते थे. कुछ घनी लोग नगर में भी छात्रों को भोजन 
तथा निवास देकर उन्तके अध्ययन में सहायक होते थे. छात्र तथा आचार्यों के सम्बन्ध कभी-क्मी वैवाहिक संदंधों 
के सुन्दर रूप में भी परिणत हो जाते थे.* 

अवकाश के समय आश्रम बन्द हो जाते थे. अकाल-मेषों के आ जाने पर, गर्जेन, विजली का चमकना, अत्यधिक वर्पा, 
कोहरा, धूल के तुफान, चन्द्र-सुर्य-प्रहण आदि के समय प्राय: अवकाश हो जाया करता था. दो सेनाओं अथवा दो नगरों 
में आपस में युद्ध द्वारा नगर की शान्ति भंग हो जाने पर, मल्लयुद्ध के समथ तथा सम्मान्य नेता की झत्यु हो जाने पर 
भी अध्ययन बन्द कर दिया जाता था. कभी-कभी बिल्ली द्वारा चूहे का मारा जाना, रास्ते में अण्डे का मिल गाना, 
जिस जगह आश्रम है उस मुहल्ले में बच्चे का जन्म होना आदि कारणों से भी विद्याव्ययत का कार्य बन्द्र कर दिया 
जाता था. 

अध्ययन-कात्त--वेदिक युग में ब्रह्मचर्याश्षम का प्रारम्भ १२ वर्ष की अवस्था में होता था. १२ वर्ष की अवस्था से 
लेकर जब तक वेदों का अध्ययन चलता रहता था तब तक विद्यार्थी पढ़ते रहते थे. बौद्ध संस्कृति में भी कोई ग्रहस्थ 
अपने कुटुम्ब का परित्याग करके (किसी भी अवस्था का होने पर भी ) बुद्धसंघ और बुद्ध की शरण में जाकर विद्याध्ययन 
में लग सकता था. 


शास्त्र के अनुसार बालक का अध्ययन कुछ अधिक आठ वर्ष से प्रारम्भ होता था और जब तक वह कलाचार्य के निकट 
सम्पूर्ण ७२ कलाओं का अथवा कुछ कलाओं का अध्ययन नहीं कर लेता था तब तक अध्ययन करता रहता था.* 

विद्या के अधिकारी--वेदिक काल में जिन विद्याथियों की अभिरुचि अध्ययन के प्रति होती थी, आचार्य प्रायः उच्हीं को 
अपनाते थे. जिन विद्यार्थियों की प्रतिभा, ज्ञान प्राप्त करने में असमर्थ होती थी उन्हें फाल और हल या ताने-बाने के 
काम में लगना पड़ता था.* 


जैनाचार्यों ने विद्यार्थी की योग्यता के लिये उसका आचार्य-कुल में रहना, उत्साही, विद्याप्रेमी, मधुरभाषी तथा शुभकर्मा 
होना आवश्यक वतलाया है.” आज्ञा उल्लंघन करने वाले, गुरुजनों के हृदय से दुर रहने वाले, शत्रु की तरह विरोधी 
तथा विवेकहीन शिष्य को 'अविनीत' कहा गया है.' इसके विपरीत जो शिष्य गुरु की आज्ञा पालन करने वाला है, गुरु 
के निकट रहता (अन्तेवासी) है, तथा अपने गुरु के इंगित-मनोभाव तथा आकार का जानकार है उसे 'विनीत' कहा 
गया है. 

शिष्य के लिये वाचाल, दुराचारी, क्रोधी, हंसी-मजाक करने वाला, कठोर वचन वोलने वाला, विना सोचे उत्तर देने 
वाला, पूछने पर असत्य उत्तर देने वाला, गुरुजनों से वर करने वाला नहीं होना चाहिए.*" उत्तराष्ययन में शिष्य के 


- भगवती सतन्न, ११, ११, ४२६ ९० ६६६--अभयदेव दृत्ति, 
- उत्तराध्ययन टी का, ८, १० १२४, 

« वही, १८) पृ० २४३. 

- व्यवहारमाप्य, ७. र८१-३१६. 

» नायाधम्मकहाओ, १, २०. ए० २१. 

- बान्दोग्य उपनिपद्‌ , ६. १. २. 

: उत्तराध्ययन, ११. १४. 

- वही, 

« वही, १. २. 

१०, बही, १- ४, €, १३, १४, १७. 
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लिये निम्तप्रकार विधान बताया गया है--/शिष्य को गुरुजनों की पीठ के पास अयवा आगे पीछे नहीं बैठना चाहिए. उसे 
गुरु के इतने पास भी नहीं बैठना चाहिए कि जिससे अपने परों का उनके पैरों से स्पर्श हो. शब्या पर लेटे-लेटे अथवा 
अपनी जगह पर वैठ-बैठे गुरु को कभी प्रत्युत्तर नहीं देना चाहिए. गुरुजनों के समक्ष पैर पर पैर चढ़ा क्र, अथवा 
घुटने छाती से लगाकर तथा पैर फैलाकर कभी नहीं वेठना चाहिए. यदि आचार्य बुलावे तो झिप्य को कभी भी मौन 
नहीं रहना चाहिए, प्रत्युत मुमुक्षु एवं गुरु-कृपेच्छु शिष्य को तत्काल ही उनके पास जाकर उपस्थित होना चाहिए. गुरु 
के आसन से जो आसन ऊंचा न हो तथा जो शब्द न करता हो, ऐसे स्थिर आसन पर शिप्य को बैठता चाहिए. 
आचाय॑े का कतंव्य है कि ऐसे विनयी शिष्य को सूत्र और उन्तका भावार्थ उसकी योग्यता के अनुत्तार समभावे.'* 
उत्तराध्ययन में गुरु तथा शिष्य के परस्पर संबंध पर भी प्रकाश डाला गया है : 'जँसे अच्छा घोड़ा चलाने में सारधि को 
आनन्द आता है वैसे चतुर साधक के लिये विद्यादान करने में गुरु को आनन्द आता है. और जिस तरह अड्डि- 
यल टट्टू को चलाते-चलाते सारथि थक जाता है वैसे ही मूर्ख शिष्य को शिक्षण देते-देते गुरु भी हतोत्साहित हो जाता 
है. पापदप्ठि वाला शिष्य, कल्याणकारी विद्या प्राप्त करते हुए भी गुरु की चपतों तथा भरत्संनाओं को वध तथा आकोश्य 
(गाली ) मानता है. सुशील शिष्य तो यह समझकर कि युरु मुझको अपना पुत्र, लघुञ्नाता अथवा स्वजन के समान मानकर 
ऐसा कर रहे हैं. यह गुर की शिक्षा (दण्ड) को अपने लिये कल्याणकारी मानता है. पापद्ृप्चि रखने वाला शिष्य उस 
दशा में अपने को दास मानकर दुःखी होता है. कदाचित्‌ आचार्य ऋद्ध हो जाएँ तो शिष्य अपने प्रेम से उन्हें प्रसन्‍न करे, 
हाथ जोड़कर उनकी विनय करे तथा उनको विश्वास दिलावे कि वह भविष्य में वैसा अपराध कभी नहीं करेगा. 


योग्य छात्र वही था जो अपने आचाय॑ के उपदेशों पर पूर्ण ध्यान दे, प्रश्त करे, अरे समझे तथा तदनुसार आचरण करने 
का भी प्रयत्न करे, योग्य छात्र कभी भी ग्रुरु की आज्ञा का उल्लंघन नहीं करते थे, गुरु से असद्व्यवहार नहीं करते थे 
और भ्रूठ नहीं बोलते थे. 


अयोग्य विद्यार्थी भी हुआ करंते थे. वे सदेव गुरु से हस्तताड़न अथवा पाद-ताड़न (खंडुया, चपेड़ा) प्राप्त किया करते थे. 
कभी वेन्रताड़न भी प्राप्त किया करते थे तथा बड़े कठोर शब्दों से संबोधित किए जाते थे. अयोग्य विद्यार्थियों की चुलना 


दुघु बलों से की गई है. वे गुरु की आज्ञा का पालन नहीं करते थे. कभी-कभी गुरु ऐसे छात्रों से थक कर उन्हें छोड़ 
भी देते थे." 


छात्रों की तुलना पर्वत, घड़ा, चालनी, छन्‍्ता, राजहंस, भैंस, मेंढां, मच्छर, जोंक, विल्‍ली, गाय, ढोल आदि पदार्थों से 
की गई है जो उनकी योग्यता और अयोग्यता की ओर संकेत करते हैं.* 


शूद्रों का विद्याधिकार--बैंदिक काल में आययेतर जातियों द्वारा, आर्यभापा और आरयं-संस्क्ृति में निष्णात होकर बंदिक 
शिक्षा पर रोक प्रधांनतः स्थ॒ृतिकाल में लगी. उनके लिए सदा से ही पुराणों के अध्ययन की सुविधा थी. जातक-काल 
में ऐसे अनेक शूद्र और चाण्डाल हो चुके हैं जो उच्चकोटि के दाशंनिक और विचारक थे.६ सुत्तनिपात के अनुसार 
मातंगनामक चाण्डाल तो इतना बड़ा आचार्य हो गया कि उसके यहां अध्ययन करने के लिए अनेक उच्चवर्ण के लोग 
आया करते थे. 


जैन-संस्क्ृति में, चाण्डालों तक का दार्शनिक शिक्षा पाकर महपि बनना सम्भव था. उत्तराध्ययन में हरिकेशबल नामक 


« उत्तराध्ययन, १. १८-२३. 

* चही, ६. ३७-४१. 

« आश्वयक नियु कवि (२२) 

« उत्तराध्ययन, २७, ८, १३, १६. 

* आवश्यक नियु क्वि, १३६, श्वश्यक् चूर्टि पृ०१२१-१९५- वृत्कल्भाष्य, ए० ३३४- 
« सतुज्ञतक, ३७७. 
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एप : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति अन्थ ; तृतीय अध्याय 


चाण्डाल की चर्चा आती है जो स्वयं ऋषि बन गया था और सभी गुणों से अलंकृत हुआ. जैनश्षास्त्रों में यह वात 
स्पष्ठ रूप से कही गई है कि वर्ण-व्यवस्था जन्मगत नहीं, कर्मगत है. 'कर्म से ब्राह्मण होता है, कर्म से क्षत्रिय होता है, 
कर्म से वेश्य होता है और कर्म से ही श्ृद्र होता है. * 

आचार्य और उनका व्यक्तित्व--ऋग्वैदिक आचार्य, जिसके दिव्य प्रतीक अग्नि और इन्द्र हैं, तत्कालीन ज्ञान और 
आध्यात्मिक प्रगति की हप्नि से समाज में सर्वोच्च व्यक्ति थे. आचार्य विद्यार्थी को ज्ञानमय शरीर देता था. वह स्वयं 
ब्रह्मबचारी होता था और अपने ब्रह्मचय की उत्कप्ठता के वल पर असंख्य विद्याथियों को आकपित कर लेता था. 


जैन आचार्यों पर महावीर और उनके पूर्ववर्ती तीर्थकरों की छाप रही है. वे अपना जीवन और शक्ति, मानवता को 
सत्पथ दिखाने के प्रयत्न में ही लगा देते थे. आचाये के आदर्श व्यक्तित्व की, जेन-संस्क्ृति में, जो रूपरेखा बनी वह 
इस प्रकार थी : 'वह सत्य को नहीं छिपाता था और न उसका प्रतिवाद करता था, वह अभिमान नहीं करता था और 
न वह यश्ञ की कामना करता था. वह कभी भी अन्यधर्मों के आचार्यों की निन्‍दा नहीं करता था. सत्य भी, कठोर होने 
पर उसके लिये त्याज्य था. वह सदेव सदुविचारों का प्रतिपादन करता था, शिष्य को डांट-डपट कर या अपशब्द कहकर 
वह काम नहीं लेता था. वह धर्म के रहस्य को पूर्णरूप से जानता था. उसका जीवन तपोमय था. उसकी व्यास्यानहैली 
शुद्ध थी. वह कुशल विद्वान और सभी धर्मों का पण्डित होता था.* 

'रायपसेणिय सूत्र' में तीन प्रकार के आचार्यों का वर्णन है : 

१--कलायरिय--कला के अध्यापक. 

२--सिप्पायरिय--शिल्प के अध्यापक, 

३--धम्मायरिय--धर्म के अध्यापक 


यह विधान था कि प्रथम तो आचार्यों के शरीर पर तेल का मर्दन किया जाय, उन्हें पुष्प भेंट किये जाएं, उन्हें स्तान 
कराया जाय, उन्हें सुन्दर वस्त्रों से सुसज्जित किया जाय, उन्हें सुस्वादु भोजन कराया तथा उन्हें योग्य पारिश्रमिक और 
पारितोषिक दिया जाय, मगर घ॒र्माचार्य की वात कुछ और तरह की है. भोजन, पान आदि के द्वारा योग्य सम्मान करके 
उन्हें विविध प्रकार के उपकरणों से संतुष्ठ किया जाता था. वह भी बदला चुकाने के लिये नहीं, केवल भव्तिवश ही. 
अध्ययन और उसके विषय--वेदिक शिक्षण के आदिकाल से ऋग्वेद का अध्ययन और अध्यापन सर्वप्रथम रहा है. वेद के 
अतिरिक्त वेदांग, शिक्षा, कल्प, निरुक्त, छन्द, व्याकरण तथा ज्योतिष का महत्त्व भारतीय विद्यालयों में सदेव रहा है. 
भगवती सूत्र' में अध्ययन के विषय निम्न प्रकार बतलाए गए हैं : 

६ वेद. ६ वेदांग तथा ६ उपांग. 


६ वेद इस प्रकार हैं--१ ऋग्वेद, २ यजुर्वेद, ३ सामवेद, ४ अथवंबेद, ५ इतिहास (पुराण) तथा ६ निधण्टु, 


६ वेदांग इस प्रकार हैं--१ संखाण (गणित), २ सिक्‍्खाकप्प (स्वर-शास्त्र), ३ वागरण (व्याकरण), ४ छंद, ४ 


५ निरुक्त (शब्दशास्त्र ) तथा ६ जोइस (ज्योतिष). ६ उपांयों में प्राय: वेदांगों में वणित विषयों का और अधिक विस्तार 
पूर्वक वर्णन था.” 


१. उत्तराध्ययन १२ १- 

२, वही, २५. ३१३. 

३. अथवेवेद, ११. ५, १३: 
४. आरा १, ६, ५. २-४. 
५ यत्रकृतांग १.१४, १६-२७. 
६७ स्थानांग ,३., १३५» 


४. ् 5 के प्री 5 "कर. 
७. स्थानांग , ३. ३. १८५. जन परम्परा के अनुसार वेद दो प्रकार के हं--१ आय्यबेद और २ अनार्यवेद, आंयवेदों की रचना भरत तथा 
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उत्तराध्ययन-टीका- में निम्न प्रकार १४ विद्यास्थान (अध्ययन के विषय) बताए गए हैं*-४ वेद, ६ वेदांग, मीमांसा, 
नाय (न्याय), पुराण तथा धम्मसत्थ (धर्मशास्त्र), 

कुछ ऐसे भी विपय थे जिनका पठन-पाठन की दृष्टि से निम्न स्थात था ऐसे विषय संसारत्यागी साधुजनों के लिये पाप- 
श्रुत कहे जाते थे. स्थाना्ध सूत्र में ऐसे पापश्रुतों का वर्णन है ! उनकी संख्या नौ है. 

१. उप्पाय (अपशकुन-विज्ञान) २. निमित्त (शक्ुन-विज्ञान) ३. मन्त (मन्त्र विद्या) ४. आइविंखय (नीच-इन्द्रजालविद्या) 
५. तेगिच्छिय (चिकित्सा-विज्ञान) ६. कला (कला-विज्ञान) ७. आवरण (ग्रह-निर्माण-विज्ञान) ८. अण्णाण (साहित्य- 
विज्ञान-काव्य-नाटकादि ) ६. मिच्छापवयण (असत्य शास्त्र). 

अंग शास्त्र में ७२ कलाओं का वर्णन मिलता है.? यद्यपि सभी छात्र इन समस्त कलाओं में निषुणता प्राप्त नहों करते थे 
फिर भी अपनी शक्ति के अनुसार इन कलाओं में दक्षता प्राप्त करना प्रत्येक छात्र का उद्देश्य होता था. 

ये कलायें १३ भागों में विभकत हैं : 

१4. पठनकला--लेह (लेख) और गणित. 

२. काव्यकला--पोरेकव्व (कविता निर्माण) अज्जा (भआर्या छन्द में कविता या निर्माण), पहेलियां (प्रहेलिका का 
निर्माण), मागधिया (मागघी भाषा में काव्यनिर्माण), गाथा (गाथाछन्द में काव्य निर्माण) गीइय (गीतों का नर्माण) 
तथा सिलोय (श्लोकों का निर्माण) 

३. भूर्तिनिर्माण काल--रूव (रूप) 

४. संगीतविज्ञान-नट्ट (इत्य), गीय (संगीत), वाइय (वाद्य), सरगम, पुक्खरगय (ढोल वादन) तथा ताल. 

<. मत्तिकाधिज्ञान--दगम ट्विय- 

६. थ,तक्रीडा तथा गृह क्रीडा--जुआ (चूत) जणवाय (अन्य प्रकारका जुआ) . 

पासय (पांसों का खेल), अद्वावयथ (शतरंज) सुत्तखेड कठपुतली का नाच वत्य (भोरे का खेल) तथा नालिकाखेड 
(अन्य प्रकार के पासों का खेल) . 


७. स्वास्थ्व, शज्गार तथा भोजनविज्ञान--अन्नविहि (भोजन विज्ञान), पाणविहि (पान), वत्यथविहि (वस्त्र) विले- 
वन (शांगार) सयण (शब्या विज्ञान), हिरण्ण जुति (चांदी के आभूषणों का विज्ञान) सुवण्ण (सोने के आशभूषणों 
का विज्ञान), आभरणविहि (आशभूषणों का विज्ञान), चुण्णजुति (श्ंगारचूरों विद्या), तरूणी-पडिकम्म (त्तरुणियों के 
दरीर को सुन्दर बनाने की विधि), पत्तच्छेज्ज (पत्रों से सुन्दर आभूषण बनाना) तथा कडच्छेता (भाल का सजाना) 


म्. चिह्विज्ञान-लक्ष॑णश--इसमें चिह्नों के द्वारा स्त्री, पुरुष, घोड़ा, हाथी, गाय, मुर्गा, दासी, तलवार, रत्न तथा छत्त 
के भेद को जानना सम्मिलित था. 


शकुनि-विज्ञान--इसमें पक्षियों की बोलियों का ज्ञान आवश्यक था. 


१०. खगोलविद्या--चार (ग्रहों के चलन) तथा पडिचार (प्रतिचलन) की विद्या. 


अन्य आचार्यो ने की. इनमें तीर्थकरों के यशोगान तथा श्रमण एवं उपासकों के कर्चन्यों का वर्णन था. दाद में सुरुसा, याशवल्स्य 
आदि ने अनाय॑वेदों की रचना को आवश्यक चूर्णि, २१५- 

१. उत्तराध्ययन टीका, ३ ए० ५६ अ० 

२. स्थाना सूत्र, ६, ए७८. 

३. नायाम्पमकदाओ, १, २०, एृ० २३, 


््प्व 
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११. रखसायनशास्त्र--इसमें सोना (सुवण्णपाग) चांदी (हिरण्ण) को बनाना तथा नकली धातुओं को असली' हालत में 
परिवर्तित करना (सजीव) तथा असली घातु को नकली धातु बनाना (निज्जीब) सम्मिलित था. 

१३. गृह-विज्ञान--इसमें मकान बनाना (वत्युविज्जा), नगरों तथा जमीन को नापना (नगरारमण खन्‍्धारणम) 
सम्मिलित थे रे 

१३. बुद्धविज्ञान--इसमें जुद्ध (युद्ध), निजुद्ध (कुश्ती) जुद्धातिजुद्ध (घोरयुद्ध) दिटिठीजुद्ध (दृष्टि युद्ध), मुट्ठिजुद्ध 
(मुप्टि युद्ध), वाहुयुद्ध, लयाजुद्ध, मल्‍्ल युद्ध इसत्थ (तीर विज्ञान), चरूप्पवाय (असिविज्ञान), धनुन्वेय (धनुविज्ञान ), वृह 
(व्यूहविज्ञान), पडिवृह (प्रतिव्यूह विज्ञान), चक्‍्कवृह (चत्रव्यूह विज्ञान), गरुडबृह (गरुडव्यूह विज्ञान), तथा सगड- 
वृह (शकटव्यूह विज्ञान) सम्मिलित थे. 

शिक्षण विधि--वदिक काल में प्रारम्भ से ही सूत्रों को कण्ठाग्र करते की रीति थी. उदात्त, अनुदात्त तथा स्वरित की 
अभिव्यक्ति वाणी के साथ ही साथ हाथ की गति से भी की जाती थी. बैदिक मन्त्रों को कंठस्थ करने के लिये तथा 


उनके पाठ में किसी प्रकार की च्रुटि न होने देने के लिये विविध प्रकार के पाठ होते थे. जैसे-संहिता-पाठ, पद-पाठ, 
क्रम-पाठ, घन-पाठ, जटा-प्राठ आदि. 


जैन-शिक्षण-पद्धति का श्रेय महाबीर को है. महावीर ने कहा था कि “जैसे पक्षी अपने शावकों को चारा देते हैं बसे ही 
शिष्यों को नित्य प्रति, दिव और रात शिक्षा देनी चाहिए'.* यदि शिष्य संक्षेप में कुछ समभ नहीं पाता था तो आचार्य 
व्याख्या करके उसे समझता था. आचार, अर्थ का अनर्थ नहीं करते थे. वे अपने आचार्य से प्राप्त विद्या को यथावत्‌ 
शिष्य को ग्रहण कराने में अपनी सफलता मानते थे. वे व्याख्यान देते समय व्यर्थ की वातें नहीं करते थे. * 


परवर्ती युग में शास्त्रों के पाठ करने की रीति का प्रचलन हुआ. विद्यार्थी, शास्त्रों का पाठ करते समय शिक्षक से पूछ 

कर सूत्रों का ठीक-ठीक अर्थ समझ लेता था और इस प्रकार अपना संदेह दूर करता था. विद्यार्थी बार-वार भाइ्त्ति 

करके अपने पाठ को कंठस्थ कर लेता था. फिर वह पढ़े हुए पाठ का मनन और चिन्तन करता था.* प्रश्न पूछने से 
हले विद्यार्थी आचार के समक्ष हाथ जोड़ लेता था. 


जैन शिक्षण की वैज्ञानिक शैली के पांच अंग थे---१. वाचना (पढ़ना), २. “छना (प्रूछना), ३. अनुप्रेक्षा (पढ़े हुए : 
विपय का मनन करना), ४. आम्ताय (कण्ठस्थ करना और पाठ करना) तथा ५. धर्मोपदेश.* 


अनुशासन--वेदिक युग में आचार्य विद्यार्थी को प्रथम दिन ही आदेदय देता था कि “अपना काम क्ररो, कर्मठता ही- 
शक्ति है, अग्नि में समिधा डालो, अपने मन को अग्नि के समान ओजस्विता से समद्धि करो, सो ओ मत. 


जैन शिक्षण में भिक्षुओं के लिये शारीरिक कष्ट का अतिशय महत्त्व वताया गया है. ब्रतभंग के प्रसंग साधु को. मरना. 
तक श्रेयस्कर वताया गया है. जन शिक्षण में शरीर की वाह्म शुद्धि को केवल व्यर्थ .ही नहीं. अपितु _अनर्थ-कार्य .वताया... 
गया है. शरीर का संस्कार करने वाले श्रमण 'शरीर वकुश' (चरित्रश्नष्ट) कहलाते थे.० 


परवर्ती युग में विद्यार्थियों के लिये आचार की आज्ञा पालन करना, डांट पड़ने पर उसे चुपचाप सह लेना, भिक्षा में .. 
स्वादिष्ट भोजन न लेना आदि नियम बनाये गये. विद्यार्थी सूयोदिय के पहले जागकर अपनी वस्तुओं का निरीक्षण करते 


« आचारांग, १. ६. 2. ४2 

« सन्कृतांग, ६. १४. २४-२७ 

« उत्तराध्ययन, २६. शृ८, तथा १. १३ 
- उत्तराध्ययन्न १. २२. 

« स्थाना, ४६५. 

« शतपथब्राहद्मण, ११. ५. ४. ५. 

- स्थाना, ४४५ तथा १५८. 
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थे. और गुरुजनों का अभिवादन करते थे. दिन-के तीसरे.पहर में वे भिक्षा मांगते थे. और रात्रि के तीसरे पहर में सोते 


थे. विद्यार्थी भूल में किये गये अपराधों का प्रायश्चित्त करते थे.* 

जैन संस्कृति के विद्यार्थी ऊन, रेशम, क्षौम, सन, ताड़पतन्र आदि के बने हुए वस्त्रों के लिये ग्रहस्थ से याचनाः करते थे 
वे चमड़े के वस्त्र या बहुमूल्य रत्न या स्वर्णजटित अलंकत बस्त्रों को ग्रहण: नहीं करते थे. हट्ट -कट्ट विद्यार्थी भिक्षु एक, 
और भिक्षुणियां: चार वस्त्र पहिनती थी. 

समावतंन--वै दिक काल में अध्ययन समाप्त हो जाने पर विद्यार्थी आचार्य की अनुमति से घर लौट जाते थे. समावत्ततन 
का अर्थ है 'लौटना'. आश्रम छोड़ते समय आचार्य विद्यार्थी को कुछ ऐसे उपदेश देता था जो उसके भावी जीवन की 
प्रगति में सहायक होते थे. 


जैन-सूत्रों में भी समातंन संस्कार का वर्णन'मिलता है. छात्र जब अध्ययन समाप्त कर घर वापस आता था तब अत्यन्त 
समारोह के साथ उसे ग्रंहंण किया जाता था. 'रक्षित' जब पाटलिपुत्र से अध्ययन समाप्त कर घर वापस आया तो 
उसका राजकीय सम्मान किया गया. सारा नगर पताकाओं और बन्दनवारों से सुसज्जित किया गया. रक्षित को हाथी 
पर विठाथा गया तथा लोगों ने उसका सत्कार किया. उसकी योग्यता पर प्रसन्‍त होकर लोगों ने उसे दास, पशु तथा 
स्वर्ण आदि द्रव्य दिया.* 


विद्या के केन्द्र-वेदिक काल में प्राय: प्रत्येक विद्वान ग्रहस्थ का घर विद्यालय होता था, क्योंकि ग्रहस्थ के पाँच यज्ञों 
में ब्रह्म-यज्ञ की पूर्ति के लिये ग्रहस्थ को अध्यापन कार्य करना आवश्यक था.* जिन वनों, पर्वतों और उपनद प्रदेशों 
को लोगों ने स्वास्थ्य-संवर्धन के लिये उपयोगी माना वे स्थान आचार्यों ने अपने आश्रम और विद्यालयों के उपयोग के 
लिये चुने. महाभारत में कण्व, व्यास, भारद्वाज और परशुराम आदि के आश्रमों के वर्णन मिलते हैं.६ रामायण-कालीन 
चित्रकूट में वाल्मीकि का आश्रम था.” * 


जैन-संस्क्ृति की आचार्य परम्परा तीर्थद्धूरों से प्रारम्भ होती है. तीर्थद्धूर प्रायः अनगार होते थे. बंतिम ती्थद्भूर 
महावीर का दिंगम्बर होना प्रसिद्ध है. ऐसे तीर्थड्ररों की शाला का भवनों में होता संभव नहीं था. उनके शिष्यसंघ आचार्यो 
के साथ ही, देश-देशान्तर में पर्यटन करते थे. महावीर के जो ग्यारह गणघर (शिष्य) थे वे सब आचार्य थे. उनमें 
इन्द्रभूति, वायुभूति, व्यक्त तथा सुधर्मा के प्रत्येक के ५०० शिष्य थे, मण्डिक तथा मौरय॑पुत्र के प्रत्येक के ३५० शिष्य थे 
और अकम्पित, अचलश्राता, मेताय तथा प्रभास के प्रत्येक के ३०० शिष्य थे. ये भ्रमण करते हुए संयोगवश महावीर से 
मिले तथा उनके व्यक्तित्व से प्रभावित होकर अपने शिष्यों सहित उनके संघ में सम्मिलित हो गये.* 


शर्नः शने: जैन मुनियों तथा आचार्यों के लिये गुफा-मन्दिर तथा तीर्थक्षेत्र के मन्दिर आदि बनने लगे. इसके बाद राज- 
धानियों, तीर्थस्थान, आश्रम तथा मन्दिर शिक्षा के केन्द्र बने. राजा तथा जमींदार लोग विद्या के पोषक तथा सरक्षक 
थे. समद्ध राज्यों की अनेक राजधानियाँ बड़े-बड़े विद्या के केन्द्रों के रूप में परिणत हुई. 


बनारस विद्या का विज्ञाल केन्द्र था. संखपुर का राजकुमार अगडदत, वहां विद्याध्ययन के लिये गया था. वह अपने 


« उत्तराध्ययन, २६. 

« आचारांग, यूत्न, २. ५० १. १- 

« उत्तराष्ययन टीका, २ पृ० २२ अ०. 

- छान्दोग्य उननिपद्‌, ८. ६५. १. ४. ६. १. तथा २. २३- १. 

« “झअध्यापने बद्यय १०? मनुस्मृतिः, ३. ७०. 

« श्रादिपव, ७०. 

« रामायण, २. ४६. १६. 

» चाल्पसत्र लिस्ट आफ स्थविराज' 'अमरण भगवान्‌ महावीर! ए० २११-२२०. 
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४६२ : मुनि श्रीहजारीमल स्म्ृति-ग्रन्थ : ठृतीय अध्याय 


आचार्य के आश्रम में रहा और अपना अध्ययन समाप्त कर लौटा. सावत्यी (श्रावस्ती), एक अन्य विद्या का केन्द्र था. 
पाटलिपुत्र भी विद्या का केन्द्र था. 'रक्खिय' जब अपने नगर दशपुर में अध्ययत्त न कर सका तो वह उच्च शिक्षा के 
लिये, पाटलिपुत्र गया. 'प्रतिष्ठान' दक्षिण में विद्या का केन्द्र था, 'बलमी' शिक्षा केन्द्र के रूप में ख्याति की चरम सीमा 
पर था. यहीं पर जैन आममों को संग्रहीत करने के लिये नागार्जुनसूरि ने जैन-सन्तों की एक सभा बुलाई थी. 

साधुओं के निवास स्थान (वसति) तथा उपाश्नयों में भी विद्याष्ययन हुआ करता था. ऐसे स्थानों पर वे ही साथु 
अध्यापन के अधिकारी थे जिन्होंने उपाध्याय के समीप रहकर प्राचीन शास्त्रों के अध्यापन की शिक्षा प्राप्त की है.* 


सत्य तथा ज्ञान के परीक्षण के लिये प्राय: वाद-विवाद हुआ करते थे. वाद-विवाद करने के लिये बड़े-बड़े संघ (वाद- 
पुरिसा) हुआ करते थे जहां जैन तथा अन्य साथु विज्येपकर, वीद्ध साधु आकर सूक्ष्म-से-सुक्ष्म विषयों पर वादविवाद किया 
करते थे. यदि कोई व्यक्ति तक तथा न्याय में कमजोर पाया जाता था तो उसको किसी अन्य विद्या-केन्द्र में जाकर 
और अधिक अध्ययन के लिये प्रयत्न करना पड़ता था. वहां से अध्ययन समाप्त कर वह लौठता और अपने विरोधी 
को पराजित कर धर्म का प्रचार करता था. | 


ऊपर कही गई शिक्षण-पद्धति पर विचार करने के वाद हम इस निष्कर्प पर पहुंचते हैं कि भारतवर्प में प्राचीन काल 
में वैदिक तथा बौद्ध शिक्षण-पद्धति के समान एक सुव्यवस्थित जैन शिक्षण-पद्धति भी थी. आजकल भारत के बड़े-बड़े 
नगरों में जैनधर्म और जैनदर्शंन के अध्यापन के लिये जो प्रतिष्ठान चल रहे हैं उन पर पूर्ण रूप से इस प्राचीन जैन 
शिक्षण-पद्धती का प्रभाव हृष्चिगोचर होता है. 
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१. लाइफ इन एन्श्येन्ट इण्डिया? पु० १७३-१७४५ 
२. बहत्कल्परभाष्य, ४. ५४.२५, ५४.२१. 


डा० नथमल्ल टाटिया 
निदेशक, प्राकृत जैनशास्त्र और अहिसा-शोधसंस्थान, मुजफ्फरपुर, विहार. 


'मोक्षमार्गस्यनेतारम्‌ के कर्ता पूज्यपाद देवनन्दि 





पृज्यपाद देवनन्दिकृृत सर्वार्थसिद्धि नामक तत्त्वार्थद्त्ति के प्रारम्भ में निम्नांकित इलोक उपलब्ध होता है : 
मोच्ुमार्गस्य नेतारं भेत्तारं कर्मभरूश्दताम्‌, क्ातारं विश्वतत्त्वानां बन्दे तद्गुणलब्धये, 


इस इलोक के कतृ त्व के बारे में कुछ वर्ष पहले ऊहापोह चला था और यह सिद्ध करने की चेप्ता की गई थी कि इसके 
कर्ता तत्त्वार्थयृत्रकार आचार्य उमास्वामी हैं. पर वस्तुस्थिति अन्यथा प्रतीत होती है. (१) आप्तपरीक्षा में आचार्य 
विद्यानन्द ने इस इलोक के कर्ता के लिए सूत्रकारों और श्ञास्त्रकारँ ये दोनों शब्द प्रयुक्त किये हैं अतएव 
सेंशय होना स्वाभाविक था. पर इन्हीं विद्यानन्द के तत्त्वार्थश्लोकवातिक के प्रारम्भ में की गई परापरगुरु- 
प्रवाह विषयक आध्यान की चर्चा से तथा आप्तपरीक्षा गत प्रयोगों से यह स्पप्ठ सिद्ध हो जाता है कि सूचरकार शब्द 
केवल आचाय॑ उमास्वामी के लिए ही प्रयुक्त नहीं होता था, इसका प्रयोग दूसरे [आचार्यो के लिए भी किया जाता था. 
(२) उसी तत्त्वार्थश्लोकवातिक के अन्तगंत तत्त्वाथ॑ंसूत्र के प्रथमसूत्र की अनुपपत्ति-उपस्थापन और उसके परिहार की 
चर्चा से भी यह स्पपष्ठ फलित होता है कि आचाये विद्यानन्द के सामने तत्त्वाथ्थसूत्र के प्रारम्भ में 'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌! 
इलोक नहीं था. (३) अप्लसहस्नी तथा आप्तपरीक्षान्तगंत कुछ विशेष उल्लेखों से यह सिद्ध होता है कि आचार्य विद्या- 
नन्‍्द के मतानुसार इसी इलोक के विषयभूत आप्त की मीमांसा स्वामी समन्तभद्र ने अपनी आप्तमीमांसा में की है. इन 
तीनों मुद्दों पर हम क्रमशः विचार करेंगे. 


उसुनत्नकार-शास्त्रकार 


परापरगुरुप्रवाह की चर्चा के प्रसंग में आचार्य विद्यानन्द ने तत्त्वाथंश्लोकवातिक के प्रारम्भ (प्रृ० १) में अपरगुर की 
व्याख्या इस प्रकार की है : अपरंगुरुर्गणधरादिः सूतन्रकारपयेन्‍्तः. यहां सूत्रकार शब्द से केवल आचार्य उमास्वामी का बोध 
अभिप्रेत नहीं हो सकता, पर वे तथा उनके पूर्वो तथा पदचाद्वर्ती अन्य आचाय॑ भी यहां अभिप्रेत हैं. अन्यथा आचार्य 
उमास्वामी के बाद के आचार्यो को आध्यान का विषय बनाने की परम्परा असंगत प्रमाणित होगी. आचार्य विद्यानन्द 
स्वयं अपनी अप्वसहस्री के प्रारम्भ में स्वामी समनन्‍्तभद्र का जो अभिवन्दन करते हैं वह भी असंगत ठहरेगा. आचार्य 
वादिदेवसूरि अपने स्याद्वादरत्नाकर ग्रंथ के आदि में आचाय॑े विद्यानन्द के--एतेनापरगुरुग णघरादि: सूत्रकारपर्यन्तो 
व्याख्यांत:*--इस वचन की प्रतिध्वनि इस प्रकार करते हैं--एतेनापरग्रुरुणपि गणधरादिरस्मद्गुरुपयेन्तो व्यास्यात:*. 


« देखो--अनेकान्त, वर्ष ५, (किरण ६-७, ८-६ तथा १०-११)- 

« आप्तपरीक्षा, ए० १२--किं पुनस्तत्परमेप्टिनो मुणस्तोत्र' शासत्रादी सन्नकारा: प्राहुः- 
2. वही, पृ० २--कस्मात्पुनः परमेप्टिनः स्तोत्र' शास्त्रादों शास्त्रकाराः प्रादुः 

४, तचार्थश्लोकवार्तिक, पृ० १. 

५. स्याद्दरत्नाकरः पृ० ५. 


जात 
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४ : मुनि श्रीहजारीमल स्स्ृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


अतएव उक्त प्रसंग में सूत्रकार शब्द से केवल आचार्य उमास्वामी अभिप्रेत न होकर तत्वोपदेशक सभी आचाय॑ अशभिप्रेत 
हैं--यह निःसन्दिग्ध सिद्ध होता है. तत्त्वप्रतिपादक शास्त्र के प्रारम्भ में अखिल तत्त्वज्ञान के प्रभवस्थान परम गुरु 
तीर्थंकर तथा तत्त्वार्थनिर्णय में सहायभूत गणधरादि गुरुपरम्परा के प्रति कृतज्ञता निवेदन करना ही आध्यान है. और 
वही शास्त्रसिद्धि का हेतु है. हां, अपरगुरुप्रवाह के अन्तर्गत सूत्रकारों में आचार्य उमास्वामी का स्थान प्रमुख है, जैसा 
कि आचार हेमचन्द्र ने अपनी प्रमाणमीमांसा (१० १) में कहा है-:प्रेक्षक्व वाचकमुख्यविरचितानि सकलशास्त्र- 
चूडामणि-भूतानि तत््वाथंसूत्राणीति, आप्तपरीक्षागत आचार्य विद्यानन्दकी यह उक्ति भी इस स्थल प्र मननीय है-- 
नहि परम्परया मोक्षमार्गस्य प्रणेता गुरुपवं क्रमाविच्छेदादविगततत्त्वा् शास्त्रार्थो प्प्यस्मदादिभि: साक्षाह्रिश्वतत्त्वज्ञताया: 
समाश्रयः साध्यते प्रतीतिविरोधातू, कि तहिं साक्षान्मोक्षमार्गस्य सकलवाधकप्रमाणरहितस्य य: प्रेणता स एवं विश्व- 
तत्त्वज्ञताश्र॒यः तच्वार्थसूत्रकारेंस्मास्वामिग्रस्ुतिमिः प्रतिपायते भगवद्धि:.* यहां तत्त्वार्थ शब्द: और सूत्रकार शब्द-- 
ये दोनों व्यापक अर्थ में प्रयुक्त हुए हैं. अन्यथा प्रभ्नति शब्द निरर्थंक होगा, कारण तत्त्वार्थ नामक ग्रंथ के सूत्रकार के 
मुलरूप में केवल उमास्वामी ही प्रसिद्ध हैं, अन्य कोई आचार्य नहीं. हां तत्त्वार्थ के ,इत्तिकार, वातिकककार आदि के 
रूप में अन्य आचार्य भी प्रसिद्ध हैं. अतएव उवत स्थल में अपने व्यापक अर्थ में ही  सूत्रकार शब्द प्रयुक्त हुआ है---यह 
स्वत: सिद्ध है. तत्त्वार्थ शब्द भी यहां सामान्य अर्थ में प्रयुक्त हुआ है, न कि ग्रंथविश्येप के अर्थ में. अतएव सन्मतिप्रकरण 
आदि के कर्ता आचार्य सिद्धसेत दिवाकर आदि का- समावेश भी तत्त्वार्थसुत्रकार शब्द में हो जाता है. सन्मतिप्रकरण 
सम्मतिसृत्र के नाम से प्रसिद्ध है. आप्तपरीक्षा के निम्नोक्त वाक्‍यों में भी सूत्रकार शब्द ऐसे ही- व्यापक अर्थ में प्रयुक्त 
हुए हैं--गुरुपवक्रमात्‌ सूत्रकाराणां परमेष्ठिन:ः प्रसादात्‌ ... .. श्रेयोमार्गस्य संसिद्धिरभिधीयते (प्व० ८), परमेष्ठिन: 
प्रसादात्सूत्रकाराणां श्रेयोमार्गस्य संसिद्धेर्युक्तं शास्त्रादो-परमेणष्ठिगुणस्तोत्रम्‌ (७० ६). 


प्रस्तुत प्रसंग में सूत्र और शास्त्र के स्वरूपविषयक आचार्य विद्यानन्द का निम्नोक्त उल्लेख विवेचनीय है--र्णात्मक 
हि पदं, पदसमुदायविशेष:ः सूत्र, सूत्रसमृह: प्रकरणं, प्रकरणसमितिराहिनकं, आहिनकसंघातो&ध्यायः, अध्यायसमुदाय 
शास्त्रमिति शास्त्रलक्षणम्‌. दशाघ्यायीरूप सम्पूर्ण शास्त्र के कर्ता होने के कारण आचारये उमास्वामी शास्त्रकार हैं 
और पदसमुदायविशेष रूप सूत्रों के कर्ता. होने के कारण वे सूत्रकार भी हैं. इसी तरह दूसरे आचार्यों (उदाहरणार्थ 
आचार्य हेमचन्द्र, वादिदेवसूरि आदि) को भी पदसमुदायविशज्ञेप रूप सूत्रों के कर्ता के रूप में सूत्रकार और सम्पूर्ण ग्रन्थ 
के कर्ता रूव से शास्त्रकार कहा जा सकता है. इस प्रसंग में सूत्र का निम्नोक्त लक्षण भी ध्यान-योग्य है : 

अल्पाक्षुरमसन्दिग्धं सारवद्‌ विश्वतोमुखम्‌, 

अस्तोभमनवद्य' च सूत्र सूत्रविदों विदुः |? 
इन सारी बातों को ध्यान में रख कर ही आचार्य विद्यानन्द 'मोक्षमार्गस्य नेतारम” इलोक के रचयिता की कभी एक 
अखण्ड अर्थ के वाचक विशिष्न पदसमुदाय रूप इसी इलोक के कर्ता के रूप में सूत्रकार और कभी सम्पुर्ण तत्त्वार्थशास्त्र 
के रचयिता रूप से शास्त्रकार कहते हैं. मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌ू इलोक के रचयिता को तत्त्वार्थशास्त्रकार कहने में भी कोई 
बाधा नहीं, कारण उमास्वामिरचित मूल तत्वा्थंसूत्र की तरह उस पर स्वरचित वातिक तथा अन्य व्याख्यान ग्रन्थ को 
भी शास्त्र कहना शआ्राचार्य विद्यानन्द को इप्च है. उन्होंने स्पष्ट रूप से निम्तोक्त उद्धरण में यह वात कह भी दी है-- 
तत्त्वार्थविषयत्वाद्धि तत्त्वार्थों ग्रन्थ: प्रसिद्ध. ..... .. प्रसिद्धे च_तत्त्वार्थस्य शास्त्रत्वे तद्दार्तिकस्य शास्त्रत्व॑ सिद्धमेव 





१. आप्तपरीक्षा, प० २६०-१ (पादटिप्पण सहित). परिडत श्रीदरवारीलालनी कोठिया सम्पादित-पाठ संगत प्रतीत नहीं होता- उनके पाठ 
में--तत्लार्थयृत्॒कारैरुमास्वामिप्रमृतिमिः-न्‍यह अंश नहीं दे तथा भगवद्धिः के स्थान पर भगत्रतः है. प्रस्तुत उद्धरण में आये हुए 
अस्मदादिभिः अंश की संगति के लिये परित्यकत अंश आवश्यक है. -तत्तार्थमत्रकांर: के स्थान पर तलार्यसन्नकारादिमिः पाठ भी संभव 
नहीं,कारण आदि शब्द विवक्षित प्रकृर्ष का:वावक होगा. 'भगवद्धिःः पाठ की आवश्यकता भो स्पष्ट है. 

२. तचार्थश्लोकवार्तिक, ए० २ । देखो न्यायवार्तिक (न्यूयदर्शन,-ए० ४). 

३. युक्तिदीपिका, पए्‌० ३ 
वाचस्पति मिश्रक्षत न्यायवार्तिकतात्पर्यटीका (न्यायदर्शन, पृ० ७०), में उद्धत 


डा० नथमल टाटिया : मोक्षसार्गस्य नेतारम्‌ के कर्ता पूज्ययाद देवनन्दि : ४६% 


-तद़्थत्वात्‌.......... तदनेन तव्याख्यानस्य शास्त्रत्व॑ निवेदितम्‌.” अतएव प्रस्तुत इलोक जिस ग्रन्थ के आदि में पाया 


जाता है वह भी. तत्त्वा्थविययक होने के कारण तत्त्वार्थशास्त्र है. अर्थात्‌ सर्वार्थसिद्धि को तत्चाथ्शास्त्र तथा उम्तके 
'रचयिता को तत्वार्थशञास्त्रकार कहने में कोई बाधा नहीं. 


भमोक्षमार्गस्य नेतारम्‌” इलोक में सूत्र के सभी लक्षण विद्यमान हैं. तभी तो स्वामी समस्तभद्र जैसे श्रेष्ठ चिन्तक और 
आचार्य विद्यानन्द जैसे गंभीर ताकिक इस इलोक से प्रेरणा लेकर क्रमशः आप्तमीमांता और आप्तपरीक्षा की रचना 
-करते हैं. अतएव इसे सूत्र और इसके रचयिता को सूत्रकार . कहने में कोई असंगति लक्षित नहीं होती, चाहे वे आचार्य 
.उमास्वामी हों या पृज्यपाद देवनन्दि, ईश्वरक्ृण्ण प्रणीत सांख्यकारिका प्रसिद्ध है. इसकी प्राचीन टीका युक्तिदीपिका 
में ईंश्वरक्ृष्ण प्रणीत कई कारिकांशों को सुत्रसंज्ञा दी गई है. आचार्य धर्मकीतिरचित प्रमाणवारतिक दिग्नागकृत प्रमाण- 
समुच्चय की व्याख्या है.? पर प्रमाणवातिक के टीकाकार कर्णुंगोमी ने प्रमाणवातिक के वाक्य को सूत्र” तथा घर्मकति 
को सूत्रकार* कहा है. इस प्रसंग में आचाये विद्यानन्द उद्घ्रत--सूत्र हि सत्यं सयुक्तिकं चोच्यते हेतुमत्तथ्यमिति 
सुत्रलक्षणवचनात्‌*---यह वचन भी स्मरणीय है. 


आचार्य उमास्वामी से भिन्‍न अन्य आचार्यों को तच्चार्थसूत्रकार कहा जा सकता है या नहीं ? हम देख चुके हैं, आचार्य 
विद्यानन्द को सूत्रकार शब्द से आचाये उमास्वामी से अतिरिक्त अन्य तत्त्वोपदेशक आचार्य भी अभिप्रेत हैं. अतएव अन्य 
आचार्यों को भी तच्चार्थसृत्रकार कहना असंगत नहीं. इस प्रकार आप्तपरीक्षा की--तवत्त्वार्थसुत्नकाररुमास्वामिप्रभ्ृतिभि:--- 
इस उवित की भी संगति बैठ जाती है. पूज्यपाद देवनन्दि रचित सर्वार्थ सिद्धि छउत्ति के महत्त्वपूर्ण सूत्रात्मक लक्षणवाकक्‍्यों 
की व्याख्या आचार्य अकलंक ने अपने तत्त्वार्थवातिक (राजवातिक) में की है. अतएवं उसे तत्त्वार्थसूत्र तथा उसके कर्ता 
को सूत्रकार या तत्त्वार्थसूत्रकार कहने में कोई वाधा नहीं होनी चाहिए. 


-अब हम आप्तपरीक्षागत और एक उल्लेख पर विचार करेंगे. आप्तपरीक्षा की द्वितीय कारिका के अन्चय के प्रसंग में 
कहा गया है--श्रेयसो मार्ग: श्रेयोमार्ग:..........तस्य संसिद्धि: सम्प्राप्ति: सम्यग ज्प्तिवाँ, सा हि परमेप्ठिन: प्रसादाद- 
“भवति मुनिपुंगवानां यस्मात्तस्मात्ते मुनिपुंगवाः सूच्रकारादयः शास्त्रस्थादो तस्य परमेप्ठिनो गुणस्तोत्रमाहुरिति सम्बन्ध: 
इस उद्धरण में सूत्रकारादय: शब्द के अन्तर्गत आदि शब्द से कौन अभिप्रेत है? अर्थात्‌ सूत्रकार शब्द द्वारा दत्ति कार, बातिक- 
कार आदि का भी वोध यदि मान लें तव आदि शब्द से किसका ग्रहण इप्ट होगा ? यहाँ आदि छब्द से श्रोता को ले 
सकते हैं. उपदेप्ता सूत्रकार शास्त्ररचना के पूर्व परापर परमेष्ठी की स्तुति करता है तो शिष्य श्रोत्ा भी उपदेश ब्रहण 
के पूर्व परापरगुरुप्रवाह की गुणस्तुति अवश्य करता है. अर्थात्‌ प्रस्तुत प्रसंग में श्रोता और व्याख्याता हारा परमेप्ठि- 
गुणस्तोन्र की परम्परा विवक्षित है. आप्तपरीक्षा का तिम्नोक्‍्त उद्धरण इस विपय पर प्रकाश डालता है--तस्मान्मोक्ष- 
मार्गस्य त्तनारं कमंभूभृतां भेत्तारं विश्वतत्त्वानां ज्ञातारं वन्दे इति शास्त्रकारः शझास्त्रप्रारम्भे श्रोता तस्य ब्याख्याता या 
भगवन्तं परमेष्ठिनं परमपरं वा मोक्षमार्ग प्रणतृत्वादिभिर्गु णे: संस्तौति, तत्प्रसादाच्छ योमार्गस्य संसिद्धे: समय॑नात्‌.* यहाँ 
स्पष्टरूप से कहा गया है, 'मोक्षमार्ग स्थ नेतारम्‌” गुणरतोन्न का कर्ता शास्त्रकार--श्रोता अथवा उसका व्यारपाता-- 


« तल्वाय श्लोकवार्तिक, १० २. 

« देखो--युक्तिदीपिका, पृ० २-३. 

« देखो -कर्णंगोमिक्ृत प्रमाणवार्तिकटोका, छु० ४ 
- वही, पृ० ६२. 

»« वही; पृ० ८. 

तचार्थ श्लोकवार्तिक, पु० ६. 

« आप्तपरीक्षा, ए० २६०, पादटिप्पण २. 

८. आप्तपरीक्षा, पृ० ७-८. 

&. भआप्तपरोक्षा, ए० १३. 


न्प्जै 5 


कल ० 0 


++-++++++++++ै++++++%+ कक 


४६६ : भुनि श्रीहजारीमल स्मृति-्गन्ध : तृतीय अ्रध्याय 


शास्त्रप्रारम्भ में पर-अपर परमेणष्ठी की स्तुति मोक्षमार्मप्रणेतृत्वादि गुणों हरा करता है. उक्त उद्धरणगत श्रोता और 
व्याख्याता शब्द द्वारा आचार्य विद्यानन्द मे यह स्पष्ट कर दिया है कि श्रोता तथा व्याख्याता दोनों श्ास्त्रश्नववण और 
शास्त्रव्याख्यान के पूर्व परापर॒परमेप्ठी का गुणस्मरण करते हैं 


उपरोवत चर्चा का उद्देश्य केवल इतना ही सिद्ध करना है कि सूत्रकार शब्द का अर्थ नियमेन तत्त्वार्थमृत्नकार उमास्वामी 
तक सीमित नहीं है, पर प्रसंग की संगति के अनुरूप उसका आर्थ करना पड़ेगा. उदाहरणार्थ, आप्तपरीक्षा के निम्नोवत 
पाठ में सुत्रकार शब्द आचाये उमास्वामी के सिवाय और किसी आचार्य का वोधक नहीं माना जा सकता--'स गुप्ति- 
समितिधर्मानुप्रेज्ञापरीपहजयचा रित्रेश्यो भवति इति सूत्रकारमतम्‌.” 'पर-तत्वार्थसूत्रकारैरुमास्वामिप्रश्ृति भि:---इस प्रयोग 
में सुत्रकार शब्द से केवल आचार्य उमास्वामी का बोध स्वीकार नहीं किया जा सकता. 


यहाँ यह प्रदन स्वाभाविक है--यदि 'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌' इलोक आचार्य उमास्वामिविरचित तत्वार्थसूत्र के आदि में 
नहीं है तो उस इलोक का कर्ता कौन है तथा आचार्य उमास्वामी का भगवद्गुणस्तोच्र कहां है ? और आचार्य विद्यानन्द 
द्वारा अपनी आप्तपरीक्षा में पुत्र: पुन: आदत्त सूत्रकारों द्वारा कहे गए गुणस्तोत्रविपषयक निम्नोक्‍त कथनों का अभिप्राय 
क्या है ? उदाहणार्थ : 

(क)-- तस्मात्ते मुनिपुंगवा: सूत्रकारादयः शास्त्रस्यादी तस्य परमेप्ठिनो गुणस्तोत्रमाहु:---(५० ८). 
(ख)--ततः परमेष्ठिन: प्सादास्सूत्रकाराणां श्रेयोमार्गस्य संसिद्धेयक्तं शास्त्रादौ परमेष्ठिगुणस्तोत्रमू. (घ० ९). 

इसका उत्तर यह है कि किसी सूत्रकार-विश्येप के गुणस्तोत्र-विशेप की विवक्षा यहां नहीं है. झ्यास्त्र के आदि में भगवद- 
गुणसंस्तवन के ओऔचित्य मात्र का निर्देश है. यदि किसी सूत्र के आदि में गुणस्तोन्र उपलब्ध न हो तो समझना होगा 
कि वह शास्त्र में निवद्ध नहीं किया गया है. आप्तपरीक्षाकार ते भी कहा है---न च ववचित्तत्‌ (भगवद्युणसंस्तवन ) 
न क्रियत इति वाच्यं, तस्य शास्त्रे निवद्धस्यानिवद्धस्य मानसस्य वा वाचिकरुय वा विस्तरत: संक्षेपतों वा क्षास्त्रकार रवह्यं- 
करणात्‌.' अर्थात्‌ आचाये उमास्वामी या अन्य किसी आचारयें विशेष की विवक्षा व रख कर शास्त्र के आदि में गुणस्तोत का 
सामात्य विधान यहां इष्ट है. आप्तपरीक्षा कारिका ३ (मोक्षमार्गेस्थ नेतारम्‌ श्लोछ) के रूप में वह ग्रुणस्तोत्र-विशेष 
बताया गया है, जिसे ध्यान भें रखकर यह सामान्य विधान किया गया है, और वही आप्तपरीक्षा का आधारभूत सूत्र 


है. इस इलोक के प्रवक्ता का निर्देश शास्त्रादौ सूत्रकाराः प्राहु: के द्वारा उत्थानिका सें किया गया है. पर इलोकगत 
दे पद के कर्ता को निर्देश करते हुए आचार्य विद्यानन्द लिखते हैं 


'तस्मानु मोक्षमार्गेस्थ नेतारं करम्मंभुभृतां भेत्तारं विश्वतत्त्वानां ज्ञातारं बन्दे इति शास्त्रकार: शास्त्रप्रारम्से श्रोता तस्य 
व्याख्याता था भगवन्तं परमेष्ठिनं परमपरं वा मोक्षमार्गप्रसेतृत्वादिभिरुणः संस्तौति, तत्यसादाच्छ योमार्गस्य संसिर्दध : 
समर्थनात्‌” (० १३). 

इस उद्धरण से यह स्पष्ट है कि वन्दे पद के कर्ता के रूप में आप्तपरीक्षाकार को आचार्य उमास्वामी विवक्षित नहीं हैं, 
किन्तु तत्वार्थशास्त्र के श्रोता अथवा व्याख्यातारूप शास्त्रकार इण्ट हैं. ये ज्ास्त्रकार और उक्त प्रवक्‍ता सूत्रकार यदि 
अभिन्‍न हैं, तो सू त्रकार शब्द से आचाये उमास्वामी का विवक्षित होना संभव नहीं 


तत्त्वाथंडलोकवातिकगत अनुपपत्ति-उपस्थापन तथा परिहार 


उमास्वामिप्रणीत तत्वार्थसूत्र के किसी भी प्राचीन व्याख्याग्रन्य के आदि में 'मोक्षमार्गस्थ नेतारम्‌' इलोक की व्याख्या 


उपलब्ध नहीं है, न पूज्यपाद देवनन्दि स्वयं इसकी व्याख्या करते हैं न आचार्य अकलंक अपने तत्त्वार्थवातिक में इसका 
उल्लेख करते हैं, न आचार्य विद्यानन्द ही अपने इलोकवार्तिक में. 





१. भआप्तपरीक्षा, पृ० ६. 
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अप 


अपितु आचार्य विद्यानन्द तत्वार्थसृत्र के प्रथमसूत्र की उपपत्ति सिद्ध करने के प्रसंग में, 'वातिक हि सूच्रानामनुपपत्ति चोदना 
तत्परिहारों विशेषाभिधानं प्रसिद्धमू*--वातिक के इस स्वीकृत लक्षण का अनुसरण करते हैं और अनुपपत्ति उपस्थापन 
प्रस्तुत करते हुए उसका उत्तर इस प्रकार देते हैं : 


ननु च तत्त्वाथशास्त्रस्यादिसूत्र तावदनुपपन्‍्न प्रवक्‍्तुविशेषस्याभावेडपि प्रतिपाद्यविश्वेपस्प च कस्यचित्प्र तिपित्सायाम- 
सत्यामेव प्रद्धत्तत्वादित्यनुपपत्तिचोदनायामुत्त रमाह-- 


प्रवृद्धाशेषततत्त्वाथ साक्षात्यक्षीणकल्मपे । 

सिद्ध सुनीन्द्ध संस्त॒त्ये सोक्षमागेस्य नेतरि । 

सत्यां. तत्प्रतिपित्सायाम्ञुपयोगात्मकात्मनः । 
| श्रेयसा योच्यमाणस्य प्रवूत्त सृत्रमादिसम्‌ । 
तेनोपपन्नमेवेति तात्पयम्‌.* 


आचार्य विद्यानन्द के सामने यदि 'मोक्षमार्गस्थ नेतारम्‌' इलोक उमास्वामिप्रणीत तत्त्वार्थसुत्र के आदि इलोक के रूप में 
रहता तो इस स्थल में वे अवश्य उसकी ओर इंगित करते और उसी के आधार पर उत्तर देते. यहाँ यह बात घ्यान- 
योग्य है कि आचार्य विद्यानन्द के उक्त प्रश्नोत्तर के आधार पुज्यपाद देवनन्दि विरचित स्वार्थ सिद्धि के आदि में उपलब्ध 
'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌' इलोक उसी सर्वार्थसिद्धि तथा आचार्य अकलंक प्रणीत तत्त्वार्थवारतिक (राजवार्तिक) के प्रारंभिक 
वचन हैं, जो क्रमशः निम्न प्रकार हैं : 


(क) कर्चिद्‌ भव्य: प्रत्यासन्तनिष्ठ: प्रज्ञावान्‌ स्वहितमुपलिप्सु: निम्नेन्थाचार्यवर्य मुपसद्य सविनयं पृच्छति सम. ३ 

(ख) उपयोगस्वभावस्यात्मन: श्रेयसा योक्ष्यमाणस्य प्रसिद्धी सत्यां तन्मार्गप्रतिपित्सोत्यच्ते.” यह स्पष्टतया उद्धरण एक 
की तात्पय॑-व्याख्या है. 

यदि 'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌” इलोक आचार्य उमास्वामिविरचित होता तो इस प्रसंग में आचाये विद्यानन्द उस वात का 
निर्देश आवश्य करते. पर उसका मौन भाव सिद्ध करता है, यह इलोक आचार्य उमास्वामिविरचित नहीं है. 


प्रष्टसहस्री तथा श्राप्तपरीक्षा के कुछ विद्येष उल्लेख एवं आ्राप्तमीमांसा 


स्वामी समन्तभद्वरचित आप्तमीमांसा पर आचाये अकलंक ने अष्टशती रची तथा अणष्टशती पर आचार्य विद्यानन्द ने 
अष्टसहस्नी की रचना की. दो कारिकाओं में मंगलाचरण के समानन्तर आचार्य जकलंक आप्तमीमांसा के प्रथम इलोक 
(देवागम-नभोयान) की उत्थानिक में लिखते हैं--देवागमेत्यादि--मंगलपुरस्स रस्तवविषयपरमाप्तगरुणातिशयपरीक्षा- 
मुपक्षिपतैव स्वयं श्रद्धागरुणज्ञतालक्षणं प्रयोजनमाक्षिप्तं लक्ष्यते, तदन्यतरापायेथर्थस्यानुपपत्तें:. शास्त्रन्यायानुसारितया तर्थ- 
वोपन्यासात्‌ (प० २). इस वाक्य का विश्लेषण करते हुए आचार्य विद्यानन्द कहते हूँ, वहाँ ग्रंथ का प्रयोजन भौर 
साध्यसाधनसम्बन्ध बताये गये हैं. ग्रंथकारगत श्रद्धागुणज्ञतालक्षण 'प्रयोजन' है, तथा श्ञास्त्रारम्भस्तवविषयाप्तगुणाति- 
शयपरीक्षा 'साधन' है 


7 सतम 


ऐसा कह कर आचार्य विद्यानन्द अपनी अष्टसहस्नी के मंगलस्तवान्तर्गत---शास्रावताररचितस्तुतिगोचराप्तमीमांसित 
--इस पद्मांश को आचार्य अकलंक की उक्ति का अनुवाद-मात्र सिद्ध करते हैं, अर्वात्‌ आचार्य विद्यानन्द के मत 
आचाय॑े अकलंक भी देवागम-शास्त्र (आप्तमीमांसा) को शासत्रावताररचितस्तुतिगोचराप्त की मीमांसा करने वाला मानते 





« तत्ताथ श्लोकवार्तिकू, पृ० २. 
« तचार्थश्लोकवार्तिक, ४० ४. 
» स्वार्थसिद्धि, पृ० १. 

« तच्ार्थवार्तिक, ए० १ 
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थे. अपने इस अभिप्राय का स्पष्टीकरण आचार्य विद्यानन्द इस प्रकार करते हैं--'शास्त्रावतार-रचितस्तुतिगोचराप्तमीर्मा- 
सितमिदं शास्त्र देवागमाभिधानमिति निर्णय: (अष्टशती, प्ृ० ३). अब अकलंकोक्स उस मंग्लपुरस्सर-स्तव तथा स्वोक्‍त 
शास्रावताररचितस्तुति का समच्वय करते हुए आचार्य विद्यानन्द कहते हैं--मंगलपुरस्सरस्तवों हि शाखावताररचित- 
स्तुतिरुच्यते, मंगल पुरस्सरमस्येति मंगलपुरस्सर: शास्त्रावतारकालस्तन्र रचित: स्तवों मंगलपुरस्सरस्तव इति व्याख्यानात्‌' 
(अष्टसहल्ली, पृ० ३). ज्ाल्रावतार के समय मंगलाचरण किया जाता है, अतएवं 'मंगलपुरस्सर' शब्द का अर्थ हुआ 
शास्तरावतारकाल. श्ास्त्रावतारकाल में रचित स्तव ही मंगलपुरस्सरस्तव है. अब प्रश्न उठता है, वह कौन शास्त्र है, जिसके 
अवतारकाल में वह स्तव किया गया है जिसमें आप्त की स्तुति की गई है ? इसका आनुणंगिक उत्तर आचार्य विद्यानन्द 
के इस वाक्य से मिलता है---तदेव॑ निरश्रेयसशास्त्रस्यादी तन्निवन्धनतया मंगलार्थतया च मुनिभि. संस्तुतेव निरतिशय- 
गुरोन' भगवताप्तेन--(अष्टकती' प्ृ० ३). अर्थात्‌ वह निरश्नेयसश्ञास्त्र है जिसके आदि में प्रस्तुत स्तव किया गया है. यह 
निरश्षेयस-शास्त्र का अर्थ है मोक्षशास्त्र या तत्त्वार्थशास्त्र. इसी स्तव के बारे में आचार्य विद्यानन्द अपनी अष्टशती का 
उपसंहार करते हुए लिखते हैं-शास्त्रारम्भे5भिष्टुतस्थाप्तस्य मोक्षमार्गप्रशेतृतया कर्म भूभृद्भेत्ततया विश्वतत्त्वा्ना ज्ञातृतया 
च भगवदहंत्सर्व॑ज्ञस्पैवान्ययोगव्यवच्छेदेव व्यवस्थापरा परीक्षेयं विहिता इति स्वाभिप्रेतार्थ निवेदन-माचार्याणामार्य विचार्य 
प्रतिपत्तव्यम (अष्टशती, पृ० २६४), 


अब हम आप्तपरीक्षगत उन दो पद्यों पर विचार करेंगे जिनमें 'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌' इलोंक में प्रतिपादित आप्त की 
भीमांसा स्वामी समनन्‍्तभद्र द्वारा किये जाने का तथा तत्त्वाथ्थंशास्त्र के आदि में इस स्तव के पाये जाने का उल्लेख है. 
वे पद्यद्वय इस प्रकार हैं: 


श्रीमत्तत्वा्थशास्त्रादुभुततलिलनिधेरिद्धरत्नोद्भवस्थ॒ । 
प्रोव्धानारस्भकाले सकललमलमिदे शास्त्रकारे:क्त॑ यत्‌ । 
स्तोतञं तीर्थोपमान प्रथितपृथुपर्थ स्वामि-मीसांसितं तदू-। 
विद्यानन्दे: स्वशवत्या कथमपि कथित सत्यवाक्यार्थ सिदय । 
इति तत्वाथंशास्त्रादो मुनीनद्ध-स्तोन्र-गोचरा । 
प्रणीताप्तपरीक्षेयं विवाद-विनिशृत्तये* । 


प्रथम पद्य में श्रीमत्तत््वाथंशास्त्र की तुलना प्रकाशमान रत्नों के उद्भवस्थान समुद्र से की गई है. यहाँ श्रीमत्‌ शब्द मन- 
नीय है. हम देख आये हैं, तत्त्वार्थशास्त्र एवं तत्त्वार्थसूत्र-शब्दों का प्रयोग आचार्य विद्यानन्द ने व्यापक अर्थ में किया है 
संभवत: उस व्यापक अर्थ के व्यवच्छेद के लिए यहां श्रीमत्‌ विशेषण का प्रयोग किया:गया है, जिससे श्रीमत्तत्त्वार्थशास्त्र 
शब्द द्वारा आचाये उमास्वामिविरचित तत्त्वार्थसृत्र- का बोध हो सके. यहाँ प्रोत्थान शब्द भी चिह्मेप आर्थ में प्रयुक्त' हुआ 
है, उत्थान शब्द का अर्थ है. पुस्तक अतएव प्रोत्थान शब्द का अर्थ हुआ प्रकृष्ट उत्थान बर्थात्‌ इत्ति या व्याख्यान, *. अत-' 
एव प्रोत्यानारम्भकाले' का बर्थ हुआ व्याख्यानारस्भकाले', उक्त पद्ममें स्तोत्र तीर्थोपमान.प्रथितपृथुपथम्‌' द्वारा प्रशस्तमोक्षेन 
मार्ग को प्रकाशित करने वाले स्तोत्र ('मोक्षमार्गस्य नेतारम” इलोक) की तुलना उद्भासित-विस्तीर्ण-सोपानयुफ्त तीर्थ :से 
की गई है. पद्यगणत सलिलनिधि शब्द तथा दिलष्ट प्रोत्थात शब्द आचार्य .सिद्धसेन दिवाकर के निम्नोकत स्तोत्रास्तगंत 
महाणंव तथा उत्थान शब्द का.संस्मरण कराता .है 





१. आप्तपरीक्षा, ए० २६४. 
२. देखो, आचार्य हेमचदविरवित अनेकाथ संग्रह, तृतीय काएड, ३८७-८ 
+॥३++क #+क बट | के पौरुपे क०+ 3 है ्ः रु हु 
उत्थान सन्‍्ये पोरुषे युथि पुस्तके, उद्यमोद्गमहपेपु वास्तवन्तेडष्गंनचेत्ययोः | - 
मलोत्मगे **००*००५९००५५-४००० ४० *२*०८*०***** देखो--मेदिनी, नान्तवर्ग ४१, विश्वकोश--महेश्वरक्षत, भ८-, 
३. इस प्रसंग में उत्तराध्ययन सत्र, २०१६ का पोत्य शब्द विचारणीय है. देखो शिष्यहिता व्याख्या तथा सर्पेम्टियर करत सोध, ' 


अप कि € है कर छः टेवनन्दि 
डा० नथमल टाटिया : मोक्षमागंस्य नेवारम्‌ के को पूज्यपाद देवनन्दि : €६६ 


सुनिश्चितं नः परतन्त्रयुक्तिषु स्फुरन्ति या: काश्चन सुक्तसस्पदः । 

तवेब ता पृर्वमहार्वोत्थिता जगस्ममाणं. जिनवाक्यजिश्रुपः । 
आप्तपरीक्षा से उद्धुत प्रथम पद्मान्त्गत 'स्वामि-मीमांसितम्‌' छव्द स्पष्ट रूप से स्वामी समन्तभद्व की आप्तमीमांसा का 
निर्देश करता है. 
द्वितीयपद्मान्तगंत तत्त्वाथंशास्त्र शब्द अविशिष्ट होने के कारण अपने व्यापक अर्थ में प्रयुक्त हुआ है. अतएव इसका अर्थ 
आचार्य उमास्वामि द्वारा विरचित तत्त्वार्थसुत्र मानने की कोई आवश्यकता प्रतीत नहीं होती. 
उपसंहार 
उपरोक्त विवेचन से यह स्पष्ट है, आचार्य विद्यानन्द की किसी भी उक्ति से यह सिद्ध नहीं होता कि 'मोक्षमार्गस्य 
नेतारम्‌” इलोक के कर्त्ता आचार्य उमास्वामी हैं. अपितु कहीं तो ऐसा प्रतीत होता है कि आचार्य उमास्वामी से भिन्‍न 
ही अन्य कोई आचार्य इसके कर्त्ता के रूप में आचार्य विद्यानन्द को इष्ट हैं. ऊहापोह से जो दूसरी महत्त्वपूर्ण बात फलित 
होती है, वह है स्वामी समन्तभद्र द्वारा 'मोक्षमार्गस्य नेतारम्‌” इलोक को आवार वना कर आप्तमीमांसा ग्रन्थ की 
रचना करना, आचार्य विद्यानन्द केवल स्वयं इस मत के पोषक नहीं, पर उनके मत में आचारय अकलंक की भी यही 
मान्यता थी. इस बात को आचार्य विद्यानन्द ने अष्टसहसी के प्रारम्भ में, जैसा कि हम ने ऊपर देखा, स्पण्ठ कर दिया है. 
अतएव सर्वार्थ सिद्धि के प्रारम्भ में उपलब्ध 'मोक्षमार्गस्य नेतारमू, इलोक को प्राचीन बाधक प्रमाण के अभाव में पूज्य- 
पाद देवनन्दिकतृ क ही मानना चाहिए तथा आप्तमीमांसा के आधारभूत स्तोत्रविपयक आचाय॑ विद्यानन्द की मान्यता 
को ध्यान में रखकर ही स्वामी समंतभद्र के प्रादुर्भाव कालविपयक विचार प्रस्तुत करना उचित होगा. 





४, द्ार्मिश-द््तिंशिवात, प्रथमद्मात्रिंसिका, ३० 
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कर्णाठक के जन जश्ञासक 





दक्षिण भारत से जैनधर्म का सम्बन्ध सुप्राचीन काल से है. भागवत के कयानुसार भगवन्‌ ऋपभदेव का बिहार 
कर्णाटक के कोंक, बेंक, कुटकादि प्रदेशों में भी हुआ था. कोंक से वर्तमान कोंकण और कुटक से कोडगु का सम्बन्ध 
है. इस वात को में अन्यत्र" सप्रमाण सिद्ध कर चुका हूँ. उधर वौदाों के प्रामाणिक ग्रंथ महावंश्ादि से भी दक्षिण में 
जैनधर्म का अस्तित्व सुदीर्ध काल से सिद्ध हेता है. द्वारिका के नाश को पहले ही जानकर, भगवान्‌ नेमिनाथ के 
पल्लव देश्ष में जाने का उल्लेख, जैनागमों में स्पष्ठ अंकित है. यों तो ई० पूर्व चौथी शताब्दी सम्बन्धी श्रुतकेवली 
भद्रवाहु की दक्षिणयात्रा की घटना को प्राय: सभी इतिहासज्ञ स्वीकार करते हैं. खैर, भव प्रस्तुत विपय पर आएं. 
तमिलु प्रान्त में, पांड्यों की राजधानी मघुरा जैनों का केन्द्र रहा. पांड्य नरेश जैन धर्मानुयायी थे. खारवेल के 
शिलालेख से विदित होता है कि उनके राज्यभिपेक के शुभावसर पर तत्कालीन पांडय नरेश ने थान्‍्यों से भरे हुए 
कत्तिपय जहाजों को भेंट रूप से उन्हें भेजा था. इस पांड्य वंश की एक शाखा दक्षिण कन्‍्नड जिलान्तर्गत वारकूर 
में भी राज्य करती रही. तमिलु ग्रंथ नालडियार से ज्ञात होता है कि श्रुतकेवली भद्ववाहु के साथ उत्तर से दक्षिण 
में जो एक विज्ञाल मुनिसंध आया था, उस संघ के हजारों विद्वानू मुनि वर्मप्रचारार्थ इसी तमिलु प्रान्त में आकर रह 
गये थे. आचाय पृज्यपाद के शिष्य वज्जनन्दी ने लगभग पांचवी छाती में मधुरा में एक विशाल जैनसंघ को स्थापित 
किया था, कतिपय विद्वानों की राय से सुप्रसिद्ध कुरल ग्रंथ के रचयिता, जैनों के प्रातः स्मरणीय आचार्य कुंदकुंद ही 
है. सर वाल्टर इलियट के मत से दक्षिण में कला-कौशल एवं साहित्य पर जैनों का काफी प्रभाव पड़ा है. कालवेन 
ने भी लिखा है कि--जैनों की.उन्‍नति का युग ही तमिलु साहित्य का महायुग है. एक जमाने में सारे दक्षिण भारत 
में जैनधर्म का गहरा प्रभाव था. श्री शेपगिरिराव के अभिप्राय से जतंमान विशाखपट्टण, कृष्ण, नेल्लूर आदि प्रदेश्यों 
में जैनवधर्म विज्येप रूप से फैला था. फिर भी कर्णाटक के इतिहास में जैनधर्म का जो महत्त्वपूर्ण स्थान सुरक्षित है, 
वह अन्यत्र कहीं नहीं है. 

कर्णाटक में ई० पू० से ही जैनधर्म मौजूद था. मान्य अन्वेपक विद्वानों की राय से श्रुतकेवली भद्रवाहु के साथ ही 
कर्णाठक में जैनधवर्म का आगमन हुआ. किन्तु कतिपय विद्वानों की यह भी राय है कि भद्गवाहु की यात्रा के पूर्व भी 
दक्षिण में जैनधर्मे अवश्य रहा होगा. अन्यथा श्रुतकेवलीजी को इतने बड़े संघ को इस सुदूर दक्षिण में लिवा लाने का 
साहस कभी नहीं होता, अपने अनुयायी भक्तों से भरोसे पर ही उन्होंने इस गुरुतर काम को किया होगा. शिलालिखों 
से पता चलता है कि मौर्य और आंत्र वंज्ञ के पश्चात्‌ कर्णाटक में राज्य करने वाले कदंव और पह्लव वंश के झासक 
भी जैन वर्मावलंवी थे. खासकर वनवासि के प्राचीन कदंव और पल्‍लवों के वाद तोलब (वर्तमान दक्षिण कन्तड 
ज़िला) में राज्य करने वाले चालुक्य निःसन्देह जैन धर्मानुयायी थे. चालुक्यों ने अनेक देवालयों को दान दिया है. 
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गंग शासक जैन धर्मावलंबी थे. इस वंश के आदिम ऐतिहासिक पुरुष माधव और वडिग दोनों जैनाचार्य सिंहनंदी 
के शिष्य थे, सिंहनंदी के ही द्वारा गंगवाड़ि राज्य स्थापित हुआ था. इस वंश के शासकों ने ई० सन्‌ २५० से ६७५ 
तक राज्य किया था. ई० सन्‌ ४७४ में राज्य करने वाले इस वंश के शासक अविनीत के गुरु, जेन पण्डित विजबकोति 
थे. यह अविनीत विद्वान्‌ था. दुविनीत इसी का पुत्र था. यह दुविनीत प्रसिद्ध जैनाचार्य पूज्यवाद का शिप्य रहा. 
इस वंश के शासकों ने पल्‍लव, चोंल और चालुक्‍्यों को जीत कर कर्णाटक का दी्घं काल तक वैभव पूर्वक शासन 
किया. दुविनीत के पुत्र मुष्कर के नाम से घारवाड़ जिलांतगंत लक्ष्मेश्वर में एक सुन्दर जिनमंदिर निर्माण कराया 
गया था. इसी वंश के प्रतापी राजा मारसिह ने चेर, चोल और पाण्ड्य राजाओं को पूर्णतः हराया था. यह जैनवर्म 
का पक्का अनुयायी था. मारसिह वेभवपुर्वक राज्य शासन कर अंत में राज्य को त्याग कर, जेनाचारयं गुरु अजितसेन 
के पादमुल में जिनदीक्षा लेकर, धारवाड़ जिलांतगंत बंकापुर में, ई० सन्‌ €७५ में, समाधि मरण पूर्वक स्वगंवासी 
हुआ था. 


श्रवण वेल्गोल में विश्वविर्यात बाहुबली की मूर्ति को स्थापित करने वाला वीरमातंण्ड चावूंडराय इसी मारसिह 
का मंत्री एवं सेनानायक था. इसे त्रिभुवनवी र, सत्ययुधिष्ठिर, वीरमातंण्ड आदि अनेक उपाधियाँ प्राप्त थीं. चावंडराय 
सिद्धांतचक्रवर्ती नेमिचन्द्रजी का शिष्य था. इसके द्वारा गंगराज्य और जैनवर्म दोनों की आशातीत उन्नति हुई थी 
चावृंडराय संस्कृत, कन्तड आदि भाषाओं का बड़ा पण्डित था, खर, गंगो का अस्तित्व कर्णाठक में सोलवीं शताब्दी 
तक मौजूद था. इस वंश के अवसान के वाद कर्णाठक में होयूसल शासकों ने जैनधर्म को आश्रय दिया. 

होयूसल वंश के मूल पुरुष सल ने जन-मुनि सुदत्त की सहायता से ही इस वंश को स्थापित किया था, बाद में इस 
वंश के शासक विनयादित्य ने जैनाचाये शांतिदेव के आशीर्वाद से गंगवडि का महामण्डलेश्वर हुआ इसने अपने 
शासनकाल में अनेक जिनमंदिर और सरोवरों को निर्माण कराया था. विनयादित्य का पुत्र युवराज एरेयग बड़ा वीर 
था, इसने अपने श्रद्धेय गुरु आचार्य गोपनंदी को, श्रमणवेल्गोलस्थ चंद्रगिरि के जिनालयों के जीर्णोद्धार के लिये कतिपय 
ग्रामों को दान में दे दिया था. ये सब वातें श्रवणबेल्गोल के शिला लेखों में स्पप्ठ अंकित हैं. विनयादित्य के उपरांत बल्‍लाल 
शासक नियुक्त हुआ. यह वल्लाल जब एक भयंकर रोग से पीड़ित हुआ, तब श्रवणवेल्गोल के तत्कालीन मठाथीक्ष 
चारुकीतिजी ने ही उसे उस रोग से मुक्त किया था. इसके उपलक्ष्य में बलल्‍लाल ने चारकीतिजी को 'बल्लालजीवरक्षक' 
उपाधि से अलंकृत किया था. 


बललाल के मामा दण्डनायक मरियण्ण ने सुखचंद्राचाय के नेतृत्व में वेलेगेरे में एक सुन्दर जिनमन्दिर निर्माणकारा कर 
वभव-पूर्णमक उसकी प्रतिष्ठा की थी. कहा जाता है कि वल्लाल का उत्तराधिकारी बिट्टिदेव रामानुजाचार्य के उपदेश से 
गैष्णव धर्मानुयायी हो गया था. परन्तु अंत तक उसे जैनधर्म पर बड़ी श्रद्धा रही. इसके लिये एक-दो नहीं, अनेक उदाहरण 
दिये जा सकते हैं. बिद्विवर्धन की पटरानी शांतला आचार्य श्रीप्रभाचनद्र कीप क्‍्की शिप्या रही. इसने श्रवणवेल्गोल में 
'सवतिगंधवा रणबसदि' नामक एक सुन्दर शिलामय जिनालय निर्माण कराकर, उसमें अपने नामानुकूल भगवान्‌ श्री 
शांतिनाथ की मूत्ति स्थापित की थी. अंत में शांतला ने सलल्‍लेखना-हवारा अपना घरीर त्याग किया था. होयुसल राण्य 
में एक-दो नहीं, प्रभावशाली अनेक जैन श्रावक उनन्‍नताधिकार में प्रतिष्ठित थे. गंगराज बिट्दिदेव दा प्रधानमन्धी एवं 
सेना-तायक रहा. यह गंगराज श्रीशुभचन्द्र का शिप्य था. इसने गोविन्दवाडि ग्राम को श्वरीमौम्मटेश्वर की सेवा के 
लिये सादर एजं सहर्ष समपित किया था. गंगराज ने चालुक्य नरेश त्रिभुवनमल्ल की प्रवल सेना को वीरता से झीनने 
के उपलक्ष्य में विट्टिदेव द्वारा बहुमान में प्राप्त परम ग्राम को मातापोचिकव्बे और पत्नी लक्ष्मी के द्वारा निर्मापित शिस- 
मन्दिर को समपित किया था. 

गंगराज का बड़ा भाई वम्भ भी होस्सल राज्य का सेनापति था. गंगराज ने अपनी पूज्य माता को स्थृसि में, श्रषण 
वेल्गोल में' कत्तलेवसदि' के नाम से एक सुन्दर जिनालय निर्माण कराया पा. इसकी पत्नी लक्ष्मी के द्वारा भी खबधद 
मे 'एरडुकट्टेबसदि' के नाम से एक मनोज्ञ जिनमन्दिर निर्माण हुआ पा. एस गंगराज वेः पुत्र बोध मे द्वारा भी धयण- 
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बेल्गोल में एक जिनमन्दिर बनवाया गया था. यह बोप्पण महाराजा' बिट्टिदेव का चतुर सेनापति था. बोप्पण की पत्नी 
सेनानायक मरियण्ण एगं भरत की (व्योटी) छोटी बहन थी. मरियण्ण और भरत ये दोनों प्रथम नरसिंह (ई० सन्‌ 
११४१-११७३) के सेनानायक रहे इन सहोदरों ने सैकडों मन्दिर वनवाये और श्रवणवेल्गोल में चन्द्रगिरि पर भरत- 
बाहुबली की मृर्तियाँ भी स्थापित कीं. गंडविमुक्त सिद्धान्तदेव इन सहोदरों के श्रद्धेय गुरु थे. इस होयूसल सेना में पुरुष 
ही नहीं, अपने पुज्य पति सेनापति पुनीष के साथ जैन वीरांगना जक्कियव्वा भी सेनावायिका रही. ये दोनों पति-पत्नी 
श्रीअजितसेनाचार्य के शिष्य थे. उपर्युक्त ये सभी वातें श्रवणवेल्गोल के शिलालेखों में मौजूद हैं. 


जैनधर्म का परम श्रद्धालु हुल्ल होग्सल शासक विद्ठिदेव, नरसिंह और वीरबल्लाल इन तीनों के शासन काल में कोशा- 
धिकारी था. हुल्ल को शासन-कार्य एवं राज्यघटना के निर्माण में योगंधराय और राजनीति में बृहस्पति से भी प्रवीण 
बतलाया है. यह महामण्डलाचार्य देवकीति का शिष्य था, इसने श्रवणबेल्गोल में शिलामय “चतुविशतित्तीथंकरवसदि' 
के नाम से एक सुन्दर जिन मन्दिर बनवाया था. राजा नरसिह जब यात्रार्थ श्रमणवेल्गोल गया, तव इस मन्दिर की 
पूजा के लिये इसने सबरणेरु नामक ग्राम को दान में दे दिय्रा था. हुल्‍्ल की प्रार्थना से इस दान का समर्थन वल्लाल 
द्वितीय ने भी किया था. इस प्रकार गंगराज, हुल्ल और बोप्पण आदि श्रद्धालु जैत श्रावकों ने होग्सल शासकों से जैन 
धर्म की बड़ी-बड़ी सेवाएँ कराई हैं. इन लोगों ने स्वयं भी जैनधर्म की अपार सेवा वजाकर, जैन इतिहास में अपना 
नाम अमर कर दिया है. 


अब राष्ट्रकुट राजवंश को लीजिए. इस गंश के शासनकाल में भी कर्णाठक में जैनधर्म विशेष उन्नति पर था. राष्ट्रकूट- 
अंशी अमोघवर्ष प्रथम (ई० सन्‌ ८५१५-७७) जैनधर्मानुयायी था. इसकी राजधानी मलखेड या मान्यखेट थी. इसके राज्य 
में कर्णाटक ही नहीं, महाराष्ट्र का बहुभाग भी शामिल था. अमोघवर्प के गुर आदि पुराण के रचयिता भगवज्जिनसेन 
थे, इसे तृप तुंग और अतिशयधवल उपाधियाँ थीं. अमोघवर्प ने वैभवपूर्गक हा ज्ञाप्तन कर अंत में जिनदीक्षा ली थी. 
अमोघवर्ष के शासनकाल में जैन वाहुमय विशेष रूप से प्रवर्धभान हुआ. धर्वूती। जयधवला, शाकटायनव्याकरण की 
अमोघदत्ति और गणितसार आदि बहुमूल्य कृतियाँ इसी के शासनकाल में रची गईं. राष्ट्रकूट शासकों में प्रायः सभी 
शासक जैनधर्म के अनुयायी थे. क्ृष्ण द्वितीय के गुरु आचार्य गुणभद्र थे. इसी के शासनकाल में जैन वीरांगना जक्कि- 
भव्बे नागरखंड में दक्षता से राज्य करती रही. राष्ट्रकूट के अंतिम शासक इन्द्र ने अन्त में श्रवणबेल्गोल जाकर ई० 
सन्‌ €८४ में समाधिमरण स्वीकार किया था. राष्ट्रकूट शासकों के सामंत, जैन वीर वंकेय, इसका सुयोग्य पुत्रलोका- 
दित्य, नागार्जुन आदि कर्राटकीय राजनीति की उन्नति एवं संस्कृति के उत्थान में पूर्ण सहयोगी रहें. 


चालुक्यवंश जैन धर्मानुयायी नहीं था. फिर भी इस वंश के शासक जैनधर्म से विज्ञेष प्रभावित थे. इस वंश के पुल केशि द्वितीय 
के गुरु जैनाचाय रविकीति थे. इसी प्रकार विनियादित्य के धर्मगुरु जैन विद्वान्‌ निर्विव्यदेव रहे विक्रमादित्य का विवाह 
तो जैन राजवंश से ही हुआ था. इसकी रानी तथा इंगलिगि प्रांत की शासिका जाकलदेवी के द्वारा वहाँ पर दो सुन्दर 
जिनमन्दिर निर्माण कराये गये थे. चालुक्य शासकों ने जैन कवियों को भी सहर्प आश्रम दिया था. कन्‍्नड आदिपुराण 
का कर्त्ता यशस्वी महाकवि पंप चालुक्य राज-सभा का भूषण था. बह्टिग के द्वारा निर्मापित एक जिनालय के लिये 
अरिकेसरी ने सोमदेवसूरी को एक गांव दान में दिया था. रामस्वामी अय्यंगार के मत से कलचूरि राजवंश पक्का जैन- 
धर्मानुयायी था. इस बात को उन्होंने अपनी कृति में पुष्ट प्रमाणों से सिद्ध किया है. 


विजयनगर साम्राज्य के काल में भी जैन वीरों का साहस कुंठित नहीं हुआ था. सेनानायक वैचण्ण, वीर, शांत, दंडनायक 


'चमूप आदि जैन ही थे. इन्हीं वीरों की मदद से हरिहर को सिंहासन मिला. बुक्कराय के शासनकाल में भी दण्ड- 


नायक, मुण्डप मल्लप्प और बैचप्प का पुत्र इरुगप्प आदि सम्मान पूर्वक अधिकारारूढ़ रहे. इरुगप्प हरिहर द्वितीय का भी 
मंत्री था. प्रथम देवराय की पत्नी भीमादेवी जैनधर्मावलंविनी थी. इसने 'श्रवणवेल्गोलस्य मंगायिवसदि' में भगवान्‌ पाइवें- 
नाथ की मूत्तिस्थापित की थी. देवराय ने भी विजयनगर में पाश्वनाथवसदि को निर्माण कराया था. विजयनगर के इन 
शासकों ने जैनधर्म से प्रवाहित हो, अनेक जिनालयों को दान भी दिया है. इस वंश के प्रतापी सम्राद्‌ वुक्‍्कराय प्रथम 
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के ई० सन्‌ १३६५ का एक लेख बहुत ही महत्त्वपूर्ण है. यह लेख श्रवणत्रेल्गोलस्य 'भंडारिवसदि' में आज भी मौजूद 
है. इस लेख में लिखा है कि जैनधर्मावलंवियों के द्वारा वुक्कराय से वेष्णवों की ओर से होने वाले अत्याचार की शिक्रायत्त 
की जाने पर वुक्कराय ने जैन और दैष्णव दोतों सम्प्रदायों के प्रभावशाली व्यक्तियों को एकत्रित कर जैन भक्तों का हाथ 
वष्णवों के हाथ में रख कर, दोनों में मेल कराया. साथ ही घोषणा की कि जैन और वेष्णव दोनों मत अभिन्‍त हैं. दोनों 
एक ही द्वरीर के अंग हैं 

इसी प्रकार चेंगाल्व, कोंगाल्व, जांतर आदि दक्षिण के कई जैन सामंत शासक भो काफी प्रप्तिद्ध रहे. खासकर तोलव 
[दक्षिण कन्‍्तनड] के वेररस, बंग, अजिल, मूल, चोट, सेवंत, विण्णाणि, कोन्‍्त आदि कई सामंत शासक, पक्के जैन-धर्मा- 
चलंबी हो वैभवपूर्वक यहाँ पर शासन करते रहे. इन सामंतों में से बैररस के द्वारा कारकलस्थ गोम्मट-मूरति और निम्मण्ण 
अजिल के द्वारा वेणूरस्थ गोम्मट-मूर्ति समारोहपूर्गक स्थापित की गई थी. इस प्रकार एक जमाने में कर्णाटक में जैन- 
धर्म लिये के जैन शासकों का वड़ा वल रहा. वह जमाना जैनधर्म के लिये सुवर्ण-युग ही था. 





मुनि श्रीनथमलजी 
उपनिषद्र, पुराण और महामारत में 
श्रमण संस्कृति का स्वर 





अमण परम्परा आत्म-विद्या की परम्परा है. वह उतनी ही प्राचीन है, जितनी प्राचीन आत्म-विद्या है. भारतीय विद्याओं 

में आत्म-विद्या का स्थान सर्वोच्च है. जो व्यक्ति आत्मा को नहीं जानता, वह बहुत कुछ जानकर भी ज्ञानी नहीं वन 
४ ह शक 

पाता. शौनक ने अंगरा से पूछा--'भगवन्‌ ! वैसा क्या है ? जिसे जान लेने पर सब कुछ जान लिया जाय: 


उपनिपदों में इसका उत्तर है--'आत्मा को जान लेने पर सब कुछ जान लिया जाता है. यह श्रमण-संस्कृति का 
प्रधान स्वर है. 


आत्म-विद्या क्षत्रिय परम्परा के अधीन रही है. पुराणों के अनुसार क्षत्रियों के पृर्वंज भगवान्‌ ऋषभ हैं.* श्रीमद्भागवत- 
कार के अभिमत में भगवान्‌ ऋषभ मोक्षधर्म के प्रवर्तक अवतार हैं.* भगवान्‌ ऋषभ के सौ पुत्र थे. उनमें नौ पुत्र वातर- 
शन श्रमण बने. वे आत्म-विद्या विशारद थे.४ भगवान्‌ ऋपभ ने जिस आत्म-विद्या और मोक्ष-विद्या का प्रवर्तन किया, 
वह मुदीर्घ काल तक क्षत्रियों के आधीन रही. दृहदारण्यक और छान्दोग्य उपनिपद्‌ में हम देख पाते हैं कि अनेक ब्राह्मण 
ऋषि क्षत्रिय राजाओं के पास आते हैं और आत्म-विद्या का बोध लेते हुं. 


विन्टरनित्ज के मत में दार्शनिक चिन्तन (अथवा जागरण) ब्राह्मण युग के पदचात्‌ नहीं, पूर्व शुरु हो चुका था. स्वयं 


ऋग्वेद में ही कुछ ऐसे सूक्‍त हैं जिनमें देवताओं में और पुरोहितों की अद्भुत शक्ति में जनता के अन्धविश्वास के प्रति- 
कुछ सन्देह स्पप्ठ हो चुके हैं. ६ 





१. मुण्डकोपनिपद्‌ १।१।३. 
* (क) ब्रह्माण्ड पुराण, पूर्वार्ध छनुषंगपाद, अध्याय १४, श्लोक ६०. 
ऋषमभ पार्थिव-श्रेष्ठ सर्व-चत्रस्य पूर्वजम्‌ । 
ऋष्भाद्‌ भरतो जज्ञें वीरः पुत्र-शताग्रजः । 
(ख) वायुमहापुराण, पूर्वार्ष, अध्याय ३३, श्लोक ५०, 
नाभिस्तजनयत्पुत्रं मरुदेव्यां महादृत्तिः । 
ऋषभ पार्थिव-श्रेष्ठ सर्व-जतनस्थ पूर्वजम्‌ । 
३. श्रीमद्भागवत ११२१६ (गीताप्रस गोरखपुर, प्रथम संस्करण) 
तमाहुवासुदेवांशं मोज्षवर्मविवत्तया । 
अवतीर्ण सुतशर्त तस्यासीद्‌ ब्रह्मपारगम्‌ | 
४. ओआीमदूमागवत्त ११।२।२०, 
नवाभवन्‌ महाभागा झुनयो शार्थशंसिनः । 
श्रमण वातरशना आत्म-विद्या विशारदाहः । 
५- दान्दोग्य उपनिषद्‌ ५३, ५११ (३ संस्करण), दृहदारण्यक ६२, शाह (२ संस्करण). 
६. आचीन भारतीय साहित्य, प्रथम भाग, प्रथम खण्ड पृष्ठ १८२ (मोत्ीलाल वनारसोदास) . 


मआ। 
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“भारत के इन प्रथम दार्शनिकों को उस युग के पुरोहितों में खोजना उचित न होगा, क्योंकि पुरोहित तो यज्ञ को एक 
शास्त्रीय ढांचा देने में दिलोजान से लगे हुए थे. जवकि इन दाशंनिकों का ध्येय वेद के अनेकेश्वरवाद को उन्मूलित 
करना ही था जो ब्राह्मण यज्ञों के आडम्बर द्वारा ही अपनी रोटी कमाते हैं उन्हीं के घर में ही कोई ऐसा व्यक्ति जन्म 
ले-ले जो इन्द्र तक की सत्ता में विश्वास न करे, देवताओं के नाम से भाहुतियां देवा जिसे व्यर्थ नजर आए--बुद्धि नहीं 
मानती. सो अधिक संभव नहीं प्रतीत होता कि यह दाशनिक चिन्तन उन्हीं लोगों का क्षेत्र था जिन्हें वेदों में पुरोहितों 
का झत्रु अर्थात्‌ अरि, कंजूस, ब्राह्मणों को दक्षिणा देने से जी चुराने वाला--कहा गया है. 

उपनिपदों में तो, और कभी-कभी ब्राह्मणों में भी, ऐसे कितने ही स्थल आते हैं जहाँ दर्शन अनुचिन्तन के उस युग-प्रवाह 
में क्षत्रियों की भारतीय संस्कृति को देन स्वतः सिद्ध हो जाती है .* 

अपने पुत्र ब्वेतकेतु से प्रेरित हो आरुणि पंचाल के राजा प्रवाहण के पास गया. तब राजा ने उससे कहा---मैं तुम्हें 
जो आत्म-विद्या और परलोक-विद्या दे रहा हूँ, उस पर आज तक क्षत्रियों का प्रशासन रहा है. आज पहली वार वह 
आह्यणों के पास जा रही है. 


परा और शअपरा 


माण्डुक्य उपनिषद्‌ में विद्या के दो प्रकार किए गए हैं, परा और अपरा.ह* उसमें ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथर्ववेद, 
शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरुकत, छनन्‍्द और ज्योतिप---यह अपरा है. जिससे अक्षर-परमात्मा का ज्ञान होता है, वह 
परा है.* 

महपि बृहस्पति ने प्रजापति मनु से कहा--'मैंने ऋकू, साम और यजुर्वेद, अथवंवेद, नक्षत्र-गति, निरुक्‍त, व्याकरण, 
कल्प और शिक्षा का भी अध्ययन किया है तो भी में आकाश आदि पांचों महाभूतों के उपादान कारण को न जान 
सका. प्रजापति मनु ने कहा--'मुझे इष्ट की प्राप्ति हो और अनिष्ट का निवारण हो, इसी के लिये कर्मों का अनुष्ठान 
आरम्भ किया गया है. इष्ट और अनिष्ट दोनों ही मुझे प्राप्त न हों, इसके लिये ज्ञानयोग का उपदेश दिया गया है. वेद 
में जो कर्मो के प्रयोग बताए गए हैं, वे प्रायः सकाम भाव से युक्त हैं. जो इन कामनाओं से मुक्त होता है, वही परमात्मा 
को पा सकता है. नाना प्रकार के कर्म मार्ग में सुख की इच्छा रखकर प्रद्धत्त होने वाला मनुष्य परमात्मा को प्राप्त नहीं 
होता.* 


पिता-पुत्र संवाद 


ब्राह्मण पुत्र मेधावी मोक्ष-घर्म के अर्थ में कुशल था. वह लोक-तत्त्व का अच्छा ज्ञाता था. एक दिन उसने अपने स्वाध्याय 
परायण पिता से कहा : 
'पिता ! मनुष्यों की आयु तीत्र गति से बीती जा रही है. यह जानते हुए घीर पुरुष को क्या करना चाहिए ? सात ! 


१. वहीं पृष्ठ १८३. 

२, छान्दोग्य उपनिपद्‌ ५॥३।७ पृष्ठ ४७६. 
यथा मा त्व॑ं गौतमावदों यथेय न प्राकू लत्तः पुरा विया ब्ाद्मणान्गच्छति तस्मादु सर्वेपु लोझेपु क्षत्रस्वेव प्रशासनममृदिति सरभे रोडाय- 
(ख) बएदारण्यक् ६ारा८ पृष्ठ १२८७. 
यथेयं विधेतः पूर्व न कस्मिंचन ब्राह्मण उात्त तां स्व तुन्यं बच्ष्यामि- 

82. ११४. 

४. ११५. 

भू, महाभारत शान्तिपर्तव २०१८ (प्रकाशझ--मभीताप्रेस गोरखपुरो- 

६. महाभारत शान्तिपव २०१॥ १०-११. 


४७६ ; मुनि श्रीहजारीसल स्मृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


आप मुझे उस यथार्थ -उपाय का उपदेश कीजिए, जिसके अनुसार मैं धर्म का आचरण कर सक्‌ ?! 


पिता ने कहा--'बेटा ! द्विज को चाहिए कि वह पहले ब्रह्मचयं-त्रत का पालन करते हुए सम्पूर्ण वेदों का अध्ययन करे' 
फिर गृहस्थाश्रम में प्रवेश कर के पितरों की सदगति के लिए पुत्र पैदा करने की इच्छा करे. विधि-पूर्वक त्रिविध 
अग्नियों की स्थापना करके यज्ञों का अनुष्ठान करे. तत्पदचात्‌ वानप्रस्थ-आश्रम में प्रवेश करे. उसके बाद मौनभाव से 
रहते हुए संन्यासी होने की इच्छा करे. 


पुत्र ने कहा--पिता ! यह लोक जब इस प्रकार से रत्यु द्वारा मारा जा रहा है, जरा अवस्था द्वारा चारों ओर से घेर 
लिया गया है, दिन और रात सफलता पूर्वक आयुक्षय रूप काम कर के बीत रहे हैं, ऐसी दक्षा में भी आप धीर की 
भांति कैसी वात कर रहे हैं ?' 


पिताने पूछा--बेटा ! तुम मुझे भयभीत-सा- क्यों कर रहे हो ? बताओ तो सही, यह लोक किससे मारा जा रहा है, 
किसने हमें घेर रखा है और यहां कौन से ऐसे व्यक्ति हैँ जो सफलता पूर्वक अपना काम करके व्यतीत हो रहे हैं. 

पुत्र ने कहा--'पिता ! देखिए यह सम्पूर्ण जगत्‌ झत्यु के द्वारा मारा जा रहा है. बुढ़ापे ने इसे चारों ओर से घेर लिया 
है. और ये दिन-रात ही वे व्यक्ति हैं जो सफलता पूर्वक प्राणियों की आयु का अपहरण स्वरूप अपना काम करके 
व्यत्तीत हो रहे हैं, इस वात को आप समभते क्यों नहीं ?* 

थे अमोघ रात्रियां नित्य आती हैं और चली जाती हैं. जब मैं इस बात को जानता हूं कि श॒त्यु क्षणभर के लिये भी एक 
नहीं सकती और मैं उसके जाल में फंसकर ही विचर रहा हूं तब मैं थोड़ी देर भी प्रतीक्षा कैसे कर सकता हूं ?' 


'जब एक-एक रात बीतने के साथ ही आयु वहुत कम होती चली जा रही है तब छिछले जल में रहनेवाली मछली के 
समान कौन सुख पा सकता है ? 


जिस रात के वीतने पर मनुष्य कोई शुभ कर्म न करे. उस दिन को विद्वान्‌ पुरुष व्यर्थ ही गया” समभे. मनुष्य की 
कामनाएं पुरी भी नहीं होने पाती कि मौत उसके पास आ पहुंचती है. 


जैसे घास चरते हुए मेढे के पास अचानक व्यात्री पहुंच जाती है और उसे दवोचकर चल देती है, उसी प्रकार मनुष्य 
का मन जब दूसरी ओर लगा होता है, उसी समय सहसा शत्यु आ जाती है और उसे लेकर चल देती है. इसलिए जो 
कल्याणकारी कार्य हो, उसे आज ही कर डालिए, क्योंकि जीवन निश्सन्देह अनित्य है. धर्माचरण करने से इहलोक में 
मनुष्य की कीति का विस्तार होता है और परलोक में भी उसे सुख मिलता है. 


अतः अब मैं हिसा से दूर रहकर सत्य की खोज करूंगा, काम और कोध को हृदय से निकालकर दुःख और सुख में समान 
भाव रखुंगा तथा सबके लिये कल्याणकारी वनकर देवताओं के समान झृत्यु के भय से मुक्त हो जाऊंगा. 


मैं निद्धत्ति परायण होकर झ्ान्तिमय यज्ञ में तत्पर रहूंगा. मन और इच्द्रियों को बस में रखकर ब्रह्म-यज्ञ में लग 
जाऊंगा और मुन्रि-छत्ति से रहूंगा. उत्तरायण मार्ग से जाने के लिये में जप और स्वाध्याय रूप वाग्यज्ञ, ध्यात रूप 
मनोयज्ञ और अग्निहोत्र एवं गुरुसुश्षपादि रूप कर्म-यज्ञ का अनुष्ठान करूंगा. 

पशुयज्ञ: कर्थ हिंखोमाहिशों यप्ट्रमहेति, 

अंतवद्सिरिव प्राज्ञ: शेत्रयक्छी: पिशाचवत्‌. 
मेरे जैसा विद्वान्‌ पुरुष नश्वर फल देनेवाले हिंसायुक्त पशुयज्ञ और पिशाचों के समान अपने शरीर के ही रक्त-मांस 
द्वारा किये जाने वाले तामसयज्ञों का अनुष्ठान कैसे कर सकता है ? 


जिसकी वाणी और मन दोनों सदा भली भाँति एकाग्र रहते हैं तथा जो त्याग, तपस्या और सत्य से सम्पन्न होता है, 
वह निरचय ही सब कुछ प्राप्त कर सकता है. 


संसार में विद्या (ज्ञान) के समान कोई नेत्र नहीं है. सत्य के समान कोई तप नहीं है, राग के समान कोई दुःख. नहीं 
है और त्याग के समान कोई सुख नहीं है. 


मुनि नथमल : उपनिपद्‌, पुराण और सहाभारत में श्रमणसंस्कृति का स्वर : ६७७ 


आत्मन्येबवात्मना जात आत्मनिष्ठोडग्रजाब्विपा, 
आत्मन्येव भविष्यामि न मां तारयति प्रजा. 
में संतान रहित होने पर भी आत्मा में ही आत्मा द्वार्म उत्पन्न हुआ हूं और आत्मा में ही स्थित हूं. आगे भी आत्तमा में 
ही लीन हो जाऊंगा. सन्‍्तान मुझे पार नहीं उतारेगी, 
नेताद॒शं ब्राह्मणस्यास्ति वित्त, यर्वेंकता समता रूत्यताच, 
शीलंस्थितिदंण्डनिधानसाजवं, ततस्ततश्वोपरम: क्रियाभ्य:. 
परमात्मा के साथ एकता तथा समता, सत्य-भाषण, सदाचार, ब्रह्मनिष्ठा दण्ड का परित्याग (अहिंसा), सरलता तथा 
सब प्रकार के सकाम कर्मों से उपरति--इनके समान ब्राह्मण के लिये दूसरा कोई धन नहीं है 
ब्राह्मण देव पिता ! जब आप एक दिन मर ही जायेंगे तो आपको इस धन से क्या लेना है अथवा भाई-बन्धुओं से 
आपका क्या काम है तथा स्त्री आदि से आप का कौन,सा प्रयोजन सिद्ध होने वाला है. आप अपने हृदयरूपी गुफा में 
स्थित हुए परमात्मा को खोजिए. सोचिए तो सही आपके पिता और पितामह कहां चले गए ?* 
वेदिक विचार-बारा वह है, जो इलोक में पिता ने पुत्र से कही. मनुस्म्ृति से भी इसी तथ्य की पुप्चि होती है. वहां लिखा 
है--जो ब्राह्मण वेद पढ़े बिना, सन्‍्तान उत्पत्ति किए बिना तथा यज्ञों का अनुष्ठान किए (ऋषि, ऋण, पितृक्रण और 


देव-ऋण से उऋण हुए) विना संन्यास धारण की इच्छा करता है, वह नीच गति को प्राप्त होता है. इस मान्यता के . 


विपरीत मेधावी ने अपने पिता से कहा वह अवेदिक विचारधारा है. वह श्रमण-विचार धारा का मंतब्य है.5 

पौराणिक धर्म कृष्ण के व्यक्तित्व को केन्द्र-विन्दु मानकर विकसित हुआ है. कृष्ण का धर्म वैदिक सिद्धान्तों से 
भिन्‍न था. 

कृष्ण का व्यवितत्व उत्पत्ति से अवेदिक था. ऐसे अभिमत को पूर्वपक्ष के रूप में उद्धत करते हुए लक्ष्मण शास्त्री ने 
लिखा है. "पौराणिक धर्म की एक विशेषता यह है कि उसके मुकाबले में यज्ञ-संस्था एकदम पिछड़ गई. भागवत-पर्म में 
वेदविहित यज्ञों को दोपपूर्ण बतलाया गया हैं, उनकी निन्‍दा की गई है. इसके आधार पर इतिहास के कई पण्डित यह 
सिद्ध करने का प्रयत्न करते हैं कि पौराणिक-संस्कृति तथा वेदों की संस्कृति में विरोध है और पौराणिक धर्म वास्तब में 
अवंद्दिकों के वेदपूर्व काल से चलते आए धर्म की वह नवीन व्यवस्था हैं जिसे बैदिकों ने बड़े समन्वय पूर्वक तैयार किया 
है. उपपत्ति को सिन्ध धान्त में उत्खनन में पाए गए तीन हजार वर्णों के पूर्ववर्ती सांस्कृतिक अवश्ेपों से पुप्नि मिलती 
है. यह अनुमान किया है कि उस उन्नत संस्क्ृति के लोगों में योग-विद्या तथा लिगरूप शिव की पूजा तो अवश्य विद्य- 
मान थी, परन्तु उनमें वेदों की याज्ञिक याने यज्ञ पर आवारित संस्कृति नहीं थी. इस अनुमान के लिये पर्याप्त सामग्री 
इस उत्खनन में पाई गई है. ध्यानस्थ शिव की मूर्ति तथा पुजनीय शिश्व-समान लिंग वहां उपलब्ध हुए हैं.* 

मार्कंण्डेय पुराण में भी पिता और पुत्र का संवाद है. पिता नाम भागंव है और पुत्र का नाम है सुमति. भागंव ने सुमति 
से कहा--'पुत्र ! पहले वेदों को पढ़ो, युरु सुश्नूपा में संलग्न रहो, भिक्षान्त खाद्मो, फिर गृहस्थ वनों, यज्ञ करो, सम्ताम 
उत्पन्त करो, बनवासी वनो फिर परिव्राजक--इस क्रम से ब्रह्म की प्राप्ति करो*.* 





१. मद्दानारत शाल्तिपव अध्याय १७५, श्लोक ५-१४, ३६. ३१०४८- 
२. मनुस्मृति ६-३७. 
अनभीत्य द्विजो वेदानू, अनुत्पाथ तथा सुतान्‌ , 
अनिष्टवा चेव यश श्च, गोज्ष मिच्छनू अजत्यपः | 
« उत्तराष्येयन १४- 
- जर्नल आफ झोरियस्टल इन्सीस्यूट, भाग १२. भाग सं० ३, पृष्ठ २३४-२३७ 
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च् ] श ० छः , कं, है. रु ्ा मर 
« वेदिक संरकृति का विकास पृष्ठ १४५४-५५ (साहित्व एकादमी दिल्ली को झोर से हिन्दी ग्रत्प रस्मावर प्रा० लिए इप एय हि: २१, 


लड़ ध घ्या्‌ च्ल्य्ज ध्क 220 के शेड़णगरय इग्ब। 
« माकेणड्य पुराण, अध्याय २०, श्लाकझ ६०-१३ ईशा वेदाटेशदर सुद्रणालय, बग्वर!, 
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६७८ ; मुनि श्रीहजारीमल रसति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


पिता की वाणी सुन सुमति कुछ नहीं बोला. पिता ने अपनी बात को बार-वार दोहराया, तब सुमति मुस्कान भरते हुए 
बोला --'पिता, आपने जो उपदेश दिया, उसका में बहुत वार अभ्यास कर चुका हूं, अनेक शास्त्रों और शिल्पों का भी 
मैंने अभ्यास किया है. मुझे मेरे अनेक पृर्व-जन्मों की स्म्रति हो रही है. मुझे ज्ञानवोध उत्पन्त हो गया हैं. मुझे वेदों से 
कोई प्रयोजन नहीं है. मैंने अनेक माता-पिता किये है. 

संसार परिवर्तन के लम्बे वर्णन के बाद सुमति ने कहा--पिता ! संसार-चक्र में भ्रमण करते-करते मुझे अब मोक्ष प्राप्ति 
कराने वाला ज्ञान मिल गया है. उसे जान लेने पर यह सारा ऋग, यजु: और साम संहिता का क्रिया-कलाप मुझे विगुण 
सा लग रहा है. वह मुझे सम्यक प्रतिभासित नहीं हो रहा है. बोध उत्पन्त हो गया है. त्र ग्ुरु-विज्ञान से तृप्त और 
निरीह हो गया हूं. मुखे वेदों से कोई प्रयोजन नहीं. पिता ! में क्रिपाक फल के समान इस अधर्माद्य-त्रयीवर्म (ऋणग 
यजु:, साम-धर्म) को छोड़कर परमपद की प्राप्ति के लिये जाऊंगा. 


पिता ने पूछा : पुत्र ! यह ज्ञान तुझे; कैसे सम्भव हुआ ? सुमति ने कहा--पिता में पूर्वजन्म में परमात्मलीन ब्राह्मण 
संन्यासी था. आत्म-विद्या में मुझे परानिष्ठा प्राप्त थी. में आचार्य हुआ. अन्त में मरते समय मुझे प्रमाद हो आया. एक 
वर्ष का होते-होते मुझे पूर्वे-जन्म की स्थृति हो आई. मुझे जो जाति स्मरण ज्ञान हुआ है, उसे त्रयी-धर्म का आश्रय लेने 
वाले नहीं पा सकते. ह 


यज्ञ 
सोलह ऋत्विक्‌, यजमान और उसकी पत्नी--ये अठारह यज्ञ के साधन हैं. ये सव निक्ृप्त कर्म के आश्रित और विनाज्ञी 
हैं. जो मृढ़ यही श्रेय है' इस प्रकार इनका अभिनन्दन करते हैं, वे वार-वार जरा-मरण को प्राप्त होते रहते हैं.” 


यज्ञ संख्या की उपयोगिता के प्रति सन्देह की भावना आरण्यक काल में भी उत्पन्त हो गई थी. तत्त्वज्ञानी के लिये 
आध्यात्मिक यज्ञ का विधान होने लगा था. तैत्तरीय आरण्यक में लिखा है : 'ब्रह्म का साक्षात्कार पाने वाले विद्वान्‌ 
संन्‍्यासी के लिये यज्ञ का यजमान आत्मा है. अन्त:करण की श्रद्धा पत्नी है. शरीर समिघा है. हृदय वेदि है. मन्यु-क्रोध 
पशु है. तप अग्नि है और दम दक्षिणा है. 


ये स्वर इतिहास के उस काल में प्रवल हुए थे, जब श्रमण विचार-धारा कर्मकाण्ड को आत्म-विद्या से प्रभावित कर 
रही थी. 
९) 


१. वही, श्लोक १४-२६ 

२. मार्केण्डेय पुराण, अध्याय १०, श्लोक २७-२८,३२. 
एवं संसारचक्रेस्मिन्‌अमता तात | संकटे । 
ज्ञान मेतन्मया प्राप्त, मोक्ष-सम्प्राप्ति कारकम्‌ | 
विज्ञाते यत्र सवोयं, ऋगू यजुः साम संहिता | 
क्रिया कलापो विग्ुणों, न सम्यक प्रतिमातिमे | 
तस्माद्‌ यास्याम्यह' तातः- त्यवतंवेमां दुःखसन्ततिम्‌ | 
त्रुयी-धर्म मधर्माढय. किंपाकूफलसन्निसस्‌ | 

३. मा्केण्डेय पुराण, अध्याय १०, श्लोक ३४-४२. 
ज्ञानदान फल हो तद्‌, यज्जाति स्मणं मम | 
नद्म तत्‌ प्राप्यते तात ! ब्रयीधर्माश्रित्ैनरे: |४२] 

४. मुण्डकोपनिषद्‌ १।२|७, पृष्ठ 2८. 

५« तैत्तरीय आरण्यक प्रपाठक १०, अनुवाक ६४, भाग २ पृष्ठ ७७६. 


आचार्य मुनि श्रीजिनविजयजी 


वद्ालीनायक चेटक और 
सिधुसीवीर का राजा उदायन 





[विक्रम संवत्‌ १६७६ में आचार्य श्री जिनविजयजी ने 'पुरातत्त्व” पु० १ अं० ३ में 'वेशालीना गणसत्ताक राज्यनों 
नायक राजा चेटक' नामक लेख लिखवाना प्रारम्भ किया था. समग्र लेख एक पुस्तक ही वन जाता और तत्कालीन 
राजन तिक इतिहास पर जैन-बौद्ध साहित्यिक सामग्री से नया प्रकाश पड़ता किन्तु दुर्भाग्य से वह अधूरा ही रह गया. 
फिर भी इसमें चेटक और उदायन के सम्बन्ध में नया प्रकाश उपलब्ध होता है और आज ४१ वर्ष के बाद भी वह 
लेख नवीन मालूम होता है अतएवं हम उसका हिन्दी अनुवाद यहाँ दे रहे हैं.---सम्पादक] 

जैन-साहित्य में वैशाली के राजा चेटक का नाम कई प्रकारों से प्रसिद्ध है. महावीर के धर्म का महान्‌ उपासक होने 
मात्र से ही यह प्रसिद्ध नहीं था किन्तु कई अन्य व्यावहारिक प्रसंगों से भी इसकी प्रसिद्धि थी. इसकी प्रसिद्धि के कई 
कारणों में पहला कारण यह था कि इसका महावीर के वंश के साथ दो प्रकार का संबंध था. एक महावीर की माता 
च्रिशला इसकी वहन होती थी और दूसरा महावीर के ज्येप्ठ भ्राता नंदिवर्धन की पत्नी, जिसका नाम ज्येप्ठा था, इसकी 
पुत्री थी. जिस प्रकार महावीर के वंश के साथ इसका कौटुम्विक संवन्ध था उसी प्रकार तत्कालीन भारत के प्रसिद्ध 
राजाओं के साथ भी इसका गाढ सम्बन्ध था. सिन्धुसौवीर के राजा उदायन, अवंती के राजा प्रद्योत, कौमाम्वी मे 
राजा शतानबीक, चंपा के राजा दधिवाहन, और मगध के राजा विम्विसार इसके दामाद होते थे. जैन-साहित्य में कुणिक 
अथवा कोणिक एवं बौद्ध साहित्य में अजातशत्रु के नाम से प्रसिद्ध मगवसम्राद्‌ और जैन, वौद्ध एवं हिन्द कथासाहित्य 
का ख्यातनाम पात्र वत्सराज उदयन इसके दौहित्र थे. साथ ही भारत के तत्कालीन गणतंत्रात्मक राज्यों में से एक 
प्रधान राज्यतंत्र का यह विशिष्ट नायक भी था. जैन-परम्परा के अनुसार आयवित्त की सबसे वड़ी जनसंहारक लट्टाई 
इसे लड़नी पड़ी थी, जिसमें इसका प्रतिपक्षी इसी का नाती मगधराज अजातशतचु था. 

जैन-साहित्य में इतनी बड़ी प्रसिद्धि पाने वाले एवं उस समय के भारत में महत्त्वपूर्ण स्थान प्राप्त करने वाले, इस राज 
के विपय में जैन साहित्य के सिवा अन्यत्र कहीं भी उल्लेख नहीं मिलता. इसी वजह से आज के ऐतिहासिकों का ध्यान इस 
ओर आकर्षित नहीं हुआ है. ब्राह्मण-साहित्य की ओर जब हम हदृष्टिपात करते हैं तव उसमें कहीं-कहीं सत्शालीन भारस 
के मगध, कौसल, कौशांवी और अवंती जैसे राज्यतंत्रात्मक राज्यों का उल्लेख अवश्य मिलता है, दिन्‍्तु वैशाली हँसे 
स्थान का, जिसमें गणतंत्रात्मक पद्षति चलती थी, कहीं भी उल्लेख नहीं मिलता. 


साहित्य में नहीं आता. 


++++++९९++%+९++++++++ 


६८० : मुनि श्रीहजारीसल स्मृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


हिन्दुस्तान के ऐतिहासिक युग के उद्गमकाल के रूप में गिने जाने वाले इस युग के इतिहास के अभ्यासियों का ध्यान 
आक्ृष्ट करने की दृष्टि से प्रस्तुत लेख में, जेनमतानुसार वैशाली के गणतंत्रात्मक राज्य के राजा माने जाने वाले चेटक 
और उससे संबंधित राजाओं के विपय में जन ग्रंथों में प्राप्त सामग्री का सारात्मक अंश यहां प्रस्तुत किया जाता है. 


तोर्थकर महावीर के वंश के साथ चेटक का सम्बन्ध 


यह पहले ही कहा जा चुका है कि तीर्थंकर श्री महावीर की माता त्रिशला-क्षत्रियाणी चेटक राजा की वहन थी. इसका 
सबसे प्राचीन प्रमाण जैन आगम आवद्यक-चुणि में प्राप्त होता है. इस चूणि का रचनाकाल अभी तक अनिर्णीत ही 
है फिर भी वह विक्रम की आठवीं सदी से अधिक अर्वाचीन नहीं है, यह निश्चित ही है. आवश्यक सूत्र के टीकाकार 
हरिभद्र का समय विक्रम संवत्‌ ८०० के आस-पास मैंने निश्चित किया है. (देखो जैन साहित्य संशोधक खण्ड १, अंक 
१, पृष्ठ ५३) आचार्य हरिभद्र ने अपनी संस्कृतटीका में इस चुणिसे सैकड़ों उद्धरण लिये हैं, इससे स्वत्तः प्रमाणित होता है 
कि चृणि का रचताकाल हरिभद्व से पूर्व का है. इसी चूणि में लिखा है कि महावीर की माता त्रिशला चेटक की बहन 
थी और त्रिशला के बड़े पुत्र 'नन्दिवर्धन/ की पत्नी--महावीर की भौजाई, चेटक की पुत्री होती थी. पाठ यह है-- 
भगवतो माया चेडगस्स भगिणी, भो (जा) यी चेडगस्स घुया.” भगवान्‌ महावीर की माता, चेटक की भगिनी,' 
भौजाई चेटक की पुत्री” इस उल्लेख को ध्यान में रखकर वाद के ग्रंथकारों ने भी कहीं-कहीं चेटक को महावीर के 
मातुल (मामा) होने का उल्लेख किया है. जैन आगमों में सबसे प्राचीन और प्रथम आगम आबचारांग में महावीर 
की कुछ जीवनी प्राप्त होती है---उसमें एक स्थान पर महावीर की माता का एक नाम “विदेहदिन्ना' भी आता है. 

जैसा कि--समणस्स ण॑ भगवओ महावीरस्स अम्मा बासिद्ठस्स गुत्ता तीसे णं तिन्‍नि नामधिज्जा एवमाहिज्जति 
तंजहा--तिसला इ वा विदेहदिन्ता इ वा पियकारिणी इ वा” (आचारांग आगमोदय सश्िति द्वारा प्रकाशित पृ० ४२२) 

श्रमण महावीर की माता के, जिसका वाशिष्ठ गोत्र था, इसके तीन नाम भे--- एक त्रिशला, दूसरा विदेहदित्ता 
और तीसरा प्रियकारिणी. विदेहदित्ना के व्युत्पत््यर्थ से यह जाना जाता है कि इसका जन्म विदेह के राजकुल में 
हुआ था. माता के इस कुलसूचक नाम से महावीर का भी एक नाम विदेहदिन्त था जिसका उल्लेख आचारांग पुत्र के 

उपर्युक्त सूत्र के बाद तुरत ही आया है जैसा कि--“समणे भगवं महावीरे नाए नायपुत्ते नायकुलनिव्वत्ते विदेहें विदेह- 

दिन्‍ने विदेहजच्चे विदेहसूमाले” (पु० ४२२) ये दोनों अवतरण कल्पसूत्र में भी हैं. वहां टीकाकार विदेहदिन्न की 

व्याख्या इस प्रकार करते हैं--'विदेहदिन्ना त्रिशला तस्या अपत्यं वैदेहदिन्त:.” अव हम देखेंगे कि वेशाली विदेह 

का ही एक भाग था, अतएव चेटक के वंश को विदेह-राजकुल कहा जाना स्वाभाविक ही है. इस प्रकार महावीर की 

माता त्रिशला विदेह राजकुल के चेटक की वहन होती थी, यह आवश्यक चूणि एवं आचारांग सूत्र के उल्लेख से 

अधिक स्पष्ट हो जाता है. 


त्रिशला के बड़े पुत्र और महावीर के बड़े भाई नंदिवद्ध॑न की पत्नी चेटक की पुत्री थी, यह मैं ऊपर कह आया हूं. 
इसका भी उल्लेख भावश्यकचूणि में आता है कि चेटक की किस लड़की ने किस राजा के साथ विवाह किया है. इसके 
अनुसार चेटक की सात पुत्रियां थीं जिनमें से छह के विवाह हो चुके थे और एक अविवाहित ही रही. इन छहों में 
५ वीं पुत्री जेष्ठा का विवाह नन्दिवद्ध न के साथ हुआ था. यह उल्लेख इस प्रकार है--जेट्ठा कुंडग्गामे बद्धमाण- 
सामिणो जेट्ठस्स नन्दिवद्धणस्स दिन्ना' जेष्ठा (नाम की कन्या) को कुण्डग्राम में--वर््ध माव (महावीर का मूल नाम) 
स्वामी के जेप्ठ (वन्यु) नन्दिवद्ध न को दी थी. इसका उल्लेख आचार्य हेमचन्द्र ने अपने महावीरचरित्र में भी 
किया है: 





१. देखो--कल्पसूत्र, धर्मसागर गणि कृत किर्णावली टीका पृ० १२४ चेटक महाराजस्य भगवन्मातुलस्थ- 
२. कल्पकिरणावली घरमसागर कृत ए० ५६३, कल्पसुवोधिका विनय वजय कृत पू० (४४. 
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कुण्डआमाधिनाथस्य सन्दिवद्ध नभूसुजः , 
श्रीवीरनाथजेप्ठस्य, जेप्ठा दत्ता यधारुचिः ।* 
श्री महावीर के बड़े भ्राता का नाम नन्दिवर्धन था. इसका स्पप्ठ॒ उल्लेख आचारांग और कल्पसूत्र जैसे मूल सूत्रों में 
आया है. यथा--'समणस्स भगवओ महावीरस्स जिट्ठे भाया नंदिवद्धशों कासवगुत्तेण (आचारांग प्ृ० ४२२, कल्पसूच 
में भी यही पाठ है) 
(कुछ देशों और जातियों में मामा की कन्या पर भानजे का प्रथम हक होता है. यह प्रथा बहुत समय पहले की है 
आज भी महाराष्ट्र की कुछ जातियों में इस प्रथा का प्रचलन है. आवश्यक सूत्र की टीका में हरिभद्र सूरि ने दिशकथा' 
के वर्णन में एक पुरानी गाया दी है जिसमें कहा गया है कि--देश--देश के रीति रिवाज अलग-अलग हुआ करते हैं. एक 
देश में जो वस्तु गम्य या रवीकार्य होती है वही वस्तु दूसरे प्रदेश में अगम्य या अस्दीकाय हो जाती है. जैसे --अभंग 
और लाट देश में लोग मातुलदुहिता--मामा की लड़की को गम्य मानते हैं किन्तु गोड़ देश में उसे बहन माच कर 
अगम्य समभते हैं. वह गाथा यह है : 
छुंदो गम्मागम्सं जह साउलदुहियमंगलाडाणं , 
अन्ने्सि सा भगिणी, गोलाईणं अगम्माड ! 
जिस प्रकार महावीर के मामा की पुत्री ने अपनी फूफी के लड़के नन्दिवर््धध के साथ विवाह किया था उसी प्रकार 
खुद महावीर की पुत्री प्रियदर्शना ने भी अपनी सगी फूफी सुदर्शना के लड़के जमालि नामक क्षत्रियकुमार से विवाह 
किया था. इसका उल्लेख अनेक प्राचीन और अर्वाचीन ग्रन्थों में है. आवश्यक सूत्र के भाष्य टीका और चूणि में भी 
यही वात मिलती है. जैसा कि--कूंडलपुरं नगरं तत्थ जमाली सामिस्स भाइणिज्जो--तस्स भज्जा सामिस्स दुहिता 
(हरिभद्रकृत आवश्यकसूत्र टीका पृ० ३१२). 
भारत के दूसरे राजाों के साथ चेंटफ का कोटुसम्बिक संघंध 
मैं पहले ही कह आया हूं कि चेटक की कुल सात पुत्रियां थीं जिनमें से एक कुमारिका ही रही बौर शेष छ्ों ने 
अपने समय के ख्यातनाम राजाओं के साथ विवाह किया था, जिसका उल्लेख आवश्यकचूरणि में इस प्रकार है : 


'एतो य वेसालीए नगरीए चेडओ राया हेहयकुलसंभूओ, तस्स देवीणं अण्णमण्णाणं सत्त धृताओ, परभावती, पउमावत्ती, 
मिगावती, सिवा, जेद्ठा, सुजेष्ठा चेललणण त्ति. सो चेडओ सावओ परविवाहकरणस्स पच्चवखातं, धूताओों ण देति दार्स 


त्ति, ताओ माति मिस्सगाओ राय आपुच्छित्ता अण्णसि बच्छितकाणं सरिसगानं देति. प॒भावती वीतिभाए 


दिण्णा, पठमावती चंपाए दधिवाहणस्स, मिगावत्ती कोसंवीए सताणियस्स, सिवा उज्जेणीए पज्जोतस्स, जेददा वा शग्गामे 
ए ल्‍ , 
वद्धमाणसामिणो जेट्ठस्स णंदिवद्धणस्स दिण्णा. सुजेट्ठा चेल्लणाय देवकारिजों अच्छ॑ति.* 


हैहय कुलोत्पन्न वंशाली के राजा चेटक की अलग-अलग रानियों से सात पुत्रियां हुई-प्रभावती, परुमावती, सयाव्रतरी, 
शिवा, जेष्ठा सुजेप्ठा तथा चेलना. राजा श्रावक था. उसे परविवाहकरण का प्रत्यास्यान था. श्सलिंए बट जानी एपियों 
का भी विवाह नहीं करता था. तब रानियों ने राजा की अनुमति लेकर अयनी पृत्रियों के संदेश राजाओं दे सादे 
उनका विवाह कर दिया. इनमें प्रभावती का विवाह दीतिभय के राजा उदायन के साथ, शगावती का कोशादी हे शाह 
शतानिक के साथ, शिवा का उज्जयिनी के राजा प्रद्योत के साथ, पद्मावती का चंपा के राजा दसिदाइन हे साथ डोर 
जेष्ठा का कुण्डग्रामवासी महावीर के जेप्ठ अ्ञाता नन्दिवर्धन के साथ हुआ था. सुऊेप्दा भौर चेलता सनी कापरी हो. 
आचार्य हेमचन्द्र के महावीरचरित्र में भी यही वात है : 

“भ्रिपप्क्शिलाकापुए्पदरित्' दसभां पर्व ७ (परकाशद भाव नगर अेनरर्म प्रम रा सना. 
झावश्यक्ष चूणि, शावर र्निद्री 
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श्य२ ; मुनि श्रीहजारीसल स्छति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


इतश्च वसुधावध्वा मौलिमाणिक्यसन्निभा, चेशालीति श्रीव्रिशाला नगयस्ति गरीयसी। 

आखंडल. इवाखण्डशासनः . प्रथिवीपतिः, चेटीकृतारिभूपालस्तत्र. चेटक. इत्यभूत्‌। 

पृथरराश्ी भवास्तस्य, वभूवुः सप्त कनन्‍्यकाः, सप्तानामपि तद्ठाज्यांगानां सप्तेव देचताः । 

प्रभावती पद्मावती म॒गावती शिवापि च, जेप्ठा तथेव सुजेप्ठा चिल्लणा चेति ताः क्रमात्‌ । 

चेटकस्तु. श्रावकोउन्यविवाहनियम॑ बहन, ददो कन्या न कस्मेचिदुदासीन इब स्थितः। 

तनन्‍्मातर उदासीनमवि झ्ापषुच्छुय चेटकम्‌, वराणखामलनुरूपाणां प्रदहुः पंच कन्यकाः। 

प्रभावत्ती वीतभयेश्वरोदायनभूपतेः, पद्मावती तु चंपेश - दधिवाहनभूभुजः | 

कोशास्बीश - शतानीकनृपस्थ तु॒ मझगावती, शिवा तूज्जयिनीशस्यथ ग्रद्योतप्रथिवीपतेः । 

कुण्डग्रामाधिनाथस्थ नन्दिवद्ध नभूभुजः, श्रीवीरनाथज्येप्टस्थ ज्येप्ठा दत्ता यथारुचिः | 

सुज्येप्ठ चिल्लणा चापि कुमार्यावेव तस्थतुः, रूपश्रियोपमाभूते ते हो एवं परस्परम्‌ । 
अन्तिम दो पुत्रियां, जो कुंवारी थीं, उनमें से एक चिल्लणा का विवाह मगध के सम्नराट्‌ श्रेणिक के साथ किस प्रकार 
हुआ और दूसरी सुजेप्ठा जैन साध्वी कैसे वनी, उस पर आगे विचार किया जायगा. ज्येष्ठा किन्तु वय की दृष्टि से 
कनिष्ठा का जो विवरण ऊपर दिया गया है इससे अधिक जैनग्रंथों में उसके विपय में जानकारी उपलब्ध नहीं 
होती. 


प्रभावती 


यह चेटक की प्रथम पुत्री है. इसने वीतिभय के राजा उदायन के साथ विवाह किया था. उदायन के जीवन की कुछ 
भांकियां कई जैन-प्रंथों में मिलती हैं. उनमें सवसे पुराना उल्लेख जैन सूत्र भगवतीसूत्र शतक १३ वें के छठे उद्देश में 
इस प्रकार है : 

तेणं कालेणं तेणं समएणं सिंधुसोवी रेसु जणवएसु वीतिभये नाम॑ नगरे होत्था. तस्स णं वीतिभयस्स नगरस्स बहिया उत्तर- 
पुरच्छिमे दिसी भाए एत्थणं मियवर्ण नाम॑ उज्जाणे होत्या. तत्थ णं॑ वीतिभये नगरे उदायणो नाम॑ राया होत्या...तस्स... 
रनन्‍नो पभावती नार्म देवी होत्था. तस्स णं उदायणस्स रत्नो पुत्ते प्रभावतीदेवीए अत्तए अभीति नाम॑ कुमारे होत्या- 
... तसस्‍्स ण॑ उदायणस्स रनन्‍्नो नियए भायणेज्जे केसी नाम॑ कुमारे होत्था. से ण॑ उदायरों राया सिंधुसोवीरप्पामोक्खाणं 
सोलसण्ह॑ जणवयाणं वीतिभयप्पामोक्‍्खाणं तिण्हं तेसट्ठीणं नगरागरसयाणं महासेणप्पामोक्खाणं दसण्हं राईणं वढ़- 
मउडाणं विदित्नछत्तचामरवालवीयणाणं अन्‍्नेर्सि च वहुणं राइसरतलवर जाव सत्थवाहप्पभिईणं अहेवच्च॑ जाव 
कारेमाणें पालेमाणों समणोवासए अभिगयजीवाजीबे जाव विहरइ. 


उस काल उस समय सिन्धुसौवीर नाम के जनपद में वीतिभय नाम का नगर था. उस नगर के बाहर उत्तरूपूर्व में 
मृगवन ताम का एक उद्यान था. उस नगर में उदायन नाम का राजा राज्य करता था. उसकी प्रभावती नाम की 
रानी थी और अभीति नाम का पुत्र था. उसका केशीकुमार नाम का भानजा था. उस राजा का सिन्धुसौवीर आदि 
सोलह जनपदों पर, वीतिभय आदि तीन सौ (तिरेसठ) नगरों पर, सैकड़ों खदानों पर, मुकुटबद्ध दस राजाओं पर एवं 
अनेक रक्षकों, दण्डनायकों, सेठों, सार्थवाहों पर अधिकार था. वह श्रमणोपासक था. जैनश्ञास्त्र प्रतिपादित जीवादि तत्वों 
का जानकार था. इत्यादि ... 


इस सूत्र से यह निश्चित हो जाता है कि प्रभावती का विवाह उदायन से हुआ था. आवश्यकचूणि का उपरोक्त कथन 
भी इसी प्राचीन सूत्रपरम्परा पर आधारित है. उपरोक्‍त सूत्र में महासेन आदि दस मुकुटबद्ध राजाओं पर उदायन को 
अधिकार था, यह वाक्य ऐतिहासिक दृष्लि से वहुत महत्त्व रखता है, महासेन के सिवा अन्य नौ आज्ञांकित राजा कौन थे 
यह किसी भी जैनग्रंथ में नहीं मिलता. किन्तु महासेन उदायन का आज्ञांकित राजा कैसे बना, इसका कई जैन म्रंथों में 
विवरण प्राप्त होता है. यह महासेन और कोई नहीं, इतिहासप्रसिद्ध अवंती का राजा चंडप्रद्मोत ही था. इसी का 
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अपर नाम महासेन है. उदायन ने महासेन पर किन कारणों से चड़ाई की थी, उसे किस प्रकार पराजित कर दसपुर ले 
जाया था और दसपुर की उत्पत्ति किस प्रकार हुई, उसका सारा दृतान्त आवश्यक चुणि में है जिसका सारात्मक अंश 
यह है : 
“एक समय कुछ सुसाफिर समुद्र की यात्रा करते थे. उस समय में जोरों का तुफान आया जिसके कारण जहाज डांवा- 
'डोल हो गया. वह आगे बढ़ता ही नहीं था. इस अवस्था से लोग घबरा गये. लोगों की यह स्थिति देखकर एक देव के 
'दिल में उनके प्रति दया आई. उसने जहाज को तूफान से निकाल कर एक सुरक्षित जगह पहुंचा दिया. देव ने स्वनिभित 
चन्दनकाष्ठ की प्रतिमा, जो काष्ठपेटिका में बन्द थी, उन्हें दी और कहा--यह भगवान्‌ महावीर की काध८्ठ प्रत्तिमा 
है. यह महाप्रभावशाली है. इसके प्रभाव से आप लोग सही-सलामत समुद्रयात्रा पूरी कर सकेंगे. इतना कह देव चला 
गया. कुछ दिनों के बाद जहाज सिन्धुसौवीर के किनारे पर पहुँचा. लोगों ने वह मृति वीतिभय के राजा उदायन को 
भेट में दी. उदायन और उसकी रानी प्रभावती ने अपने ही महल में मन्दिर का निर्माण कर उसमें वह मूर्ति स्थापित की 
और उसकी प्रतिदिन पूजा-भक्ति करने लगी. राजा पहले तो तापसधर्मी था, धीरे-धीरे उसकी उस्त मूर्ति की ओर श्रद्धा 
बढ़ने लगी. एक दिन रानी प्रभावती मूर्ति के सामने नृत्य कर रही थी और उदायन वीणा वजाता था. उस समय राजा 
भृत्य करती हुई रानी प्रभावती के देह को विना मस्तक के देखकर अधीर हो उठा और उसके हाथ से बीणा का गज छूट 
“गया. बीणा बजनी बंद हो गई. सहसा वीणा को बन्द देखकर रानी क्रोध में आकर वोली---'क्या मैं खराब द्वत्य कर रह 
थी जो आपने वीणा वजाना ही वंदकर दिया ? उदायन ने रानी के वार वार आग्रह से सत्य वात कह दी. उदायन से यह 
बात सुन वह सोचने लगी--“अब मेरा आयुष्य अल्प है, अतः मुझे अपना श्रेय करना चाहिए.” उसने उदायन से दीक्षा 
लेने की आज्ञा मांगी. लेकिन रानी के प्रति अधिक अनुराग होने से उसने आज्ञा नहीं दी. झिन्‍्तु रानी के उत्कट वैरास्य 
को देखकर अन्त में एक शर्त के साथ उसे प्रव्नज्या की आज्ञा देदी, वह छार्त यह थी कि अगर मेरे पहले ही स्वर्ग चली 
जाओ तो देव बन कर मुझे प्रतिवोधित करने के लिये अवश्य आना होगा. उसने शर्ते मान ली. प्रभावती दीक्षित हो 
गई. रानी मर कर देव बनी और उसने अपनी पूर्व प्रतिज्ञा के अनुसार राजा को सदवोध दिया और राजा अधिक 
धर्मनिष्ठ बना. 


रानी की झत्यु के बाद महावीर को मूर्ति की देखभाल और पूजा एक कुब्जा दासी करने लगी. इस प्रतिमा की रुयाति 
दूर-दूर तक फैली हुई थी, और लोग दूर-दूर से उसके दर्शन के लिये आते थे. 


एक बार गंधर्व देश का कोई श्रावक प्रतिमा के दर्शन के लिये आया. दासी ने उस श्रावक की सेवा खूब की. श्रावक दासी 
की भक्ति-भाव से एवं सेवा शुश्षूपा से अत्यन्त प्रसन्‍त हुआ और उससे संतुष्ट होकर उसे मनोवांछित फल देने बाली बहुत 
सी गोलियाँ दीं. गोलियों के भक्षण से दासी का कुबड़ापन मिट गया और उसे अपूर्व सौंदर्य मिला. घरीर सोने की कांसि 
की तरह चमकने लगा. सोने जैसा शरीर होने से इसे लोग सुवर्णगुटिका कहने लगे,--सुर्वर्णयुटिका के देवी सौंदर्य 
की वात प्रद्योत के कानों तक पहुंच गई. वह्‌ उस पर मुग्ध हो गया. 

इधर दासी भी प्रद्योत से प्रेम करती थी. उसने उज्जैनी के राजा प्रद्योत के पास एक दूत भेजा. दूत ने प्रदोत से जाकर 
कहा--सुवर्णयुटिका आपसे प्रेम करती है और आपको बुलाती है. राजा प्रद्योत अवसर पाकर एक दिन अपने नलगिरि हाथी 
पर चढ़कर तुरन्त आया. दोनों एक दूसरे को पाकर बहुत प्रसन्न हुए. प्र्योत सुवर्णयुटिका को और महावीर की प्रतिमा 
को लेकर रातोंरात वापिस लौट गया. दासी जाते समय वैसी ही एक दूसरी प्रतिमा तैयार फरवादर उसके र्खान पर 
रखती गई. प्रातःकाल राजा के सिपाहियों ने देखा कि मार्य पर नलगिरि हाथी की लीद और मूत्र पड़े हैं झिसशी गंध 
से नगर के हाथी उनमत्त हो उठ हैं. थोड़ी दूर चलने पर उन्हें नलगिरि के पदचिद्ध दिसाई पड़े. इसने मे मादस हा 
कि राजा की दासी लापता है और चन्दन की प्रतिमा के स्थान पर कोई दूसरी प्रतिमा रफ्पी हुए है 

यह समाचार जब राजा उदायन के पास पहुँचा तो उसे बहुत क्रोध आया. उसने प्रयोत के पास समायार भेजा झि 
दासी की मुझे; चिन्ता नहीं, तुम चन्दन की प्रतिमा लौटा दो. परन्तु प्रद्योत प्र तिसा देने वो सैदार नही हुआ. उदायन झपनी 
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८४ ; मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : वृतीय अध्याय 


विशाल सेना के साथ उज्जेनी पर चढ़ाई करने के लिये चल पड़ा, उस समय जेठ महीना चल रहा था. मार्ग में पानी 
नहीं मिलने से उदायन की सेना को बहुत कष्ट उठाना पड़ा. जब वह पुष्करणा प्रदेश में आया तब कहीं जाकर श्ञांति 
मिली, वहाँ कुछ समय तक विश्राम करने के बाद पूरी तैयारी के साथ उज्जैवी पर चढ़ाई कर दी. इधर प्रद्योत ने 
भी अपनी तैयारी कर ली थी. दोनों सेनाओं में घनघोर युद्ध होने लगा. कुछ समय वाद दोनों राजाओं को ख्याल 
आया कि व्यर्थ ही प्रजा का ध्वंस करने से क्‍या लाभ ? क्‍यों न हम दोनों ही परस्पर युद्ध करें ? दोनों ने एक दूसरे को 
दूत द्वारा संदेश भेजा. दोनों इस बात पर राजी हो गये. साथ ही दोनों ने रथ पर वैठ कर युद्ध करने का निश्चय किया. 
किन्तु युद्ध के मैदान में प्रद्योत रथ के वजाय अपने प्रसिद्ध नलगिरि हाथी पर बैठ कर लड़ने आया. उदायन चण्ड- 
प्रयोत्त की धृतंता को पहचान गया. अब दोनों में काफी समय तक युद्ध होता रहा उदायन ने अपने वाणों से हाथी के 
पैर को बींघ दिया जिससे वह घायल होकर जमीन पर गिर पड़ा और प्रद्योत पकड़ा गया. उदायन के सैनिक प्रद्योत 
को बन्दी वनाकर अपने शिविर में ले आये और “दासीपति प्रद्योत्' शब्दों से उसका मस्तक अंकित कर दिया. उदायन 
प्रयोत को कैद करके वीतिभय लौट चला, मार्ग में वर्षा ऋतु प्रारम्भ हो गई. वर्षा का समय व्यतीत करने के लिये 
उदायन ने एक अच्छे स्थल पर अपनी छावनी डाल दी. सेना को दस विभागों में विभक्त कर उसकी अलग- 
अलग छावनियाँ बनाई. साथ ही सेना की सुरक्षा के लिये चारों ओर मिट्टी की दीवारें खड़ी कर दीं, उदायन जो 
भोजन करता था वह प्रद्योत को भी दिया जाता था. पर्यूपण पर्व आया. उन दिन रसोइये ने प्रद्योत से पुछा--महा- 
राज, आज आप क्या खायेंगे ? प्रद्योत ने समा कि आज मुझे भोजन में जहर दिया जाने वाला है तभी तो मुझे अकेले 
खाने का निमंत्रण दिया जा रहा है. उसने रसोईये से कहा--'आज क्‍यों पूछ रहे हो' उत्तर मिला, “आज पर्यूपण होने 
से उदायन राजा को उपवास है. इसलिए आज आपके लिये ही भोजन बनेगा' प्रद्योत ने कहा 'तो आज मेरा भी 
उपवास है. जब उदायन ने यह सुना तो वह प्रद्योत की ध्रततता पर बहुत हँसा. उसने सोचा, ऐसा पर्यूषण मनाने से 
क्या लाभ जिसमें हृदय की शुद्धता नहीं ? उदायन ने उसे अपने पास बुलाब[भी है हृदय से उसे क्षमा दान दिया. उसे 
उसका राज्य पुनः लौटाकर मुक्त कर दिया और उसका मस्तक सुवर्णपट्ट देश//4भूपित कर उसे आदरपूर्वक विदा कर 
दिया. वर्षाकाल के बीतने पर वहाँ से उदायन चल पड़ा और अपनी सेना के साथ वापिस अपने नगर लौट आया. 


उदायन ने जिस स्थल पर अपनी सेनाओं की दस विभागों में छावनि्ाँ डाल रक्खी थी, वहाँ पर उन सेनाओं को रसद 
पहुँचाने के लिये आस पास के व्यापारियों ने भी अपने-अपने पड़ाव डाल रब्खे थे. सेना के चले जाने के वाद वे व्यापारी- 
गण वहीं स्थायी रूप से बस गये और वह स्थल दसपुर के नाम से प्रसिद्ध हुआ.* 


आवश्यक चूर्णि पृ० २६ 

मध्य प्रदेश के 'मंदसौर' झहर को दशपुर कहा जाता है. मंदसौर का नाम पुराने लेखों में 'दशपुर' लिखा जाता था- 
दशपुर' का नाम मंदसौर कंसे पड़ा, इस विषय में डा० फ्लीटने (१079प5 वारइटाएएंगापा) 9वीब्ापाए नामक ग्रथ 
के तीसरे भाग में इस प्रकार लिखा है : 


“इस गांव को इन्दौर तक के और आस पास के ग्रामीण लोग मन्दसौर के वजाय, 'दशोर' ही कहते हैं. लगभग डेढ़ सौ वर्ष 
पूर्व लिखी गई अत्र॒त्य और फारसी भाषा की सनदों में भी 'दशोर का ही प्रयोग किया है. जिस प्रकार वेलगांव जिले 
के 'उगरगोल' और 'संपगाम' को पंडित लोग क्रमशः 'नखपुर' और “अहिपुर' लिखते हैं वंसे ही यहाँ के पंडित दशपुर 
का ही प्रयोग करते हैं. इनका मूल नाम संस्क्ृत में था या मूल ग्रामीण नामों को पण्डितों ने संस्कृत में बना. डाला, यह 
शंकास्पद ही है. पहले इस स्थल पर पौराणिक राजा 'दशरथ' का नगर था.” ऐसा स्थानीय लोग कहते हैं. 

अगर यह कथन सत्य है तो इस गांव का नाम दशरथोर' होना चाहिए. वस्तुत इसका सही अर्थ यह भी हो सकता है 
जैसे---इस समय इस नगर में आस पास के खिलचीपुर, जंकुपु रा, रामपुरिया, चर्द्रपुरा, वालागंज आदि वारह तेरह 
गांवों का समावेश हुआ है, वैसा ही दस गांवों (पुर) का समावेश होने से यह दशपुर के नाम से प्रसिद्ध हो गया हो. 


आचार्य मुनिजिनविजय : वेशालीनायक चेटक और सिंघुसौवीर का राजा उदावयन ; ८६ 


इस प्रकार महासेन प्रद्योत को वीतभय के उदायन का आज्ञांकित माना जाता है 


उदायन का पिछला जीवन 


उदायन के राजकीय जीवन सम्बन्धी उल्लिखित सारी घटनाएँ वाद के ज॑न-प्रंथों में मिलती हैं. भगवती जैसे मूल आगम 
में उदायन के विपय में केवल इतना ही वर्णन मिलता है : 


एक बार भगवान्‌ महावीर वीतिभय पधारे. उदायन राजा उनके दर्शन के लिये गया और उनका उपदेश सुनकर उसने 
प्रव्नज्या लेने का विचार किया. प्रन्नज्या लेने के पू्वे उसके मन में एक विलक्षण विचार आया. उसने सोचा--पप्राय 
राज्यप्राप्ति होने पर लोग दुव्यंसनी हो जाते हैं और दुव्यंसनी लोग मर कर नरक में जाते हैं. कहीं मेरा पुत्र 'अभीति 
राज्य पाकर दुव्यंसनी न वन जाय और मर कर नरकवासी न हो जाय. यह सोचकर उसने अपने पुत्र अभी तिकुमार को 
राज्य न देकर अपने भानजे केशीकुमार को राज्य दिया और प्रव्नज्या ग्रहण की. पिता के इस व्यवहार से अभीतिकुमार 
बहुत क्द्ध हुआ और वह अपना सारा सामान लेकर मौसेरे भाई कोणिक के पास “चंपा' चला गया और वहीं रहने 
लगा. पिता के साथ उसकी वंरद्धत्ति आजीवन रही और वह वहीं मर गया. इस विपयक भगवती सूत्र का पाठ 
यह है : 

'तए शु से उदायणें राया समणस्स भगवश्नो महावीरस्स अंतियं धम्म॑ सोच्चा निसम्म हहतुद्ठे उद्धाए उद्देइ २ त्ता समय 
भगवं महावीर॑तिवखुत्तो जाव नमंसित्ता एवं वयासी--एजसेय॑ संते ! तहसेयं भंते । ज्ञाब से जहेय॑ तुज्के वदहत्ति कट 
ज॑नवर देवानुप्पिया...... अह देवाणुप्पियाण अंतिए सुंडे भवित्ता जाब प्चयामि ....... तए थ॑ तस्स उदायणस्स 
रन्‍नो अ्रयभेयारूवे अव्भत्यथिण जाब समुप्पज्जित्या एवं खलु अभीई कुमारे मम एगे पुत्ते इट्टे कंते जाव किमगं पुरण 
पासणयाएु ९ त॑ जति खं॑ थहं अभीईं कुमारं रज्जे ठावित्ता समणस्स भगवश्नों महावीरस्स अंतियं मुंडे भवित्ता जाय 
पव्वयाम्ति तो ण॑ अश्रभीई कुमारे रज्जे य रहे य जाब जणवए साणुस्सएसु य कामसोगेसु भ्ुुच्छिएु गिद्वो गढिएु प्रज्कोव- 


किन्तु मंदसौर नाम जो इस समय के नक्‍्शों आदि में प्रसिद्ध है, इसकी असलियत को अभी तक कोई समझ नहीं सका- 
हां डाक्टर भगवानलाल इन्द्र जी ने एक वार मुभसे कहा था कि--इसका नाम मंद-दसपुर पड़ा होगा.” 'मंद' अर्थात्‌ 
दुखी बना हुआ. मुसलमानों ने इस शहर की और हिन्दू देवालयों की बड़ी दुर्दशा की थी. इसी वजह से आज भी नागर 
ब्राह्मण यहाँ का पानी नहीं पीते. 

(एक वार मैंने यहाँ के एक पंडित से इस गांव का असली नाम पूछा था. तव उसने वताया था कि इस गांव का मगन्‍न- 
दशौर' भी नाम था. इस सम्बन्ध में मि० एफ० एस० ग्राउक की सूचना भी काफी मद्दृत््व रखती है. वे कहते है वि--- 
मंदसौर में दो गांवों का समावेश होता है. एक 'मद्‌' और दूसरा 'दशौर”. मद्‌ जिसे आज 'अफमलपुर' कहते हैं, जो 
मंदसौर से दक्षिण पूर्व में ग्यारह मील दूरी पर है. 


ऐसा कहा जाता है कि--मद' गांव के हिन्दुदेवालयों को तोड़ कर उनके पत्वरों से यहाँ का किला बनाया गया था. 
इसलिए मंदसौर यह नाम पड़ा हो. जो भी हो, सही बात का तो दद्मपुरमहात्म्य/ नामक पुस्तक से ही पता लग सकता 
है. यह पुस्तक मुझे देखने को नहीं मिली. इस लेख के सिवा उपवदान के नाशिक के एक प्राचीन लेस की तीसरी पंच 
में 'दशपुर' ऐसा संस्कृत नाम आया है. (देखो आर्की० सर्वे० बैस्ट इ० पु० ४ पृ० ५१, ६६ पन्ने ५२, मं० ५) वया 
मंदसोर के भी एक दूसरे लेखमें भी यही नाम देखने में आता है. इसकी तिथि विक्रम संवत्‌ १३२१ (ईल्स० १२६४-६५) 
गुरुवार भाद्रपद शुक्ला पंचमी है. 


यह लेख किले के पूर्व तरफ के प्रवेशद्वार के अन्दर के दरवाजे के बाई ओर भोत पर चुने हुए एफ इयेल पथर घट 


अंकित है. तथा ढहद्‌ संहिता १४, ११, १६ (देखो कर्ण का बनुवाद जर्ने० रां० ऐ० सो० माल में पृ० ५ पृ ८३) 
के अवन्ति के साथ इसी नाम का उल्लेख किया है 


रा 
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बरण्णे अणादीयं श्रणवदग्ग दीहमछ' चाउरंतसंसारकंतारं अणुपरियध्टिस्सइ. त॑ नो खलु में सेयं अभीईकुमार' रज्जे 
ठावेत्ता समणस्स सगववयरो महांवीरस्स जाव पब्वइत्तरु, सेयं खलु में नियर्ग भाइणेज्ज केसिकुमार' रज्जे ठावेत्ता समणस्स 
भगवशओ जाब पच्चइत्तए, एवं संपेहेद... . .. तए ण॑ से केसीकुमारे राया जाए महया जाब विहरति, तए ण॑ से उदायणे 
राया सयमेव पंचमुट्टियं लोयं जाव॑ सब्ब दुक्खप्पहीणे, 

तए णं तस्स अभीदृस्स कुमारस्स अ्ननदा कयाह पुब्बरत्तातरत्तकालसमयंसि कुडुम्बजागरिय जागरमाणस्स अयमेयारूवे 
अब्भत्थिपु जाव समुप्पज्जित्या--एवं खलु श्रह उदाय्रणस्स पुत्ते प्रभावती-देवीए अत्तए, तए ण॑ से उदायणे राया मर्म 
अवहाय नियर्गं भाणिज्ज॑ केसिकुमार' रज्जे ठावेत्ता समणस्स जाव पब्वहए. इसमेणं एयारूचेणं सहया अप्पत्तिएयं 
मणोमाणसिएणं दुक्खेण अभिभूणए समाणे अंतपुर--परियालसंपरियुडे समभंडसत्तोवगरणमाए वीतीभयाश्रो नयराओ 
पडिनिग्गच्छुति--जेणेव चंपा नयरी जेणेव कुणिए राया तेरोव उयागच्छुति--कुणियरायं उवसंपज्जित्ताणं विहरहद. तए शुं 
से अभीयी कुमारे समणोवासए यावि होता श्रभिगय जाब विहरइ / (भगवती सूत्र ए० ६३१८-२० ) 





उदायन की मृत्यु 


आवश्यक चूणि, टीका आदि ग्रंथों में उदायन की मृत्युविपयक विवरण इस प्रकार है : 


उदायन राजा के दीक्षा लेने के बाद रूखे-सूस्रे आहार से शरीर में व्याधि उत्पन्न हो गई. वैद्यों ने उन्हें दही खाने को 
कहा. इसके लिये वे ब्रज में ही रहने लगे. एक समय वे वीतिभय गये. वहां उनका भानजा केशीकुमार राज्य करता 
था. यह राज्य इन्होंने उसे दिया था. केशीकुमार को उसके दुप्त मंत्रियों ने भरमा दिया कि “यह उदायन भिक्षु-जीवन 
से ऊबकर अब पुनः राज्य प्राप्त करना चाहता है.” इस पर केशीकुमार ने कहा--अगर ऐसा ही है तो मैं उन्हें राज्य 
दे दूंगा. इस पर मंत्रियों ने कहा--'मिला हुआ राज्य कहीं इस प्रकार दिया जाता है ?” लम्बे समय तक मंत्रियों ने 
उसे खूब समझाया और राज्य न देने के लिये राजी किया. केशीकुमार ने मंत्रियों से पुछा---तो अब क्या उपाय करना 
चाहिए ? मंत्रियों ने कहा--जहर देकर इसे मार डालना चाहिए. इस प्रकार केशीकुमार ने एक गोपालक के जरिये 
दही में जहर डलवा कर उदायन को खिला दिया. जिससे उदायन की खत्यु हो गई 


उदायन मुनि की इस प्रकार की स॒त्यु से उनके एक मित्र देव को अत्यन्त क्रोध आया और साथ ही केशीकुमार की 
इस क्ृतध्नता पर भी वह अत्यन्त क्रोधित हुआ. उसने घूल बरसा कर सारे नगर को नप्ठ कर दिया. इस नगर-अलय 
में केवल एक कुम्भकार बचा जिसने राजाज्ञा की उपेक्षा कर उदायन मुनि को आश्रय दिया था. देव ने इसे उठाकर 
सिनवल्ली नामक स्थान में रख दिया. वाद में इसी स्थल पर इसी के नाम का एक नगर बसा था. वीतभय पत्तन 
चघुलिप्रक्षेपष के कारण छिप गया और आज भी वहां धूलि की बड़ी राशि मौजूद है.* | 


१. श्रावश्यक सत्र टीका ६० ५३७-७ देखो, ग्राकृतकथासंग्रहगत उद्ायन की कथा : 


आचार्य हेमचन्द्र ने, महावीर के समय की घटित घटनाओं को तत्कालीन ग्रंथों एवं अनुश्नुतियों से संग्रहीत कर महावीर 
चरित्र में व्यवस्थित किया है. उदायन सम्बन्धी उल्लिखित सभी बातें लिखने के साथ-साथ उन्होंने एक नई घटना 
का भी उल्लेख किया है. वीतिभय पत्तन का देवकोप से नाश होने के बाद चन्दन की वह मूर्ति वहीं पर घुल के ढेर 
में दव गई थी. उस मूर्ति का आचार्य हेमचन्द्र के उपदेश से कुमारपाल राजा ने उद्धार किया और पाठन में लाकर 
उसकी एक भव्य मन्दिर में प्रतिष्ठा की. इसी घटना से यह निश्चित हो जाता है कि वीतिभय का उद्ध्वस्त स्थान 
आचार्य हेमचन्द्र से अपरिचित नहीं था. इस उद्ध्वस्त स्थान में उन्हें एक मृति मिली थी और उसकी प्रतिष्ठा पाटन 
में राजा कुमारपाल से करवाई थी. इस घटना पर विश्वास करने से यह ऐतिहासिक तथ्य अवश्य प्रकट होता है. 
इसी मूत्ति के प्रसंग में आचार्य हेमचन्द्र ने गुजरात की गौरवशाली राजधानी पाटव और कुमारपाल का जो आलंकारिक 
शब्दों में वर्णन दिया है वह लम्बा होने पर भी अत्यन्त उपयोगी सिद्ध होगा इस दृष्लनि से यहां दिया जा रहा हैःर 
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उदायन की मझत्यु की यह परम्परा अति प्राचीन है--ऐसा लगता है. क्योंकि आवश्यक सूत्र निर्युक्ति में इस कथा का 
मूल उपलब्ध होता है. इस सूत्र की नियुक्ति की रचना भद्रबाहु ने की हैं, ऐसा कहा जाता है, और परम्परा उनका 


अभयकुमार भगवान्‌ से प्रश्त करता है--'भगवन्‌ ! आपने कहा था कि यह प्रतिमा प्रृथ्वी में दव जाबगी तो कब 
प्रकट होगी ?” भगवान्‌ बोले-- हे अभय ! सौराण्ट्र, लाट, और गुजर देश की सीमा पर अनहिलपुर नाम का एक 
नगर वसेगा. वह नगर आयंभूमि का शिरोमणि, कल्याण का स्थान और आहंत घर्मका एक छत्र रूप तीर्थ होगा. 
वहां के चैत्यों की रत्वनमयी निर्मल प्रतिमाएं नंदीश्वर आदि स्थानों की प्रतिमाओं की सत्यता को बताने वाली होंगी. 
प्रकाशमान सुवर्णकलशों की श्रेणियों से जिनके शिखर जलंक्ृृत हैं ऐसे मानों साक्षात्‌ सूर्य ही आकर विश्वाम कर रहा 
हो ऐसा वह नगर सुशोभित होगा. वहां के लोग प्राय: श्रावक होंगे और अतिथिसंविभाग करके ही भोजन करेंगे. 
दूसरों की संपत्ति में ईर्ष्या रहित, स्वसंपत्ति में सन्तुष्ट और सदा पात्रदान में रत ऐसी वहां की प्रजा होगी. अलकापुरी 
के यक्षों की तरह वहां के बहुत से श्रावक घनाढ़्य होंगे. वे अहंद्भक्त बन कर सातों क्षेत्रों में धन का व्यय करेंगे. 
सुपमा काल की तरह वहां के लोग पर-धन और परस्त्री से विमुख होंगे. हे अभयकुमार ! मेरे निर्वाण के बाद सोलह 
सो उनसत्तर वर्ष के बीतने पर उस नगर में चौलुकक्‍्य वंश में चन्द्र के समान प्रचण्ड पराक्रमी अख़ण्ड शासन वाला 
कुमारपाल नाम का धर्मवीर, युद्धवीर, दानवीर राजा होगा. वह महात्मा पिता की तरह प्रजा का पालक होगा और 
उन्हें समद्धिशाली बनाएगा. सरल होने पर भी अति चतुर, शान्त होने पर भी आज्ञा देने में इन्द्र के समान, क्षमावान्‌ 
होने पर भी अधृष्य, ऐसा वह राजा चिरकाल- तक इस पृथ्वी पर राज्य करेगा. जैसे उपाध्याय अपने शिप्यों को 
विद्वान और शिक्षित बनाता है वसा ही वह अपनी प्रजा को भी विद्वान्‌ सुशिक्षित और घर्मनिष्ठ बनाएगा. वह 
शरणार्थियों को शरण देने वाला होगा. परनारियों के लिये वह सहोदर भाई होगा. धर्म को प्राण और धन से भी 
अधिक मानने वाला होगा. पराक्रमी, धर्मात्मा, दयालु एवं सभी पुरुपगुणों से श्रेष्ठ होगा. उत्तर में तुरुपक--तुर्कस्तान 
तक, पूर्व में गंगा नंदी तक, दक्षिण में विन्ष्यगिरि तक और पद्चिम में समुद्र तक की प्रथ्वी पर उसका अधिकार होगा. 
एक समय वह वज्ध शाखा और चान्द्रकुल में उत्पन्न हेमचन्द्र नाम के आचाय॑ को देखेगा. उन्हें देखते ही वह इतना 
प्रसन्‍न होगा जैसे गरजते मेघ को देख कर मयूर प्रसन्न होते हैं. वह उनके दर्शन के लिये जाने की शज्ीघ्नता करेंगा- 
जब आचार्य चेत्य में बैठकर धर्मोपदेश करते होंगे, उस समय वह अपने मंत्रीमण्डल के साथ उनके दर्शन के लिये आएगा. 
प्रथम देव को वन्दन कर तत्त्व को नहीं जानता हुआ भी अत्यन्त शुद्ध सरल हृदय से आचाये को नमस्कार करेगा, 
प्रीतिपू्वंक आचाय का उपदेश सुन कर सम्यक्त्वपू्वक श्रावक के अणुव्नतों को स्वीकार करेगा. तत्व का बोध प्राप्स 
कर वह श्रावक के आचार का पारगामी होगा. राजसभा में बैठा होने पर भी धर्मचर्चा ही करेगा. प्रायः मिरस्तर 
ब्रह्मचय रखने वाला वह राजा अन्न, फल, शाक आदि के विपय में भी अनेक नियमों को ग्रहण करेगा, साधारण 
स्त्रियों का तो उसे त्याग ही रहेगा किन्तु अपनी रानियों तक को वह ब्रह्मचय॑ का उपदेश करेगा. जीव क्षजीव आदि 
तत्वों का जानकार वह राजा दूसरों को भी तत्व समकाएगा--सम्यवत्वी बनाएगा. अहंद्धर्मदईपी ब्राह्मण भी उसकी 
आज्ञा से गर्भ-श्ावक बनेंगे. देवपूजा और गुरुवन्दत करके वह राजा भोजन करेगा. अपुत्र मरे हुए का घन बह कभी 
त्हीं लेगा. वस्तुतः विवेक का यही सार है. विवेकी व्यवित सदा तृप्त ही रहते हैं. वह स्वयं शिकार नहीं करेगा भौर 
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के 
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उसकी आज्ञा से दूसरे राजागण भी शिकार छोड़ देंगे. उसके राज्य में प्रगया तो दूर रही, मक्सी मच्छर को भी सो: 
मारने की हिम्मत नहीं करेगा. उसके अहिसात्मक राज्य में जंगल के प्राणी झंग आदि एक दस निर्मीझ शोझर एघर 
उधर घूमा करेंगे. उसके राज्य में अमारी घोषणा होगी. जो जन्म से मांसाहारी होगे वे भी उससी भाजा से द श्व्न 
की तरह मांस खाना ही भूल जावेंगे. अपने पूर्वजों के रिवाज के अनुसार जिस मद्य का ध्लाबक नी पूरी तरह से स्थाग 
नहीं कर सके उसका वह अपने समस्त राज्य में निषेध करेगा. यहां तक कि छुम्मकार भी मथ पाप दसाना होड़ 


देंगे. मद्यपान से जिन लोगों की संपत्ति क्षीप हो गई है, ऐसे लोग नी मद्य-निपेध से उसके राज्य 


डव! 


८ 
है & छु+०- के. ४ इलका अत्यानक, शा 'ऋक 
एस साणश्प, गगन 
55, रे 
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४८८ : मुनि श्रीहजारीमल स्छति-्यन्थ ; तृतीय अध्याय 


समय महावीर के निर्वाण के वाद की द्वितीय शताब्दी बताती है. ऐत्तिहासिक हृष्टया निर्युक्ति के कर्ता भद्रबाहु का 
समय इतना प्राचीन नहीं लगता. हां, टीकाकारों की अपेक्षा उनका समय अधिक प्राचीन है. इस कारण टीकाकारों 
द्वारा लिखित उदायन की इस कथा का प्रचलन बहुत समय पहले था, यह निश्िचत है. 

मूतिविपययक वर्णन जो भी हो किन्तु जैन कथा और सूत्रों के श्राधार से इतना तो अवश्य माना जा सकता है कि महा- 
वीर के समय सिन्धुसौदीर नाम के देश में वीतिभय नामका नगर अवश्य था. और वहाँ उदायन नाम का राजा राज्य 
करता था. उसकी स्त्री का नाम प्रभावती था, जो वैज्ञाली के राजा चेटक की पुत्री होती थी. अभीति उसका पुत्र था 

अभीति के पिता ने किसी कारण से उसे राज्य नहीं दिया और इसी वजह से वह चम्पा में कोणिक राजा के आश्रय में 
जाकर रहा. राजा महासेन के साथ उदायन का युद्ध हुआ होगा श्रौर उसमें उदायन विजयी हुआ होगा.* 





होंगे. जिस दूयूत का नल राजा भी त्याग नहीं कर सका उसका वह अपने समस्त राज्य में वहिप्कार करेगा. कुक्कुटयुद्ध, 
कपोतयुद्ध आदि नृशंस मनोरंजनों को वह अपने समस्त राज्य में बंद करा देगा. निःसीम वैभववाला वह राजा प्रत्येक 
ग्राम में जिनमन्दिर वनवा कर सारे पृथ्वीमण्डल को जिनमन्दिरों से विभूषित करेगा. समुद्रपर्यन्त प्रत्येक मार्ग और 
नगर में प्रतिमा की रथयात्रा का महोत्सव कराएगा. द्रव्य के विपुल दान से वह अपने नाम का संवत्सर चलाएगा. 


ऐसा वह महान्‌ प्रतापश्ाली राज! एक दिन गुरुमुख से कपिल मुनि द्वारा प्रतिष्ठित एवं प्रृथ्वी में दवी हुई उस दिव्य 
प्रतिमा के विपय में वात सुनेगा. वात सुनते ही विश्वपावनी उम् मूर्ति को हस्तगत करने का चिचार करेगा. मत के 
उत्साह और शुभ निमित्त से उसे यह विश्वास हो जायगा कि मैं उस दिव्य प्रतिमा को प्राप्त कर सकूंगा. तब वह 
गुरु की आज्ञा से योग्य पुरुषों को वीतिभय के उद्ध्वस्त स्थल पर भेजेगा. वे पुर्रप वहां जाकर जमीन खोदेंगे. उस 
समय राजा के सत्व से शासन देव भी वहां उपस्थित रहेंगे. जमीन को थोड़ा खोदने पर वह॒दिव्य प्रतिमा निकलेगी. 
उस प्रतिमा के साथ उदायन का आज्ञालेख भी मिलेगा. वे पुरुष बड़ी भक्ति और श्रद्धा से उसका पूजन करेंगे, स्त्रियां रास 
गाकर वाजे वजाकर भक्ति करेगी. उस प्रतिमा के सामने सतत बृत्य संगीत होता रहेगा. वे दक्ष पुरुष मूत्ति को रथ 
पर आसीन करके पाटन की सीमा पर ले आवेंगे. प्रतिमा के आगे की खबर सुन कर वह राजा चतुरंगी सेवा और 
बड़े संघ के साथ उत्सव पूर्वक उसके सामने जायगा. बाद में वह अपने हाथों से प्रतिमा को रथ से निकाल कर हाथी 
पर आरूढ़ करेगा और बड़े उत्सव के साथ नगमरपघ्रवेश् कराएगा. उस प्रतिमा के लिये वह एक विज्ञाल स्फटिक 
परापाण का मन्दिर वनवाएगा. वह मन्दिर अप्लपद पर्वत के मच्दिर की तरह अत्यन्त भव्य होगा. उस में बड़े उत्सव 
के साथ प्रतिमा को प्रतिष्ठित करेगा. इस प्रकार से स्थापित की गई प्रतिमा के प्रभाव से उस राजा की कीरति, यज्ञ, 


६8% संपत्ति खूब बढ़ेगी. गुरुभक्ति से वह राजा भारतवर्ष में तेरे पिता की तरह ही प्रभावशाली होगा.” त्रिपष्ठि० 
पच्र० दसवां, पृू० २२८-२३१. 


१. सुवर्णगुलिका के निमित्त चण्डप्रद्योत के साथ हुए युद्ध की किवदन्ती में भी प्राचीन प्रमाण है, ऐसा एक सूच के सूचन 
के आधार पर अनुमान होता है. भगवती सूत्र जितने ही प्राचीन सूत्र प्रइनव्याकरण में जिन स्त्रियों के लिये युद्ध हुए थे 
उनके नाम दिये हैं, उनमें सुवर्णपुलिका का भी एक नाम आता है. वह पाठ यह है: 


१4 मेहुणमूल सुर सर तत्थ चंत्तपुड + 4३४० प | 

भहुणमूल च सुब्वए तत्थ-तर्» व सगामा जणक्खयकरा-सीयाए, दोवइएु कपु, रुष्पिणीणए पठमावहए, ताराए, 
कंचणाएु रत्तसुनद्ाए, अहिन्नियाएं, सुवरुणगुलियाए, किन्तरीए, सुख्वविज्जुमतीए, रोहियीए अन्नेसुय एयमादिएसु वहवो 
महिलाकएस सुब्बंति अ्रइक्कंतासंगामा.? 


अर्थ--मैथुन मूलक संग्राम, जो विभिन्‍न शास्त्रों में सुने जाते हैं. जो युद्ध नरसंहार करने वाले हैं, जैसे सीता और 


द्रीपदी के लिये, रुक्मिणी, पद्मावती, तारा, कंचना, रक़्तसुभद्रा, अहल्या, सुवर्णयुलिका, किननरी आदि के लिये युद्ध 
हुए श्र 
हुए हू. 


मूल सूत्र में आये हुए उपर्युक्त उदाहरणों की व्याख्या टीकाकार ने संक्षेप में की है. इन स्त्रियों के विषय. में दूसरे ग्रंथों 


आचाये झुनिजिनविजय : वेशालीनायक चेटक और सिंथुसीचीर का राजा उदायन ४: ६८६ 
एक विलक्षण परन्परातान्ध 


जिस प्रकार जैन-प्रंथों में वीतिभय के उदायन और चन्दन काप्ठ की मूत्ति विपवक दतान्त मिलता है, उसी प्रक्तार बौद्ध 
अंथों में भी कोशाम्वी के उदायन और बुद्ध मूति विपयक छतानन्‍्त मिलता है. बौद्ध श्रमण यवनचंक् अथवा द्हेतत्संग 
जब भारत में आया था, उस समय यह कथा वौढों में भी वहुत प्रचलित थी, उसने अपने प्रवासद्॒तान्त में कोशाम्बी 
का वर्णन करते हुए लिखा है कि--'कोशाम्वी नगर में एक पुराना महल है. उसमें ६०० फीट ऊंचा एवं विहार है: इस 
विहार में चन्दनकाष्ठ की वुद्धप्रतिमा है. उस बुद्धप्रतिमा पर पापाण का बना हुआ छत्र है. कहा जाता है कि यह कृति 
उदायन राजा की है, यह मूर्ति बड़ी प्रभावशालिनी है. इसमें देवी तेज रहा हुआ है और यह समय-समय पर प्रकाश 
देती रहती है. इस मूरति को इस स्थान से हटाने के लिये राजाओं ने प्रयत्व किये थे और उठाने के लिये कई आदमी 
लगाये थे लेकिन उसे कोई हिला भी नहीं सका. तब वे लोग उस मूर्ति की प्रतिकृृति बनाकर पूजा करने लगे और उसमें 
मूल मूर्ति की-सी श्रद्धा रखने लगे. * 

इसी लेखक ने अपने प्रदेश के पिमा शहर में इसी प्रकार की एक अन्य मूर्ति का भी उल्लेख किया है. वह लिखता है -- 
'यहां--पिमा शहर में भगवान्‌ वुद्ध की खड़ी आक्ृत्ति में वनी हुई चन्दनकाप्ठ की एक विज्ञालमूर्ति है, यह २० फीट 
ऊंची है और बड़ी चमत्कारिक है. इसमें से प्रकाश निकलता रहता है, रुण जन अगर सोने के वरख में उसकी पूजा 
करें तो उनका रोग मिट जाता है. ऐसी यहां के लोगों की धारणा है. जो लोग अन्तःकरण पूर्वक इसकी प्रार्थना करते 
हैं, उनका मनोवांछित सिद्ध हो जाता है. यहां के लोग कहते हैं कि--जव दुद्ध जीवित थे उस समय कौथशाम्त्री के राजा 
उदायन ने इस मूर्ति को बनवाया था. जब भगवान्‌ बुद्ध का निर्वाण हो गया तब यह मूर्ति अपने आप आकाश में उड़कर 
इस राज्य के उत्तर में आये हुए 'हो-लो लो-किय्' नाम के शहर में आकर रही. यहाँ के लोग घनिक और बड़े-वेभव- 
शाली थे और मिथ्यामत में अनु रक्त थे. उनके मनमें किसी भी धर्म के प्रति मान-सम्मान नहीं था. जिस दिन से यह मूर्ति 
आई उस दिन से देवी चमत्कार होने लगे, लेकिन लोगों का ध्यान इस मूति की और नहीं गया. 

उसके बाद एक अहुँत्‌ वहाँ आया और वन्दन कर उस मूति की पूजा करने लगा. उस अहँत्‌ की विचित्र वेष-भूषा देख 
कर लोग डर गये और उन्होंने राजा को जाकर सूचना दी. राजा ने आज्ञा दी कि उस पुरुष को घृूल और रेती से ढंक 
दो. लोगों ने राजाज्ञा के अनुसार उस जहुंत्‌ की बड़ी दुर्देशा की और उसे घृल और रेती के ढेर में दवा दिया. उसे अग्न 
जल भी नहीं दिया. किन्तु एक व्यक्ति को, जो उस मूर्ति की पूजा करता था, लोगों पर बड़ा क्रोध आया, उसने 
छप कर उस अहंत्‌ को भोजन दिया. जाते समय अहंत्‌ उस व्यक्ति से बोला--आज से सातवें दिन इस नगर पर रेसी 
और धूल की वर्षा होगी जिससे सारा नगर रेती और धूल में दव जायगा. कोई भी व्यक्ति जीवित नहीं रह सकेगा. 
अगर तुफ्े प्राण बचाना हो तो तू यहाँ से भाग जा. यहाँ के लोगों ने मेरी जो दुर्दशा की है उसी के फलस्वरूप यह मगर 
भी घृूलिवर्पा से नष्ट हो जायगा. इतना कह कर अहंत्‌ अदृश्य हो गया. तब वह आदमी शहूर में क्षाबार अपने सगे 
संबंधियों को कहने लगा कि आज से सातवें दिन यह नगर घूलिवर्पा से नप्ट हो जायगा. इस बात पर लोग उसकी हें 
उड़ाने लगे, दूसरे दिन एक बड़ी आँधी आई और वह नगर की सारी गन्दी धुल उड़ाकर आकाश में ले गए. बदले 
कीमती पत्थर आकाश से गिरे. इस घटना से तो लोग उसकी और हँसी उड़ाने लगे. 


य्क 


है| 


किन्तु उसे अहंत्‌ के वचन पर विश्वास था. उसने गुप्त रूप से नगर से बाहर निकलने के लिये रास्ता बनाया छोर यह 
जमीन में छुपा रहा. ठीक सातवें दिन घूल की भयंकर वर्पा हुई और सारा नगर धूल में दव गया. वह व्यक्ति सुरंग 





में जो भी परिचय मिला है, उसे उन्होंने अपदी टीका में उद्धुत किया है. उसमें सुवर्णयुलिका के लिये उदायन था चह- 
प्रयोत के साथ हुए युद्ध की परम्परा अति धाचीन जौर सत्य पर आधारित है 
१० एवेनत्संग भो झपने साथ हस मूर्ति की प्रत्तिष्षति दनाऊ ले गया था. देवो उिरयांड रिटटछात 06 ४: टयय घी: 76९, है «7: 
[,प० २३४ ओर प्ररतावना ए० २०. 


+++++++%९++++%+क कैफ फैरै रैक 


४६० ; म॒नि श्रीहजारीसल स्मृति-प्रन्य ; तृतीय अध्याय 


ष्ज 


बाहर निकला और उत्तर की ओर चला. चलते-चलते वह पिमा शहर पहुँचा और वहीं रहते लगा. वाद 
में मूति भी वहाँ से आकाश मार्ग से उड़कर इस ड्ाहर में आई. वह व्यक्ति उस मूर्ति की पूजा करने लगा. पुराने ग्रंथों 
में लिखा है कि जव ज्लाक्यवर्म का अन्त हो जाएगा तव यह सूति नाग लोक में चली जाएगी. आज भी 'हो लो-लो 
किअ' शहर की जगह बहुत बड़ा मिट्टी का ढ़ेर पड़ा हुआ है. ही 


यचनचंग ओर दिव्यावदान 


यत्रनचंग के द्वारा लिखी गई उपर्युक्त घटना का मूल कया है, यह मैं नहीं जान सका किन्तु 'दिव्यावदान' में कुछ घटनाएँ 

देखने को मिलीं. यवनचंग और दिव्यावदान इन दोनों की कथा का जनग्रंथों की उदायन कथा के साथ मिलान करने 
पर दोनों में जो साम्य मुके दिखाई दिया वह आश्चर्यजनक है. पाठकों की जानकारी के लिये दिव्यावदान के रुद्रायणा- 
वदान नामक प्रकरण में आई हुई वह कथा देंता हूँ : 


राजा विम्बिसार के समय, जब भगवान्‌ बुद्ध राजमगृह में रहते थे तव दो महानगर प्रसिद्ध थे--एक पाडलिपुत्र और 
दूसरा रोक. रोडक नगर में रुद्रायण नामक राजा राज्य करता था. उसकी चन्द्रप्रभा नामक की रानी थी. शिखंडी लामका 
पुत्र था और भिरु नामक के दो महामंत्री थे. राजगृह में विविसार राजा था, उसकी वदेही नामक की रानी और 
अजातशत्रु नामका पुत्र था, वर्षकार नामक उसका महामंत्री था. उस समय राजमुह के कुछ व्यापारी रोक नगर गये 
ओर वहाँ के राजा रुद्रायण से मिले. विम्बिसार से मैत्री बढ़ाने की दृष्टि से राजा रुद्रायण ने व्यापारियों के साथ अपने 
राज्य के बहुमूल्य रत्न भेजे. उसके जवाब में राजा विम्विसार ने भी अपने यहाँ बनने वाले बहुमूल्य वस्त्रों की पेटियाँ 
भेजी, एक वार रुद्रायण ने अपने राज्य के कुछ बहुमूल्य रत्न विम्विसार को भेजे. बदले में उसने भगवान्‌ बुद्ध का 
भव्य चित्र तैयार करवा कर रुद्रयण को भेजा. साथ ही रुद्रायण को वौद्ध धर्मी. बताने के लिये महाक्रात्यायण नामक 

भिक्षुक व शैला नाम की भिक्षुणी को भेजा. भिक्षु और भिक्षुणी रुद्रायण के महल में रहे और उसे बुद्धवर्म का उपदेश 
करने लगे. राजा वीरे-बीरे बुद्ध का अनुयायी वन गया. 


राजा रुद्रायण वीणा बजाने में बहुत कुशल था और रानी नृत्य करने में. एक दिन राती दृत्य कर रही थी और राजा 
वीणा बजा रहे थे. चृत्य करती हुई रानी में भ्ृत्युकाल के कुछ चिह्न राजा को दिखाई पड़े. राजा ऐसे चिह्न देख सहसा 
घबरा उठा और उसके हाथ से वीणा छूट गईं, वीणा के एकाएक बन्द हो जाने से रानी चौंक गई और राजा से बोली 
स्वामी--क्‍्या मेरा चृत्य खराब था जिससे आपने वीणा वजाना ही वन्द कर दिया ? राजा ने कहा---ऐसी बात नहीं 
है, किन्तु तुम्हारी शीघ्र शत्यु के कुछ चिह्न देख कर मैं घवरा गया और वीणा हाथ से छूट गई. आज से सातवें दिव 
तेरीग्रत्यु होगी.” यह घुन रानी वोली--/अगर ऐसा ही है तो मैं भिक्षुणी वनना चाहती हें.” राजा ने इस शर्ते पर भिक्षुणी 

बनने की आजा दी कि---अगर तुम मर कर देव वनो तो मुझे आकर दर्शन देना. रानी मे राजा की यह वात मात ली 
भीर वह शला भिक्षुणी के पास प्रव्नजित हो गई. सातवें दिन वह मरण संज्ञा की भावना करती हुई मरी और चातुमहा- 
राजिक देवलोक में देवकन्या के रूप में उत्पन्त हुई देवकन्या उसी रात्रि में राजा के दायनयक्ष में प्रकट हुई. रानी 
को देखकर उसे जालियन करने के लिये राजा ने अपने दोनों हाथ आगे बढ़ाये और पास बाने का आग्रह किया. तब 
देवकन्या बोली---'महाराज ! में मर कर देवकन्या वनी हैँ. अगर आप मुझ से समागम करना चाहते हैं तो आप भी 


प्रच्रज्या ग्रहण करें, शत्यु के वाद जब आप देव बनेंगे तभी मुझ से समागम कर सकेंगे. इतना कह कर वह देवकन्या 





अहृश्म हो गई. देवकन्या के अहृब्य होने पर राजा विचार में पड़ गया. उसने सारी रात संकल्प-बिकल्पों में व्यतीत की. - 


अन्त में उसने श्रन्नज्या लेने का निश्चय किया. प्रात: भगवान्‌ बुद्ध के समीप प्रव्नज्यां के लिये राजगूह की ओर चल पड़ा: 
जाते समय उसने अपने पुत्र शिखण्डो को राज्यगद्दी पर बैठा दिया. दोनों मन्त्रियों को राज्य की सारी व्यवस्था करने 
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को कहा गया. राजगृह पहुँच कर उसने भगवान्‌ बुद्ध के समीप प्रन्नज्या ग्रहण कर ली और बुद्ध का शिप्य बन गया 
इधर शिखण्डी अपने दो दुष्ट मंत्रियों को संगति से अनीति के मार्ग पर चलने लगा और प्रजां को भी सताने लगा. 
उसने दो पुराने अच्छे मंत्रियों को अलग कर दिया. कुछ व्यापारियों से जब इस हृद्ध भिक्षु को अपने पुत्र के बन्याय का 
पता लगा तो वह उसे समझाने के लिये रोरुक नगर की ओर चल पड़ा. जब दोनों दुप्ट मत्रियों को इस बात का पता 
चला तो उन्होंने उसे मार्ग में ही रोकवा अच्छा समभा. उन्होंने शिखण्डी से कहा--सुना है कि दृद्ध भिक्षु यहां आ रहा है. 
इंस पर शिखण्डी ने कहा--'अब तो वह प्रत्नजित हो गया है, भले आये! इस पर मंत्रियों ने कह्ा--जिस व्यवित ने एक 
दिन भी राज्यश्वी का अनुभव कर लिया हो वह पुनः राज्य पाने का लोभ संवरण नहीं कर सकता. इस पर शिखण्डी ने 
कहा---अगर वे पुनः राज्य प्राप्त करना चाहते हैं, तो मैं उन्हें अपना राज्य दे दूंगा. मंत्रियों ने उसे कहाा--फ्या प्राप्त 
राज्य को इस प्रकार खो देना वुद्धिमता है इस तरह मंत्रियों ने कई तरह से सममरा-ब्रुझाकर दक्ष को राज्य में न आने 
देने के लिये शिखण्डी को राजी किया. यहाँ तक कि दुष्ट मंत्रियों की बातों में आकर उसने कुछ घातक पुरुषों को भेज 
कर अपने पिता का शिरच्छेद करवा दिया. 


पिता की मृत्यु के वाद वह राजा प्रजा पर खूब अत्याचार करने लगा. एक समय शिखण्डी अपनी मण्डली के साथ 
नगरपरिक्रमा के लिये निकला. मार्ग में उसे भिक्षु कात्यायन मिला. कात्यायन भिक्षु को देखकर शिखण्डो अत्यन्त ऋुद्ध 
हुआ और उसने उस पर एक-एक मुट्ठी धूल डालने की प्रजाजनों को आज्ञा दी. राजाज्ञा से लोगों ने उस भिक्ष पर इतनी 
अधिक घृल डाली कि वह उसी में दव गया. 


पुराने हिए, भिरु नाम के मंत्रियों को जब इस बात का पता चला तोबे उस भिक्षु के पास आये और उसे मिट्टी से वाह 
निकाला. भिक्षु ने मंत्रियों से कहा-- अब इस नगर के विनाश का समय आ गया है. आज से सातवें दिन धूलि-हृष्टि 
होगी जिससे सारा नगर नष्ट हो जायगा. अगर तुम अपना बचाव करना चाहते हो तो अपने घर से नदी के तठ तक एक 
सुरंग वनवा लेना और नदी के तीर पर एक नाव भी तैयार रखना. जब नगरप्रलय का समय आयगा उस समय तुम 
नाव पर बैठ कर अन्यत्र चले जाना. नगरप्रलय में प्रथम दिन वड़ी आंधी आएगी. वह आँधी नगर की सारी दुर्गन्धित घृरि 
को आकाश में उड़ाकर ले जाएगी. दूसरे दिन फूलों की वर्षा होगी. तीसरे दिन वस्त्रों की वर्मा होगी. चौथे दिन चांदी 
वरसेगी. पाँचवें दिन सोने की वर्पा होगी. छठे दिन रत्न वरसेंगे और सातवें दिन घृल की रृष्टि होगी जिससे सारा 
नगर भूुमिसात्‌ हो जायगा.' 


कात्यायन की भ्रविष्यवाणी के अनुसार सातवें दिन एक भयंकर आंधी आई जिससे सारे नगर की धुल उड़ गई. मंत्रियों 
को भिक्षु की भविष्यवाणी पर विश्वास हो गया. उन्होंने अपने घर से नदी तक सुरंग वना ली. छठे दिन जब रत्नों 
की वर्षा हुई तो उन्होंने नाव को रत्नों से भर लिया और उसमें वैठकर अन्य देश चले गये. वहां हिर मंत्री ने हिंग- 
कच्छ और भिरु मंत्री ने भिरुकच्छ नाम का देश वसाया. कात्यायन भिक्षु नगर के नष्ड हो जाने पर लम्बकपाल, इथमांक 
वोक्काण आदि देश होता हुआ सिन्धु नदी के किनारे पर आ पहुँचा वहां से मध्यदेश आया और श्वावस्ती नगरी में, 
जहां भगवान्‌ बुद्ध अपने संघ के साथ रहते थे, आकर उनके संघ में मिल गया. 


जहां तक मुझे स्मरण है, यह कथा दक्षिण के हीनयान संप्रदाय के पाली साहित्य में कहीं भी नहीं मिलसी, किल्तु उत्तर 
के महायान संप्रदाय के संस्कृत एवं टिवेटियन साहित्य में उपलब्ध होती है. “दिव्यावदान' के सिद्य क्षमेरद्र थे (भवदान- 
कल्पलता' में भी यह कथा आती है. अस्तु, यहां इतना ही बत्ताना अभिप्रेत है कि चीनी यात्री बहेएन सींग [हा यरसोय | 
हारा वणित 'हो-लों लो-किअ' नगर के नाश की और दिव्यावदान के “रोशक नगर के नाथ की में झगीे उंनर 
दृष्टिगोचर नहीं होता. इससे यह मालूम होता है कि इन दोनों कथाओं का मूल त्ोत एक ही हैं. इतना की सही, 
'दिव्यावदान' के 'रोसक' नगर का ही चीनी उच्चारण 'हो-लो-नो-किज' हो ऐसा लगता है. शोमसदाद्स इस नाम 
व्युत्पत्ति 0-0,90-,0०-९५ (९५॥० ६०७? ) इस प्रकार करते हैं. 'बिल्'| महाशय ई०-.०-.०-र३ ऐसा करते ईै, हदिल 
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महाशय इसी नामका दूसरा उच्चारण इस प्रकार देते हैं [२७8॥2 ० रिवद्ठा॥0, ० ?८०७५ ०प्राष्ठॉ)4 और 
ववाटर्स” महाशय उसका संस्कृत उच्चारण “रल्लकः' देते हैं. किन्तु दोनों उच्चारणों की अपेक्षा दिव्यावदान का रोरुक 
उच्चारण ही भाषाशास्त्र की दृष्टि से अधिक संगत लगता है. अतः ये दोनों नगर एक ही थे ऐसा उपर्युक्त प्रमाणों से 
सिद्ध हो जाता है. किन्तु यहाँ पर भौगोलिक प्रइन उपस्थित होता है. दीघनिकाये वामक पाली आगम के “महागोविन्द- 
सुत्तन्त' में और 'जातकद्ठकथा' में रोएक नगर को 'सौवीर' देश की राजबाती बताया है. प्रसिद्ध वौद्ध विद्ानु-हीत- 
डेंबिड्स ने हिन्दुस्तान के नक्शे में सौवीर देश का स्थान कच्छ की खाड़ी के पास में बताया है, जब कि हुएनसौंग हो- 
लो-लो-किअ नगर को खोतान प्रदेश [मध्यप्रदेश] में बताते हैं. प्रादेशिक दृष्टि से दोनों के स्थल अलग-अलग होने से 
इन दोनों नगरों को एक मानने में यह सबसे बड़ी वाधा उपस्थित होती है. दीधनिकाय में जिस सौविर देश का उल्लेख 
आया है उसका अभी तक स्थान निरिचत नहीं हो पाया है. वदिक पुराणों एवं जैनग्रंथों में सीवीर देश का नाम आता 
है. जैन ग्रंथों में प्राय: 'सिन्धु-सौवीर' ऐसा जुड़ा हुआ नाम आता है. यह सौबीर बुद्ध का ही सौवीर है तो यह सिन्धु 
नदी के आस-पास वसा हुआ होना चाहिए. किन्तु जैन और बौद्धों का सौवीर एक ही है ऐसा मालूम नहीं होता. 
क्योंकि जैन सिन्धु सौवीर की राजवानी वीतिभय अथवा वीतभय मानते हैं, जबकि बौद्ध ग्रंथों में सौवीर की राज- 
धानी राझक नगर बतलाई गई है. बौद्ध ग्रंथों में भी अलग-अलग वाचनाओं में इस शब्द के विपय में कई पाठान्तर हूँ. 
जैसे--जातकटूठकथा में 'रोस्वनगर' अथवा “रोरुवम नगर' ऐसे दो पाठ आते हैं. 'दीघनिकाय' की सिंहली वाचवता में 
“रोरुक' और वरमी वाचना में 'रोरुण' पाट आता है. इतना ही नहीं, देश के नामों में भी पाठान्तर है. जैसे दीघरनिकाय 
में सौवीर' के स्थान पर 'सोचिर' पाठ आता है और जातकट्ठकथा में 'शिविरठे' पाठ है. लिपिकों के प्रमाद और 
थज्ञान से ऐसे अशुद्ध पाठों का लिखा जाना असंभव नहीं है. ऐसे पाठभेदों से ऐतिहासिक तथ्य निकालने में कितनी बड़ी 
कठिनाई आती है यह तो पुरातत्त्वज्ञ ही जानते हैं. टीवेटियन साधनों से तो “रोहक' नगर पालिसाहिंत्य प्रसिद्ध कोलिय 
क्षत्रियों का 'राम ग्राम' हो ऐसा 'राकहील' का अनुमान है." इससे यह पता लगता है कि सौजीर और रोहक नगर का 
स्थान अभी तक निश्चित नहीं हो पाया है. अगर निश्चित हुआ मान भी लें तो भी दिव्यावदान का 'रोसक' और दीच- 
निकाय का “रोरुक' दोनों अलग हैं, ऐसा मानने में कोई वाधा भी नहीं है. साथ ही दिव्यावदान वाला रोरुक हिन्दुस्तान 
के बाहर था ऐसे कई प्रमाण मिलते हैं. रोहक्त नगर का जब नाश हुआ था तब ॒कात्यायन भिक्षु मब्यदेश में आने के 
लिय्रे निकला मार्ग में लम्बाक, स्थामाक, और वाक्‍्कणादि देशों को पर करता हुआ सिस्धु नदी के किनारे पर आया. 
वहां से नदी को पार कर अनेक स्थलों पर घूमता-घामता श्रावस्ती आ पहुँचा था. पूर्वग्रंयों में लम्ब्राक-स्थामाक और 
वोक्कणादि प्रदेश हिन्दुस्तान के वाहर अनारय॑ प्रदेश माने जाते थे. इनका सिन्धु नदी के उस पार होना भी उन प्रदेशों 
के अनाय॑ होने का सबल प्रमाण है. दिव्यावदान की वार्ता के आधार पर से हम यह देखते हैं कि रोरक नगर में रत्नों 
की पंदाइश अधिक होतो थी और वस्त्रों की कम.* इसके विपरीत भारत में ऐसा कोई प्रदेश दृष्टिगोचर नहीं होता 
जहाँ केवल रत्न ही रत्व पैदा होते हों, वस्त्र नहीं. किन्तु मध्य एशिया में ऐसे भी प्रदेश थे जहां वस्त्र नहीं पैद। होते 
थे.* इन कारणों से प्रमाणित होता है कि रोरक नगर हिन्दुस्तान के बाहर था और वह हुएनर्सोंग का वर्णित 'हो-ला- 
लो-किअ' का ही दूसरा नाम था. 


बोद्ध और जैन कथा सें समानता 
हुएनसोंग और दिव्यावदान की कथा का साम्य हम ऊपर देख आये हैं. किन्तु बौद्ध और जैन कथा में जो साम्य मिलता 
है वह और भी आइचर्यजनक है. हुएनसौंग और दिव्यावदान वर्णित कथा में तो केवल रोरुक नगर के नाश का ही साम्य 


मिलता है किन्तु विव्यावदान की कथा के साथ जैन कथा का कई बातों में साम्य दृष्टिगोचर होता है. जिसकी चर्चा 
अव हम करेंगे. 





१. देखों--रि००त।5 ॥6 ० छठेपत(55. 7. ]45. 
२. दिवों र॒त्नाधिपतिः, स राजा वस्त्राधिपति;, तस्य रत्नानि दुलेभानि --दिव्यावदान, पू० ५४५५ 


आचार्य सनिज्निनविजय : बेंशालीचायक चेटक ओर सिंशुसेवीर का राजा उदायन : ६६ 


न्प्त 


रोसक नगर के नाश और जैन कथा में वणित वीतिभय के नाश के वर्णन में हएनसांग, अवदान और जन ग्रंथ समान 
हैं. तीनों ने नगरनाज् का कारण धुलि-वर्पा ही बताया है. जैन कथा में 'उदायन! और दिव्यावदान में 'उद्रावण' अबबा 
'रुद्रायन' की गत्यु का कारण उसका उत्तराधिकारी माना गया है. जैन ग्रंथकार इसकी दझत्यु विपप्रयोग से और दौीद्ध 
कथाकार शस्त्रप्रयोग से दुष्ट अमात्यों द्वारा होना लिखते हैं. जन कथाकार उद्रायण का उत्तराधिकारी उसके भानजे 
केशीकुमार को मानते हैं जवकि बौद्ध कथाकार उसके पुत्र शिखण्डी को उसका उत्तराधिकारी मानते हैं 
साथ ही शिखण्डी और उसके मंत्रियों का आपस में जो रुद्रायण विपयक वार्तालाप हुआ है और हेमचन्द्राचार्य की इसी 
कथा में केशीकुमार और उनके मंत्रियों के बीच उदायन विपयक हुए वाततलाप में जो भावसाम्य दृषण्टिगोचर होता है 
उसे समभने के लिये दोनों ग्रंथों के कुछ उद्धरण दिये जाते हँ--- 
देव, अ्यते वृद्धराजा आगच्छुतीति. स कथयति--प्रवजितो5सो. किमथ ठस्पागमनप्रयोजनमिति ? तो कथयतः देव, चेनेक- 
दिवसमपि राज्य कारितम्‌, स विना राज्येनाभिरंस्यत इति कुत एतत्‌ १ पुनरष्यसो राज्यं कारयितुकास इृति. शिग्रण्डी 
कथबति--य्यसी राजा भविष्यति, अहं स एुवं कुमारः, फोअनुविरोध इति 9 तो कथयतः--देव, अप्रतिझपमेतत्‌. 
कथ' नाम कुमारामात्यपौरजनपदेरझजलि--सहस संसस्यमानेन राज्य कारयित्या पुनरपि कुमारवासेन वस्तव्यम्‌ 0 बर 
देशपरित्यागो न तु कृुमारवासेन बासमू----स॒ ताम्याँ विग्रलब्ध: कथयति--क्रिमतन्र युक्षम्‌ ९ कर्थ प्रतिपत्तब्यमिति १ ते 
कथयतः--देव, प्रधातथिदव्यो5सी. यदि न प्रधात्यते, नियत दुष्टासात्यंविद्याहितों देवं प्रधातयतीति, स कथथति, कथा 
पितरं प्रधातयामीति ? ती कथयतः--न देवेन श्रतम्‌ ९ 

पिता वा यदि वा आता, पुत्रो वा स्वांगनिःख्तः, प्रत्यनीकेपु बततत कर्तब्या भूमिवर्धना (५). 

(दिव्यावदान पू० ४७८) 
इन्हीं भावों को आचार्य हेमचन्द्र ने निम्न शब्दों में प्रकट किया है : 

ज्ञास्योदायनसाथात॑ केश्यमास्येणिप्यते, . निर्तविश्शस्तपसामेप नियत तव मभातुलः | 

घग्द राज्य हां न्द्रपर्द तत्वक्वानुशर्य दधात्‌, नून॑ राज्याथ्थमेवागाहिस्वसीर्सा स्स सर्चथा। 

केशी वच्यत्यसो राज्य गुह्ात्वच्यावि को5रस गोपालस्य हि कः कोपो धर्न गृक्लाति चेद्धनी । 

वच्यनित मंत्रिण: पुण्यस्तव राज्यमुपध्यितम्‌, प्रदर्त न हि केचापि राजधर्मोष्पि नेशशः । 


पितुर्आातुर्माठुलाह्या सुहृदों वापरादपि, प्रसश्याप्याहरे प्राज्य॑ तदृत्तं को हि मुख्चस्ति। 
तेरेबमुदितोउत्यथ त्यकत्था भक्तिमुदायने, केशी प्रदयति कि कार्य दापयिप्यन्ति ते व्रिपम्‌। 


महावीरच रित्र पृ० १५८. 
बौद्ध ग्रंथों में रुद्रायण की रानी का नाम चन्द्रत्रभा लिखा है जब किज नों ग्रंथों में प्रभावतती नाम क्षाता है. दोनों में 
भी 'प्रभा'शब्द का प्रयोग हुआ है जो अधिक ध्यान देने योग्य है. इससे भी अधिक महत्व की बात यह है कि राजा का 
वीणा बजाना, रानी का नृत्य, नृत्य करती हुई रानी में झत्यु के चिह्न दिखाई देना, रानी की प्रन्नज्या, प्रग्मज्या ?) 
आज्ञा देने में झत्यु के बाद वापिस आने की शर्त राजा के द्वारा रखना, रानी की प्र्नज्या और उसवी दझृत्यु के बाद पुनः 
राजा को उपदेश देने के लिये आना आदि घटनाओं का जो दोनों ग्रंथों में साम्य मिलता है, वह अधिए कआश्नर्यदसका 
है. दिव्यावदान और हेमचन्द्र के महावीर चरित्र में इस विपय का जो वर्णन आया है, वह पराठसाग्य मी हॉप्टि से 
पाठकों के सामने रखता हें 
रुद्रायणो राजा वीणायां कृतावी दप्रभा देवी उुत्ये. यायदपरण समयन रुदायणों राजा दीगां यादयति, घरडप्रम 
देवी नृत्यति. तेन तस्या नुृत्यन्त्वा विनाशलक्षश हृप्ुम्‌. स तासितश्दामुतश्य निरीदय संलस्यति-पप्ता'दस्याग्यायात 
करिप्यति. तस्य हस्ताह्दीणा खत्ता, भुमो निपतिदा, चन्द्रप्रभा देवी कथयति--देव मा, सया दसू यम ? देवी, न सदा 
दल व्यम्‌, अपि छु सया तब नृत्यन्थ्धा विनाशलकर्ण दष्टम्‌, सप्तम दिवसे सच कालकिया मयतीनि, घनन्‍हुप्रसा देदी पाइ- 
येनिपत्य कथयति-देव यथ बम्‌, कृतोपस्थानाएं देवस्थ यदि देवो ध्यनुवानीयात, घअट्ट प्रशकेयमिति, रे पापयाति घर्द दम र 


६६४ : मुनि श्रीहजारीसल स्घति-य्न्थ : तृतीय अध्याय 


समयतोउनुजानामि- यदि तावत्यवज्य सर्वक्लेशप्रहाणादह त्य॑ साज्ञातुकरोपि, पुपा एवं दुःखानतः, अथ सावशेपसंयोजना 
काल हत्या देवेपूपपद्यसे, देवभूतया ते ममोपदर्शयितब्यमिति, सा कथयति--देव, एवं भवत्विति, (दिव्याबदान, छू० ४७०) 


यही वर्णन आचार्य हेमचन्द्र के महावीरचरित्र में इस प्रकार है : 

तामन्यदार्चामर्चित्वा अमोदेन प्रभावती, पत्या समेता संगीतमबिगीत॑ ग्रचक्रमे । 

तानौवानुगतश्रव्यं व्यक्तव्यंजनधातुकम्‌ , व्यक्रस्वर व्यक्तराग॑ राजा वीणामबादयत्‌। 

व्यक्तगांहारकरणं सर्वागाभिनयोज्जूवलम्‌, ननते देव्यपि प्रीता लास्थं ताण्डवर्ष॒बेकम । 

राजान्यदा प्रभावत्या न ददश शिरः ज्षणात्‌, नृत्यन्तं तत्कवन्ध तु दृदशाजिकबन्धवत्‌ । 

अरिप्टद्शनेन द्वाक्‌ छ्ृमितस्यथ महीपतेः, तदोपसपेन्निदस्येवागलत्‌ कंबिका करातू । 

अकाण्डताण्डवच्छेदकृपिता राध्यथावदत्‌, तालच्युतास्सि किमह वादनाहविरतोड्सि यत्‌। 

इत्थं पुनः पुनः एष्टः कम्बिकापातकारणम्‌ , तत्तथाख्यन्मही पालो बलीयानू स्त्रीगरहः खलु । 

राह््यूचे दुर्निमित्तेनामुनातपायुरहं प्रिय, आजन्माहदसेवत्या शत्युरप्यस्तु नास्ति भी। 

प्रत्युतानन्दहदतुर्म दुर्निमित्तत्य दर्शनम्‌, तज्ज्ञापनाय भवति यत्सर्वविरती मम | 

अनिमित्तद्याख्याताल्पायुषः समयोचिते, प्रश्रज्याग्रहणे सेड्य प्रत्यूहं॑ नाथ सा कृथा:। 

एचमुक्तः. सनिर्वेन्वमभ्य-घाहसुधाधवः, श्रज्भुतिष्ट महादेवि यत्तस्यमनिरोचते । 

देवत्वमाप्तया देवि वोधनीयस्तयान्वहम्‌, स्वरगसीख्यान्तरायेडपि सोढव्यों भत्कृते क्षणम । 
उपरोक्त अवतरणों से जैन और वौद्ध लेखों में कितनी बड़ी अभिन्‍नता है यह स्पष्ट मालूम होता है. मैं तो यहाँ तक 
कहता हूँ कि दिव्यावदान के उद्रायण नाम के बदले में जैन नाम उदायन या जैन नाम उदायन के बदले में वौद्धनाम 
उद्रायण लिपि या पाठभेद के कारण ही है. क्योंकि वौद्धों और जैनों के ग्रन्थों में इस नाम के कई पाठभेद मिलते हैं. 
विव्यावदान में रुदायण ही, सर्वत्र प्रयुक्त हुआ है लेकिन कई प्रतियों में 'रुद्रायण' के स्थान में 'उद्बायण' का भी प्रयोग 
हुआ है. इसी प्रति में एक जगह तो 'उद्रायण' ही पाठ आया है--- 

सुक्तो अन्ध्रेश्च योगेश्च शत्येनीवरणैस्तथा, अद्याप्युद्रायशो भिक्तू राजधर्मन सुच्यते |--दिव्यावदान प्रू० ४८०५ 

क्षेमेन्द्र के अवदानकल्पलता में सर्वेत्र उद्रायण का ही प्रयोग हुआ है. उदाहरणार्थ : 


वभूव समये तस्मिन्‌ रोरुकाख्ये पुरे नृपः, श्रीमाजुद्रायणों नास य्शश्चन्द्रमहोद्धि: । 

कदाचिहिव्यरत्नांके कवर्च कांचनोज्ज्वलस्‌, प्राहिणोद्‌ विम्बिसाराय सारसुद्रायणों नुपः 

विस्विसारस्थ॒ हस्तांकलेखामुद्रायणों नुपः, उद्घायशस्य नुपतेरायय: काव्यायनोड्थ सः । 

--अवदानकल्पलता प्ू० २५६ 

इन अवतरणों से यह स्पष्ट मालूम होता है कि वौद्धग्रन्थों में असली नाम रुद्रायण नहीं किन्तु 'उद्रायण' ही था. यह नाम 
जैन ग्रन्थकारों का भी सम्मत है. भगवतीसूत्र और आवश्यक चूणि में “'उद्दायण” भी पाठ आता है. जिसका संस्कृत 
रूप 'उद्रायण' होता है. जैन संस्कृत टीकाकारों ने इसी शब्द को 'उादयण!' के रूप में संस्कृत किया है. 
जैन और वौद्ध कथा में कितता बड़ा साम्य है, यह हम ऊपर देख आये हैं. इस विलक्षण साम्य का मूल खोज निकालना 
कठिन कार्य है. इस कथा को किसने किससे उधार लिया है? या उस समय उदायन विषयक स्वतंत्र आख्यान की 
जैन व वौद्धों ने अपने साँचे में ढालने का प्रयत्न किया है ? जिसका निर्णाय करना हमारी शक्ति के बाहर है. 





साध्वी श्रीकुसमवतीजी सिद्धान्ताचार्या 


मारतीय संस्कृति में संत का महत्त्व 





भारतीय संस्कृति में सन्‍्त का स्थान प्रमुख है. वही भारतीय संस्कृति का निर्माता है. चिरकाल से सन्‍्तों का जो अवि- 
चिछन्न प्रवाह चला आ रहा है, संस्कृति उसी की घोर तपद्चर्या का सरस सुफल है. सनन्‍्तजनों ने जगत के लुभावने वैभव 
से विमुख होकर और अरण्यवास करके जो अमत पाया, उसे जगत्‌ में वितीर्ण कर दिया. उसी से संस्कृति की संस्थापना 
हुई, इृद्धि हुई. समय-समय पर उस संस्कृति में भी युगानुरूप संस्कार होते गए, किन्तु उसमें भी सन्‍्तों की सावना का ही 
प्रमुख हाथ रहा. यही कारण है कि भारतीय संस्कृति में ऐसी प्रचुर विशेताएँ हैं जो विश्व के अन्य देशों में हप्टिगोचर 
नहीं होती. सन्त का जीवन आत्मलक्षी होने पर भी जन-जन के कल्याणार्थ होता है. उनका ज्ञान प्रसुप्त मानवजगत्‌ 
को जाग्रत बनाने के लिये ही. वे दीपक के समान स्वयं भी प्रकाशमान हैं, और दूसरों को भी प्रकाश देते रहते हैं 


संत के जीवन का लक्ष्य यद्यपि आत्मोत्थान होता है किन्तु उसके आत्मोत्थान की प्रक्रिया इस प्रकार की होती है कि 
उससे दूसरों का कल्याण अनायास ही होता रहता है. परोपकार एवं परोद्धार उसकी आत्म-साधना का ही एक अंग 
होता है. 
सन्त के जीवन का क्षण-क्षण, शरीर का कण-कण और मन का अणु-अणु परहितार्थ ही होता है. 

सरचर तरुवर सन्त जन, चौथा चप मेह , 

परोपकार के कारणे णुता धारी देह! 
समुद्र अपने पास अथाह जलराशि संचय करके रखता है वह अपने लिये नहीं, किन्तु जगत्‌ में व्याप्त संताप को दूर 
करने और भूतल को शान्त करने के लिये ही. दक्ष मधुर-मधुर फलों एवं फूलों से लदे रहते हूं, सो अपने लिये न 
किन्तु दूसरों की क्षुधा को शान्त करने के लिये, दूसरों को सौन्दयं और सुवास देने के लिये ही. इसी तरह सनन्‍्तजन भी 
अपने जीवन को परहित के लिये ही घारण करते हैं. 
जिस प्रकार अगरवत्ती दूसरों को सुगन्ध प्रदान करने के लिये अपने आपको समर्पित कर देती है, अपने सम्पूर्ण घरीर 
को अग्निदेव की भेंट करके भी अन्य को खुशवू लुटाती रहती है; सन्त का जीवन भी ठीक इसी प्रकार या श्ोसा है. 
वे अपने दु:खों एवं कप्तों की परवाह न करते हुए पर-हितार्थ ही अपना सर्व॑स्व जुटा देते हूँ. 


सन्त का हृदय मक्खन के समान कोमल होता है. तुलसीदासजी ने कहा है : 
संत हृदय नवनीत समाना, कहा कविन पर कहिय न जाना , 
निज दुख द्ववहि सदा नवनीता, पर दुख द्ववर्द्ि सन्त पुनीता ! 
सन्त का हृदय मबखन के समान कोमल है, यह कहना ठीक है, किन्तु स्वदुः्यकातर, चेचारा मरने परदशार्गातर 


- 


सन्त के हृदय का मुकावला नहीं कर सकता. अत्तएव मक्सन की उपमा सन्त मे जीवन से संगत नटी गो सजसी 
सन्त के प्राणों पर कैसा भी विपम संकट ययों ने आ पड़े, सहस्नों पीड़ाएं बयों ने उपस्थित हों, अपमान और निरश्शर 
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का गरल क्यों न॒ पान करना पड़े, वह किसी से भी अपने पर दया करने की प्रार्थता न करेगा, ज्यों-ज्यों दुःख 
अपमान, तिरस्कार और घणा की लपटें उसे कुलसाने के लिये अग्रसर होंगी, त्यों त्यों उसका जीवन वज्र के समान 
होता जायेगा. क्या मजाल कि उसका मन पिघल जाए, सत्तव विचलित हो जाए. वास्तव में सन्‍्त स्वयं के लिए 
हिमालय की चटटान के समान अडिग होता है. किन्तु दूसरों के प्रति व्यवहार करने में कुछुम के समान कोमल हो 
जाता है : 

'वच्ादपि कठोराणि म्दूनि कुसुमादपि! 


सन्त का कोमल हृदय दूसरों के ढुःख के भार को वहन करने में सर्वधा असमर्थ होता है. 


सन्‍्तों के प्रभाव के कतिपय उदाहरण 


मानव के हृदय में रोग के जन्तु भर जाते हैं, तो उसे डाक्टर के पास जाकर इंजेक्शन लेना पड़ता है. सन्‍त भी एक 
डाक्टर हैं अतः मानव के विकार एवं पाप के जन्तुओं को दूर करने के लिये उनके पास जाना चाहिए, उनके सम्पर्क 
से विपाक्त मानसिक वात्तावरण का नाश हो जाता है. 


६, समर्थ शुरु रामदास ओर शिवाजी : 


रामदास सचमुच समर्थ रामदास ही थे. बचपन में उसका विवाह हो रहा था, और वे लग्नमण्डप में बैठे हुए थे, तब 
उन्होंने जैसे ही 'लावधान' शब्द सुता, वे सावधान हो गये और ऐसे सावधान हुए कि १२ वर्ष तक उतका पता नहीं 
लगा. फिर वे संन्‍्यासी हो गये, और घर-घर, भिक्षा मांगने लगे. 


स्वामी रामदास एक पहुँचे हुए सन्त थे. उनका प्रभाव चारों ओर बिजली के समान फेल गया. उस प्रभाव से महाराज 
जिवाजी भी प्रभावित हुए. शिवाजी ने उन्हें अपना गुरु माना. जब अपने गुरु को भिक्षा मांगते हुए देखा तो सोचा--- 
भिरे गुरु और भिक्षा माँगे, क्‍या मैं अकेला ही उनकी आवश्यकताएँ पूर्ण नहीं कर सकता हूँ ?” उन्होंने तत्काल पत्र 
लिखा, ओर अपने नौकर को देते हुए कहा--'जब स्वामीजी आवें तो उनकी झोली में यह चिट्ठी डाल देना. यथा- 
समय भिक्षार्थ रामदास आये तो नौकर ने वह पत्र उनकी झोली में डाल दिया. उसमें लिखा था--'महाराज, मैं अपना 
सारा राज्य आपको सौंपता हूँ. आप भिक्षाद्त्ति त्याग दें.” 


सन्त रामदास ने उसे पढ़ा और चुपचाप वहाँ से चल दिये. दूसरे दिव वे शिवाजी के पास आये और बोले---विटा, 
तुमने अपना सारा राज्य मुझे दे दिया है. वोलो, अब तुम कया करोगे ?' 


शिवाजी ने कहा--'गुरुदेव, जो आपकी आज्ञा हो. सेवा में सदा तैयार हूँ !! 
रामदास ने कहा--'यह मेरी झोली उठाओ और मेरे साथ भीख मांगने चलो. ” 


शिवाजी बड़े विस्मित हुए पर वचनवद्ध थे. उन्होंने कोली उठा ली और रामदास के साथ भिज्ना माँगने चल पढ़े. गुरु 
ने उन्हें सारे गाँव में अटन कराया और अन्त में नदी के कितारे आकर सबके साथ भोजन कराया. भोजनानन्तर गुरु ने 
शिवाजी से कहा--'वैटा, तुमने सारा राज्य मुझे दे दिया है, लेकिव अब मैं यह राज्य तुम्हें वापस सौंपता हूँ. तुम 
राज-काज मेरा समझकर करना और यह मेरा भगवाँ वस्त्र भी साथ रखना, जिससे तुम्हें इस राज्य के प्रति अनुरक्ति 
न हो.” महाराष्ट्र में आाज भी उस भयगवे भण्डे का महत्त्व कायम है. शिवाजी ने गुरु के कथनानुसार ही राज्य चलाया, 
ओर उसके मालिक नहीं, ट्स्टी बतकर काम किया. रामदास का शिवाजी पर ऐसा प्रभाव पड़ा. 


२. श्रेशिक और अनाथी मुनि : 


सगवसम्राद पर अनाथी मुनि का प्रभाव कैसा और किस प्रकार पड़ा, इसका वर्णन भगवान महावीर ने उत्तराध्ययन- 


सूत्र के बीसवें अध्ययन में किया है. राजा श्रेणिक मण्डिकुक्ष नामक उद्यान में कीड़ार्थ गया. वहाँ एक दक्ष के नीचे 
घ्यानमुद्रा में स्थित अनाथी मुनि को देखा. 
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उनको देखकर ही राजा प्रभावित हो जाता है और कहता है--'अहो इन महात्मा की कमनीय कान्ति, अतुल रूप 
सम्पत्ति, क्षमा, सौम्यभाव तथा निर्लोभता आदि गुण वन्य हैं!इनकी निस्संगद्धत्ति प्रशंसनीय है. 
मुनि ने ध्यान खोल कर राजा श्रेणिक को अनाथ-सनाथ का रहस्य समझाया. विशदरूप में अपना जीवन कह कर 


ह 
उपदेश दिया. राजा श्रेणिक अनाथी मुनि का उपदेश सुनकर इतना प्रभावित हुआ कि बह वीद्धवर्म को छोड़ कर जँ 
धर्मावलम्बी वन गया. 


३. अंगुलीसाल थोर महात्मा चुद्ध : 
ज्ुणमपि सज्जनसंगतिरेका, भवति भवाणवत्तर नोका' 

सज्जतल पुरुषों की एक क्षण की भी संगति महान्‌ फलदायिनी होती है, वह संसार रूप समुद्र से पार लगा देती है 
महात्मा बुद्ध की संगति का प्रभाव अंगुलीमाल पर ऐसा पड़ा कि वह घोर हिंसक भी अहिसक वन गया. 
श्रावस्ती के जंगल में एक लुटेरा रहता था. वह मनुष्यों को लूट कर उनकी अंगुलियाँ काट लेता था और उनकी माला 
बना कर पहनता था. अतः वह “अंगुलीमाल' के नाम से प्रस्यात हो गया था. श्रावस्ती की सारी प्रजा उससे हैरान भी 
राजा भी उसको अपने वश्ञ में नहीं कर सकता था. यह वात सुनकर महात्मा बुद्ध उस जंगल की ओर गये. अगुलीमाल 
ने दूर से वुद्ध को आते हुए देखा तो सोचा--“इस जंगल में कोई भी अकेला आने की हिम्मत नहीं करता. बह नानव 
कैसे अकेला आ रहा है ? क्‍या इसे अपनी जान प्यारी नहीं है ?” वह बुद्ध के सामने आया और खड़ा होकर बोला-- 
'ठहरो, भागे मत बढ़ो” तव चलते-चलते ही महात्मा ने कहा--मैं तो खड़ा हूँ, लेकिन तुम खड़े रहे सुनकर वह 
लुटेरा असमंजस में पड़ गया और सोचने लगा--'यह कंसा मानव है, जो स्वयं चल रहा है फिर भी अपने को खड़ा 
कह रहा है. और मैं खड़ा हूँ फिर भी मुझे कहता है--'खड़े रहो. 

ने उस दस्यु को उपदेश देते हुए कहा--भाई, मैं तो प्रेम और मैत्री में स्थिर हूँ, लेकिन तू अभी अस्थिर है. अतः 
स्थिर हो जा. महात्मा बुद्ध की वाणी का उस लुटेरे पर ऐसा प्रभाव पड़ता है कि वह उसी क्षण तथागत का शिष्य बन 
गया. 


क्र 


४. हेमचम्द्राचाय झुमारपाल : 
परमशैव कुमारपाल पर हेमचन्द्राचार्य का ऐसा प्रभाव पड़ा कि वह परमाहंत वन गया. 


एक दिन हेमचन्द्राचा्य गोचरी (शिक्षा) लेकर आये ही थे कि कुमारपाल आचार्य के दर्णनार्थ जा पहुँचे. राजा ने 
अपने गुरु आचार के पात्र में मक्‍्की की घाट (दलिया) देखी. कुमारपाल ने कहा---'स्वामिन्‌ ! आप मेरे युर होकर 
यह मक्‍की की घाट लाते हैं ? क्या आपको सुन्दर पौष्टिक आहार नहीं मिलता ?* 

आचार्य ने कहा--इस संसार में बहुत ऐसे गरीब मानव हैं जिनको उदरपूति करने को घाट भी प्राप्त नही होती है. 
उनकी अपेक्षा तो मैं बहुत ही सुखी हूं. 

आचार्य के शरीर पर जीर्ण-शीर्ण वस्त्र देखकर कुमारपाल ने कहा--आप मेरे जैसे राजा के गुर होकर फटे एए भऔौर 
मोटे वस्त्र क्यों घारण करते हैं ?' आचाय॑ ने उत्तर दिया--'राजन ! मुझे ऐसे वस्त तो मिलते हैं डिन्‍त दाल मे 
गरीब लोगों को तो लज्जानिवारणार्थ फटे वस्त्र भी उपलब्ध नहीं होते हैं. कलिकालसबंन्न आचार्य से 
ही प्रभावित हुए. 


फिाहदाल सात 
८ 


४. हीरविज्य सूरीर्यर छोर संमाद छशपर : 
अकबर पर सूरीश्वर का ऐसा प्रवल प्रभाव पड़ा कि बाचार्य ने अकबर दे जीवन में महिला की ज्योति ज़्गा दा. 
हीरविजय सूरि अकवर के राजदरवार में जाकर उपदेण देते थे. उससे प्रभावित होकर भदयर ने पाने राह्य में 'उिमारी' 


की घोषणा करवा दी. सच्चे संत का प्रभाव विश्व पर ऐसा पड़ता है 


 ++++++++4+-९+++++*++++क 


ईश्य : मुनि श्रीहजारीसल स्खति-अन्थ : तृत्तीय अध्याय 


संत्त की विशेषता 

संत पुरुष के जीवन में कितनी ही आपतियाँ क्‍यों न आ पड़े, उसके चित में तनिक भी विक्रति नहीं आती है. सत्य यह 
हैं कि दुःख काल में संतपुरुष का जीवन और अधिक निखरता है. शंख को अग्नि में डाल दिया जाय तो भी वह अपनी 
बुअ्रता नहीं त्यागता. 

संत पुरुष मारणान्तिक संकट के अवसर पर भी घबराते नहीं हैं किन्तु उनके जीवन से तप-संयम का सौरभ निरंतर 
महकता रहता है. 

कुठार चन्दन के इक्ष को काटता है, उसका समुल नाश करता है; फिर भी चन्दन तो कुठार के मुख को भी सुवासित 
करता है. काटने वाले को भी सुगन्ध ही प्रदान करता है. ऐसे ही साधु जन का चाहे कोई अपकार करे था उपकार, 
दोनों पर उस की दया-हृप्मि समान रहती है. 


साधु के लक्षण--साधु पुरुष वह है जो, अहिसा, सत्य, अस्तेय, बह्मचर्य और- अपरिग्रह को जीवन में धारण करके 
अपनी इंद्रियों को निम्ृहीत कर लेते हूँ. सन्त पुरुष इन्द्रियों के दास नहीं होते, किन्तु 'गोस्वामी' होते हैं. वे सदा भिक्षा- 
जीवी होते हैं और रसनेद्रियविजबी, सहज रूप से जो भी निर्दोप रूखा-सुखा उपलब्ध हो जाय, उसे ही अपने समभाव 
के स॑चि में ढालकर अश्वत बना लेते हैं. रसनेन्द्रिय पर विजय प्राप्त करना बहुत ही दुष्कर है, किन्तु सच्चे संत के लिये 
कोई भी कार्य दुष्कर नहीं होता. 


क्रोव की आंधी सन्त पुरुष के मन-मानस में किचित्‌ भी क्षोभ उत्पन्त नहीं कर सकती, मात रूप सर्प उस पर आक्रमण 
नहीं कर सकता. उनका अन्त:करण निश्छल एवं सरल होता है. लोभ रूप अजगर उन्हें ग्रसित नहीं कर सकता है. उनके 
जीवन में कपायों का प्राबल्य नहीं होता है. वे जानते हैं कि कपायों का प्रशमन ही सन्तजीवन का सर्वोपरि लक्ष्य है. 
भावसत्य, करणसत्य, योगसत्य, क्षमावान्‌, वैराग्यवानू, मनःसमाधारणीय, वच:समाधारणीय, काय:समाधारणीय, ज्ञान- 
संपन्‍तता, दर्शनसम्पत्तता, चारित्रसम्पन्तता, वेदनाव्यास, मारणान्तिकसमाध्यास आदि इन सताईस गुणों से जो युक्त हों, 
वे ही साधु पुरुष माने जाते हैं. वे पट्निकाय जीवों की रक्षा करते हैं, आठों मदों के त्यागी होते हैं, नववाड़ सहित शुद्ध 
ब्रह्मचर्य का पालन करते हैं, दस प्रकार के यतिधर्म, बारह प्रकार की तपस्या के और सब्रह॒ प्रकार के संयम के पालन- 
कर्ता होते हैं. उनके जीवन में चाहे कितने ही परिपह उपस्थित हों, कभी घवराते नहीं हैं, वल्कि सहर्ष परिपह सहन 
करते हैं, क्योंकि वे जानते हैं कि कष्टों के साथ संघर्ष करना ही आत्मिक शक्ति की दृद्धि का रहस्य है. ! 


संत की कप्ट्सहिप्जुता--संत् अपने प्राण बचाने के लिये, दूसरों को कष्ट की भट्टी में नहीं क्ोंकते. वे समय आने पर 
अपने भ्राणों की वाजी लगाकर भी दूसरों की रक्षा ही करते हैं. कहा है : 


“विपचि गता: संतः पाप कर्म न कुर्व॑ते, 
हँस: कुक्‍्कुट्वत्कीट नात्ति कि कुधितोऊपि हि.? 


हंस चाहे कितने ही दिन भूखा रह जाय, कुक्क्ट के समान कीट भ्क्षण नहीं करता. ऐसे ही संतजन के जीवन में कितने 
ही घोर संकट क्‍यों न समुपस्थित हो जाय॑ फिर भी पाप कर्म में उनकी प्रद्त्ति नहीं होती है. 


मैतार्य मुनि भिक्षार्थ नगर में घूम रहे थे. बीच से एक स्वर्णकार का घर आता है, और मुनि उसके वहां भी भिक्षार्थ 
पधारते हैं. उस समय स्वर्णकार सोने के यव बना रहा था. उनको वहीं पर छोड़कर मुनि को आह्ारदान देने के लिये 
वह रकतोई घर में जाता है. अचानक आकर एक कुककुट उन स्वर्णा-यवों को चुग जाता है. स्वर्णकार मुति को भिक्षा 
देकर वाहर आता है तो स्वर्णयव नहीं दिखाई देते. स्व॑णक्रार को मुनि पर ही आशंका होती है. वह मुनि से पुछता है 
किन्तु मुनि एकदम मन रहते हैं. मुनि को ज्ञात था कि स्वरणयवों को कुक्कुट चुग गया है, किन्तु उसे प्रकट कर देने से 
कुक्कुट को प्राणों से हाथ बोना पड़ेगा. स्वर्णकार इस मौन का अर्थ समभता है कि स्वरणंयवों को चुराने वाला यही 
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मुनि है. आग ववूला होकर उसने मुनि के झरीर पर सिर से लगाकर पर पर्बन्त गीला चमड़ा गाड़ वन्चनों से बांध 
दिया. ज्यों-ज्यों चमड़ा सुखता है, त्यों-त्यों मुनि के शरीर की नसों के जाल टूटने लगे. ने 
प्रकट किया कि कुक्कुट ने यव खायें हैं. अपने प्राणों की आहुति देकर भी उन्होंने उसकी जान बचाई 

वहाँ काष्ठभारी डालने वाला आता है. ज्यों ही वह काणष्ठ की भारी को भूमि पर डालता है, जोर का घब्द होता है और 
उसके भय से कुक्कुट वीट करता है. उसमें वे स्वर्णयव निकल आते हैं. उन स्वर्णयवों को देखकर स्वर्णकार को अपर 
अविचारित करनी पर महान्‌ पश्चात्ताप होता है. वह सोचता है--हाय, निर्दोष मुनि की हत्या का पाप मैंने कर डाला. 
उसे इतना पश्चात्ताप होता है कि वह घर-वार छोड़कर उसी समय मुनि बन जाता है. 


संत पुरुष के जीवन में इस प्रकार की कष्टसहिष्णुता और दयालुता होती है. 


संत का आंतरिक जीवल--भ ० महावीर का कथन है कि आंतरिक जीवन की पविन्नता के बिता कोई भी वाह्य आचार, 
कोई भी क्रियाकाण्ड या गम्भीर विद्वत्ता व्यर्थ है. संख्या के विना हजारों विन्दुओं का कोई मूल्य नहीं है, धन राशि के 
विना तिजोरी का कोई महत्त्व नहीं है, उसी प्रकार अन्तः:शुद्धि के विना आध्यात्मिक हृप्रि से वाह्याचार का कोई मूल्य 
नहीं है. जो क्रियाकाण्ड केवल काय से किया जाता है, और अन्तरतर से नहीं किया जाता है, उससे आत्मा पवित्र नहीं 
बनती. आत्मा को निर्मल और पवित्र बनाने के लिये आत्मस्पर्शी आचार की बनिवार्य आवश्यकता है. 


रे कक 


सभी सन्त समान तो नहीं होते किन्तु विश्व में अनेकों ही ऐसी विरल विभूतियाँ भी आपको दिखाई देगीं, जो अंतः- 
शुद्धि पूर्वक बाह्य क्रियायें करती हैं. ऐसे व्यक्ति अभिनन्दनोय हैं. वे निःस्सन्देह परम कल्याण के भागी होते हैं 

संत के जीवन में प्रथम निश्चय भाव आता है और फिर व्यवहार भाव. निश्चय का अभिप्राय है, अपने मन में किसी 
आदर्श अथवा लक्ष्य को स्थापित करना. जब मनुष्य, जीवन का लक्ष्य निर्धारित कर लेता है तो बह सोचने लगता है 
कि वह कौन से मार्ग पर आगे बढ़े, कौनसी प्रेरणा लेकर चले तो लक्ष्य को प्राप्त करले ? ऐसा मानव ही बराघ्यों से 
लड़ेगा और अच्छाइयों को प्रहण करेगा. इस प्रकार निरंचय भाव पहिले और व्यवहार भाव वाद में आता है. 

संतों का अंतर्मानस सदा जाग्रत रहता है. वह आंतरिक जीवन में कभी सोता नहीं है. भले ही वे ऊपर-ऊपर मे सोये 
हुए दिखाई दें किन्तु उनका अन्तार्जीवन निरन्तर जागरूक बना रहता है. भगवान्‌ महावीर ने फरमाया हैः--“सुत्ता 
अमुणी, मुणिणो सया जागरंति” --आचारांग- 

संत के जीवन में ज्ञान रूप ज्योति निरन्तर जगमगाती रहती है. उनके जीवन से विश्व में तप-संयम रूप सौरभ निरन्तर 
महक॒ती रहती है. उनके जीवन में सम्यग्ज्ञान' सम्यग्द्शव और सम्यक्‌ चारित्र का अक्षय कोप भरा रहता है. इस प्रकार 
सन्त का आस्तरिक जीवन तप, जप की ज्योति से जाज्वल्यमान होता हुआ विशुद्धि की जोर बढ़ता चला जाता है 


श्रीकल्लाचती जम 


जेनागम और नारी 





आगमलाहित्य में नारी का मह्व--समाजरचना में नारी और पुरुष दोनों का समान महत्त्व रहा है. समाज का अर्थ है 
स्त्री और पुरुष. उसका अर्थ न केवल पुरुष है और न केवल स्त्री. समाज के विकास में दोनों का प्रथक्‌ अस्तित्व, कोई 
मूल्य नहीं रखता. दोनों विश्वरथ के दो चक्र हैं. उसमें न कोई छोटा न कोई बड़ा. दोनों की समानता ही रथ की 
गति-प्रगति है. दोनों ही समाज या विश्व-व्यवस्था के सहज-स्वाभाविक, अनिवार्य एवं अभिन्न अंग हैं, दोनों एक-दूसरे 
के परिपूरक हैं, सहायक हैं, सहयोगी हैं. समाज, राष्ट्र एवं विश्व के विकास में, विश्व- इतिहास को नई गति देने में 
पुरुष के साथ स्त्री का भी महत्त्वपूर्ण हाथ रहा है. इतिहास के पन्‍नों को पलट कर देखें, आपको स्वर्णाक्षरों में अंकित 
मिलेगा कि नारी ने हर युग में विश्व को, मानव जाति को नई ज्योति, नई प्रेरणा एवं नई चेतना दी है. इतिहास नारी 
के उज्ज्वल आदर्श एवं तप-त्याग-निष्ठ जीवन का साक्षी है. 


श्रमण-संस्क्ृति सें नारी का सहत्त्त--श्रमण-संस्कृति समता और साभ्यभाव की संस्कृति है. वह आत्मविश्वास एवं 
गुण-विकास को महत्व देती है. श्रमण संस्कृति के सहान्‌ उन्तायकों ने आत्म-साथना के क्षेत्र में जाति-भेद, वर्गं-भेद, , 
और रंग-भेद आदि को कभी स्वीकार नहीं किया. श्रमण भगवान्‌ महावीर का यह वज्च आघोष रहा है कि साधना 
करने का, आत्म-विकास करने का, मुक्ति प्राप्त करने का सबको समान रूप से अधिकार है. आत्मस्वरूप की द्ृष्लि से 
विश्व की समस्त आत्माएँ एक-सी हैं. जो अनन्त गुण युवत आत्म-ज्योति पुरुष में है, बैसी ही आत्म-ज्योति नारी में है. 
अतः साधना के क्षेत्र में नर-नारी के भेद का कोई मूल्य नहीं है. मुल्य है राग-द्े प पर, काम-क्रोध पर, कषायों की आंग 
पर विजय पाने का, जो व्यक्ति-भले ही स्त्री हो या पुरुष, राग हेष क्षय कर देता है, वही महान्‌ है, विश्व-वंद्य है. 
उस युग में जब कि वैदिकपरम्परा का जोर था और उसमें स्त्री एवं शूद्र को धर्म-साधना करने का, वेद पढ़ने एवं 
सुनने का कोई अधिकार नहीं था, श्रमण भगवान्‌ महावीर ने नारी को अपने संघ में पुरुप के समान स्थान एवं समान 
अधिकार दिया और निर्भयता पूर्वक यह घोषित किया कि नारी भी साधना के द्वारा अपने जीवन का विकास कर 
सकती है. आत्मा के परमलक्ष्य मुक्ति को प्राप्त कर सकती है. अनन्त शान्ति का साक्षात्कार कर सकती है. उस युग 
में भगवान्‌ महावीर की यह एक महान्‌ क्रान्ति थी, जिसके लिये उन्हें हजारों-हजार गालियाँ दी गईं, उनका प्रवल 
रोच भी किया गया. परन्तु वह सत्य एवं अहिसा का अधिदेवता इससे डरा नहीं, विकंपित नहीं हुआ. वह अविचल 
भाव से सत्य का नाद गुँजात्ता रहा और विना किसी भेद-भाव के सबको सत्य का, साधना का पथ दिखाता रहा- 
उसकी चरणसेवा में पुरुष आया तो उसे भी साधना का पथ दिखाया और जब नारी उसकी सेवा में पहुँची तो उसे 
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भी साथना की उसी: ज्योति का दर्शत कराया. उसकी 'सावना का द्वार सब के लिये खुला था. उसने स्त्री का भी 
स्वागत किया और पुरुष का भी. 


तथागत वुद्ध भी भगवान्‌ महावीर के समकालीन महापुरुप थे. जाति-भेद की दीवार को तोड़ने एवं हित्तक यज्ञों का 
विरोध करने में भगवान्‌ वुद्ध ने साहस का परिचय दिया. उनके मन में भी नारी के प्रति सम्मान और जादर के भाव 
थे; उसः युग की ग़णिंकाओं के 'जीवन-को बदलने: के लिये उन्होंने भी महत्वपूर्ण काम किया. परन्तु उनके जीवन में यह 
एक महान्‌ कमजोरी थी कि वे नारी को अपने भिक्षुसंघ में स्थान नहीं दे सके. जव कभी उनके प्रमुख शिप्य आनन्द 
ते उनके सामने नारी को श्रमणदीक्षा देने का प्रश्न रखा, तब उन्होंने उसे टालने में ही अपना हित समझा और वे 
अन्त तक उसे टालते ही रहे. अन्त में आनन्द. एक बहिन को--जो भगवान्‌ बुद्ध की परम शिष्या एवं अनन्य भकक्‍ता थी--- 
ले आया और भगवान्‌ बुद्ध से निविदन किया कि यह बहिन आपके-श्रमण-संघ में प्रविष्ठ होने के लिये सब तरह योग्य है 
और आपके उपदेश को जीवन में साकार रूप देने के लिये सर्वथा उपयुक्त है, ऐसा मैंने देख लिया है. अत: इसे आप 
श्रमण-साधना का, भिक्षुणी बनने का. उपदेश दें. भगवान्‌ बुद्ध इसके लिये तैयार नहीं थे. परन्तु वे आनन्द के भाग्रह 
को टाल न सके. उन्होंने आनन्द से इतना ही कहा : 'हे आनन्द ! मैं यह कार्य केवल तुम्हारे प्रेम एवं- आग्रह को रखने के 
लिये कर रहा हूँ और तुम्हारे स्नेह के कारण ही यह खतरा उठा रहा हूँ. मैं इसे भिक्षुणी बना रहा हूँ." उन्होंने आनन्द 
के आग्रह को रखने के लिये भिक्षुणी-संघ की स्थापना की. परन्तु उनके साथ यह स्पप्ठ कर दिया कि-- है आनन्द ! 
मेरा यह शासन एक हजार वर्ष चलता, वह अब पांच-सौ वर्ष ही चलेगा. 


इससे यह स्पष्ट.प्रतीत होता है कि तथागत बुद्ध के मन में भय या डर था, उन्हें व्यावहारिक भूमिका छू गई थी. परन्तु 


भगवान्‌ महावीर व्यावहारिक .भूमिका से ऊपर उठ.चुके थे. उनके मन में, उनके जीवन के किसी भी कोने में भय एवं' 


डर को कोई स्थान नहीं था. इसलिए साधना के क्षेत्र में उन्होंने स्त्री और पुरुष में तत्त्वतः कोई भेद नहीं रखा, चतुविध- 
संघ में श्रमणियों-साध्वियों को श्रमण-साधु के वरावर स्थान दिया: और श्राविकाओं को श्रावक के समान. उन्होंने 
साधु-साध्वी श्रावक-श्राविका चारों को तीर्थ कहा और चारों को मोक्ष-मार्ग का पथिक बताया. 


आगमसाहित्य में नारी का स्थान--भगवान्‌ महावीर की अभेद विचारधारा का ही यह प्रतिफल है कि उनके श्षमणसंघ 
में. श्रमणों की अपेक्षा :श्रमणियों की संख्या अधिक रही है और उपासक वर्ग में भी . श्रमणोपासकों से श्रमणोंपासिकाएँ 
संख्या में द्विगुणाधिक थी. श्रमण १४००० थे, तो श्रमणियाँ ३६००० थीं, और आज भी साधुओं से साध्वियों की और 
श्रावकों से श्राविकाओं की संख्या अधिक है. यह-संख्या इस वात का ज्वलन्त उदाहरण है कि भगवान्‌ महावीर के शासन 
में नारी का जीवन विकसित एवं प्रगतिशील रहा है. 


आगम-साहित्य का अनुशीलन-परिशीलन करने से स्पष्ट ज्ञात होता है कि अगामन्साहित्य में नारी के ज्योतिर्मथ जीवन 
की. गौरवगाथा स्वर्णाक्षरों में अंकित है. भगवतीसूच में कौशाम्वी के शतानीक राजा की वहिन जयन्ती के चिन्तनधील 


उर्वर मस्तिष्क एवं-तर्कंशक्ति का परिचय मिलता है. वह निर्भय - एवं निद्वन्द्र भाव से भगवान्‌ महावीर से प्रश्न प्र्सी 


है, और . भगवान्‌ महावीर उसके .तकों का समाधान करते हैं. इस विचार-चर्चा में उसकी सूद्ष्म तरंशवित यंग परिचय 
मिलता. है और इससे यह परिज्ञात होता है कि इसके पीछे उसका विद्याल अध्ययन, गहन चिस्तन एम - सतत स्वाध्याय 
साधना का बल था. 


पर जा रही थी, तब मार्ग में वर्षा से भीगे हुए वस्त्रों को सुखाने के लिये वह एक गुफा में प्रविष्ट हुई यहाँ भगवान्‌ नेमि- 
नाथ के लघु आता रहनेमि ध्यान साधना में संलग्न थे राजमती के सौन्दर्य वे देखकर उनका मन विचल्ित हो उठा और 


बता +प ल्‍ 
वह साधना एवं संयम के बांध को तोड़ कर भागने लगा. रहनेमि ने राजमती के सामने भोग भोगने छा प्रस्ताय रग्श, 


उस समय संयमनिष्ठा राजमती ने पथ-अ्रप्ट एवं वासना की ओर जाते हुए रहनेमि को साधनानयय पर संगाने झा प्रयाद 


॥] 
२९३५, 
ड्ड 


+++++++*+++-+++-++++++-* 


-++%+++++++++++*++++%++ 


मुनि श्रीहजारीमल स्घृति-अन्थ तृतीय अध्याय 


किया और इसमें वह पूर्णतया सफल हुई. आगम में उपलब्ध संवाद से उसकी निर्भयता, उसके संयम उसके ज्ञान और 
उसकी समझाने की अद्भुत शक्ति का बोध होता है; 

बाहुबली के अभिमान को चूर-चूर करने वाली भगवान्‌ ऋपभदेव की दो पुतियाँ---त्राह्मी और सुन्दरी ही थीं, जो उनकी 
बहिनें थीं. उन साध्वियों द्वारा जगाई गई चेतना, और दिया गया उपदेश एक राजस्थानी कवि के शब्दों में आज भी 
जन-जन की जिह्ठा पर वसा हुआ है और अभिमान एवं अहंभाव के नशे से मदोन्मत्त वने मानव को निरहंकारी बनने 
की प्रेरणा देता है. | 


'चीरा म्हारा गज थक्की उवरों , 

गज चढ़यां केचल न होसी रे !! 
उत्तराध्ययन-सूत्र के चौदहवें अध्ययन में भ्रगु पुरोहित का वर्णन आता है. श्व॒गु पुरोहित अपने दो पुत्रों के वैराग्य से 
प्रभावित होकर अपनी पत्नी के साथ दीक्षा लेने को तैयार हुआ, तो राजा ने उसके धन वभव को अपने भंडार में लाकर 
जमा करने की आज्ञा दी. जब राजा की पत्नी महारानी कमलावती को इसका संकेत मिला तो उसने राजदरवार में उप- 
स्थित होकर राजा को उपदेश दिया, उसकी धन-लिप्सा को दूर किया, मोहनिद्रा को भंग किया, और उसे प्रतिवोध 
देकर अपने साधनापथ का पथिक बनाया | 
अन्तकतृदशांग सूत्र में मग॒ध के सम्राद्‌ श्रेणिक की महाकाली, सुकाली आदि दस महारानियों का वर्णन है, जिन्होंने श्रम 
भगवान्‌ महावीर के उपदेश से प्रतिवोध पाकर सावना-पथ स्वीकार किया. जो महारानी राजप्रासादों में, रहकर विभिन्न 
प्रकार के रत्नों के हार एवं आशभूषणों से अपने शरीर को विभूषित करतीं थीं, वे जब साधना के पथ पर गतिशील हुई 
तो कनकावली, रत्नावली आदि तपइचर्या के हारों को धारण करके अपनी आत्म-ज्योति को चमकाने लगीं. 


इस तरह आगम-साहित्म के जनेक प्रष्ठों पर नारी के तप, त्याग एवं संयमनिष्ठा आदर्श तथा ज्योतिर्मय जीवन की कहानी 
स्वर्णाक्षरों में अंकित है. इससे यह स्पष्ट सिद्ध होता है कि श्रमण-संस्क्ृति में, आगमसाहित्य में नारी का महत्त्वपूर्ण 
स्थान रहा है. नारी का यह महत्त्व उसके तप-त्याग, सहिष्णुता, दया-करुणा, वात्सल्य आदि गुणों के कारण रहा है. 
भगवान्‌ महावीर ने ही नहीं, वर्तमान युग में महात्मा गांधी ने भी नारी की महत्ता को स्वीकार किया है. बापू ने अंग्रेजी 
है पत्र में नारी की परिभाषा देते हुए उसे अहिंसा की साकार मूर्ति कहा है---फे/०फाक्ए 75 गगटका8 ४00 
०0 80/77759., 


जनाचार्यों ने भी नारी की गौरवगाथा गाई है. आचार्य जिनसेन के साहित्य में नारी के आंदर्श जीवन का उज्ज्वल चित्रण 
एक जगह आचार्य ने लिखा है : 


“गुणवती बारी संसार में सर्व श्रेष्ठ पद को प्राप्त करती है. उसका नाम अग्रिम पंक्ति में सवसे ऊपर अंकित रहता है.” 
अस्तु, नारी का समाज के विकास में युग-युगान्तर से सहयोग रहा है. उसकी तेजस्विता, सहिष्णुता, श्रद्धा-निष्ठा एवं 
तप-सावना सदा अद्भुत रही है. देश, समाज एवं धर्म की रक्षा के लिये वह अपना सर्वस्व न्योछावर करने में कभी पीछे 
नहीं रही. अतः नारी को नग्रण्य समझना और उसके महत्त्व को अस्वीकार करना, सत्य को भुठलाना है. नारी श्रद्धा- 
संयम, समता-ममता एवं सहिष्णुता की सजीव मूर्ति है, ग्रहदेवी है और प्रतिपल विश्ववाटिका को अपने वात्सल्य-पीयूप 
से सिंचित करती रहती है. उसकी स्नेह-धारा युग-युगान्तर से प्रवहमान रही है और-आज भी सतत गति से प्रवहमान 
वह क्‍या है और उसका क्या कतंग्य है, इस सम्बन्ध में महाकबि जयशंकरप्रसाद का यह पच्य ही पर्याप्त है : 
नारी तुम केवल श्रद्धा हो, विश्वास रजत नग-पग पल सें 
: पीयूप . खात-सी वहा करो, जीवन के सुन्दर समतल सें !? 





श्रीनथमल दूग्गढ़ तथा श्रीगजर्सिह राठोढ़ 
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श्री एल०पी० जेन और उनकी संकेतलिपि... ## फल 


गहुआं वर्ण, ठिगना कद, विचारशील मेधावी मस्तक, ब्रह्मचर्य के तेज से देदीप्यमान चौड़ा ललाट, छोटे पर तेजस्वी 
हल्के नीले नेत्रों वाले, सात भाषाओं के शॉर्टहैण्ड के प्रसिद्ध आविष्कारक श्री एल० पी० जैन का पुरा नाम “श्रीलादुराम 


रु 


पुनमचन्द खिवेसरा” था, जो व्यावर में मास्टर साहब” के नाम से ज्यादा प्रसिद्ध थे. 
धर्म में अविचल श्रद्धा रखने वाली यह त्यागमूर्ति ब्यावर में अपने जीवन के अन्तिम चालीस वर्षो से शिक्षा के क्षेत्र में 


बज 


एक लगन से लगी रही एवं अपनी निष्काम सेवा तथा त्याग के बल पर संकड़ों विद्यार्थियों के हृदयों में पथ-प्रदर्शक 
आदरणीय गुरु के रूप में पुज्य बन गई. 


प्रात: चार बजे वे उठ जाते थे. एक घंटा ध्यान एवं स्वाध्याय में लगाते. ठीक पाँच बजे प्रार्थना और उसके बाद मील 
डेढ़ मील टहलने एवं अन्य शारीरिक कार्य से निद्धत्ति के पश्चात्‌ मुनिदर्शन का उनका निश्चित कार्यक्रम जीवन भर 
निहवन्द्र गति से चलता रहा. 


सन्‌ १६३६ तक उनका अधिकांश समय धामिक शिक्षा एवं व्यवस्था में बीता, पर इसके बाद अधिकांग समय शास्प्र- 
पठन, स्वाध्याय एवं आत्मचिन्तन-मनन में, एवं थोड़ा जैन संकेतलिपि के विकास एवं प्रचार में लगता था. 

वे 'बर्म-शिक्षा,' 'धर्म-शास्त्र' एवं 'संकेतलिपि' इन तीन विपयों पर विस्तार से विचारविनियम करना पसन्द करते थे. 
अन्य किसी प्रश्न का वे उत्तर देना पसन्द नहीं करते थे. शास्त्रस्वाध्याय की ओर उनकी गहरी रुचि थी. कई शास्प्र 
इन्होंने कण्ठस्थ कर लिये थे. 

उनका जन्म बैंगलोर में हुआ और शिक्षाप्राप्ति के पश्चात्‌ वे पैत्रिक व्यवसाय में लग गए. मगर परिस्थितियों ने उन्हें 
शीघ्र ही व्यवसाय-विमुख बना दिया. व्यावर में सन्‍्तसमागम वरावर वना रहते देखकर ओर थास्त्र-अध्ययन भौर 
स्वाध्याय के लिये उपयुक्त स्थान समझ कर सन्‌ १६२१ के प्रारम्भ में बगलोर से अपना समस्त कारोबार समेट कर 
वे व्यावर आ गये. बंगलोर में रहते समय ही उनकी इच्छा जैन श्रमणदीक्षा लेने की हो गई थी. पर विधि का विधान 
कुछ और ही था. 


व्यावर नगर और आसपास के स्थानों में घामिक शिक्षण की कमी उन्होंने देखी, साथ ही लोगों की जिन्नासा भी देसी. 
इससे उनको कुछ स्फूति मिली. आये थे केवल अपना हित करने, पर करने लगे दूसरों के भी ज्ञाननान की बास, धुन 
के पवके थे ही. तुरन्त अपना मार्ग निश्चित किया और एक 'जेन-पाठयाला' की स्थापना कर दी. प्रौद सोगों छो 
धामिक शिक्षण देने के निभित्त एक रात्रिपाठशाला भी चलाने लगे. फिर तो एव. छात्रालय भी स्थावित हो गया छोर 
शिक्षा की सुन्दर व्यवस्था हो गई. 

शर्न:-शर्न: धामिक ज्ञान के लिये और प्रमुख रूप से उच्च धामिया ज्ञान के लिये संस्टत भाषा या ज्ञान जगदी समन 
गया और इस हेतु जो छः माह का पाठ्यक्रम रप्ता गया था, उसे बदला गया और बाठ पं का दिया गया. इसओ 
संचालन के लिये एक अलग संस्था का भी 'घरी जैन-वीराश्र्मा के नाम से निर्माण किया गया. एस में संएस पाली 
एवं अद्धंमागधी भाषा के प्रन्यों के तथा दर्घान जादि विषयों के अध्यापन दा प्रवन्ध किया गया. 
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६०४ : मुनि श्रीहजारीमल स्म्रति अ््थ : वृतीय अध्याय 


उनकी अवेक देनों में सबसे महत्त्वपूर्ण देन जैन संकेतलिपि' के रूप में अमर रहेगी. इस संकेतलिपि के आविष्कार की 
भूमिका अपने चरित्रनायक के ही शब्दों में हम नीचे उद्धृत कर रहे हैं : 

“कई वर्षो से मेरे हृदय में यह तरंग उठ रही थी कि सर्वे देशवासियों का एक ही भाषा में बोलना तो असम्भव है 
किन्तु सम्भव है कि लेखनश्रणाली में कुछ सफलता मिल जाय. इससे प्रेरित होकर मैंने सोचा कि एक ऐसी लिपि का 
आविष्कार किया जाय कि जिसके संकेत इतने सरल और थोड़े हों, जिनको - किसी भी - भाषा में किसी भी देश का 
रहनेवाला विद्वात्‌ समझ सके और मात्र तीन या-चार महीने के थोड़े से परिश्रम से: सीख सके 

इस लिपि के संकेत इतने व्यापक हों कि किसी भी देश की ” किसी भी भाषा का शब्द इसमें सरलत्ता से अंकित किया 
जा सके. लिखने में भी यह इतनी संक्षिप्त हो कि जिसको वक्‍ता की भाषा का थोड़ा बहुत भी ज्ञान हो वह वक्‍ता के 
मुंह से निकले हुए शब्दों को शीघ्रता से इस लिपि में नोट कर सके. किन्तु मेरे हृदय में इस लिपि के लिये इतनी. प्रवल 
उत्तेजना नहीं थी कि शीघ्र ही व्यवस्थित कर दी जाय 


'इसे शीघ्र व्यवस्थित न करने में मुख्य-आपत्ति यह .थी कि इसका प्रत्येक. संकेत, चाहे कितने.ही संकेतों में मिल जाने 


-पर भी, अपनी ही शक्ल का द्योतक बना रहे. यानि दो संकेतों के मिल जाने पर भी तीसरे. संकेत का सन्देह न हो 


जाय. क्‍योंकि मेरी इच्छा थी कि प्रत्येक शब्द व वाक्य को अंकित .करने में जहाँ तक हो कलम कम उठाई जाय 


“इन संकेतों के मिलान की आपत्ति ने ही मुझे विशेष फंझट में डाल दिया.. विलम्ब होने का मुख्य कारण यही' था. 
इन्हीं आपतियों पर विचार करते हुए जब कि श्रीमान्‌ जैनाचार्य पुज्यवर मुनि श्रीजवाहिरलालजी -महार/ज के अपूर्व 
और विलक्षण प्रभावोत्पादक भाषणों को मैंने सुना, तो मेरी यह इच्छा हो जावा स्वाभाविक ही .थी कि.ऐसा यत्त शीघ्र 
किया जाय जिससे हर एक मनुष्य उनके भावों का जिस समय भी चाहे मनन कर सके. 


जब कि देश के प्रसिद्ध नेता पं० मदनमोहनजी मालवीय आदि विद्वानों ने भी उनके भाषणों की मुक्त कण्ठ से प्रशंसा 
की है और यह भी सुनने में आया है कि इन्हीं. पृज्य श्री की रचित “धमंव्याख्या' नामक पुस्तक की:संसारप्रसिद्ध महात्मा 
गांधीजी ने भी प्रशंसा की है और उसका अनुवाद. अंग्रेजी में होने की भी आवश्यकता वतलाई है तो फिर भला यदि 
मेरे हृदय में उनके अमूल्य उपदेशों-को संग्रह करने के भाव जागृत हुए तो इसमें विशेषता ही क्‍या है ? . इसी उद्देश्य 
से प्रेरित हो, मैं इस उपरोक्त 'संकेतलिपि' की ओर विशेष लक्ष्यपूर्वक परिश्रम करने लगा. हे का विषय है कि मैं 
उपरोक्त सर्व आपत्तियों को निवारण करता हुआ, गुरुकृपा से इस लिपि-आविष्कार के कार्य में सफल हुआ. इस सफ- 
लता के उत्साह ने ही मुझे इस संकेतलिपि (शाट्टहैण्ड) में सर्वप्रथम पुस्तक लिखने के लिये प्रेरित किया है. 

“मनुष्य जब कुछ बोलता है तो वह वैज्ञानिक रूप शब्द यानि आवाज करता. है.. उन्हीं. शब्दों के भिन्‍न-भिन्‍न सेंकेत होते 
हैं. उन्हीं संकेतों से अनेक शब्द व वाक्य बनते हैं. वे-संकेत बहुत अधिक नहीं हैं अर्थात्‌ थोड़े से हैं... और .यदि मनुष्य 
उन संकेतों को पहिचान ले तो फिर किसी भी भाषा में कोई क्‍यों नहीं बोला हो, उत शब्दों को लिपिवद्ध कर सकता है. 
'मैंते इस पुस्तक में शब्दों की ध्वनि को संकेतवद्ध करने का प्रयत्व किया है और मैं समझता हूँ कि एक खास सीमा 
तक इसमें सफल भी हो सका हूँ. पाठकों को उपरोक्त वातों से ज्ञात हो जायगा कि यह लिंपि घ्वेनि को लिपिबद्ध करने 
का साधन है. और इसीलिए इसके द्वारा किसी भी भाषा की ध्वनि लिखी जा संकेगी. लेकित सिर्फ ध्वनि को लिखने 
से ही हमारा उद्देश्य सिद्ध नहीं हो सकता. यों तो सब भाषाओं की वर्णमालाएँ ही ध्वेनियों को लिखने का साधन हैं 
परन्तु आवश्यकता है झार्टहैण्ड में एक विशेपता की, कि वक्‍ता के बोले हुए शब्दों को शीघ्रता से अंकित कर उसके 
मुंह से दूसरा शब्द निकलने के पहले उसको ग्रहण करने के लिये समय पर तंयार हो जाने की. इसके लिये बहुत थोड़े 
समय में मनुष्य को वहुत-सा काये करना पड़ता है. इसलिए चिह्नों के सरल होने की अति आवश्यकता है ताकि शीघ्रता 


“ पूर्वक ' लिखे जा सकें. 'इस लिपि के बद्ध करने में सरलता और शीक्रता पूर्वक लिखे जाने वाले संकेतों की तरफ पूर्णतया 


लक्ष्य रखा गया है. आइचये नहीं कि इस संकेतलिपि में शीघ्रता से ' नोट लेने वाले विद्वान थोड़े ही समय में सैंकडों क्री 
संख्या में पंदा हो जाएँ 


कल 


नथमल दूगढ़ तथा गजसिंह राठौड़ : श्री एल०पी० जैन और संकतलिपि : ६०४ 


+इस लिपि में शुद्धताएूर्णमक्क लिखा हुआ लेख इसी लिपि का जानने वाला दूसरा विद्वन्‌ भी भली समरत्ति पड़ सकेगा. दूसरे 
शार्टहैण्डों के संकेतों में प्रायः मोटाई और वारीकपन जरा कम ज्यादा हो जाने से मतलब कुछ का कुछ निकल आता है 
-और वे संकेत इतने अधिक और कठिन होते हैं कि उनका पूर्णतया हर समय याद रखना दुष्कर हो जाता है भौर यदि 
“चार छः: महीने शार्टहैण्ड लिखने- का अभ्यास न किया जाय तो उसे फिर कठिन प्रयास करना पड़ता है. तव ही वह अपना 
“कार्य उचित. रूप से करने में सफल हो सकता है. इसके अतिरिक्त उन संकेतों के मोटे और पतलेपन के हेतु खास तौर 
-का कीमती फ़ाउन्टेन 'पैन रखने की आवश्यकता होती है. परन्तु मैंने चिक्नों को सरल और थोड़े बनाने का पूर्णतया यत्न 
“किया है. ताकि इस लिपि का जानने वाला दूसरा व्यक्ति भी इस लिपि के लेखक के लेख का अनुवाद कर सके जोर 
यदि कुछ समय तक कारणवश अभ्यास छूट भी जाय तो उन संकेतों को सिर्फ एक ही सप्ताह में फिर से तैयार कर 
सके, इसके लिखने में सिर्फ बढ़िया नोकदार पेंसिल ही काफी है. 


“उपरोक्त बातों के पढ़ने से पाठकों को यह भी भलीभांति विदित हो ही गया होगा कि-इस लिपि को जानने के लिये 
ल्‍न तो विशेष पाण्डित्य की ही आवश्यकता है, और न अधिक समय की ही. इस लिपि के संकेतों पर एक साधारण पढ़ा- 
“लिखा यानि एक चौथी कक्षा उत्तीर्ण चतुर विद्यार्थी पूर्ण परिश्रम से सिर्फ ३ महीने के प्रयास ही से इस लिपि के संफ्रेत 
''पर अपना आधिपत्य प्राप्त कर सकता है और गति बढ़ाने पर किसी भी हिन्दी वक्‍ता के शब्दों को शी घ्रत्तापूर्वक लिपि- 
“बद्ध .करने में समर्थ हो सकता है. हमें आशा है कि यह लिपि-कचहरी, आफिस ववताओं के नोट, अध्यापकों के नोट 
और समाचारपत्रों के संवाददाताओं को, .जहाँ भी श्ञीघ्रता की आवश्यकता होगी, उन सवके लिये समय की बचत और 
-सुचारु रूप से कार्य साधन करने में अति लाभदायक सिद्ध होगी. 





“अन्त में मैं उन महात्मा जैनाचार्य पुज्यवर मुनि श्रीजवाहरलालजी महाराज का परम क्ृतज्ञ हूँ कि जिनके मधुर भौर 
“विद्वात्तापूर्ण ' भापण ही इसके आविष्कार के प्रधान कारण थे और उनके भाषणों को लिपिवद्ध करने की आनन्दमय 
आशा ही सर्व कठिनाईयों को दूर करने में मेरा आशामय प्रदीप था जो कि मुझे सफलता तक पहुंचा सका. 
आज उनका यह प्रयास सफलता के शिखर पर पहुंच गया है. सैकड़ो की संख्या में इस जैन संकेतलिपि से निष्णात लेस्यक 
“देश भर में फैले हुए हैं. "इस संकेत लिपि के लेखक मुख्यतया राजस्थान, मध्यप्रदेश, एवं महाराष्ट्र, की विधानसभाओं में 
प्रमुख रूप से सरकारी रिपोर्टरों के पद पर कार्य कर रहे हैं. वंसे देश भर के सरकारी एवं गरसरकारी कार्यालयों में 
इनके जानकारों की भरमार है. यह जैन 'संकेतलिपि इस देश में प्रचलित समस्त संकेतलिपियों में अधिक सरल और 
शीघ्रग्राह्म गिनी जाती है. यही कारण है कि हर वर्ष सेकड़ों की संख्या में इस देश के नवयुच॒क इस लिपि का अध्ययन 
करके भावी जीवन का निर्माण कर रहे हैं. 


“सन्‌ १६३१ . में इन्होंने जैन संकेतलिपि का निर्माण किया और जैन जयत्‌ में ही नहीं, देश में वे कपनी एफ क्षमर बाद- 
गार छोड़-गये. आज -उनकी -यह संकेतलिपि हिन्दी, अंग्रेजी, गुजराती, वंगला, मराठी जादि देश की समस्त भाषाओं $ 
'प्रचलित है. समस्त भाषाओं में इसका साहित्य छपा हुम्ना है. आपने अपने जीवनकाल में ही टस अधिए्यार को सफल 
होते देख लिया, - यह प्रसन्‍तता की वात है. उस महान्‌ कर्मवीर गृहस्थसंत के प्रति हम श्रद्धा मे नतमस्तक है. यास्तथ 
में उनका समग्र जीवन आदर्श और अत्यन्त स्पृहणीय रहा. न केवल जेन समाज हो प्रत्युत समग्र देश चिरशल सपः 
उनका आभारी रहेगा. 





श्री श्रीरंजन सूरिदेव 
विहार राष्ट्रभापा परिपद्‌, पटना 


दक्षिण मारत में जेनघर्म 





[ अस्तुत निबंध में लेखक ने आ० भद्गवाहु के सम्बंध में मागधीय दुप्काल के कारण दक्षिण गमन का जो उल्लेख किया 
वह दि० जैन सान्‍्यतानुसार हैं, जबकि श्वे० परंपरा का अभिमन्तव्य हे कि आचाये श्री द्वादशवर्षीय दुष्कालनिवारणाथ 
दक्षिण की ओर प्रस्थान कर नपाल सें आध्यात्मिक साधना करने सें तल्लीन रहे.--सम्पादक] 


आदि तीर्थंकर ऋपभदेव द्वारा जैनधर्म का प्रचार दक्षिण-भारत में हुआ, ऐसा पौराणिक जैन इतिहास के अध्ययन, से 
पता चलता है. जैनशाखा के प्रमुख दो भेद स्वंचिदित हैं--श्वेताम्बर और दिग्म्वर. तमिल के 'रत्वाकरशतक 
आदि प्राचीन कावब्यों से स्पष्ट है कि उनके रचना-काल में, दक्षिण-भारत में, दिगम्बर जैनवर्म ही प्रचलित था. अर्वा- 
चीन जैन आसम्नाय का यह मत है कि सम्राट चन्द्रगुप्त मौर्य के गुरु श्रुतकेवली भद्रवाहु के साथ ही जैनधर्म का प्रवेश 
दक्षिण-भारत में हुआ. परस्तु, जैनों की पारम्पर्य मान्यता यह है कि उत्तर-भारत के जैनसंघ की तरह दक्षिण-भारतीय 
जैनसंघ भी प्राचीनतम है. यही कारण था कि उत्तर में सुप्रसिद्ध दाददावर्षव्यापी घोर अकाल पड़ने पर घमेरक्षा ,के 
खयाल से भद्गवाहु स्वामी अपने संघ के साथ दक्षिण-भारत गये थे. उनका ही .संध ज्ञात रूप में दक्षिण का पहला 
दिगम्बर जैनसंघ था, ऐसा कहा जाता है 


कुछ भारतीयेतर विद्वान्‌ डॉ० हार्नले आदि का कथन है कि अकाल पड़ने पर शाखाभेदरहित जैनसंघ के प्रधान स्थव्विर 
भद्रवाहु अपने जिस संघ के साथ मगध से कर्णाटक गये, उसका रूप दिगम्बर ही रह गया और मगध के अवशिष्ट जन सदस्य, 
जिसके प्रधान स्थविर स्थुलभद्र थे, इवेताम्बर कहलाये, इवेताम्वर श्वेत परिधान के प्रेमी थे और दिगम्बरों के लिये 
दिद्याएँ ही वसन थीं. मगध में पुनः: शान्ति की स्थापना के वाद जैनसंघ जब कर्णाटक से मगध लौटा, तव उसने मगध 
के जैनसंब से संवंधविच्छेद कर अपना अलग सिद्धान्त चलाया. 

अस्तु:, दक्षिण का यह दिगम्बर जैनसंघ द्राविड़ों के बीच वहु आहत था. कुछ विद्वान्‌ यह मानते हैं कि द्राविड़ लोग 
प्रायः नागजाति के बंशन थे. जिस समय नागराजाओं का शासन दक्षिण-भारत में था, उस समय नाग लोगों के चहुत 
से रीति-रिवाज और संस्कार द्वाविडों में भी प्रचलित हो गये थे: नागपूजा उनमें बहुत प्रचलित थी: जैनतीथकरों में 
दो सुपाध्वंनाथ और पाइ्वेनाथ की मूत्तियाँ नाग-मूंत्तियों के सहझ थीं. जैनों की सहज सरल पूजा-प्रंणाली को भी 
द्राविड़ों ने आसानी से अपना लिया 


इतना तो स्पष्ठ है कि दक्षिण-भारत में दिगम्वर जैनधर्म की जनसमुदाय में विज्ञेप सास्येता थी; परन्तु दिगम्वर- 
सिद्धान्त की वबहुलता के बावजूद दक्षिण-भारत में श्वेतताम्बरों की भी पहुँच हुई थी. श्वेताम्वरीय शास्त्रों से प्रकट है कि 
कालकाचार्य पेठन के राजा के गुरु थे. फलत:, स्पष्ट है कि श्वेताम्बर जैन आन्ध्र-देश तक पहुँचे थे. इसके बाद ईसवी- 
पूर्व दूसरी झत्ती में इवेताम्वरों के गुरु पादलिप्ताचाययं मलखेड़ तक गये थे, परन्तु उन्होंने अपने धर्म के प्रचार में कहाँ 





१. रत्नाकरशतक! तथा उसके कत्ता कवि रत्नाकर के सम्बन्ध में देखिए मेरा लेख; मासिक 'संतवाणी? (पटना), वर्ष 2, अंक ७, सलित० 
१६एने ई०, 
२. इस संबंध में विशेष विवरण के लिए देखिए मेरा लेख; 'डपासक दशासत्र : एक अध्ययन? बैमा० साहित्य” (पटना), वर्ष १, अंक ३० 


कु 


३- कालकाचार्य के संबंध में विशेष विदृत्ति के लिए श्रीमेरुतुगाचार्यक्षत 'प्रवन्दचिन्तामणि' - 


सी पे च् शः 
: श्रीर॑जन सूरि देव; दक्षिण भारत से जेंचधर्म ६ ६०० 


तक सफलता प्राप्त की, ठीक-ठीक नहीं कहा जा सकता. तत्स्थानीय पाँचवीं शती के एक ताम्नलेख में पहले 

इ्वेताम्बर जैनसंघ का उल्लेख भी प्राप्त होता है. 

श्रीभद्रवाहु श्रुतकेवली के वहुप्रसिद्ध संघ के उपरान्त झास्त्रों में दक्षिण-मारत के उस्त विगम्बर जैनसघ दा पता चलता 
जो श्रीधरसेनाचायंजी के समय में महिमानगरी में सम्मिलित हुआ था. यह नगरी वत्तंमान सतारा जिले का 'महि- 

मानगढ़' प्रतीत होता है 


जनसंघ के अन्तिम तीर्थंकर भगवान्‌ महावीर वद्धमान और गणवर गौतमस्वामी के उपरान्त कुन्दकुन्दाचार्य को स्मरण 
करने की परिपाटी प्रचलित है. शिलालेखों में इनका नाम कोण्डकुन्द लिखा मिलता है. इस शब्द का मूल उद्गम द्वाविड़- 
भापा से है, उसीका श्रुतिमधुर संस्कृत रूप कुन्दकुन्द प्रथित हुआ है. कहा जाता है कि इनका यथार्थ नाम पद्मनन्दि 
था, परन्तु ये कुन्दकुन्द, वक्रग्रीव, एलाचारय और मृप्रपिच्छ नामों से भी प्रसिद्ध थे. ये कुण्डकुन्द नामक स्थान के अधि- 
वासी थे, इसीलिए ये कोण्डकुन्दाचार्य नाम से प्रसिद्ध हुए थे. इन्होंने अनेक ग्रन्थों की प्राकृत में तथा तमिल में भी 
रचना की और जैनधर्म के जागरण का विजय-शंख ध्वनित किया. 

तमिल के अपूर्व नीतिग्रन्थ 'कुरल' के विषय में भी कहा जाता है कि यह श्रीकुन्दकुन्दाचार्य की रचना है. तमिलवासी 
इस ग्रन्थ को अपना वेद मानते हैं. कुरल में कुल ८० परिच्छेद हैं. पूरा ग्रन्थ उपदेशों और नीतिवाक्यों के साथ ही 
तीर्थंकरों की गुणगाथाओं और गौरव-गरिमा से परिपूरित है. 


कुन्दकुन्दाचार्य के वाद दक्षिणा जैनसंघ में भगवान्‌ उमास्वामी या उमास्वाति (ई० प्रथम शत्ती) के अस्तित्व का पता 
चलता है. कुन्दकुन्दाचार्य की तरह उनकी भी मान्यता रवेताम्बर और दिगम्बर दोनों में है. दिगम्बर ज॑नसाहित्य के 
अनुसार उमास्वाति कुन्दकुन्दाचार्य के वंशज थे एवं उनका दूसरा नाम गुश्न पिच्छाचार्य था. डवेताम्दरीय प्रसिद्ध प्रन्थ 
तल्वार्थाधिममसुत्र' के भाष्य में उमास्वाति के विपय में जो प्रशस्ति मिलती है, उससे चिदित होता है कि उनवागा जन्म 
न्यग्रोधिका' नामक ' स्थान में हुआ था. इनके पिता स्वाति और माता वात्सी थीं. इनका गोत्र कौभीपणि था. इनके 
दीक्षागुरु श्रमण घोपनन्दि और विद्यागुरु वाचकाचार्य मूल थे. इन्होंने कुसुमपुर (पटना) नामक स्थान में अपना 
प्रसिद्ध प्रन्थ॒तत्वार्थाधिगमसूत्र रचा था. दोनों ही--श्वेताम्धर-दिगम्धर--सम्प्रदायों में ये वाचक' की पदवी से 
अभिहित थे. श्वेताम्बरों की मान्यता के अनुसार इन्होंने पांच सी ग्रन्ध रचे थे. ये संभवतः पहली शतती के प्रिय 
दार्शनिक जैनविद्वान्‌ थे. 


उमास्वाति के पश्चात्‌ श्रीसमन्तभद्रस्वामी का नाम जेनधर्म के अन्नदूत के रूप में लिया जाता है. इन्होंने दक्षिप-सार्त 
के कदम्ब-वंश को सुशोभित किया था. इनके पिता फणिमण्डलान्तर्गत उरगपुर के क्षत्रिय राजा थे. स्वामी समस्यभद्र 
का बाल्यकाल जैनधर्मं के केन्द्रस्थान--उरगपुर में व्यतीत हुआ था. इन्होंने अपने-शपको धर्मार्थ अपण कर * : 


श्री समन्तभद्रस्वामी जेनसिद्धान्त के मर्मज्ञ होने के अलावा तक, व्याकरण, छन्द, अलंकार, काव्य, कोश आदि बन्‍्यों 
पूर्णत: निष्णात थे. ये विविध देश-पर्यटक भी थे. निम्नलिखित इलोक से पता चलता है कि ये देन-पर्यटन के सिलसि 
में धर्मप्रचारार्थ एवं शास्त्रार्थ के हेतु पाटलिपुत्र [पटना] पधारे थे. इलोक इस प्रकार है : 

पूव पाटलिपुन्नमध्यनगरे भेरी सया ताडिता, 

पथ्चान्मालवसिन्धुटक्को विपये कांचीपुरीयेदिशे 

प्राप्तोड६ह फरहाटक बहुभट' विद्योत्कदा सदृद, 

यादार्थी विचराम्यहं नरपते | शाद लविक्रीडितम्‌ । 


न हा ऊ कि हे सरदार अ>तिचिसल उन्‍ललज 7 इाओ बचचा 
१. भी थो० जी० महाजन के मतानुसार यह पावलिएुत्त मगष का सुमसिद्ध परटनगर (पटना) से हार बाहर भार ८7 रद दिए « 
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सकता है जंसा वि अनिननदन भप ए० ३२१६-३२: से किददत हाठा ६. अप 


२. दवदंका (पंजाब) 


६०८ : मुनि श्रीदजारीमल स्खति अन्थ : तृतीय अध्याय 


इस प्रकार, शास्त्रार्थ की विजय-दुन्दुभी निनादित करते.हुए स्वामी समन्तभद्र ने करहाटक (सतारा) नगर 'पहुँचकर:वहाँ: 
के राजा को श्ञास्त्रार्थ के लिये ललकारा था, ' 

स्वामी समन्तभद्ग के रखे ग्रन्थों में---आप्तमीमांसा, युक्‍त्यनुशासन,' स्वयम्भूस्तोत्र, रत्वकरण्डक उपासकाध्ययन, प्राक्ृत-- 
व्याकरण, गन्वहस्तिमहाभाष्य आदि प्रमुख हैं. कहना न होगा कि इन वरेण्य आचार्यो ने -दक्षिण-भारत में... जैनेधर्म . का 
अमर प्रचार किया और जन-जन को, जैनवर्म के माध्यम से, जनधर्म का परिचय देकर उनके जीवन को सफल किया. 

इसमें कोई संदेह नहीं कि जैनशास्त्रानुसार उत्तर-भारत की भाँति . दक्षिण-भारत के देझ्षों में भी सर्वश्रथम भगवान्‌ 
ऋषभदेव द्वारा ही सम्यता और संस्कृति का प्रचार हुआ. जब ऋषभदेव समूचे देश की ध्र्म-व्यवस्था करने लगे, तबः 
इन्द्र ने सारे देश को निम्नलिखित ४२ प्रदेशों में विभकक्‍त किया. 

सुकोसल, भवन्ती, पुण्ड़ू, उण्डू, अइमक, रम्यक, कुरु, काशी, कलिंग, अंग, वंग, सुहन, समद्रक,. कश्मीर, उशीनर आतत्तें,. 

वत्स, पंचाल, मालव, दशार्ण, कच्छ, मगध, विदर्भ, कुरुजांगल, करहाट, महाराष्ट्र, सुराष्ट्र, आभीर, कोंकण,बनवास, आन्ध्र,. 

कर्णाट, कोसल, चोल, केरल, दारु, अभिसार, सौवी र, गूरसेन, अपरान्त, विदेह, सिन्धु, गान्धार, यवन, चेदि, पल्‍लव, काम्बोज,. 

भारट्ठ, वाह्वीक, तुरुष्क, शक और केकय:---(आदिपुराण, पर्व -१६) ह 

उक्त प्रदेशों में अह्मक, रम्यक, करहाठ, महाराष्ट्र, आभीर, क़ोंकण, वनवास, आन्श्र. कर्णाठ, चोल; केरल आदि देश दक्षिण-- 
भारत में मिलते हैं. इससे स्पष्ट है कि भगवान्‌ ऋषभदेव द्वारा इन देशों का :अस्तित्व-निर्धारंण और संस्क्ृति-परिमाजन' 
हुआ था. कहना न होगा कि दक्षिण-भारत में जैनवर्म का ऐतिहासिक आरम्भ कर्मभूमि के:आदिकाल से ही हुआ, जो 

काल की दृष्टि से पौराणिक तथा ऐतिहासिक इन दो रूपों में लिपिवद्ध, किया गया. 

कुछ विद्वानों की कल्पना है कि. भगवान्‌ ऋषभदेव के द्वितीय पुत्र सम्राद्‌ बाहुबली ही दक्षिण-भारत के सर्वाग्नणी: धर्म-- 

प्रवर्तंक थे, वह भी इस अनुमान पर [कि बाहुबली के शासन-क्षेत्र अश्मक, रम्यक.तथा पोदनपुर .दक्षिण-भारतः में ही 
अवस्थित थे. हालाँकि, पोदनपुर के सम्बन्ध में पर्याप्त मतभेद है.. पोदवपुर किसी के मत में तक्षशिला है, और : किसी.के' 

मत में दक्षिणपथ-स्थित प्रदेश विश्येप, 


आधुनिक सुधी शोवकों के मतानुसार दक्षिण-भारत में जैनवर्म का प्रवेश अत्यन्त प्राचीनकालीन नहीं, वरन्‌ मौर्यकालीन' 
है. उनका कहना है कि सम्राट चन्द्रगुप्त मौर्य के 'गुरु श्रुतकेवली * भद्गवाहु ने जब उत्तर भारत में भीपषेण अकाल की' 
सम्भावना देखी, तब वे संघ-सहित दक्षिण भारत चले गये और उन्होंने ही वहाँ की जनता को 'जैनधर्म से परिचिंत 
कराया. ऐतिहासिक दृष्टि से प्राच्य और पाश्वात्यः इतिहासबिदों का इस- विषय में ऐकमत्य :है, होना: भी चाहिए; कयोंक़िः 
परम्परा के आधार पर धर्म का मूल्यांकन- निर्श्रेम नहीं हो सकता.” 

परम्परावादी जैनों के विचार से यह वहुप्रचलित- है कि दक्षिण-भारत में, खासकर वहाँ केःप्राचीन तमिल- (आन्ध्र)--- 
राज्य में वैदिक और  वौद्धधर्म के-अतिरिक्‍त. जैनधर्म भी प्राचीनकाल-से: प्रचलित. था. सन्‌ू:-:१३५४- ई० “में वहाँ  अले-- 
ब्जेण्डिया के पेण्टेनस' नाम का एक ईसाई पादरी आया था. उसने ;लिखा है कि.-वहाँ उसने श्रमण-(जैन साधु), ब्राह्मण 
ओर बौद्ध गुरुओं को देखा था; जितको - भारतवासी वड़ी श्रद्धा से यूजसे ये; क्‍योंकि उक्तःगुरुओं का ज्जीवन बड़ा ही 
पवित्र था, 

तमिल के 'संगम' ग्रन्थों--'मणिमेखल', 'शीलप्पधिकारम” आदि-से पता >वलता है: कि जैन साधुओं का प्राचीन नाम 
“भ्रमण था, किन्तु कालक्रम से वौढों ने -भी:इस शब्द:को अपना.:लिया- किन्तु, दक्षिण-भारत के साहित्य-ग्रन्थों और शिला- 

लेखों में सत्र “श्रमण' शब्द का प्रयोग जैनों के लिए. हीं हुआ हैः इससे यह-भी अग्रच्छन्त है कि श्रमणोपासकों की संख्या 
वहाँ प्राचीन काल में अत्यधिक थी. 





डॉ० राजकुमार जैन 
एम० ए०, पी-एच० डी०, साहित्याचार्य, 
अध्यक्ष, संस्कृतविभाग आगरा कालेज, आगरा 


वृषमदेव तथा शिव-संबंधी प्राच्य पान्यताएँ 





हपभदेव तथा शिव दोनों ही अति प्राचीन काल से भारत के महान्‌ आराध्य देव हैं. वैदिक काल से लेकर मध्य युग 
तक प्राच्य वाडन्मय में दोनों का देव देवताओं के विविध रूपों में अंकन हुआ है, वह अध्ययन का बड़ा मनोर॑जक विपय 
है. प्रस्तुत लेख में उन्हीं मान्यताओं की विस्तारपुर्वक चर्चा की जा रही है 

उपलब्ध भारतीय प्राच्य साहित्य के अध्ययन से स्पप्ट है कि भगवान्‌ ऋषभदेव की जो मान्यता एवं पृज्यता जैन 
परम्परा में है, हिन्दू परम्परा में भी वह उसी कोटि की है. जिस प्रकार जैन परम्परा में उन्हें मान्य एवं संस्तुत किया' 
गया है, हिन्दू शास्त्र एवं पुराण भी उन्हें भगवान्‌ के अवतार के रूप में मान्य करते हैं. 

श्रीमद्भागवत्*" में भगवान्‌ हृपभदेव का बड़ा ही सुन्दर चरित अंकित किया गया है. इसमें भगवान्‌ की स्वयंभू मनु, 
प्रियव्रत, आर्नी त्र, नाभि तथा हृपभ--इन पांचों पीढ़ियों की वंशपरम्परा का वर्णन करते हुए लिखा है कि भाग्नी धर 
के पुत्र नाभिराजा के कोई पुत्र नहीं था. अतः उन्होंने पुत्र की कामना से मरुदेवी के साथ यज्ञ किया. भगवान्‌ ने दर्शन 
दिये. ऋत्विजों ने उनका संस्तवत किया और निवेदत किया कि राजपधि नाभि का यह यज्ञ भगवान्‌ के समान पुृश्नताभ 
की इच्छा से सम्पन्त हो रहा है. भगवान्‌ ने उत्तर दिया--मिरे समान तो मैं ही हूं, अन्य कोई नहीं. तथापि बह्मयवागय 
मिथ्या नहीं होना चाहिए. अतः मैं स्वयं ही अपनी अंशकला से आग्लीध्रनन्दन नाभि के वहाँ अवतार नूंगा.' इसी 
वरदान के फलस्वरूप भगवान्‌ ने ऋपभ के रूप में जन्म लिया. 


है 


यान 


इसी पुराण में आगे लिखा है--यज्ञ में ऋषियों द्वारा प्रसन्‍त किये जाने पर विप्णुदत परीक्षित स्वयं श्री भगवान्‌ 
“विष्णु' महाराज नाभि का प्रिय करने के लिये उनके अन्तःपुर की महारानी मरुदेवी के सर्म में आये. उन्होंने इस पनिम् 
शरीर का अवत्तार वातरदना श्रमण ऋषियों के धर्मो को प्रकट करने की इच्छा से ग्रहण किया. 


५3. 


भगवान्‌ ऋपभदेव के ईदवरावतार होने की मान्यता प्राचीनकाल में इतनी वद्धमूल हुई कि शिव महापुराण में भी उर्नों 
शिव के अट्ठाईस योगावतारों में गरिनाया गया प्राचीनता की हृषप्ठमि से भी यह अवतार रामकृष्ण के अदतारों से भी 
पूर्ववर्ती मान्य किया गया है. इस अवतार का जो हेतु श्लीमद्नागवत में दिखलाया गया है बह शक्षमंण पर्म को परम्परा 
को अंसदिग्ध रूप से भारतीय साहित्य के प्राचीनतम प्रन्थ ऋग्वेद से संयुक्त बारा देता है. ऋषभादवार का कैयू बाल- 
रशणना श्रमण ऋषियों के घर्मो को प्रकट करना बतलाया है. श्लीमद्नागवत में ऋषपभावतरार बग एड धन्य प्ररश्य भी 


१. झआोसदभागवत्त ५, २-६. 
आर ५-4 ४. त्त गा न दत्त भगवान परम पा 42५5 ० स््पि साई हू अर ५.३ जर. (मल ..8०7 नकली तुम बाज न कक ३ तक 202 ७ उप 2 
२. वष्दिपि तरिमम्लेव विपणुदर भगवान्‌ परमाफाभ: प्र्यादिसी नाभः प्रियविकाएया नएइइणियन मरदराएं पापा लुप्रर ८ रहा वॉापिकायणहा 


भमणानां परोणाम्‌ ऊध्दंमन्विनां शुबतया सनुदाइतदर-+7+ पमरगायबत पप्चम स्य 


३. शिव पुराण. ७, २, £. 
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० ; मुनि श्रीहजारीसल स्यति-अन्थ : तृतीय अध्याय 


इस प्रकार वतलाया गया है : 

्यमबतारों रजसोपप्लुतकेवल्योपशिक्षणार्थम्‌ । 
अर्थात्‌ भगवान्‌ का यह अवतार रजोग्रुणी जन को कैवल्य की शिक्षा देने के लिये हुआ था. किन्तु उक्त वाक्य का यह 
अर्थ भी संभव है कि यह अवतार रज से उपप्लुत अर्थात्‌ रतोबारण मल घारण करना' द्तत्ति द्वारा कवल्य की शिक्षा 
कै लिये हुआ था. जैन साथुओं के आचार में अस्नान, अदन्तवावन तथा मलपरीपह आदि के द्वारा रजोवारण रृत्ति को 
संयम का एक आवश्यक अंग माना गया है. बुद्ध के समय में भी रजोजल्लिक श्रमण विद्यमान थे. तथागत ने श्रमणों 
की आचारप्रणाली में व्यवस्था लाते हुए एक बार कहा था --- 


'नाहं भिकखवे संघाटिकस्स संघाटिवा रणमत्तेन सामञ्ज॑ वदामि, अचेलकस्स अचेलकमत्तेन रजोजल्लिकस्स रजोजल्लिकमत्तेत 
जटिलकस्स जटावारणमत्तेव सामञ्जं वदामि. 

अर्थात्‌-हे भिक्षुओ, मैं संघाटिक के संघाटी धारण मात्र से श्रामण्य नहीं कहता, अचेलक के अचेलकत्व मात्र से, 
रजोजल्लिक के रजोजल्लिक मात्र से और जटिलक के जद्य घारणमात्र से भी श्रामण्य नहीं कहता 

भारत के प्राचीनतम साहित्य के अव्ययन से स्पष्ट है कि उक्त वातरशना तथा रजोजल्लिक साधुओं की परम्परा बहुत 
आचीन परम्परा है. ऋग्वेद में उल्लेख है : 


'मुनयों वातरशना पिशंगा बसते मसला , 
वातस्यानु धार्जि यनित यददेवासों अदिसत।! 
उन्मादिता मौनेयेन बातां आतस्थिसा वयम्‌, 
शरीरे दस्माक॑ सू यथ॑ मर्तासो अभिश्यथ ।? 
अतीन्द्रियार्थदर्शी वातरशना मुनि मल धारण करते हैं जिससे वे विगल वर्ण दिखाई देते हैं. जब वे वायु की गति को 
आपोपासना छारा धारण कर लेते हैं, तव वे अपने तप की महिमा से देदीप्यमान होकर देवता स्वरूप को प्राप्त 
होजाते हैं 
वातरशना मुनि प्रकट करते हैं--समस्त लौकिक व्यवहार को छोड़कर हम मौनदत्ति से उत्मत्तवत्‌ 'परमानन्दसम्पन्त 
वायु भाव “अशरीरी घ्यानद्ृत्ति! को प्राप्त होते हैं. तुम साधारण मनुष्य हमारे वाह्मय शरीरमात्र को देख पाते हो, 
हमारे सच्चे आम्यन्तर स्वरूप को नहीं. 
वातरशना मुनियों के वर्णन के प्रारम्भ में ऋग्वेद में ही 'केशी' की निम्नांकित स्तुति की गई है, जो इस तथ्य की 
अभिव्यंजिका है कि केशी” वातरश्ना मुनियों के प्रधान थे. केशी की वह स्तुति निम्न प्रकार है :* 
क्रेश्यग्नि केशी वि केशी विभर्ति रोदसी, 
केशी विश्व॑ स्वद् शे केशीर्द ज्योतिरुच्यत्ते 
केशी अग्नि, जल, स्वर्ग तथा प्रृथ्वी को धारण करता है. केशी समस्त विश्व के तत्त्वों का दर्शत कराता है और केशी 
ही प्रकाशमान 'ज्ञान' ज्योति कहलाता है, अर्थात्‌ केवल ज्ञानी कहलाता है. 


ऋग्वेद के इन केशी तथा वातरशना मुनियों की साथनाओं की श्रीमद्भागवत में उल्लिखित वातरशना श्रमणऋषि और 
उनके अधिनायक ऋषभ तथा उनकी सावनाओं की पारस्परिक तुलना भारतीय आध्यात्मिक साधना और उसके प्रवत्तंक 
के निगृढ्व प्राकु ऐतिहासिक अध्याय को बड़ी सुन्दरता के साथ प्रकाश में लाती है. 





2. मज्किमनिकाय, ४०. 
३. ऋग्वेद, १०, १३६, २-३. 
४. ऋग्वेद, १०, १३६, १. 
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रु 


ऊपर के उल्लेखों से स्पष्ट है कि ऋग्वेद के वातरशना मुनि और श्रीमद्भागवत के “वातरशना श्षमण-ऋषि'" एक ही 
परम्परा अथवा सम्प्रदाय के वाचक हैं. सामान्यतः केशी का अर्थ केशवारी होता है, परन्तु सायणाचार्य ने किश्ष स्थानीय 
रश्मियों को धारण करने वाला' किया है और उससे सूर्य का अर्थ निकाला है, परन्तु प्रस्तुत सक्‍त में जिन वातरदना 
साधुओं की साधनाओं का उल्लेख है, उनसे इस अर्थ की कोई संगति नहीं बैठती. केशी स्पप्टत: वातरणना मुनियों के 
अधिनायक ही हो सकते हूँ, जिनकी साधना में मलधारण, मौनदछत्ति और उन्मादभाव (परमानन्द दश्ला )का विशेप उल्लेख 
है. सक्‍त में आगे उन्हें ही : 

“मुनिरदेवस्य देवस्य सोकृत्याय सखा हितः.' 


देवदेवों के मुनि, उपकारी तथा हितकारी सखा वतलाया गया है. वातरशना शब्द में और मलरूपी वसन धारण करने 
में उनकी नाग्न्य द्धत्ति का भी संकेत है. 

श्रीमद्भागवत में ऋषभ का वर्णन करते हुए लिखा है : 

“उर्वरित शरीरमात्र-परिग्रह उन्‍्मत्त इव गगनपरिधानः प्रकीर्णकेश: आत्मन्यारोपिताहवनीयो ब्रह्मावर्तात्‌ प्रवन्नाज- 
जडान्ध-मूक-वधिर-पिशाचोन्मादकवत्‌ अवधूतवेपोडभिभाष्यमाणो5पि जनानां ग्रहीतमौन-न्नतः तुण्णीं व्भूव. ..........परा- 
गवलम्बमान-कुटिल-जटिल-कपिश केशभूरिभा रोअवधृतम लिननिजशरीरेण ग्रहमृहीत इवाहश्यत.' 

अर्थात्‌ ऋषभ भगवान्‌ के शरीर मात्र का परिग्रह शेष रह गया था. वे उन्मत्त के समान दिगम्बर वेशधारी, बिसरे हुए केयों 
सहित आहवनीय अग्नि को अपने में धारण करके ब्रह्मावर्तं देश से प्रश्नजित हुए. वे जड़, मूक, अन्ध, वधिर, पियानोन्माद 
युक्त जैसे अवधूत वेप में लोगों के वुलाने पर भी मौनदत्ति धारण किये हुए थ्ान्‍्त रहते थे, .......... सब ओर लटकते 
हुए अपने कुटिल, जटिल, कपिश्ञ केशों के भारसहित अवधुत और मलिन शरीर के साथ वे ऐसे दिसलाई देते थे, जैसे 
उन्हें कोई भूत लगा हो. 

ऋग्वेद के तथोक्‍त, केशीस्‌क्‍त तथा श्रीमद्भागवत में वणित श्री ऋपभदेव के चरित्र के तुलनात्मक अध्ययन से प्रतीत 
होता है कि वंदिक केशी सूक्‍त को ही श्रीमद्भागवत में पल्‍्लवित भाष्यरूप में प्रस्तुत कर दिया गया है. दोनों में ही 
वातरशना अथवा गगन-परिधानदुत्ति, केश-धारण, कपिशवर्ण, मलधारण, मौन और उन्मादभाव समान रूप से वर्णित हैं 


भगवान्‌ ऋपभदेव के कुटिल केशों का जंकन जैन मूतिकला की एक प्राचीनतम परम्परा है जो आज तक बराबर अक्षुप्ण- 
रूप से चली आरही है. ययार्थत: समस्त तीर्थकरों में केवल ऋपभदेव की ही मूर्तियों के शिर पर कुटिल फेयों का शुप 
दिखलाया जाता है और वही उनका प्राचीन विज्येप लक्षण भी माना जाता है. ऋषभनाथ के केसरियानाथ सामास्सर 
में भी यही रहस्य निहित मालूम देता है." केसर, केश और जटठा-तीनों शब्द एक ही अर्थ के वाचक हैं. छिस प्रकार 
सिंह अपने केशों के कारण केसरी कहलाता है, उसी प्रकार केशी और केसरियानाथ या ऋषपषभनाव के बाचझ प्रतीत 
होते हैं. केसरियानाथ पर जो केशर चढ़ाने की विश्येप मान्यता प्रचलित है वह नामसाम्य के कारण उत्पन्न हुई प्रतीत 
होती है. इस प्रकार ऋग्वेद के केशी और वातरशना मुनि एवं श्षीमद्नागवत्त के ऋषभ तथा बानरशना प्रमण-फापि 
एवं केसरियानाथ और ऋषभ तीर्थकर तथा उनका निम्न॑न्थ सम्प्रदाय एक ही सिद्ध होते हैं 


'क्रकर्दये बपभो युक्त प्रासोद, झवावचीत्‌ सारधिरस्थ फेसी। 
दु्धेयु क्तस्प दवतःसहानस, ऋष्व्छुन्तिष्मा निष्पदों सुदगलानीम। 


रामस्थान के उदयपर जे का एक ताप 'फेशरिया तीन दे नाम ने प्रसिद्र । 
२. राजस्थान के उदवपुर जिले का एक ताप 'फेशरिया तीधा दे नाम से प्रसिद 
को समान स्ः्प भा न्‍्य्‌ ये चर ' ्फ पछिदाई < रख ३2:७-७ >क, रा ०० 

ते समान रूप से मान्य एवं पूजनीय है तथा लिसमें भ० सायमद्देव दी एस सम 


२. प्रम्वेद, १०, १०२, ६. 


हुघया 5०४4 
कि  , 
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१२ ; मुनि श्रीहजारीमल स्छति-अन्थ ; तृतीय अध्याय 


जिस सूक्‍त में यह ऋचा आई है, उसकी प्रस्तावना में निरुकत के जो 'मुद्गलस्य हृप्ता गाव: आदि इलोक उद्धृत किग्रे 
गये हैं, उनके अनुसार मुद्गल ऋषि की गायों को चोर ले गये थे. उन्हें लौटाने के लिये ऋषि ने केशी हृपभ को अपना 
सारथधी वनाया, जिसके वचनमात्र से वे गौएँ आगे को न भागकर पीछे की ओर लौट पड़ीं, 

प्रस्तुत ऋचा का भाष्य करते हुए सायणाचार्य ने पहले तो हृपभ वथा केशी का वाच्यार्थ प_्थक्‌ बतलाया है, किन्तु फिर 
उन्होंने प्रकारान्तर से कहा है : 

“अथवा अस्य सारथि: सहायभूतः केशी प्रक्ृष्टकेशों दृपभो्वावचीत्‌ अ्रशमशव्दयत्‌” इत्यादि. 

सायण के इस भर्थ को तथा निरुक्‍त के उक्त कथाप्रसंग को ध्यान में रखते हुए प्रस्तुत गाथा का निम्न अर्थ प्रतीत 
होता है :* 

“मुद्गल ऋषि के सारथी ( विद्वान्‌ नेता) केशी दृपभ, जो शत्रुओं का विनाश करने के लिये नियुक्त थे, उनकी वाणी 
निकली, जिसके फलस्वरूप जो मुदूगल ऋषि की गौएँ (इन्द्रियां) जुते हुए दुर्धर रथ (शरीर) के साथ दौड़ रही थीं, वे 
निश्चल होकर मौद्गलानी (मुद्गल की स्वात्मदृत्ति) की ओर लौट पड़ी.” 

तात्पय यह कि ऋषि की जो इन्द्रियाँ पराइःमुखी थीं, वे उनके योगयुकत ज्ञानी नेता केशी हृपभ के वर्मोपदेश को सुनकर 
अन्तर्मुखी हो गई. 


बृपभदेव और वेदिक श्रग्निदेव--अग्निदेव की स्तुति में वैदिक सूत्रों में जिन विशेषणों का प्रयोग किया गया है, उनके 
अध्ययन से स्पष्ट है कि यह अग्निदेव भौतिक अग्नि न होकर आदि प्रजापति हृपभदेव ही हैँ---जातवेदस्‌ [जन्मतःज्ञान- 
सम्पन्न], रलधरक्त [दर्शन, ज्ञान, चारित्र रूप रत्नों को धारण करनेवाला] विश्ववेदस्‌ [विश्वतत्त्वों का ज्ञाता] मोक्ष 
नेता, ऋत्विज्‌ [धर्मस्थापक], होता, हय, यज्ञ, सत्य यशवल इत्यादि.+ वैदिक व्याख्याकारों ने भी लौकिक श्रान्तियों 
का निग्रह करने के लिये स्थल-स्थल पर इस मत का समर्थन करते हुए लिखा है कि अग्निदेव वही है जिसकी उपासना 
मरुद्गण रुद्र संज्ञा से करते हैं. रुद्र, शर्वे, पशुपत्ति, उग्र, अशनि, भव, महादेव, ईशान, कुमार---रुद्र के ये नौ नाम 
अग्निदेव के ही विज्ेपण हैं.” अग्निदेव ही सूर्य है.” परमविष्णु ही देवों [आर्यगण] की अग्नि है. इस मत की सर्वाधिक 
पुष्टि अथववेद के ऋषभसूक्‍्त से होती है, जिसमें ऋपभ भगवान्‌ की अनेक विश्ञेपणों द्वारा स्तुति करते हुए उन्हें जात- 
वेदस्‌ [अग्नि] विशेषण से भी विश्विष्ट किया गया है.* 

उपर्युक्त विज्ञेपणों तथा समस्त प्राचीन श्रुतियों के आधार पर स्तुत्य अग्नि शब्द की व्युत्पत्ति करते हुए ब्राह्मण ऋषियों ने 
यह व्यक्त किया है कि उपास्य देवों के अग्न में उत्पत्त होने के कारण वह अग्रि अथवा अग्नि संज्ञा से प्रसिद्ध हुए.” 


इन लेखों के प्रकाश में केवल यह तथ्य ही स्पष्ट नहीं होता कि हृपभदेव का ही अपर नाम अग्निदेव रहा, अपितु यह 
भी सिद्ध है कि उपास्थ देव के अर्थ में प्रयुक्त 'अग्नि! शब्द संस्कृत का न होकर अग्नि का लोकव्यवहृत प्राकृत अथवा 


- देखो डा० हीरालाल जैन का “श्रादि तोर्थकर की प्राचीनता तथा उनके धर्म की विशेषता” शीर्षक लेख (अहिंसावाणी । वर्ष ७, अंक 
१०२, १६५७) । 
5. ऋगेद, ११, ११२, अवर्व० ६, ४, ३ ऋग्वेद, १, १८६, १. 

म “यो वे रुद्रःत्तोपशिन:ः--शतपथ्ाहाण ५, २, ४, १३ 
(अ) तान्येतानि अष्टी रुद्रः शर्वः पशुपतिः उप्चः अशनिः भव: महादेवः ईपानः अग्निरूपाणि कुमारों नवम्‌? वही. ६, १, 2, १5 
(श्र) 'एतानि वे तेयामस्तीनां नामानि यदभुवपतिः भुवनपतिभ तानां पतिः? वही, १, ३, ३, १६ 

४. अग्निवोर्थ:, वही, २, ५, ?, ४- 

५- “अग्निये देवानाम्‌ मवोको विष्णुपरम” कौतस्य ब्राह्मण, ७, १. 

६« अथवे, ६, ४, ३, . 

७. (अं) सयदस्य सर्वस्थायमस्सज्यत तस्मादयिरग्रिहं वे तमस्निरित्याचक्षते परोक्षय--शतपथ बआाह्यण, ६, १, १५ ११ 
(आ) विदा एनमेतदओं देवानां अननयत्‌ तस्मादग्निरागतेव सामैतदयदमगिरिति “वही २, २, ४, 
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अपभ्रश रूप है जो बायंगण के भारत-आगमन से पूर्व ही आदिदब्ह्या दपभ के लिये प्रयुक्त होता आ रहा था. बही 
कारण है कि ब्राह्मण ऋषियों को दृपभ की अग्नि संज्ञा अग्नि! अथैमूलक करने के लिग्रे तत्सम्बबी श्षुत्रियों को भाधार 
बनाकर उसकी व्युत्पत्ति 'अग्र' शब्द से करनी पड़ी. अन्यथा संस्कृत भाषा की दृष्टि से अग्नि एवं अग्नि घदद में अत्यन्त 
पार्थवय है. 


का 


आयेजन के शअग्निदेव और वदपभदेव की एकता 

वैदिक अनुश्नुतियों से सि& होता है कि अग्नि संज्ञा से छुपम की उपासना करने वाले अधिकांछ वे क्षत्रियजन थे, जो 
पञ्चजन के नाम से प्रसिद्ध थे.* इनमें यदु, तुवंसा, पुर, द्रह्मय, अनु नाम की क्षत्रिय जातियां सम्मिलित थीं. थे लोग 
ऋग्वैदिक काल में कुरुक्षेत्र, पंचाल, मत्स्यदेश और सुराष्ट्र देश में बसे थे. जब आरयंगण सप्त सिन्धु देश में से # 
हुए कुरुभूमि में आवाद हुए और यहां पंचजन क्षत्रियों की धामिक संस्कृति के तम्पर्क में जाये तो उससे प्रभावित 
होकर इन्होंने भी उनके आराध्य देव दृपभ को “अबग्नि' संज्ा से अपना आराष्य देव बना लिया. यह ऐेतिहासिक 
तथा कश्यपगोत्री मरीचिपुत्र ऋषि ने अग्तिदेव की स्तुति करते हुए ऋग्वेद १-€ में 'देवा अग्निं घारयन्‌ द्रविषोदाम्‌ 
शब्दों द्वारा स्वयं व्यक्त किया है 

इस सूक्‍त के नी मन्त्र हैं. इनमें से पहले सात मन्त्रों के अन्त में ऋषिवर ने उक्त शब्दों को पुनः पुनः दोहराया है 
इसका अर्थ है कि--देवा (अपने को देव संज्ञा से अभिवादन करने वाले आरयंगण ने) द्वविणों दा (धर्न॑श्वर्य प्रदान 
करने वाले) अग्नि (अग्नि प्रजापति को) धारयन्‌ (अपना आरावना-देव धारण कर लिया) . 

प्रस्तुत सूवत ऐतिहासिक ह॒प्ठि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है. इसमें प्रथम तो भगवान्‌ हृपभ को स्तुति में गाये जाने वाले 
ऋक्‌, यजु, साम एवं अथर्व संहिताओं में संकलित स्तोच्ों से भी प्राचीन उन निविद अथवा निगद स्तोत्रों का उल्लेस 
है, जिनसे घध्वनित होता है कि भगवान्‌ हृपभ आर्यंगण के आने से प्रूर्व ही भारत के आराघ्य देव थे. इसके अतिरिनत 
इरा सूक्‍त में भगवान्‌ €ृपभ द्वारा मनुओं की सनन्‍्तानीय प्रजा को अनेक विद्याओं से सझद्ध करने, अपने पुत्र भरत को 
राज्य-भार सौंपने तथा अपने अन्य पुत्र हृपभसेन को, जो जैन मान्यता के अनुसार भगवान्‌ के ज्येप्ठ गणबर अवबा 
मानसपुत्र थे, ब्रह्मविद्या देने का भी उल्लेख है. इस सूक्त के निम्नांकित प्रथम चार मंत्रों से उल्लिसित तथ्यों की 
स्पप्नतः संपुप्रि होती है : 

अपइचमित्र (जो संसार का मित्र है.) घिपणा च साधन (जो ध्यान द्वारा साथ्य है), प्रन्तवा (जो पूरासम है), 
सहसा जायमानः (जो स्वयंभू है) सद्य:काव्यानि वडधन्त विश्वा (जो निरन्तर विभिन्‍न काव्य स्तोतों को धारण 
करता रहता है, अर्थात्‌ जिसकी सभी जन स्तुति करते रहते हैं), देवों क्षर्तिं धारवन्‌ द्वविणोदाम्‌ [देवों ने उस पदप- 
दाता अग्नि को धारण कर लिया.) 

पूर्वया निविदा काव्यतासो: (जो प्राचीन निविदों द्वारा स्तुति किया जाता है), यमा: प्रजा भजन्यन्‌ मसुनाम्‌ [डिसर 
मनुओं की सन्‍्तानोय प्रजा की व्यवस्था की) विवस्वता चक्षुपा द्याय पञझच (जो अपने ज्ञान द्वारा थू और एश्यी हो 
व्याप्त किये हुए हैं), देवों ने उस द्वव्यदाता को धारण कर लिया.) * 
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(३) खारवेल के शिलालेख (ईसापूर्व द्वितीय शताब्दी) में भी छग्पम दिन का उस 
अगजिनस)- 
(६) “प्रजापतिःदेवतानःसुब्यमान अगिनमेव देवानां प्रधममसृमत. 
तैत्तिरीय ब्रद्यण, २१, ६५ ४- 
(3) अगिनव सर्वाधम्‌ ।--तासड्य जाष्यण, ५, ६३ 
१. 'जना यदग्रिनमजयन्त पलन्‍्च.--ऋग्वेद, १०, ४४५, ६ 
२. ऋग्वेद, १. ६, १० 
३. वही, १, &, २- 
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४ ; सुनि श्रीहजारीमल स्छति-अन्थ : तृतीय अध्याय 


तमीडेत महासाधं (तुम उसकी स्घुति करो जो सर्वप्रथम मोक्ष का साधक है), अहंत॑ (सर्वपृज्य है), आरीविश: उत्जः 
भुज्जसानम्‌ (जिसने स्वयं शरण में आनेवाली प्रजा को वल से सम्द्ध करके ), पुत्र भरत संग्रदानूं (अपने पृत्र भरत 
को सौंप दिया), देवों ने उस द्रव्यदाता अग्ति (अग्नि देवता को ) घारयन्‌ (धारण कर लिया. )'* 

स मातरिदवा (वह वायु के समान निर्लेप और स्व॒तन्त्र है), पुरुवार पुष्ठि (अभी ष्ठ वस्तुओं का पुप्मचिकारक साधन है), 
उसने स्ववितं (ज्ञान सम्पत्त हो कर), तनथाय (पुत्र के लिये) गात॑ं (विद्या), विदद (देदी), वह विशांगोपा 
(प्रजाओं का संरक्षक है), पवितारोदसयों: (अभ्युदय तथा निःश्रेयस का उत्पादक है), देवों ने उस द्रव्यदाता अग्नि 
(अग्रननेता को) ग्रहण कर लिया. 


निर्वाण की पुण्य वेला में जब आदि प्रजापति दृषभ ने विनश्वर शरीर का त्याग करके सिद्ध लोक को प्रस्थान किया 
तो उनके परम प्रशान्त रूप को आत्मसात करने वाली अच्त्येप्रि अग्नि ही तत्कालीव जन के लिये उनके बीतराग 
रूप की एकमात्र संस्मारक वन कर रह गई. जनता अब अग्नि दर्शन से ही अपने आराध्य के दर्शन पाने लगी. उस समय 
समूतिकला का विकास नहीं हुआ था, जतः यह सप्तजिल्ना अग्नि ही उस महामानव का प्रतीक वन गई. उपलब्ध 
प्राचीन अनुश्नुतियों से ज्ञात होता है कि भगवान्‌ के प्रति जन-जन के ह॒दयों में स्वभावत: उद्दीप्त होने वाले भक्तिभाव 
को संतुप्र एवं संतृप्त करने के लिये उनके ज्येप्ठ गणवर (मानस पत्र) ने इस भौतिक अग्नि ह्वारा आदि ब्रह्मा हपभ 
के उपासनार्थ इज्या, पूजा एवं अर्चना का मार्ग निकाला था. वह याज्ञिक प्रक्रिया के प्रथम विधायक थे.* उन्होंने 
ही लोकमंगल के लिये अभीप्रसिद्धि, अनिप्नपरिह्र एवं रोग-निद्धत्तिकर आदि अनेक उपयोगी मन्त्र-तन्त्र विद्याओं का 
सर्वप्रथम प्रकाश किया था. वहु॒ वेदिक परम्परा में ज्येष्ठ अथर्वव और जैन परम्परा में ज्येष्ठ गणधर के नाम से 
प्रसिद्ध हैं. जैन परम्परा के अचुसार यह भगवान्‌ हृपभदेव के पुत्र हृपभसेन थे. भगवान्‌ ने इन्हें ही समस्त विद्याओं 
में प्रधान ब्रह्मविद्या देकर लोक में अपना उत्त राधिकारी बनाया था. *ं 


इनके द्वारा तथा अन्य अथर्वनों (गणधघरों) द्वारा प्रतिपादित अनेक तान्त्रिक विधानों तथा हृपभ के हिरण्यगर्भ, 
जातवेदस्‌ जन्य, उग्र तपस्या, सर्वज्ञता देशना, सिद्धलोकप्राप्ति सम्बन्धी अनेक रहस्यपूर्ण वार्ताओं तथा यति ब्रात्य 
श्रमणों की आध्यात्मिक चर्चा का संकलन चौथे वेद में हुआ है. अतः इसकी प्रसिद्धि अयरववेद के नाम से हुई. 


अथर्वन द्वारा प्रतिपादित प्रक्रिया के अनुसार अग्नि में ह॒व्य द्रव्य की आहुति देकर सर्वप्रथम हृपभ की पूजा उनके 
ज्येष्ठ पुत्र तथा भारत के आदि चक्रवर्ती भरत महाराज, जो मनु के नाम से भी प्रसिद्ध थे, ने की थी. इसके पश्चात्‌ 
उनका अनुकरण करते हुए समस्त प्रजाजन भगवान्‌ हृषभदेव के प्रतीक रूप में अग्वि की पूजा में प्रदत्त हुए.* 


उक्त प्रक्रिया के अनुसार यह पूजा प्रातः, मध्याह्ष और साय॑ तीनों काल होती थी. मथर्ववेद अनड्वान सुक्त में इस 


पूजा का फल वतलते हुए कहा है कि जो इस प्रकार प्रतिदिन तीनों समय भगवान्‌ छृषभ की पूजा करते हैं वे उन्हीं 


ऋग्वेद १, ६, ३. 

२. वही, १, ६, ४ 

३. (श्र) सत्यत्रात सामश्रमी निरक्कालोचन बि० सं० १६५३ पृ० सं० १५५. 
(छा) 0. (५. 7088-- चिट उ८व९ (१७।६पए7९ 99. 73--]5 


(३) [07. फञाशिभउ-साजश०णर ण प्रितब 7,९०८४एए2 ५०. ॥, 7997, 7. 220 
(ई) 'अग्निर्जातो अथवेना.---ऋग्वेद १०, २१, ५ 


४. (अ) ब्रह्मा देवानां अथमः सम्ब्रभूव विश्वस्य कर्ता मुवनस्य गोप्ता । 


स अहाविधां स्वेविधाप्रतिप्ठामथर्बाय ज्येप्ठपुत्राथ पराह ॥--मुण्डकोपनिपद्‌ १, 
(आ) 'स्वर्तितनयाय गातं॑ विदद.” ऋग्वेद १, ६६, 


) 'मनुहंवा अग्ने यश्च नेज तदनुझृत्येमा प्रजा यजन्ते.--शतपथ आह्यण, १५, १, ७. 
(आ) जिनसेनक्त आदिपुराण, पव॑ ४७,३२२, ३५१५ 
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के समान अविनाजझ्षी अमर॒पद के अधिकांरी हो जाते हैं.* 

प्राचीन अनुश्ुतियों से ज्ञात होता है कि अथर्वन द्वारा बतलाई गई याज्ञिक प्रक्रिया के जनुत्तार जज (जा), बलक्षतत 
(चावल), तथा घृत--इनका प्रयोग आहुति के लिये किया जाता था बौर पूजा के समय भगवान्‌ दपभ का सास्निध्य 
बनाये रखने के लिए 'वपट्” शब्द का और उनके वर्थ आहुति देते समय उन द्वारा घोषित स्वात्म-महिमा को ध्यान में 
रखने के लिये 'स्वाहा' शब्द का प्रयोग आवश्यक था. क्योंकि 'वपद्‌' उच्चारण द्वारा भौत्तिक अग्नि की स्थायना करते 
हुए उपासक जन वास्तव में दृपभ भगवान्‌ की ही स्थापना करते हैं. और 'स्वाहा' शब्द द्वारा भौतिक अग्नि में आहुति 
देते हुए भी अपनी आत्म-महिमा को ही जाग्रत करते हैं. वपट्‌ शब्द का उच्चारण किये बिना अग्नि की उपासना भोतिक 
अग्नि की ही उपासना है. 


जैन पूजाग्रंथों तथा उनके दैनिक पूजा-विवानों में वौपटू (इति आह्वाननम्‌) ठ: 5: (इति स्वापनम्‌), भी 
[इति सन्निधीकरणम्‌ |-- इन तीन शब्दों द्वारा भगवान्‌ का आह्वान, स्थापन तथा सन्तिधीकरण किया जाता है. उबस 
बीजमंत्रों के कोष्ठकों में दिये गये अर्थ जैन परम्परा में अत्यन्त प्राचीन काल से चले आ रहे हैं, जो नगवत्यूजा के लध्ष्य 
के सम्बन्ध में भी भक्तजन को एक नवीन दृष्टि का दान करते हैं, 
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इस प्रकार अग्नि द्वारा पूजा-विधि की परम्परा उतनीही प्राचीन निश्चित होती है जितना भगवान्‌ हृपभ देव का 
काल. 


वृषभ के विविधरूप और इतिवृत्त 


जैन परम्परा के अनुसार भगवान्‌ ऋपभदेव अपने पूर्व जन्म में सर्वार्थसिद्धि विमान में एक महान्‌ ऋद्धिधारी देव थे 
आयु के अंत में उन्होंने वहां से चय कर अयोध्यानरेश नाभिराय की रानी मरुदेवी के गर्भ में अवतरण क्रिया, इनके 
गर्भ में आने के छह माह पूर्व से ही नाभिराय का भवन कुबेर के द्वारा हिरण्य की वृष्टि से भरपूर कर दिया गया. अतः 
जन्म लेने के पश्चात्‌ यह हिरण्यगर्भ के नाम से प्रसिद्ध हुए. गर्भावतार के समय भगवान्‌ की माता ने स्वस्न में श्र 
सुन्दर बैल को अपने मुख में प्रवेश करते हुए देखा था, अतः इनका नाम दृपभ रदेखा गया. जन्म से ही यह मति, धुत, 
अवधि इन तीन ज्ञानों से विशिष्ट थे, अतः इनकी जातवेदस्‌ नाम से प्रसिद्धि हुई. बिना किसी गुरु की शिक्षा के ही 
अनेक विद्याओं के ज्ञाता थे, इन्होंने जन्म-मत्यु से अभिव्याप्त संसार में स्वयं सतू, ऋत, धर्म एवं मोक्षमार्ग का साक्षात्‌- 
कार किया था, अतः वह स्वयंभू तथा सुकृत नामों से प्रसिद्ध हुए. भोगयुग की समाप्ति पर इन्होंने ही प्रजा को एूपषि, 
पशुपालन तथा विविध शिल्प-उद्योगों की शिक्षा प्रदान की थी, अत: यह विधाता, विश्वकर्मा एवं प्रजापति नामों से 
विख्यात हुए. ये ही अपनी अच्तः:प्रेरणा से संसार--शरीर तथा भोगों से निविण्ण हुए तथा संयम एपं स्थाधीसता- 
पथ के पथिक बनकर प्रन्नजित हुए, अतः वश्ञी, यति एवं ब्रात्य नामों से प्रसिद्ध हु 

इन्होंने अपनी उग्र तपस्या, श्रमसहिष्णुता और समवतेंता द्वारा अपने समस्त दोषों को भस्मसात्‌ किया, ऊनः यह गए 
श्रमण आदि संज्ञाओं से विख्यात हुए. इन्होंने अज्ञानतमस्‌ का विनाझ्ष करके अयने अस्तस्‌ में सम्पूर्ण शान-सृर्य थो उदिग 
किया, भव्य जीवों को धामिक प्रतिवोध दिया मौर अन्त में देह त्याग कर सिद्ध लोक में अक्षय पद मी प्रा 


शल्य ्पो 
* प्र 
दर 
लन्ड को 


जैन परम्परा में जो दत्त गर्भ, जन्म, तप, ज्ञान और निर्वाण के नाम से प्रसिद्ध है कौर जिन्‍े सोक-परगाशी उतर 5 
कल्याणक की संज्ञा दी गई है. वैदिक परम्परा में वही [१] हिरण्यगर्भ, [२] जातवेदस, झग्वि, विम्यर्र्मा, प्रणाराि 
[३] रुद्र, पुरुष, ब्रात्य, [४] सूर्य, जादित्य, अर्क, रवि, विवस्वत, ज्येष्ठ, दशा, बादपद्षि, द्रा्णप्रस्यति, मरहार्यर, [५] 
निगूढप रमपद, परमेप्ठीपद, साध्यपद आदि संज्ाजं से प्रसिद्ध है 


हर 
रच । 
#५ हि 


डे 
£. अथवेवेद ४, १६, १२ 

ज्जे हे $ हम नगेगझत देंशाप डे जल्द ् 
५ “शजैयष्टफे.!-- कि 32075 हारद गाय ह7 6 नर इ्घ, ६४५ 
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६१६ : सुनि श्रीहज्ञारीसल स्मृति-ग्रन्थ ; तृतीय अध्याय 


मध्य एशिया, लघु एशिया, उत्तर पूर्वीय अफरीका के सुमेर, ववीलोनिया, सीरिया, यूनान, अरव, ईराव, मिश्र, यूथो- 
पिया आदि संसार के समस्त प्राचीन देशों में जहाँ भी पणि अथवा फणि और पुर लोगों के विस्तार के साथ भारत से 
भगवान्‌ इपभ की श्रुतियां, सूक्तियां और आख्यान पहुँचे हैं.* वहां भगवान्‌ अशुर [असुर|, ओसोरिस [असुरक्षि] 
अहुरमज्द [असुरमहत्‌], ईस्टर [ईपतर], जहोव [यद्ध महान] गौड [गौर गौड] अल्ला [ईड्च स्तृत्य|, । 8 )॥ [थह- 
मस्मि], सूर्यस्‌ [सूर्य] रवि, मिथ [मित्र] वरुण आदि अनेक लोक-प्रसिद्ध नामों और विश्लेपणों द्वारा आराध्य देव ग्रहण 
कर लिये गये. यही कारण है कि इन देशों के प्राचीन आराध्यदेव सम्बन्धी जो रहस्यपूर्ण आख्यान पगम्परायत सुरक्षित 
हैं, उनमें उपयुक्त चार दत्त “3. ॥॥ (टकायवंणा 2. 5परााडु शा (एन्‍फ्लंगस्बध0ा ३3. रिल्तप्राएवटवंगा 
बीौर ॥. ॥५४८०८००६ ६0 ०३४ए८४ के नाम से प्रसिद्ध हैं. इस प्रकार उन सुक्‍तों और मन्त्रों के अतिरिक्त जिनमें स्पष्टत: 
ऋषपभ दृपभ, गौर तथा अनड्वान का उल्लेख है, ऋक्‌, यजु, साम तीनों ही संहिताओं के प्रायः समस्त छन्द, जिनमें 
उपयुक्त संजाओं और विद्येपणों से स्तुति की गई है, भगवान्‌ छृपभ की ओर ही संकेत करते हैं. 
अथर्ववेद के इस तथ्य को व्यक्त करते हुए कहा गया है कि जिस प्रकार आपः (जल), वातः (वायु) भौर औौपधि 
(वनस्पति )--तीनों एक ही भवन (प्रृथ्वी) के आश्रित हैं, उसी प्रकार ऋक्‌, यजु, साम--ततीनों प्रकार के छन्‍्दों की 
कविजन (पुरस्य॑ दर्शतं विश्व चक्षणन्‌ [वहुरूप दिखलाई देने वाले एक विश्ववेदस्‌ सहख्राक्ष, सर्वज्ञ को लक्ष्य रखकर ही, 
वियेतिरे [व्याख्या करते हैं|.* ' . 
ऋग्वेद के निम्नांकित दो मंत्रों में हम भगवान्‌ हपभदेव के तथोक्त रूपों एवं दछत्तों का वैसा ही इतिहास-करमानुसारी 
वर्णन देख सकते हैं, जैसा कि जैन परम्परा विधान करती है. वे मन्त्र निम्न प्रकार हैं :*? 
“दिवस्परि प्रथम जज्ञे अग्निरूपं द्वितीयं परि जातवेदाः । 
वृतीयमप्छु नुमणा अजल्लमिंधान एवं जाते स्वाथीः ॥7 

अर्थात्‌ अग्नि श्रजापति पहले देवलोक में प्रकट हुए. द्वितीय बार हमारे बीच जन्मत: ज्ञान-सम्पन्त होकर प्रकट हुए. 
तीसरा इनका वह स्व्राधीन एवं आत्मवान्‌ रूप है, जव इन्होंने भव-सागर में रहते हुए निर्मल छृत्ति से समस्त कर्मेन्चन 
को जला दिया. तथा-- 

“विद्या ते अग्मे चेधा अयारि विद्या ते घाम विभता पुरुन्ना | 

विद्या ते नाम परम गुहा बह्धिआा तमुत्सं यत आजगंथ ॥7? 
वर्थात्‌ है अग्रनेता, हम तेरे इन तीन प्रकार के तीव रूपों को जानते हैं. इनके अतिरिक्त तैरे पूर्व के बहुत प्रकार से 
धारण किये हुए रूपों को भी हम जानते हैं. इनके अतिरिक्त तेरा जो निगूढ़ परमबाम है, उसको भी हम जातते हैं. 
और उच्च मार्ग को भी हम जानते हैँ जिससे तू हमें प्राप्त होता है. 
उक्त श्रृति से स्पप्टतः प्रतीत होता है कि ऋग्वैदिक काल में भगवान्‌ दृपभ के पूर्व जातक लोक में पर्याप्त प्रसिद्धि 
प्राप्त कर चुके थे. 


वेदिक रुद्र के दिकसित रूप 


शतपथ ब्राह्मण में रुद्र के जो-रुद्र, शर्म, पशुपति, उग्र, अशनि, भव, महादेव, ईशान, कुमार--ये नौ नाम हैं, वे अग्वि 





१ वश. पति. करे, लि : पफ्रर बालंधा: नींड00ए ० ि 2९०४६ 704, प7, 88, 203, 367, 402. 
« अथर्ववेद- १८, १, 2. 
« ऋग्वेद, १०, ४५, १. 


वही डर 
* पेही, ०, ४५, २, 


न 


लद हु, 


- तल्वेतानि अध्ठी रुद्रःशर्बःपशुपति उम्चः अशनिः भवः । 
महानूदेवः ईपानः अग्निरुपाणि कुमारों नवस्‌ ॥। --शत्पथ जाह्मण ६, १, ३, १८. 


ढॉ० राजकुमार जेन : बृपभदेव तथा शिव-संबंधी प्राच्य सान्यताएँ : ६१७ 


देव के ही विश्ेपण उल्लिखित किये गये हैं और 'दृपभदेव तथा वेदिक अभ्निदेव' में उपस्थित किये गये विवरण से 
स्पष्ट है कि भगवान्‌ हृपभदेव को ही वैदिक काल में अग्निदिव के नाम से अभिद्ठित किया जाता था. फ्रतः दर 
महादेव, अग्विदेव, पशुपति आदि दृपभदेव के ही नामान्तर हैं 


वैदिक परम्परा में वंदिक रुद्र को ही पौराणिक तथा आंधुनिक शिव का विकसित रूप माना जाता है, जब कि ऊन 
रम्परा में भगवान्‌ ऋपभदेव को ही शिव, उनके मोक्ष-मार्य को शिवमार्ग तथा मोक्ष को शिवगति कहा गया है. यहां 
रुद्र के उन समस्त क्रम-विकसित रूपों का एक संक्षिप्त विवरण प्रस्तुत किया जा रहा 


ऋचग्देव में रुद्र मध्यम श्रेणी के देवता हैं. उनकी स्तुति में तीन पूर्ण सूक्‍त कहे गये हैं! इसके अतिरिवतत एक अन्य सूदत 

मन्त्र छह रुद्र की स्तुति में हैं भौर अन्तिम तीन सोम की स्तुति में.” एक अन्य सूकत में रुद्र और सोम का साथ स्तवन किया 
गया है. अन्य देवताओं की स्तुति में भी जो सूक्त कहे गये हैं, उनमें भी प्रायः रुद्र का उल्लेख मिलता है, इन सूक्तों में रुद्र के 
जिस स्वरूप की वर्णना हुई है, उसके अनेक चित्र हैं और उनके विभिन्‍न प्रतीकों के सम्बन्ध में विद्वानों की विभिन्‍न मान्य- 
ताएँ हैं. रुद्र का श्ाव्दिक अर्थ, मरुतों के साथ उनका संगमन, उनका बश्र वर्ण और सामान्यतः उनका कर स्वरूप इन सब 
को हृष्ठि में रखते हुए कुछ विद्वानों की धारणा है कि रुद्र भमावात के प्रतीक हैं. जन विद्वान्‌ बेबर ने रुद्र के नामपर 
बल देते हुए अनुमानित किया है कि रुद्र कंभावात के 'रव' का प्रतीक है.” डाक्टर मेकडीनल ने रुद्र और अग्नि के साम्य 
पर दृष्टि रखते । कि रुद्र विशुद्ध झंझावात का नहीं, अपितु विनाशकारी विद्युत के रूप में क्ंकावात के विध्वंसक 
स्वरूप का प्रतीक है.* श्री भाण्डारकर ने भी रुद्र को प्रकृति की विनाशकारी शक्तियों का ही प्रतीक माना है. अंग्रेज 
विद्वान्‌ म्यूर की भी यही मान्यता है.” विल्सन ने ऋग्वेद की भूमिका में रुद्र को अग्नि अथवा इन्द्र का ही प्रतीक माना 
है. प्रो० कीथ ने रुद्र को कंकावात के विनाशकारी रूप का ही प्रतीक माना है, उसके हितकर रूप का नहीं.६ इसके 
अतिरिक्त रुद्र के घातक वाणों का स्मरण करते हुए कुछ विद्वानों ने उन्हें मृत्यु का देवता भी माना हैं और इसके 
समर्थन में उन्होंने ऋग्वेद का वह सुक्त प्रस्तुत किया है, जिसमें रुद्र का केशियों के साथ उल्लेख किया गया है 


रूद्र की एक उपाधि 'कपदिन्‌' है,” जिसका अर्थ है, जठाजूटघारी और एक अन्य उपाधि हैं 'कल्पलीकिन्‌',** 
जिसका अर्थ है, दहकनेवाला. दोनों की सार्थकता रुद्र के केशी तथा अग्निदेव रूप में हो जाती है. 


अपने सौम्य रूपों में रुद्र को 'महाभिपक्‌!' बतलाया गया है, जिसकी औपधियां ठंडी और व्याधिनाशक होती हैं. रद्र 


सुक्त में रुद्र का स्वज्ञ हृपभ रूप से उल्लेख किया गया है और कहा गया है.” 'हे विशुद्ध दीप्तिमान स्वत शृपभ, 
हमारे ऊपर ऐसी कृपा करो कि हम कभी नप्म न हों.” 


१. ऋण्ग्वेद : १, ११४; २, ३३३ ७, ४६. 

२. पम्स्देव १, ४३ 

३. वही ४ ६, ७४९ 

४. वेबर : एण्दीश रहडीन, २, १६--३२- 

५. मेकडीनल : वेदिक मायीयोलोजी, पृष्ठ सं० ७८. 

६. भाण्टरकर : वैप्णविज्म, शेविज्म- 

७. म्यूर : झ्ोरिजिनल संस्क्धत टेक्स्टस- 

८. विल्सन : घग्गेद, भूमिका 

६. कीध : रिलिजन एण्ड माद थोलोजी जझाफ दो पप्ग्वेद, पृष्ठ सं० ३४७. 
१०, फ्रम्मेद : १, ११४, £ शोर ५- 
११५ वही : १ ११४३ ५. 
६१२. एवं बक्ो एृपभ चेकितान यथा देव ने हशीएं ने हंसि. उम्म्वेद : २, २३, २४ 
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६१८ : मुनि श्रीहजारीसल स्मृति-प्रन्थ : तृतीय अध्याय 


इसी सूक्त के अन्य मन्त्र में कहा है'--'हे मरुतो, तुम्हारी जो निर्मल जीपधि है, उस भऔौपधि को हमारे पिता मनु 
(स्वयं ऋषभनाथ) ने चुना था, वही सुखकर और भयविनाशक औपधि हम चाहते हैं. 


विशुद्ध आत्म-तत्वज्ञान ही यह औपधि है, जिसे प्राप्त कर रुद्रभकत संसारजयी और सुखी होने की कामना करता 
है. प्रस्तुत यूक्त के तृतीय मंत्र में उसकी जीवन-साथना देखिए. वह प्रार्थना करता है: 

हे वज्रसंहनन रुद्र, तुम उत्पत्त हुए समस्त पदार्थों में सर्वाधिक सुशोभित हो, सर्वश्रेष्ठ ही और समस्त बलशालियों 
में सर्वोत्तम वलशाली हो. तुम मुझे पापों से मुक्त करो और ऐसी कृपा करो, जिससे मैं क्लेशों तथा आतक्रमणों से युद्ध 
करता हुआ विजयी रहूँ.' 


एक युक्त में रुद्र का सोम के साथ आह्वान किया गया है? और अन्यत्र सोम को हृपभ की उपाधि दी गई है.* रुद्र को 
अनेक बार अग्नि कहा गया है* और एक स्थल पर उन्हें 'मेधापति' की उपाधि से भी विभूषित किया गया है. एक 
स्थान पर “द्विवहा” के रूप में भी उल्लेख किया गया है, जिसका सायण ने अर्थ किया है--“अर्थात्‌ जो पृथ्वी तथा 
आकाश में परिद्द्ध हैं.” 


ऋग्वेद के उत्तर भाग के एक सुक्त में कहा गया है कि रुद्र ने केशी के साथ विषपपान किया. इसी सूक्‍त के प्रथम मंत्र 
में कहा गया है कि केशी इस विप (जीवनस्रोत-जल) को उसी प्रकार घारण करता है, जिस प्रकार पृथ्वी और 
आकाश को", यद्यपि सायण ने केशी का अर्थ सूर्य किया है, परन्तु केशी का शाव्दिक अर्थ जठाधारी होता है और इस 
सुफ्त के तीसरे तथा बाद के मन्त्रों में केशी की तुलना उन मुनियों से की गई है जो अपनी प्राणोपासना द्वारा वायु की 
गति को रोक लेते हैं और मौनदत्ति से उन्मत्तवत्‌ (परमानन्द सहित) वायुभाव (अश्वरीरी द्धत्ति ) को प्राप्त होते हैं 
और सांसारिक मत्यंजनों को जिनका केवल पाथिव शरीर ही दिखलाई देता है.* 


अथर्ववेद में भी रुद्र का व्याधि-विनाश के लिये आह्वान किया गया है.*” कुछ मस्त्रों में रुद्र को 'सहल्ाक्ष| भी कहा गया 
है.*' इसी वेद के पन्द्रहवें मण्डल में रुद्र का ब्रात्य के साथ उल्लेख किया गया है और सूक्‍त के प्रारम्भ में ही कहा गया 


है कि '्रात्य महादेव बन गया, ब्रात्य ईशान वन गया है.** तथा यह भी लिखा है कि “ब्रात्य ने अपने पर्यटन में 
प्रजापति को शिक्षा और प्रेरणा दी.*३ 


सायण ने ब्रात्य की व्याख्या करते हुए लिखा है : 


१. या वो मेपजः मरुतः शुचीनि या शान्तमा वृषणों या मयोमु- 
यानि मनुबृ णीता पिता नस्‍स्ताशंच थोश्व रुद्रस्य वश्मि.-वही २, १३, १३- 
२. अ्रेष्ठो जातस्य रुद्र : श्रियांति तवस्तमस्तवसां वज्वाहो - 
पर्पिणः पारमहंसः स्वस्ति विश्वा श्रभीति रप्सो युयोधि.-वही २, ३३, ३. 
३8. ऋणच्वेद : ६. ७४. 
४. वही : ६, ७,३. 
४ वही: २, १, ६ ३, २, ५- 
६. वही : १, ४३, ४. 
७. वही : १, ११४, ६- 
८. ऋगेद : १, १७२, १३ १, एंड, ८ तथा ६, ५, 2३, ५४ ५, ६१, ४ श्रादि- 
8६. ऋश्वेदः १०, १2६, २-३- 
१०. अथर्ववेद : ६, ४४, ३, ६, ५७, १, १६, १०, ६. 
११. बढ़ी : ११, २, ७. 
१९, वही : १५, १, ४, ५- 
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३. तत्व आसी दोपमान एवं स प्रजापति समैश्यत. -अथर्ववेद १५, १. - 





ः स #क की + ० ८० 
डॉ० राजकुमार जन ; वृपभदेव तथा शिव-संबंधी प्राच्य सान्यताएं : ६९६ 


कंचिद्विद्त्तम॑ महाधिकारं पुण्यशील विश्वसंमान्यं कर्मपरर्थाह्मणेविद्विप्ट ब्रात्यमचुलचंध वचनमिति मन्तब्यम्‌ बर्बात्‌ 
वहाँ उस ब्रात्य से मन्तव्य है, जो विद्वानों में उत्तम, महाधिकारी, पुण्यशील और विश्वपूज्य है और जिससे कर्मकाण्डी 
ब्राह्मण विद्वेप करते हैं. 

इस प्रकार ब्रतथारी एवं संयमी होने के कारण ही इन्हें ब्रात्य नहीं कहा जाता था, अपितु शतपथ ब्राह्मण के एक उल्लेख 
से प्रतीत होता है कि छत्र (अर्थात्‌ ज्ञान द्वारा सब ओर से घेर कर रहनेवाला सर्वज्ञ) को अपना इप्टदेव मानने के 
कारण भी यह जन ब्ात्य के नाम से अभिहित किये जाते थे.* 

जन विद्वान डाक्टर हौएर का मत है कि यह ब्रात्यों के योग और घ्यान का अम्यास था जिसने आर्यो को आकरपित 
किया, और वेदिक विचारधारा तथा धर्म पर अपना गहरा प्रभाव डाला है. दूसरी और श्री एन० एन० घोष बपनी 
नवीन खोज के आधार पर इस निर्णय पर पहुँचे हैं? कि प्राचीन वेदिक काल में ब्रात्य जाति पूर्वी भारत में एक महान्‌ 
राजनीतिक शवित थी. उस समय वेदिक आय॑ एक नये देश में अपना प्रभुत्व स्थापित करने के लिये लड़ रहे थे और 
उनको सैन्यवल की अत्यधिक आवश्यकता थी. अतः उन्होंने वड़ी प्रसन्‍्तता से ब्रात्यों को अपने दल में मिला लिया. 
ब्रात्यों को भी संभवतः आर्यो के नैतिक और आध्यात्मिक गुणों ने आकृष्ट किया और वे आये जाति के अन्तर्गत होने 
के लिये तैयार हो गये और फिर इस प्रकार आर्यों से मिल जाने पर उनकी सामाजिक तथा राजनीतिक व्यवस्था को 
प्रभावित किया. ब्रात्य का निरन्तर पूर्व दिशा के साथ सम्बद्ध किया जाना, उसके अनुचरों में 'पुंड्चली' और “मागध का 
उल्लेख होना (ये दोनों ही पूर्व देशवासी तथा आर्येतर जाति के हैं), आर्यो से पहले भी भारतवर्ष में अतिविकसित 
और समृद्ध सम्यताएँ होने के प्रमाणस्वरूप अधिकाधिक सामग्री का मिलना आदि तथ्य श्री एन० एन० घोष के निर्णय 
की ही पुष्टि करते हैं 

बैदिक साहित्य के अनुशीलन से तथा लघु एशियाई पुरातत्त्व एवं मोहनजोदड़ों तथा हड़प्पा नगरों की खुदाई से प्राप्स 
सामग्री के आधार पर यह बात सुनिश्चित हो चुकी है कि वैदिक आर्यंगण लघु एशिया तथा मध्य एशिया के देशों से 
होते हुए त्रेता युग के आदि में लगभग ३००० ई० पूर्व में इलावत और उत्तर पश्टिम के द्वार से पंजाब में आये थे. उस 
समय पहले से ही द्वाविड़ लोग गान्धार से विदेह तक तथा पांचाल से दक्षिण के मय देश तक अनेक जातियों में विभवत् 
होकर विभिन्‍न जनपदों में निवास कर रहे थे. इनकी सम्यता पूर्ण विकसित एवं समुन्तत थी एवं शिल्पकला इनके मुस्य 
व्यवसाय थे. ये जहाजों द्वारा लघु एशिया तथा उत्तरपूर्वीय अफ्रीका के दूरवर्ती देशों के साथ व्यापार करते थे. 


थे द्राविड़ लोग सर्प-चिह्न का टोटका अधिक प्रयोग में लाने के कारण नाग, अहि, सर्प, आदि नामों से विस्यात थे. ध्याम 
वर्ण होने के कारण 'कृष्ण” कहलाते थे. अपनी अप्रतिम प्रतिभाशीलता तथा उच्च आचार-विचार के कारण ये अपने को 
दास व दस्यु (कान्तिमान) नामों से पुकारते थे. ब्रतधारी एवं छत्र का उपासक होने से प्रात्य तवा समस्त धथिद्याओं के 
जानकार होने से द्वाविड़ नाम से प्रसिद्ध थे. संस्कृत का विद्याघर शब्द द्रविड़ शब्द का ही सूपान्तर है. थे धपने 
इष्टदेव को श्रहेन्‌, परमेष्ठी, जिन, शिव एवं ईइवर के नामों से अभिहित करते थे. जीवनघुद्धि फे लिये ये भहिसा 
संयम एवं तपोमार्ग के अनुगामी थे. इनके साधु दिगम्वर होते थे और बड़े-बड़े वाल रखते घे. अन्‍य लोग सपस्या एयं 
श्रम के साथ साधना करके रुत्यु पर भी विजय प्राप्त कर लेते थे. 

यजुर्वेद में एक स्थल पर रुद्र का 'किवि* (ध्वंसक या हानिकर) के रूप में उल्लेस किया गया है और सम्यत्र फ्री्रिय' 








हज ४. 


१. पृत्रो एवा एव सर्व जला शिश्यों यद्दिमत्तरेण यावाश्विदोय यदिदं स्व दत्वा शिश्ये तरमाद एसो मास, दि काएशा 38, 9, ४. 


२. ऐएरः दर बात्य (शा३5४) 

३. एन०एन० घोष : इस्टो ह्ार्यन लिश्रेचर एए्ट वाल्चर (0णाष्टाग) शुदुरद ई० 
४. “थे नातरन्भूतऊनोतिमृत्यु' यमन्वविस्दन्‌ तपसा अमेण.!?--झथबपेदर ४, ३५- 
५, यजुवेंदर: (वाजसनेयी संधिता) ६०, ६०. 
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६२० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


शब्द) का प्रयोग किया गया है, भाष्यकार महीवर ने जिसका अरथें--उच्छु खल आचरण' किया है. इसके अति- 
रिक्त उनके घनुष तथा तरकस को 'शिव'” कहा गया है. उनसे प्रार्थना की गई है कि वह अपने भक्तों को मित्र के पथ 
पर ले चलें, न कि भंयकर समझे जाने वले अपने पथ पर.* भिपक्‌ रूप में उनका स्मरण किया है और मनुष्य तथा 
पशुओं के लिये स्वास्थ्यप्रद भेपज देने के लिये भी उनसे प्रार्थना की गई है.” यहाँ रुद्र का 'पशुपत्ति' रूप में भी उल्लेख 
मिलता है.* 


यजुर्वेद के “ब्यम्बक होम'* सूक्‍त में रुद्र के साथ एक स्त्री देवता अम्बिका' का भी उल्लेख किया गया है, जो रुद्र 
की वहिन वतलाई गई है. इन्हें 'कत्तिवासा: कहा गया है और झत्यु से मुक्ति तथा अश्वतत्व की प्राप्ति के लिये प्रार्थना 
की गई है. उनके विशेष वाहन मूषक का भी उल्लेख किया गया है तथा उन्हें यज्ञभाग देने के पश्चात्‌ 'मृजबत' 
पर्वत से पार चले जाने का भी अनुरोध किया गया उपलब्ध होता है. मूपक जैसे धरती के नीचे रहनेवाले जन्तु से उनका 
सम्बन्ध इस वात का द्योतक हो सकता है कि इस देवता को पर्वत-कन्दराओं में रहनेवाला माना जाता था तथा “मूज- 
वत” पर्वत से परे चले जाने का अनुरोध इस वात का व्यंजक हो सकता है कि इस देवता का वास भारतीय पर्व॑तों 
में माना जाता था. “कृतिवासा” उपाधि से प्रतीत होता है कि उसका अपना चर्म ही उसका वस्त्र था--अर्थात्‌ वह 
दिगम्बर था, 


“शतरुद्विय स्तोत्र” में रुद्र की स्तुति में ६६ मंत्र हैं, जो रुद्र के यजुर्वेदकालीन रूप के स्पष्ट परिचायक हैं. रुद्र को 
यहां पहली वार 'श्िव'. शिवतर' तथा 'शंकर' आदि रूपों में उल्खित किया गया है. “िरिशंत” “गिरित्र' “गिरिशा' 
गिरिचर' गिरिशय--इन नवीन उपाधियों से भी उन्हें विभूषित किया गया है. 'क्षेत्रपति'! तथा 'वणिक्‌' भी निर्दिष्ट 
किये गये हैं. प्रस्तुत स्तोत्र के वीस से वाईस संख्या तक के मन्त्रों में रुद्र के लिये कतिपय विचित्र उपाधियों का प्रयोग 
किया गया है. अब तक रुद्र के माहात्म्य का गान करनेवाला स्तोता उन्हें इन उपाधियों से विभूषित करता है -स्तेनानां 
पति (चोरों का अधिराज), बंचक, स्तायूनां पति [ठगों का सरदार), तस्कराणां पति, मुष्णतां पति, विकृन्तानां पति 
(गलकटों का सरदार) कुलूंचानां पत्ति, आदि. इसके अतिरिक्त इनमें 'सभा” सभापति,” “गण' “गणपति” आदि के रुद्र के 
उपासकों के उल्लेख के साथ 'ब्रात,' 'ब्रातपति' तक्षक, रथकार, कुलाल, कर्मकार, निपाद, आदि का भी निर्देश किया 
गया है. ; 


ब्राह्मण ग्रंथों के समय तक रुद्र का पद निश्चित रूप से अन्य देवताओं से ऊँचा हो गया था और वह “महादेव” कहा 
जाने लगा था. जैमनीय ब्राह्मण में कहा गया है* कि देवताओं ने प्राणीमात्र के कर्मों का अवलोकन करने और धर्म 
के विरुद्ध आचरण करनेवाले का विनाश करने के उद्देश्य से रुद्र की सृष्टि की. रुद्र का यह नैतिक उत्कष ही था, जिसके 
कारण उनका पद ऊँचा हुआ और जिनके कारण अन्त में रुद्र को परम परमेश्वर माना गया. 


इवेताइवतर उपनिपद्‌ से स्पष्ट है कि ब्राह्मण ग्रन्थों के समय से रुद्र के पद में कितना उत्कर्ष हो चुका था. इसमें उन्हें 


न 
+ 


वही : (वाजसनेयी संहिता) ३६, 8, तथा महीधर का भाष्य-दुष्टं स्खलनोच्छलनादि बतम्‌. 
« वही : (तेत्तिरीय संहिता) ४, ५, १- 

« वही : (तैत्तिरीय संहिता) १, २, ४- 

- वही : (तैत्तिरीय संहित) १, ८, ६- 

« वही : (वाजसनेयी संहिता) ६, ३, ६, ३, &, ८. (तैत्तिरीय) १, ८५, ६- 

- यजुर्वेद : (तैत्तिरोय संहिता) १, 5, ६ (वाजसनेयी) ३, ५७, ६३. 

- बही : (तैत्तिरीय संहिता) ४, ५, १. 

- कोशीतकी : २१, ३. 

. जैमिनीय : ३, २६१, ६३. 
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डॉ० राजकुमार जेन : वृपभदेव तथा शिव-संबंधी स्राच्य मान्यताएं : 


सामान्यतः ईश, महेश्व र, शिव और ईशान कहा यया है.* बह मोक्षाभिलापी योगियों के ध्यान के वियय हैं क्षीर उनको 
एक ब्रण्टा, ब्रह्म और परमात्मा माना गया है. इस काल में वह केवल जन सामान्य के ही देवता नहीं थे. अपितु कार्यो 
के सबसे प्रगतिशील वर्गों के आराध्य देव भी वन चुके थे. इस रूप में उनका सम्बन्ध, दार्शनिक विचारधारा भौर योगा 
भ्यास के साथ हो गया था, जिसको उपनिषद्‌ के ऋषियों ने आध्यात्मिक उन्नति का एक मात्र साधन माना था. अपर 
बेदिक काल में योगी, चिन्तक और शिक्षक के रूप में जो शिव की कल्पना की गई है, बह भी इसी सम्बन्ध के दारण थी. 
इवेताश्वतर उपनिपद्‌ में रुद्र को ईश, शिव और पुरुष कहा यया है. लिखा है कि प्रकृति, पुरुष अबवा परत्रह्म की 
शकित है, जिसके द्वारा वह विविध रूप विश्व की सृष्टि करता है. पुरुष स्वयं ख्रप्टा नहीं, अपितु एक बार प्रकृति को 
क्रियाशील बनाकर वह अलग हो जाता है भौर केवल प्रेक्षक के रूप में काम करता है. इससे ज्ञात होता है कि इस 
समय तक रुद्र उन लोगों के आराध्य देव बन गये थे जो सांख्य विचार-धारा का विकास कर रहे थे. प्रश्नोगनिषद 
में रुद्र को परिरक्षिता कहा गया है और प्रजापति से उसका ताद्दात्म्य प्रकट किया गया है.* मेत्रायणी उवनियद्‌ में रुद्र की 
आम्भु' [अर्थात्‌ ज्वान्तिदाता] उपाधि का पहली वार उल्लेख हुआ.* 


श्रौत-सूत्रों में रुद्र की उपासना का वही स्वरूप उपलब्ध होता है जैसा ब्राह्मण ग्रंथों में, यहाँ रुद्र का रूप केवल एक 
देवता का है और उनके रुद्र, भव, शर्व आदि अनेक नामों का उल्लेख है.” महादेव, पद्युपति, भूतपत्ति आदि उपाधियों 
से भी विभूषित किया गया है. रुद्र से मनुष्यों और पशुओं की रक्षा के लिये प्रार्थना की गई है. उन्हें रोगनाशक औप 
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धियों का दाता" और व्याधिनिवारक** कहा गया है. गृह्य सूत्रों में रुद्र की समस्त वैदिक उपाधियों का उल्लेख मिलता 
है,** यद्यपि इनके 'शिव' और शंकर ये नवीन नाम अधिक प्रचलित होते जा रहे हैं."* नह स्ममानों, पुण्यतीयों 


एवं चौराहों जैसे स्थलों में एकान्त विहारी के रूप में चित्रित किया गया है. * 


सिन्धु घाटी के निवासियों का वैदिक आर्यो के साथ संमिश्रण हो जाने पर रुद्र ने सिन्धयु घाटी के पुरुष देवता को 
आत्मसात कर लिया. इसके फलस्वरूप सिन्धु घाटी की स्त्री देवता का रुद्र की पूर्वसहचरी अम्बिका के साथ 
तादात्म्य हो गया और उसे रुद्रपत्नी माना जाने लगा, इस प्रकार भारतवर्ष में देवी की उपासना आई क्षौर धक्तिमत 
का सूत्रपात हुआ. इसके अतिरिक्त जननेन्द्रिय सम्बन्धी प्रतीकों की उपासना, जो सिन्व॒ुधादी के देवताओं वी उपासना 
का एक अंग थी, का भी रुद्र की उपासना में समावेश्ष हो गया. इसके अतिरिक्त लिंग रुद्र का एक विशिष्ठ प्रतीक 
माता जाने लगा और इसी कारण उसकी उपासना भी प्रारम्भ हो गई. परन्तु धीरे-धीरे लोग यह भूल गये शि 
प्रारम्भ में यह एक जननेन्द्रिय सम्बन्धी प्रतीक था. इस प्रकार भारत में लिगोपासना का प्रादर्नाव हुआ, को धेद 





१, श्वेताखतर उपनिपद्ध्‌ ३-११०४-६१०-४, ११, ५, १६. 
२. वही : ३, २-४, ३, ७, ४, १०-२४५ 

३. श्वेताश्वतर उपनिषद्‌ ४, १- 

४. बही:; ४, ५ 

५. प्रश्नोपनिषद्‌ २, ६ 

६. मेन्नायणी उपनिपद्‌ १५, ८ 

७. शांखायन ओ्रीतसुत्न : ४, १६, १* 

८, बही : ४, २०, १४- 

&. वही ४४, २०, १आश्वलायनः ३, ११, १० 
१०, लाणयन शीतसुत्रः ५, ३, २. 

११. शांखायन श्ेतसृत्रः ३, ४, ८ 
१२. आशलायन गृह्सूत्र: ४, १०. 
१३. वही: २, ६) ६- 
१४, मानवसहसून्र २, १३, ६, ६४- 
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२ :; मुनि श्रीहजारीमल स्मति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


धर्म का एक अंग वन गई. दूसरी ओर उपनिपदों से प्रतीत होता है कि रुद्र की उपासना का प्रचार नवीन घामिक 
तथा दार्शनिक विचारधारा के प्रवत्तकों में हो रहा था, और ये लोग रुद्र को परब्रह्म मानते थे. सूत्रयुग में रुद्र को 
“विनायक' की उपाधि दी गई और यही अपर वेदिक काल में गणेश नाम से प्रसिद्ध हुआ. रुद्र तथा वितायक प्रारम्भ 
में एक ही देवता के दो रूप थे, परन्तु कालक्रम से यह स्थ्रति लुप्त हो गयी और गरोश को रुद्र का पुत्र माना 
जाने लगा. 


उपनिपत्कालीन भक्तिवाद ने देश के धामिक आचार-विचार में युगान्तर उपस्थित कर दिया. कर्मकाण्ड का स्थान 
स्तुति, प्रार्थना तथा पूजा ने ले लिया और मन्दिरों के निर्माण के साथ मानवाकार तथा लिगाकार में रुद्र-मूर्तियों 
की प्रतिष्ठा तथा पूजा आरम्भ हो गई तथा रुद्र का नाम भी अब शिव के रूप में लोकप्रचलित हो गया. 


पाणिनि के समय में शिव के विकसित स्वरूप के प्रमाण वे सूत्र हैं, जिन्हें 'माहेश्वर* वबतलाया गया है. वैसे पाणिनि 
की अप्नाध्यायी में रुद्र, भव और शव छब्दों का भी उल्लेख मिलता है." 


रामायण में रुद्र के अत्यधिक विकसित स्वरूप के दर्शन होते हैं. यहाँ उन्हें मुख्यतः 'शिव” कहा जाता है. महादेव, 
महेश्वर, शंकर तथा ज्यम्बक नामों का अधिक उल्लेख मिलता है. यहाँ उन्हें देवताओं में सर्वश्रेष्ठ देव-देव कहा गया 
है. और अमरलोक में भी उनकी उपासना विहित दिखलाई गई है.” एक अन्य स्थल पर उन्हें अमर, अक्षर और 
अव्यय भी माना गया है.* एक स्थान पर उन्हें हिमालय में योगाम्यास करते हुए दिखलाया गया है.* रामायण में 
शिव के साथ देवी की उपासना भी भक्त जन करते हैं. इन दोनों को लेकर जिस उपासनापद्धति का जन्म हुआ, 
वेदोत्तर काल में वही शैवधर्म का सर्वाधिक प्रचलित रूप बना. रामायण में शिव की हर” तथा 'हृपभध्वज' इन 
दो नवीन उपाधियों का भी उल्लेख मिलता है 


महाभारत में शिव को परब्रह्म, असीम, अचिन्त्य, विश्वस्रप्ता, महाभूतों का एक मात्र उद्गम, नित्य और अव्यक्त बादि 
कहा गया है. एक स्थल पर उन्हें सांख्य के नाम से अभिहित किया गया है और अन्यत्र योगियों के परम प्‌ रुप नाम 
से. वह स्वयं महायोगी हैं और आत्मा के थोग तथा समस्त तपस्याओं के ज्ञाता हैं. एक स्थल पर लिखा है कि 
शिव को तप और भक्ति द्वारा ही पाया जा सकता है. अनेक स्थलों पर विष्णु के लिये प्रयुक्त की गई योगेश्वर” 
की उपाधि इस तथ्य की द्योतक है कि विष्णु की उपासना में भी योगाम्यास का समावेश हो गया था, और कोई भी 
मत इसके वर्धमान महत्त्व की उपेक्षा नहीं कर सकता था. 


महाभारत में शिव के एक अन्य नवीन रूप के दर्शन होते हैं और वह है उनका 'कापालिक' स्वरूप. यह स्वरूप 
सत्युदेवता वैदिक रुद्र का विकसित रूप मालूम देता है. यहाँ उनकी आक्कृति भक्तिवाद के आराध्यदेव शिव की सौम्य - 


१. महेख्र सत्र इस प्रकार हें-अइउ ख्‌, ऋलू कू, एओड, ऐऔच, हयवरट,लण,जमड्णन मु भमज,घढ 
श्यू प,जबगडढदश,खफचछठथचदत्तव, क पय, श प॒सर्‌, हल्‌- ु 
- श्रष्टाध्यायी : १, ४६, ३, ५३, ४, १००. 
- रामायण, वालकाण्ड: ४५, २९-२६, ६६. ११-१२, ६, १, १६, २७. 
- वही, १३, २१. 
« बंदी; ४७ २३४ 
- वही, ३६, २६. 
« रामायण, वालकाण्ड: ४३, ६. उत्तरकाएण्ड: ४, ३२, १६, २७, ८७, ११. 
- वही, युद्धकाण्डः ११७, ३ उत्तरकाण्डः १६, ३५, ८७, १२. 
९. महाभारत द्रोणः ७४, ५६, ६१. १६९, २६. 
१०. वही: अनुशासनः ६८, ८, २२. 
११. अनुशासन वही: ८, ७४ आदि. 
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डॉ० राजकुमार जेन ; दृपभदेव तथा शिव-्संबंधी प्राच्य मान्यताएं : ६२३ 


आकृति के सर्वधा विपरीत एवं भयावह है. वह हाथ में कपाल लिये हैं" बौर लोकवर्जित इमग्ान प्रदेश उनका प्रिय 
आवास है, जहां वह राक्षसों, वेतालों, पिल्चाचों और इसी प्रकार के अन्य जीवों के साथ विहार करते हैं.* उनके गध 
को 'नक्‍तंचर' तथा 'पिशिताशन” कहा गया है. एक स्थल पर स्वयं शिव को मांस भक्षण करते हुए तथा रक्त एवं 
सज्जा का पान करते हुए उल्लिखित किया गया है. 

अश्वघोष के बुद्धचरित में शिव का 'हपध्चज” तथा भव के रूप में उल्लेख हुआ है,” भारतीय नाद्यधास्त्र में शिव 
को 'परमेश्वर' कहा गया है.* उन्तकी 'त्रिनेत्र' छुपांक तथा 'नदराज” उपाधियों की चर्चा है. वह नृत्वकला के 
महान्‌ आधचाये हैं और उन्होंने ही नाट्यकला को 'ताण्डव' दिया. वह इस समय तक महान्‌ योगाचार्य के रूप में 
ख्यात हो चुके थे तथा इसमें कहा गया है कि उन्होंने ही 'भरत-पुत्रों को सिद्धि सिखाई. अन्त में शिव के तिपुर- 
ध्वंस का भी उल्लेख किया गया है और बताया गया है कि ब्रह्मा के आदेश से भरत ने 'त्रिपुरदाह' नामक एक 'डिस' 
(रूपक का एक प्रकार) भी रचा था और भगवान्‌ शिव के समक्ष उसका अभिनय हुआ था.* 


पुराणों में शिव का पद बड़ा ही महत्त्वपूर्ण हो गया है. यहाँ वह दार्श्निकों के ब्रह्म हैं, आत्मा हैं, अम्तीम हैँ जौर भाश्वत 
हैं.* बहु एक आदि पुरुष हैं. परम सत्य हैं तथा उपनिपदों एवं वेदान्त में उनकी ही महिमा का गान किया गया है. 
वुद्धिमान्‌ और मोक्षाभिलापषी इन्हीं का ध्यान करते हैं.” वह सर्वज्ञ हैं, विश्वव्यापी हैं, चराचर के स्वामी हैँ तथा समस्त 
प्राणियों में आत्मरूप से बसते हैं.*? वह एक स्वयंभू हैं तथा विश्व का सूजन, पालन एवं संहार करने के कारण तीन 
रूप धारण करते हैं.” उन्हें 'महायोगी',** तथा योगविद्या का प्रमुख आचाये माना जाता है.** सौर तथा वायु पुराण: 
में शिव की एक विशेष योगिक उपासना विधि का नाम माहेदवर योग है. इन्हें इस रूप में 'बती ६ जआात्म-संयमी' 
ब्रह्मचा री” तथा 'ऊष्वरेता:* भी कहा गया है. शिवपुराण में शिव का आदि तीर्थंकर हपभदेव के रूप में अवतार 


« चनपर्व बहीः १८८, ५० आदि. 

« वही वनपर्ब: ८३, ३. 

« द्रोण पर्व: ५०, ४६. 

« वही, अनुशासन पर्व, १५१, ७. 

» बुद्धचरितः १०, ३, १, 8३. 

« नाध्यशारत्र: १, १. 

- वेहीः १, ४५, २४, ५५ १०. 

» चेंही३ १, ४०, ६५. 

« चहीः ४, ४५ १०५ 

« लिंग पुराण, भाग २, २१, ४६, वायुपुराय: ५५, ३, गरुइपुराय४ (६, ६,७, 
सौरपुराणः २९, ३१, ऋरद्मपुराण: १२३, १६६. 
१. वही: २, ८३, महापुराण: ११०, १००. 

« वायु पुराणर ३०, र८३, ८४. 

- वहीः ६६, १०८, लिंग पुराण भाग १, ११० 

« वही: २४, १५६ इत्यादि: 

- अद्यवेवतपुराण: भाग १, ३, २०, ६, ४- 

» सीर पुराणः अध्याय ६२. 

« वायु पुराण अध्याय १०- 

« मत्थपुराण: ४७, ११८, पायुपुराणः ६७, ईघ६. 
« वही, ४७, १३८, २६, वायुपुराणः २४, ६६२. 


« मह्यपरायः १३६, ४७ सोरपुराण: छ, १७, २८, ह, इ८५, २४० 
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६२४ : मुनिश्री हजारीमल स्घशति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


लेने का उल्लेख है.? प्रभासपुराण में भी ऐसा ही उल्लेख उपलब्ध होता है." 

विमलसूरि के 'पठमचरिउ' के मंगलाचरण के प्रसंग में एक '“जिनेन्द्र रुद्राप्रक' का उल्लेख हुआ है. यद्यपि इसे अप्तक 
कहा गया है, परन्तु पद्य सात ही हैं. इसमें जिनेन्द्र भगवान्‌ का रुद्र के रूप में सतवन किया गया है. बताया गया है कि 
जिनेन्द्र रुद्र पाप रूपी अन्धकासुर के विनाशक हैं, काम, लोग एवं मोहरूपी त्रिपुर के दाहक हैं, उनका शरीर तप रूपी 
भस्म से विभूषित है, संयमरूपी छृपभ पर वह आएछूढ़ हैं, संसाररूपी करी (हाथी) को विदीण्ण करने वाले हैं, निर्मल 
वुद्धिरूपी चन्द्ररेखा से अलंकत हैं, शुद्धभावरूपी कपाल से सम्पन्न हैं, ब्रतरूपी स्थिर पर्वत (कैलाश) पर निवास 
करने वाले हैं, गुण-गण रूपी मानव-मुण्डों के मालाधारी हैं, दश धर्मरूपी खटवांग से युक्त हैं. तपःकीति रूपी गौरी 
से मण्डित हैं. सात भय रूपी उद्दाम डमरू को बजानेवाले हैं, अर्थात्‌ वह सवंथा भीतिरहित हैं, मनोगुप्ति रूपी सर्प- 
परिकर से वेप्रित हैं, निरन्तर सत्यवाणी रूपी विकट जटा-कलाप से मंडित हैं तथा हुंकारमात्र से भय का विनाश करने 
वाले हैं.* 

आचार्य वीरसेन स्वामी ने धवला टीका में अहुन्तों का पौराणिक शिव के रूप में उल्लेख किया है और कहा है कि 
अहंन्त परमेष्ठी वे हैं जिन्होंने मोह रूपी इक्ष को जला दिया है, जो विशाल अज्ञान रूपी पारावार से उत्तीर्ण हो चुके 
हैं, जिन्होंने विघ्नों के समूह को नप्ठ कर दिया है, जो सम्पूर्ण वाधाओं से निर्मुक्त हैं, जो अचल हैं, जिन्होंने कामदेव 
के प्रभाव को दलित कर दिया है, जिन्होंने त्रिपुर अर्थात्‌ मोह, राग द्वेप को अच्छी तरह से भस्म कर दिया है, जो 
दिगम्बर मुनिव्रती अथवा मुनियों के पति अर्थात्‌ ईश्वर हैं, जिन्होंने सम्यग्दर्शन, सम्यग्ज्ञान, सम्यक्‌ चारित्र रूपी त्रिशूल 
को धारण करके मोह रूपी अंवकासुर के कवन्धदन्द का हरण कर लिया है तथा जिन्होंने सम्पुर्ण आत्मरूप को प्राप्त 
कर लिया है और दुनंय का अन्त कर दिया है.* 


पउमचरिड में उल्लिखित 'रुद्राप्रक' इस तथ्य का द्योतक है कि. इस रचना के समय तक वैदिककालीन रुद्र ने कापालिक 
एवं पौराणिक युग के लोकप्रचलित स्वरूप को अंगीकार कर लिया था, जिसका जैन परम्परानुरूपी समन्वय उक्त 
अप्तक' के रचयिता ने अपनी रचना में करके अपनी परम्परागत रुद्रभक्ति का परिचय दिया. वीरसेन स्वामी द्वारा 
अहंन्तों का पौराणिक शिव के रूप में किया गया चित्रण भी इसी तथ्य की ओर इंगित करता है. 


स्वयं महाकवि पुष्पदन्त ने भी अपने महापुराण में एक स्थल पर भगवान्‌ छृषभदेव के लिये रुद्र की ब्रह्मा-विष्णु-महेश 
रूपी त्रिमृति से सम्बन्धित अनेक विशेषणों का प्रयोग किया है. भगवान्‌ का यह एक संस्तवन है, जिसे उनके केवल ज्ञान 


१. इत्यं प्रभाव ऋषभोष्वतारः शंकरस्य में | सतां यतिदीनवन्धुनंवमः कथितवस्तव ! 

ऋषभस्य चरित्र' हि परम पावन महत्‌ । स्वग्य॑यशस्यमायुष्य॑ श्रोतव्यं च प्रयलतः ।.. --शिवपुराण ४, ४४-४८. 
२. केलाशे विमलस्स्ये वृषभोड्यं जिनेश्वर: | चक्कार स्वावतार च सर्वज्षः सवंगः शिवः।. --प्रभासपुसण, ४६. 
पापान्धकनिर्णाशं मकरध्वज-लोभ-मोहपुरदहनम्‌ , तपो्ंस्म भूपितांगं॑ जिनेन्द्ररद्रा सदा बन्दे ।१। 
संयमदृपभारूढ॑ तप-उम्ममहत तीक्ष्णशुलपरम्‌,  संसारकरिविदारं जिनेच्धरुद्र. सदा बन्‍्दे शा 
विमलमतिचन्धरेख.. विरचितसिलशुद्धनावकृपालम्‌, जताचलशैलनिलय जिनेन्द्रुंद सदा बन्दे ॥8) 
युणगणनरशिरमालं दशध्वजोद्भूतविदितखड्वाइम्‌, तपः कोर्तिगीरिरचितं जिनेन्द्ररद्र सदा बन्‍्दे ।४। 
सप्तमयडाम डमरूकवार्य अनवरतप्रकटसंदोहम्‌, मनोवद्धसर्पपरिकरं जिनेन्द्ररद्ध सदा बनन्‍्दे ॥५॥ 
अनवरतसत्यवाचा. विकय्जटमुकु... कृतशोभम्‌, हुंकारभयविनाशं बिनेन्द्ररद सदा बन्‍्दे ।६। 
ईशान शयनरचितं जिनेन्द्ररुद्राएक ललितं मे भाव॑ व, यः पठति भावशुद्धस्तस्य भवेज्जगति संसिद्धिः ॥७* 
४. “णिद्धद्धमोहतरुणों वित्यिस्णणाण-सायरुत्तिण्णा, शिहय-णिय-विग्ध-वग्या वहुवाहविखिग्गया अयला । 

दलिय-मयण-धायावा तिकालविसएहि तीहि णयणेहिं, दिद्लतयलद्सारा सुरद्धतिउण मुणिव्वइणो । 

तिर्यणतिसूलधारिय मोहंघासुर-क॒वंघ-विन्ददरा, सिद्धसयलप्परूवा अरहन्ता दुस्णयकयंता । | ह 

+धवला टीका--१ ए० सं० ४५-४६« , 
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होने के पश्चात्‌ सौधर्म तथा ईशान इन्द्र ने प्रस्तुत किया है. स्तवन में भगवान्‌ की जब मनाते हुए कहा गया है* कि 
वह दुर्मंथ कामदेव का मन्यन करनेवाले हैं, दोप-रोप रूपी मांस के लिये अग्नि के समान हैं, सम्पूर्ण विशुद्ध केवललान 
के आवास हैं, और मिथ्यामार्ग से सम्मार्ग प्राप्ति के विधारक हैं. वहाँ कंकाल, त्रिसूल, मनुप्य-क्पाल, विपघर तथा स्त्री 
से रहित हैं, थान्त हैं, शिव है, अहिसक हैं, राजन्यवर्ग उनके चरणों की पूजा करता है, परोपकारी हैं, भीति दूर करने- 
वाले हैं, परन्तु अपने अन्तरंग रिपुवर्ग के लिये भयंकर हैं, वामाविमुक्त [स्त्री रहित] हैं, परन्तु स्वयं संसार के लिये 
वाम [प्रतिकूल] हैं, त्रिपुरहारी [जन्म जरा मत्यु] अथवा मिथ्यादर्शन, ज्ञान चारित्र रूपी त्रिपुर के विनाशक हैं, हर 
हैं, बर्यशाली हैं, निर्मल स्वयं दुद्ध रूप से सम्पन्न हैं, स्वयंभू हैं, सर्वज्ञ हैं, सुख तथा शान्तिकारी शंकर हैं, चन्द्रधर हूँ 
सूय हैं, रुद्र हैं, उम्र तपस्वियों में अग्रगामी हैं, संसार के स्वामी हैं, तथा उसे उपशान्त करने वाले हैं, महादेव हैं, महान्‌ 
गुणगणों से यश्स्वी हैं, महाकाल हैं, प्रलयकाल के लिये उम्रकाल हैं, गणोश्न [गणधरों के स्वामी] हैँ, गणपत्तियों 
्पभसेत आदि गणवरों]| के जनक हैं, ब्रह्म है, ब्रह्मचारी हैं, वेदांगवादी [सिद्धान्तवादी] हैँ, कमलयोनि हैं, एन्बी का 
उद्धार करने वाले आदिवराह हैं, सुवर्णह॒प्मि के साथ गर्भ में अवतीर्ण हुए हैं, दुर्भय के निवारक हैं, हिरण्यगर्भ हैं 
[युगमृप्ता हैं] परमानन्तचतुप्रय [अनन्त-दर्शन, अनन्तज्ञान, अनन्तसुख तथा अनन्तवीयं] से सुझोभित हैं, अज्ञानान्थकार- 
हारी 'हैं, दिवसनाथ हैं, | यज्ञपुरुष हैं, पशुयज्ञ के विनाधक हैं, ऋषि-सम्मत अहिसावर्म के प्रकानक हैं, माधव 
(अन्तरंगवहिरंग लक्ष्मी के स्वामी) हैं, त्रिभुवत के माववेद्य हैं, मचरूपी मधु को दूपित करने वाले मधुसूदन हैं, 
लोकहप्ता परमात्मा हैँ, गोवर्द्धथ (ज्ञानवर्धक) हैं, केशव हैं और परमहंस हैं. इन्द्र कहते हें--भगवान्‌ को संसार में 
केशव कहा जाता है जो रागी हो [यः केशेपु रागवानू स केशव: जो केश्ों में अनुरागी हो उसे केमव कहते 

परन्तु तुम तो वीतरागी हो, अतः तुम्हारे अन्दर वह केशवत्व कैसे आ सकता है ? 'केशव5 के अन्य प्रश्नमूलक 
शाब्दिक तात्पय को लेकर इन्द्र कहते हैं--भगवन्‌, वास्तव में वे ही जड़ हैं जो तुम्हारा उपहास करते हैं और ऐसे 
जन का नरक-वास ही निश्चित है. भगवन, तुम काश्यप हो, जड़-आचार से विहीन हो, एकाग्रचिन्तानि रोधपूर्वदा ध्यानी 
हो, आकाश, अग्नि, चन्द्र, सुये, यजमान, प्रथ्वी, पवन, सलिल--इन आठ थरीरों से युक्त महेश्वर हो, परमीदारिक 
शरीर से युक्त हो. कलिकाल के समस्त पाप-पंक से मुक्त' हो, सिद्ध हो, बुद्ध हो, शुद्धोदनि हो, चुगत हो, कुमार्गनागव 








१. जय दुग्महवस्महशिम्महण दोस-रोस-पशु-प्रास-सिहि, जय सयलविमलफ्रेवलशिलय हरणनवरग-उदरणातिर । 

२. जय वक्ालयलणरकंदलविसदहरविलयविरहिया, जय भयदंत संत सित्र सकिव शखिवंसियचरण परहिया । 
जय सुकद कहियणीसेसणाम भोमंथण शियरिउतस्गभीम, वामाविमुक्क् संत्ाखाम जब तिझरहरि एरदीरपाम । 
जय पयडियधुससर्यंभुभाव जयजब संयभू परियणिय भाव, जय संकर संकर विशिदसंति जय ससहर ठुबलबदिगणररति। 
जय रुद सरउदतवस्गगामि जय जय भवसामि भवोवसानि, मह्खण गद्मामुशगशबसाल महकाल परहयकाटग्गद्मार । 
जय जय गणेस गणवश्जणेर जय वंभपसाहिय बंभचेर, वेयंगवाट जब कामलजोशि हा बसा उडग्यियोरि। 
सरिरण्णविद्टि पटिवर्णगज्म जय दुस्णयणिहण दिरिण्णगत्भ, जब परमारेत चजवकसोद भाईबसारहर डिउखणाण 
जय जण्णपुरिस पसुजण्णणाप्ति रिसिसंस अधिसाधमगनासि ॥ 

३. “बय्य मावव तिहुबणमादवेस महुसयण दसियमदुविसेस जब लोवशिक्रोग्य एरसईस गोबदश फेल प्रभार । 

ह 
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जगि सो फेसड जो राववंत तुद णौरायहु, कि फेसबत्तु.--महाएुराणग 


्> 


४. देखिये, महापुराण ६०, ५ की टिप्पणी 
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हो, वैकुण्ठवासी विष्णु हो, दामोदर हो तथा परवादियों की वासना को नष्ट करने वाले हो. 


महाकवि पुष्पदन्त के उल्लिखित संस्तवन के अध्ययन से “प्रतीत होता है कि भगवान्‌ दृपभदेव के रूप में ही शिव के 
त्रिमूतिरूप तथा बुद्ध रूप को भी समन्वित कर लिया गया है. यद्यपि समन्वय क्रिया पुष्पदन्त द्वारा जैनहप्नि को सम्मुख 
रख कर की गई है, परन्तु प्रतीत होता है कि तत्कालीन लोकप्रचलित शिव के एकेश्वरत्व ने भी अंशत: उनके मस्तिष्क 
पर अवश्य प्रभाव डाला है. पुष्पदंत का युग जैनवर्म के उत्कर्ष तथा धामभिक सहिष्णुता का युग था. खजुराहो" के 
१००० ईस्वी के शिलालेख नम्बर पाँच में शिव का 'एकेश्वर' रूप में तथा “विष्णु” बुद्ध और “जिन' का उन्हीं के 
अवतारों के रूप में उल्लेख किया जाना इसी तथ्य को पुप्ठ करता है. यद्यपि इससे पूर्व पौराणिक काल में धामिक संघर्य 
ने उग्ररूप घारण किया और चार्वाके, कौल तथा कापालिकों के साथ बौद्ध और जैनों को भी विधर्मी माना गया. 


वृषभ तथा शिव-ऐक्य के अन्य साक्ष्य : 
कतिपय अन्य लोकमान्य साक्ष्य भी छृपभ तथा शिव--दोनों के ऐक्य के समर्थक हैं जो निम्न प्रकार हैं : 


शिव रात्रि तथा कैलाश : 
वैदिक मान्यता के अनुसार शिव कंलाशवासी हैं और उनसे सम्बन्धित शिवरात्रि पर्व का वहाँ बड़ा महत्त्व है. 


जैन परम्परा के अनुसार भगवान्‌ ऋषभदेव ने सर्वज्ञ होने के पश्चात्‌ आर्यावत्त के समस्त देझ्षों में विहार किया, भव्य 
जीवों को धामिक देशना दी और आयु के अन्त में अप्लापद (कैलाश पव॑त) पहुँचे. वहाँ पहुँच कर योगनिरोध किया 
ओऔर शेष कर्मों का क्षय करके माध कृष्णा चतुर्दशी के दिन अक्षय शिवगति (मोक्ष) प्राप्त की.* | 
भगवान्‌ ऋपभदेव ने अष्टापद (कंलाश) से जिस दिन शिव-गति प्राप्त की उस दिन समस्त साधु-संघ ने दिन को 
उपवास तथा रात्रि को जागरण करके शिव-गति प्राप्त भगवान्‌ की आराधना की, जिसके फलस्वरूप यह तिथि-रात्रि 
'शिवरात्रि' के नाम से प्रसिद्ध हुई. 


उत्तरप्रान्तीय जैनेतर वर्ग में प्रस्तुत शिवरात्रि पर्व फाल्युन कृष्णा चतुर्दशी को माना जाता है. उत्तर तथा दक्षिण देशीय 
पंचागों में मौलिक भेद ही इसका मूल कारण है. उत्तरप्रान्त में मास का आरंभ क्ृष्ण-पक्ष से माना जाता है और 
दक्षिण में शुक्ल-पक्ष से. प्राचीन मान्यता भी यही है. जैनेतर साहित्य में चतुर्दशी के दिन ही शिवरात्रि का उल्लेख 
मिलता है. ईशान” संहिता में लिखा है : 


माघे कृष्णचतुदंश्यामादिदेवो महानिशि। 

शिवलिंगतयोद्भूतः कोटिसूयंसमग्रभः । 

तत्कालव्यापिनी आद्या शिवरात्रिवते तिथिः । 
प्रस्तुत उद्धरण में जहाँ इस तथ्य का संकेत है कि माघकृष्णा चतुर्देशी को ही शिवरात्रि मान्य किया जाना चाहिए, वहाँ 
उसकी मान्यतायूलक ऐतिहासिक कारण का भी निर्देश है कि उक्त तिथि की महानिज्ञा में कोटि सूर्य प्रभोपम भगवान्‌ 


न 


« एपिग्राफिका इण्डिका : माग १, पृष्ठ सं० १४८. 
२. सौरपुराण : ३८, ५४. 
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: मावस्स किरिह चोदसि पुन्वण्दे णियय जन्मंणवसत्ते- 
(क) अ्रद्भावयन्मि उसहो अजुदेण सम गओज्जोमि |१--तिलोयपर्णत्तो । 
(6 अल घणतुहिणकणाउलि माहमासि।__ | 
सरग्गमिकतणचउदसीहि खिल्बुइ तित्यंकरि पुरिससीहि ।--महापुराण : ३७, ३- 
४. इंशान संहिता, 


टॉ० राजकुसार जेन : हृपमदेव तथा शिव-संबंधी आच्य सास्यताएं ४: ६२७ 


आदिदेव [हपभनाथ] शिवगति प्राप्त हो जाने से 'शिव” इस लिग [चिह्न] से प्रकट हुए--अर्वात्‌ जो झिव पद प्राप्त 
होने से पहले “आदिदेव' कहे जाते थे, वे अब शझिवपद प्राप्त हो जाने से 'झिव' कहलाते लगे. 

उत्तर तथा दक्षिण प्रान्त की यह विभिन्‍नता केवल कृष्ण-पक्ष में ही रहती है, पर शुक्ल-पक्ष के सम्बन्ध में दोनों ही एक 
मत हूँ. जब उत्तर भारत में फाल्गुन कृष्णपक्ष चालु होगा तव दक्षिण भारत का वह माधकृष्ण पक्ष कहा जायगा. जैन- 
पुराणों के प्रणेता प्रायः दक्षिण भारतीय जैनाचार्य रहे हैं, अतः उनके द्वारा उल्लिखित माघकृष्णा चत्तुईशी उत्तर- 
भारतीय जन की फाल्गुन कृष्णा चतुर्दशी ही हो जाती हैं. कालमाधवीय नागर खण्ड में प्रस्तुत मासवेपम्थ का निम्न 
प्रकार समन्वय किया गया है" : 


माघ मासस्य शेषे या अथमे फाल्युणत्व ८ 

कृष्णा चतुर्दशी सा तु शिवरात्रि: प्रकीर्तिता ।? 
प्र्थात्‌ दक्षिणात्य जन के माघ मास के शेप अथवा अन्तिम पक्ष की और उत्तरप्रान्तीय जन के फाल्युन के प्रथम मास 
की क्ृष्णा चतुदंशी 'शिवरात्रि' कही गई है 


गंगावतरण 


उत्तरवेदिक मान्यता के अनुसार जब गंगा आकाश से अवतीर्ण हुई तो दीर्ध काल तक शिवजी के जठा-जूट में भ्रमण 
करती रही औौर उसके पश्चात्‌ वह भूतल पर अवतरित हुई. यह एक रूपक है, जिसका वास्तविक रहस्य यह है कि जब 
शिव अर्थात्‌ भगवान्‌ ऋपभ देव को असवंश्षदशा में जिस स्वसंवित्तिरुपी ज्ञान-गंगा की प्राप्ति हुई उसकी धारा दीघ॑काल 
तक उनके मस्तिष्क में प्रवाहित होती रही और उनके सर्वज्ञ होने के पश्चात्‌ वही धारा उनकी दिव्य वाणी के मार्ग से 
प्रकट होकर संसार के उद्धार के लिये वाहर आई तथा इस प्रकार समस्त आयवि्त को पवित्र एवं आप्लावित कर दिया. 
गंगावतरण जैन परंपरानुसार एक अन्य घटना का भी स्मारक है. वह यह है कि जैन भीगोलिक मान्यता में गंगानदी 
हिमवान्‌ पर्वत के पद्मनामक सरोवर से निकलती है. वहाँ से निकल कर वह कुछ दूर तक तो ऊपर ही पूर्व दिशा को ओर 
'बहुती है, फिर दक्षिण की ओर मुड़ कर जहाँ सूतत पर अवतीर्ण होती है, वहाँ पर नीचे गंगाकुट में एक विस्यृतत 
चबुतरे पर आदि जिनेन्र हृपभनाथ की जटाजूट वाली अनेक वच्तमयी प्रतिमाएँ अवस्थित हैँ, जिन पर टदविमवान्‌ पर्वसे 
के ऊपर से गंगा की धारा गिरती है. विक्रम की चतुर्थ शताब्दी के महान्‌ जैन आचार्य यतिहपन ने त्रिजोकप्रशण्ति भें 
प्रस्तुत गंगावतरण का इस प्रकार वर्णन किया है : 


आदिसिणप्पडिमाशे ताद्नो जड-मउइ-सेहरिल्लाओो | 
पडिसोचरिस्मि गंगा अ्भिसिचुमणा व सा पढदि।! 


अर्थात्‌ गंगाकुट के ऊपर जटारूप मुकुट से शोभिव आदि जिनेर्द्र (हपमवाव भगवान्‌ ) की प्रतिगाएं हैं, प्रतीत गेसा है 
कि उन प्रतिमाओं का अभिषेक करने की अभिलापा से ही गंगा उनके ऊपर गिरती है. 
आचाय॑ नेमिचन्द्र सिद्धान्तवक्रवर्ती ने भी प्रस्तुत गंगावतरण की घटना वेग निम्न प्रकार चित्रण किया £ : 
सिरिगिहसीसदिट्यंयुजकशिणयसिंदहासर्थ जडामएल । 
जिशममिसित्तुमणा या शादिशाा सप्यण गंगा ।! 


अर्थात्‌ श्री देवी के गृह के शीर्ष पर स्थित कमल की कथिका के ऊपर सिहासस पर विशाडमान हो एटाशप शुरट 
च् 
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वाली जिनमूर्ति है, उसका अभिषेक करने के लिये ही मानों गंगा उस मूर्ति के मस्तक पर हिमवान्‌ पर्वत से अवतीर्ण 


हुई है. 
त्रिशल 


वैदिक परंपरा में शिव को त्रियूलधारी वतलाया गया है तथा त्रियूलांकित शिवमूर्तियाँ भी उपलब्ध होती हैं. जैनपरंपरा 
में भी अहुन्त की मूर्तियों को रत्नत्नय (सम्यन्दर्शन, सयम्ज्ञान, सम्यक चारित्र) के प्रतीकात्मक त्रिशुलांकित त्रिशूल से 
सम्पन्त दिखलाया गया है. आचाय॑ वीरसेन ने एक गाथा त्रियूलांकित अहंन्तों को नमस्कार किया है.* सिन्धु उपत्यका 
से प्राप्त मुद्राओं पर भी कुछ ऐसे योगियों की मूर्तियाँ अंकित हैं जो दिगम्बर हैं, जिनके शिर पर तबिशूल हैं और 
कायो त्सगं मुद्रा में ध्यानावस्थित हैं. कुछ मूर्तियाँ दपभचिह्न से अंकित हैं. मूरतियों के ये दोनों रूप महान्‌ योगी हृपभदेव 
से संबंधित हैं. इस के अतिरिक्त खंडगिरि की जैन गुफाओं (ईसापु्व द्वितीय शताब्दी) में तथा मथुरा के कुशानकालीन 
जैन आयागपट्ट आदि में भी त्रियुलचिहक्न का उल्लेख मिलता है.” डा० रोठ ने इस त्रिशूल चिह्न तथा मोहनजोदड़ो की 
मुद्राओं पर अंकित त्रिद्वुल में आत्यन्तिक साहश्य दिखलाया है. 


ब्राह्मीलिपि तथा माहेश्वर सूत्र 


जैसी कि जैन मान्यता है तथा पहले हमने महापुराण की पाँचवीं सन्धि में देखा कि भगवान्‌ ऋषभदेव ने अपने 
पुत्र भरत आदि को सम्पूर्ण कलाओं में पारंगत किया और अपनी पुत्री ब्राह्मी को लिपिविद्या (कक्षर विद्या) तथा 
सुन्दरी को अंकविद्या सिखलाई. भारत की प्राचीनतम लिपि ब्राह्मी लिपि है. जैनपरम्परा में तथा उपनिपद्‌ में भी 
भगवान्‌ ऋपभदेव को आदि ब्रह्मा कहा गया है,” अतः ब्रह्मा से आई हुईं लिपि ब्राह्मी कहलाई जा सकती है तथा 
ब्रह्मी से सम्बन्धित लिपि का नाम भी ब्राह्मी हो सकता है. 

दूसरी ओर पाणिनि ने अइउण्‌ आदि सूत्रों (सूत्रवद्ध वर्णमाला) को “महेश्वर' बतलाया है,“ जिसका अर्थ है महेश्वर 
से आये हुए. वदिक परंपरा में जहाँ शिव को महेश्वर कहा गया है, वहाँ जैनपरम्परा में भगवान्‌ ऋषभदेव ही महेश्वर 
अथवा ब्रह्मा (प्रजापति) हैं. इस प्रकार उृपभदेव द्वारा ब्राह्मी पुत्री को सिखाई गई ब्राह्मीलिपि की अक्षरविद्या तथा 
माहेद्वर सूत्रवद्ध वर्णमाला दोनों में जहाँ स्वरूपत: ऐक्य है, वहाँ यह ऐक्य ही दोनों के प्रवर्तक संबंधी ऐक्य को इंगित 
करता है. 


वृषभ [बल] का योग 
वैदिक परम्परा में शिव का वाहन दृपभ (वैल) वतलाया गया है. जैनमान्यतानुसार भगवान्‌ हृपभदेव का चिह्न वैल 


है. गर्भ में अवतरित होने के समय इनकी माता मरुदेवी ने स्वप्न में एक वरिष्ठ ठृपभ को अपने मुख-कमल में प्रवेश 
करते हुए देखा था, अतः इनका नाम इपभ रवखा गया. सिन्धु घाटी में प्राप्त ह॒पभांकित मूर्तियुक्त मुद्राएँ तथा वैदिक 





१. तिरयण-तिसलधारिय**7***** घवलाटीका, १, ४५-४६. 

२. (9) िप्राएइ0९, ॥80 0 धारलंटए ग्रा0एप्रामटयाड 9702लटते फात॑दए 0०९ एा 00904 (67८००. उप्राए:ए ० 
[ता परेंट्फ 47एथगंगे उटण25 एणे |) "रंपोव व0 शा: हणजणी३ 2. 278 70 0 778प8 (एण्ग्ए2 
79. 280. 
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३. बब्या देवानां प्रथम संवभूव विश्वस्य कर्त्ता भुवनस्य गोप्ता ।**'मुण्डकोपनिपद्‌ : १, १- 

४. अह्यण : आगता (अह्मा से आई हुईं) इस अर्थ में व्याकरणशास्त्र द्वारा बह्मी शब्द की निष्पति होती है. 

५. इति माहेश्वराणि सत्ाण्यणादिसंध्ार्थोनि. --सिद्धांतकींमुद्दी, एृ० सं० २. 

६. अथर्ववेदः १६, ४२, ४५ १६, ४३ सक्त, यजुर्वेद ४०, ४६ ऋग्वेद ४, ध्८- 


डॉ० राजकुमार जेंन : बृपभदेव तथा शिव-संब्ंधी पराच्य मान्यताए 
युक्तियाँ भी टृपभांकित दृपभदेव के अस्तित्व की समर्थक हैं. इस प्रकार हघम का योग भी शिव तथा दृपनदेद 
को संपुष्ट करता है, 
भगवान्‌ हृपभदेव तथा शिव दोनों का जटाजुटयुकत” तथा कयटी रूपचित्रण भी इनके ऐक्य का समर्थक है 
श्पभदेव के दीक्षा लेने के पश्चात्‌ तथा आहार लेने के पूर्व एक वर्ष के सावक जीवन में उनके केय बहुत बड़ गे 
फलतः: उनके इस तपस्वी जीवन की स्थ्व॒ति में ही जठाजूट्युक्त मूर्तियों का निर्माण प्रचलित हुआ, 
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9) डॉ० देवीलाल पालीवाल 
एम० ए०, पी-एच० डी० 


राजस्थान के प्राचीन इतिहास कौ शोध 


राजस्थान का प्रथम क्रमवद्ध इतिहास सन्‌ १८२६ में अंग्रेजी भाषा में इंग्लैण्ड में प्रकाशित हुआ था. ग्रन्य॒ का नाम 
था 'एनल्ज़ एन्ड एन्टिक्विटीज़ आफ राजस्थान! और लेखक थे कर्नल जेम्स टाड. उस विश्वविख्यात ग्रन्थ का महत्त्व 
केबल इतना ही नहीं है कि उसमें वर्घन साम्राज्य के पतन के वाद से लेकर दिल्‍ली सल्तनत की स्थापना तक के राजपृतत 
काल के प्रमुख राजवंशों का क्रमवद्ध इतिहास प्रस्तुत करने की चेप्टा की गई है, वल्कि उसका महत्त्व इस वात में 
भी है कि उसने पदिचम के समय देशों को व्यापक रूप से भारतीय जान एवं सम्यता की उच्चता के सम्बन्ध में एक 
भलक दी और पूर्वीय ज्ञान के सम्बन्ध में शोब करने तथा पश्चिमी एवं पूर्वीय ज्ञान के वीच समन्वय की एक नवीन धारा 
प्रवाहित की. 

राजस्थान का इतिहास लिखते समय कर्नल टाड की मन: स्थिति एक ऐसे गोताखोर की तरह थी, जिसे चमुद्र में गोता लगाते 
हुए एक अमृल्य रत्न प्राप्त हो गया हो और जो उस रत्न को विद्वव के सन्मुख प्रदर्शित करने का हर्प अनुभव कर रह 
हो. ग्रन्थ की भूमिका के प्रारम्भ में टाड ने लिखा था “यूरोप में इस वात पर अत्यन्त निराशा प्रकट की गई हैं कि 
भारतवपं में गम्भीर ऐतिहासिक चिन्तन का अभाव है... ......सामान्‍्य तौर पर लोग इस वात को स्वत: सिद्ध मानते 
हैं कि भारतवर्ष का कोई राष्ट्रीय इतिहास नहीं है. फ्रांस के एक प्रसिद्ध प्राच्य विद्या-विद्यारद ने उपर्युक्त धारणा के 
विरुद्ध यह सवाल उठाया है कि यदि भारतवर्प का कोई राष्ट्रीय इतिहास नहीं था तो अवुलफणज्ल को प्राचीन हिन्दू 
इतिहास की रूपरेखा तैयार करने के लिए सामग्री कहाँ से प्राप्त हुई ? वास्तव में काश्मीर की इतिहास सम्बन्धी 
पुस्तक 'राजतरंग्रिणी! का अनुवाद कर विल्सन महोदय ने इस भ्रम को मिटाने में काफी योग दिया हैं. इससे बह 


प्रमाणित हो गया है कि नियमित इतिहास लिखने की परिपाटी का भारतवर्प में अभाव नहीं था. ...........तथा ऐसी 
सामग्री आज से कहीं अधिक मात्रा में उपलब्ध थी ....... ...यद्यपि फ्रांस और जर्मनी के विद्वानों के साथ-साथ क्रोलवुक 


विलकिन्स, विल्सन एवं हमारे देश के अन्य विद्वानों ने भारतवर्प के गुप्त विद्याभंडार के कुछ विपयों को यूरोपवासियों 
के सन्मुख प्रकट किया है, किन्तु अव भी इतना ही कहा जा सकता है कि हम अभी केवल भारतीय ज्ञान की ड्योढ़ी तक 
पहुंचे हैं 

कर्नल टाड ने ग्रन्थ की भूमिका में मध्ययुग के दौरान में हुए भारतीय साहित्य एवं कला के विनाश के सम्बन्ध में लिखते 
हुए कहा : 'भारतवर्य के विभिन्‍न भागों में जब भी ऐसे बड़े-बड़े पुस्तकालय विद्यमान हैं जो इस्लाम धर्म के प्रवर्तकों 
छारा विनप्र होने से वच गये हैं, उदाहरण के लिए जैसलमेर और पद्ठन के प्राचीन साहित्य के संग्रह... ........इस प्रकार 
के कई बनन्‍य छोटे-छोटे संग्रहालय मध्य एवं पर्चिमी भारत के प्रदेशों में विद्यमान हैं जिनमें से कुछ तो राजाबों की 
व्यक्तिगत सम्पत्ति हैं और छुछ जैनसम्परदाय के अधिकार में हैं.” 


कर्नेल दाड का ग्रंथ, प्रकाझ-स्तम्भ वन गया और उसकी रोशनी में पश्चिमी देशों के पुरातत्त्ववेत्ता एवं भारतीय विद्वान 


डॉ० देवीलाल पालीवाल : राजस्थान के श्राचीन इतिहास की शोध : ६३९ 
भारतीय इतिहास की खोज करने लगे. समय समय पर कतिपय जमे न, अंग्रेज, इटालियन पुरातत्त्ववेला एवं विद्वन्‌ भारत- 
वर्ष आये और उन्होंने राजस्थान के विभिन्‍न स्थानों में श्रमण किया जौर उस बहुमूल्य सामग्री का संग्रह किया, जिसे 
सामान्यतः भारतीय महत््वहीन मानते थे. घोव के इन प्रयत्नों से सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण वात जो प्रकाश में आई, दह यह 
कि प्राचीन साहित्य सामग्री को संग्रहीत करने तथा समकालीन साहित्य की रचना करने की हृषप्मि से जैन-सन्प्रदाय ने 


लम्बे काल तक इस प्रदेश की भारी सेवा की. राजस्थान एवं राजस्थान के बाहर मच्ययुग के दौदान में जो थी एस्तका- 
लय बनाये गये एवं रक्षित किये गये, उनका सर्वाधिक श्रेय जैन विद्वानों को है. 





अंग्रेजों द्वारा प्रारम्भ में प्रायः राजस्थान को शौर्य, सभ्यता एवं जान की हृषप्नि से एक महत्त्वह्वीन प्रदेश माना जाता रहा 
मराठों की शक्ति के अम्युदय ने राजपुतों की शक्ति को क्षीण एवं तहस-नहस कर दिया था, इसलिए हाजपूनों की 
अवित, शौर्य एवं प्रभाव के महत्व को समझ नहीं पाये थे. उन्तीसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में उत्तरी भारत के अपने 
विजय-प्रयाण के दौरान में जब वे राजपूतों के सम्पर्क में आये तो उनका एक नवीन प्रकार की भक्ति से सम्पर्क हुआ. 
टाड ने सहसा कहा : “राजस्थान में कोई छोटा राज्य भी ऐसा नहीं है, जिसमें थर्मोपोली जैसी रणपभूमि ने हो और 
शायद ही कोई ऐसा नगर मिले जहाँ सियोनिडास जैसा वीर पुरुष उत्पन्न न हुआ हो. विद्देशी अंग्रेज जाति के लिये बढ़ 
बात एक बड़ा रहस्थोद्घाटन थी. राजस्थान के प्राचीन इतिहास की उत्कट दीरता, त्याग और बलिदान की वालों को 
सुनकर वे चकाचींब-से हो गये और आगे वे राजपूत जाति को अपना मित्र एवं हमदर्द बनाये रखते की आकाह्षा रखने 
लगे. 


पाँचवीं शताब्दी से लेकर १२ थीं शताब्दी का काल राजस्थान के इतिहास का बहुत महत्त्वपूर्ण युग रहा. इगी काल में 
बाह्य जातियाँ हण, गरूजर आदि वलुचित्तान और सिन्ध के मार्य से उत्तरी और पश्चिमी भारत में आयी. ऐसा माना 
जाता है कि उनमें से गृजर, सर्वप्रथम, जब कि वे दक्षिणी पंजाब से ख़बेड़े गये, राजस्थान में आये. यहां आने पर 
इन लोगों ने कई भागों में वेंटकर दक्षिणी राजस्थान के मारवाड़ प्रदेश के नागौर व भिन्‍नमाल तवा भेवाट, अजमेर 
आदि में अपने राज्यों की स्थापना की. गूजरों के बाद प्रतिहार, चालुक्य, चौहान, परमार, कददबाहा आदि इसी प्रकार 
अस्तित्व में आये. इन जातियों ने इस प्रदेश में आवाद होने के बाद धीरे-धीरे अपने सेत्रों में विभिन्‍न प्रकार की क्ाओों 
एवं साहित्य आदि का विकास किया, इस प्रदेश का प्राचीन इतिहास एस बात का साक्षी है कि यह प्रदेश प्राचीन कार 
में न राजस्थान कहलाता था, न राबथान, न रजवाड़ा और न राजपूताना. ८ वीं से १० वीं शनाब्दी में तो राजस्पान 
का समृचा या यो कहा जाय इसका अधिकांश भाग गूर्जरचा कहलाता था, जैसा कि चीनी यात्री झ्लानसांय हे सर्धन मे 
प्रतीत होता है. वास्तव में राजस्थान अथवा गुजरात नाम से पुकारे जाने वाले भू-क्षेत्र बाद में बने, इसके पूर्व झे मूर्म रा 
प्रदेश में राजस्थान का दक्षिणी भाग, मेवाड़, मारवाड़, वर्तमान मालवा तथा गुजरात स्षेत्र सम्मिलित थे, 


यद्यपि राजपुताना अथवा राजस्थान का नाम प्राचीन नहीं है और वह नाम भारत में मुनतमानों के प्रदेश हि यार में 
धीरे-धीरे प्रचलित हुआ, पर यह स्पष्ट है इस प्रदेश में तब कई ऐसी जातिया बसी हुई थी जो बाद में दाजइ्रत हे 


लाई, जिनमें प्रतिहार, गुहिलोत, चापोत्कद तथा चाहमाण प्रमुख थीं. यूर्जरत्रा छाल में इस क्षेत्र में साहिय शेर था 
का जो विकास हुआ उसवग भारी ऐतिहासिक मद्दत्व है. गूर्जर प्रतिह्ाारों द्वारा मृतिदारा एं विप्रहला मे 

में प्रोत्साहन दिया गया था, मेवाड़ के जगत, ड्गरपुर के अमलारा तथा सुजराव की शामदार २ 
हर्षनाथ सीकर व मारवाड़ के कई छोत्रों से प्रास्त सूलियाँ गुप्त, पूर्व मब्यकाल सवा मापदाव दो खूटिर ८ 
परिचायिका हैं. इस युग में ताइपभ पर सिश्रमय ग्रंथों दी रचना की गई, डिसदोीं छोर झोर ग 
चित्रित लकड़ी की 'पदलियाँ जगाई जाती थीं. इस प्रकार दा घित संठ ६२१६ दा आड़ या गायमी 
सूत्र जो ताहपत्र पर “जैन ब्रंप भण्दार जैसलमेर की निधि है,नारददर्प के पश्चिरो बाय का 
ग्रथभंडार की वि० सं० १२६६ की लिसी सिम पालटाचाए झंथ एड उसशा दाटपप 
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सं० १९९४ का प्रवसमसारोदार इसि भी ततदावोन शिपयया कया हु छगरई ग्रंथ है, थो। शा, गाजर 2). 
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६३२ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-य्रन्थ : तृतीय अध्याय 


चित्रित अतिप्राचीन ताड़पन्र के ग्रंथ राजस्थान की भूमि से वाहर निकल कर ठंठ अमरीका पहुँचे हैं. इनमें से ताड़पत्र 
पर चित्रित 'सप्तग पडिकमण सुत्त चुन्ती' नामक ग्रन्थ वोस्टन के संग्रहालय की भारतीय कला दीघधिका में प्रदर्शित है 
और मेदपाट (मेवाड़) के आघाट या वर्तमान आहाड़ में चित्रित है. यह १२६० ई० का गुहिल तेजसिंह के शासनकाल 
में कमलचन्द्र द्वारा लिखा गया था. इसी प्रकार की अन्य कृतियों रास तथा कुमार स्वामी के संयुक्त संग्रह के ग्रंथों में 
१४४७ ई० के कल्पसूत्र व कालकाचार्य कथानक नामक ग्रंथ भी शामिल हैं. सन्‌ १४२२-२३ ई० में रचित महाराणा 
मोकल के काल का 'सुपासनाह चरित्रम्‌” नामक ग्रंथ मेवाड़ में मिला है 


इस भाँति शौयं, शक्ति और साहस के साथ राजस्थानी विद्या, ज्ञान, साहित्य, चित्रकला, स्थापत्य एवं मूतिकला आदि 
का भी अपना गौरवशाली पक्ष रहा है. यही कारण है कि इस प्रदेश में ऐतिहासिक स्मारकों के समान प्राचीन पुस्त- 
कालयों एवं कला-संग्रहों की संख्या भी बहुत है, जिनमें से कोई तो इतने बड़े रहे हैं, जिनकी टक्कर के भारत में अ्रन्यत्र 
वहुत कम देखे गये हैं. लगभग आठ सौ वर्षों तक जैन-सम्प्रदाय का प्रभाव इस प्रदेश पर रहने के कारण प्राचीन एवं 
मध्ययुगीन राजस्थानी साहित्य एवं कला पर उसकी छाप स्पष्ट रूप से प्रकट होती है. उस काल में जैन विद्वानों द्वारा 
साहित्यिक, कलात्मक एवं अन्य विपयों सम्बन्धी कई रचनायें तैयार की गईं. इससे भी बड़ी सेवा जैन-सम्प्रदाय ने 
मध्ययुगीन वर्वरता एवं विध्वंस से प्राचीन साहित्य की रक्षा करने की है. राजस्थान के विभिन्‍न इलाकों में जैन विद्वानों 
द्वारा गुप्त पुस्तकालयों का निर्माण किया गया. मरुभूमि में स्थित जैसलमेर का जैन-प्रन्थ भंडार इस प्रकार के पुस्त- 
कालयों में सबसे वड़ा रहा है. इन पुस्तकालयों में राजस्थान एवं भारत के इतिहास पर प्रकाश डालने वाले हस्तलिखित 
ग्रन्थ तो हैं ही, परन्तु साहित्वकाल का कोई अंग नहीं हैं, जिस पर मूल्यवान्‌ ग्रन्थ प्राप्त नहीं हो. राजस्थान में प्राप्त 
विभिन्‍न पुस्तकसंग्रहों की एक विशेष बात यह है कि मुगल काल में राजस्थानी शासकों का देश के दूरस्थ प्रदेशों से 
सम्पर्क रहने के कारण, इन संग्रहों में देश की विभिन्‍न भाषाओं के हस्तलिखित ग्रन्थ भी उपलब्ध हैं. उदाहरण के लिए 
जयपुर में यदि बंगाली भाषा के ग्रन्थ मिलेंगे तो वीकानेर में कन्नड़ के और उदयपुर में गुजराती भाषा के ग्रन्थ उप- 
लब्ब हो जायेंगे. 


राजस्थान के विभिन्‍न पुस्तकालयों में प्राप्त होने वाली ऐतिहासिक हृप्नि से महत्त्वपूर्ण निधि के अलावा इस प्रदेश में कुछ 
ऐसी और साहित्यिक सामग्री रही है, जो इतिहास पर थोड़ी-बहुत दृप्लि डालने की दृष्लि से महत्त्वपूर्ण थी, जिसके महत्त्व 
को सर्वप्रथम कर्नल टाड ने प्रकट किया. उसमें भाटों और चारणों की वंशावलियाँ ख्यातें और रहानियाँ मुख्य हैं. 
प्राचीन पुस्तकों के नष्ट एवं लुप्त हो जाने के कारण भाटों आदि ने मध्यकाल में ऐसी कई राजस्थानी भाषा में पद्यमय 
ख्यातें, वातें, डिगलगीत आदि लिखे, जिनमें उन्होंने इस देश पर राज्य करने वाले तत्कालीन राजवंझों के पिछले नाम, 
जो उन्हें मिल सके, दर्ज किये और पुराने नामों में से जिन-जिन प्रसिद्ध राजाओं के नाम सुनने में आते थे, वे लिखे- 
उन्होंने अपनी पुस्तकों को पुरानी वबतलाने के लिये कल्पित नामों एवं असत्य संवर्तों का उपयोग भी किया. उनकी ये 
पद्यमय एवं वीररसपूर्ण रचनाएँ एक पीढ़ी से दूसरी. पीढ़ी तक आकर अत्यधिंक अतिश्रयोक्तिपूर्ण हो जाती थीं- कुछ 
इसी प्रकार के पद्यमय वंश-इतिहास-प्रन्थों की रचनाएँ की गई हैं जो विभिन्‍न शोधकों हारा पिछले वर्षो में प्रकाश में 
लाई गईं. ऐसी रचनाओं में पृथ्वी राज रासो, वीसलदेवरासो, हमी रायण, हमीररासो. रतनरासो, विजयविलास, सूर्यप्रकाश, 
जगतविलास, राजप्रकाश, मुहणोत, नंणसीजी री ख्यात, शिखरवंश्ोत्पत्ति, परमालरासो, केसरीसिहसमर, सुजानचरित, 
छत्रप्रकाश, हमीरहठ, हिम्मतवहादुर ग्रंथावली, सांभरयुद्ध, जाजवयुद्ध, वुद्धेविलास, गुलालचरित, भावदेव सूरिरास, 
लावारासा, रतनरासा, जसवंत उद्योग, कायमरासो, अल्खाखाँ की पैठी, परमारवंश दर्पण, राज रसनाझत, छुंदराउ 
जैतसी, वचनिका, राठोड़ रतन सिंहजी की महेसदासोतरी, महाराणा यश्षप्रकाश, राजविलास, उदयपुर री ख्यात, 
अचलदास खींची री वात, ख्यातवात संग्रह, जगविलास, भीमविलास, राणारासों, सज्जन प्रकाश, संगतरासों आदि 
प्रमुख हैं 

उपर्युक्त सूचित एवं प्रकाशित रचनाओं के जतिरिक्त: भी दिनानुदिन इस.क्षेत्र में नव्य शोध. एवं ऐतिहासिक 
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डॉ० देवीलाल पालीवाल ; राजस्थान के प्रादीच इतिहा स की शोध : ६ 
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कृतियाँ उपलब्ध होती ही रहती हैं. स्फुट पद्यात्मक वीररसमूलक अनेक चरित्रात्मक् कृतियाँ ऐसी हैं जिनके रचपिता 
वन्ञात हैं. इसी प्रकार की कतिपय पुस्तकों के सम्बन्ध में, जो टाड ने जैसलमेर से ले जाकर रायल एशियादिक सोसायटी 
को दी थी और जिनमें ५ से ८ शताब्दी पूर्व की कुछ जैन पांडुलिपियाँ सम्मिलित थीं; उन्होंने बताया था क्रि-/इन एस्त्कों 
में लिख गई कई बातों से, जिनका अभी तक निरीक्षण नहीं हुआ है, प्राचीन भारत के इतिहास पर नया प्रकाथ 
राजस्थान में मध्यकाल में सांगा, प्रताप एवं दुर्गादास जैसे घूरवीर योद्धा उत्पन्न हुए तो कुम्मा जैसे वीर किन्तु साहित्य 
एवं कला प्रेमी शासक भी हुए, जिन्होंने अपने काल के साहित्य, शिल्प, स्थापत्य, संगीत एवं चित्रकला को प्रोत्साहित 
ही नहीं किया अपितु उनपर अपनी छाप भी छोड़ी. निस्संदेह समय की ही विध्वंस्त आंधी ने उस काल की अधिदर्गंश 
मूल्यवान्‌ सामग्री नप्ठ कर दी, फिर भी उनमें से इतिहास के उपयोग की दृष्टि से यथेप्ट अवशेप बच नये हैं. यही बात 
विभिन्‍न स्थानों पर प्राप्त शिलालेखों एवं मन्दिरों आदि में प्राप्त ताम्नपत्नों आादि के सम्बन्ध में कही जा सदानी | 
कर्नल टाड ने राजस्थानियों के समक्ष इस प्रकार की वस्तुओं का ऐतिहासिक महत्त्व प्रकट किया. 

बाद में अंग्रेजी काल में राजस्थान के राजाओं में प्राचीन इतिहास पर प्रकाश डालने वाली इस प्रकार की पुरातत्त्प 
सम्बन्धी सामग्री का संग्रह करने और अपने-अपने वंश का क्रमवद्ध इत्तिहास तैयार कराने की प्रद्धत्ति पैदा हई, 
दृष्टि से उन्होंने पुरातत्त्व संग्रहालयों एवं पुस्तकालयों का निर्माण किया. कविराजा श्यामलदास हारा रचित 'वीरविनोद, 


एवं महाकवि सूरजमल कृत 'वंशभास्कर' तामक ऐतिहासिक ग्रन्थ उसी प्रद्धत्ति के प्रतीक हैं 
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किन्तु राजस्थान के राजपूत शासकों के लिये पुरातत्त्व सम्बन्धी सामग्री का संग्रह करने एवं ऐतिहासिक थधोध करने की 
प्रदतत्ति नई नहीं थी. मुस्लिम काल एवं मराठा काल के निरन्तर विध्वंस कार्य मे राजपूत्त राज्यों पर जो दुष्प्रभाव 
डाला उसका सर्वाधिक शिकार ज्ञान और झोध की प्रद्ृत्ति हुई. काल ने ज्ञान के साधनों और ज्ञान की प्रद्धत्ति दोनों 
पर दुष्प्रभाव डाला था. इतिहास-प्रेम की हृष्ठि से इस प्रदेश के मध्यकाल के शासकों में महाराणा कुम्मा का नाम 
सर्वोपरि आता है. महाराणा कुम्मा भेवाड़ के यज्ञस्वी, विद्वान्‌ एवं विद्याप्रेमी शासक थे. उन्हें सभी प्रकार यी कसाओं 
एवं विद्याओं के प्रति अवाध रुचि थी. कुम्मा के समय उनके पूर्वजों की शुद्ध नामावली तथा उनका चरित्र उपलकः 
नहीं था, जिससे महाराणा ने अपने राज्य में मिलने वाले अनेक प्राचीन शिलालेखों का संग्रह करवाया और उनके आधार 
पर अपनी बंशावली ठीक की और यथासाध्य उनका इत्तान्त भी एक्र किया. उन्होंने रुझलिंग माहात्म्य दा राजवधन 
तामका अध्याय अनेक प्राचीन शिलालेखों के आधार पर स्वयं संग्रह किया. उन्हीं के समय की बड़ी प्रभरित की तीसरी 
शिला के आरम्भ में जनश्वृति के आधार पर उनके पूर्वजों का वर्णन है, जिसके बाद 'राजबर्षन प्राचीन प्रथस्तियों मे 
आधार पर लिखा गया. शिलावाले “राजवर्णन' का अधिकांश भाग नप्र हो गया है, किस्सु उसको पूि महाराणा ने 
एकलिंग माहात्म्य/ के 'राजवर्णन' अध्याय से हो जाती है । इस भांति महाराणा छुम्मा फो दाजपुताने छा सझप्रभर 
प्राचीन झोघक माना जाना चाहिए. 


| 


जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, राजपुताना के प्राचीन इतिहास की शोध एवं रचना की दृष्टि से झ्ायुवित गाल में 
प्रथम क्रमबद्ध एवं व्यवस्थित प्रयत्न अंग्रेज अधिकारी कल टाइ द्वारा किया गया. ये १७ बष की भाय में रन एज्ार 
में भारत आये थे. पदोन्नति होने के कारण वे कुछ ही अर्से में मराठा सरदार दौदनराय सिन्धिया के दरबार का विदिश 
राजदूत और रेजिडेन्ट मि० प्रीम मर के साथ रहने वाली सरकारी सेना की टु्ः 
सिन्धिया का मुकाम मेवा ड में था. इसी काल से टाड का कार्य बुर होता है. प्रारम्भ में उस 
में सहायता करने की दृष्टि से अंग्रेजी सरकार के लिये प॑मारश करके राजपूताने वा भोयोडि 
पूताने का सर्वप्रथम नक्शा बनाने का छ्षेय भी दाद को ही मिला. सत्‌ १८१८ में पश्चिमी राहद्रतान के राजाओं 
साथ ब्रिटिश सरकार की सन्धि होने दे साथ पाने ले टाड 


यु 
के पोलिदिकल एजेंट नियुक्त हुए. ६८४३४ में वे स्वदेश कोट गये. 
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टाड को वीर जातियों के इतिहास से बड़ा प्रेम था। उन्होंने रागपू्ों गे गतितास वे समझी था सब्र शारना प्रारम्ट 
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६३४ :; मुनि श्रीहजारीमल स्थछति-गन्थ : तृतीय अ्रध्याय 


किया और उदयपुर, जोधपुर, कोटा, बूंदी तथा सिरोही राज्यों में भ्रमण कर वहाँ के अनेक शिलालेख, दानपत्र, सिक्कों 
आदि का बड़ा संग्रह कर लिया, जहां वे न जा सके वहाँ से इतिहास-सम्वन्धित सामग्री प्राप्त की. उनके साथ रहनेवाले 
एक ब्रिटिश अफसर कप्तान वाघ ने, जो चित्रकला में बड़े निपुण थे, प्राचीन मंदिरों, मूर्तियों आदि के चित्र उनके लिये 
तैयार किये. राजस्थान के इतिहास के सम्बन्ध में विभिन्‍न प्रकार की सामग्री की प्राप्ति एवं संग्रह में टाड को सर्वा- 
धिक मार्गदर्शन एवं प्रेरणा यति ज्ञानचन्द्र से मिली, जो निरन्तर उनके साथ रहे. यति ज्ञानचन्द्र को टाड अपना गुरु 
मानते थे और यति उन्हें पृथ्वी राज रासो आदि भाषाकाव्यों का आर्थ सुनाते एवं शिलालेख आदि पढ़ते थे. कर्नेल टाड 
राजपूताने से संस्कृत और राजस्थानी भाषा के अनेक ग्रैँथ, झ्थातें २० हजार प्राचीन सिक्‍क्रे, कई शिलालेख तथा अन्य 
सामग्री अपने साथ विलायत ले गये. लंदन पहुँचने के वाद सन्‌ १८२६ में जैसी कि आम कहावत हो गई है, उन्होंने 
“राजपूताने का कीति स्तम्भ' रूप ग्रंथ 'एनल्स एण्ड एंटिक्विटीज आफ राजथान' प्रकाशित किया, जिसने यूरोप भर में 
भारतीय सभ्यता की प्राचीनता एवं उच्चता, राजपूतों की वीरता ज्यौर्य एवं उदारता आदि गुणों के सम्बन्ध में 
शोहरत फैला दी. उनका दूसरी ग्रंथ 'ट्रैवल्स इन वेस्टर्न इण्डिया” उनकी स्ृत्यु के बाद सन्‌ १८३६ में प्रकाशित 
हुआ. 


जिस काल में टाड ने राजपूताने की इतिहास सम्बन्धी रूप-रेखा तैयार की, उस काल में अंग्रेज पिडारियों के विनाश एवं 
मराठों की पराजय में संलग्न थे, जिसमें उनको प्राचीन एवं वीर राजपूत जाति के पूर्ण सहयोग की आवश्यकता थी. 
इसके अलावा अंग्रेज इस बात के लिये भी सचेपष्ठ थे कि दिल्‍ली के मुगल-तख्त पर बैठे मराठों के कठपुतली नामधारी 
मुगल शाहंशाह की वादशाहत का परम्परागत राजनैतिक प्रभाव भारत से उठ जाये, उसके लिए भी मुस्लिम विजेताओं 
के खिलाफ निरन्तर संघ में लगे रहे. राजपूततों का नेतिक समर्थन जरूरी था. ब्रिटिश साम्राज्य की इस उद्वं शय एवं 
प्रयोजन की पूर्ति के प्रयत्न की एक स्पष्ठ फलक हमें टाड के ग्रन्थ में मिलती है. यह कहना भी अतिशयोक्तिपूर्ण न 
होगा कि ब्विटिश साम्राज्य की 'फूट डालो एवं शासन करो” की नीति का रंग भी ग्रन्थ पर चढ़ गया है, जो राजपृतों 
एवं मराठों, राजपूतों एवं मुगलों आदि के बीच बताये गये सम्बन्धों से प्रकट होता है. किन्तु ध्यान रखने की वात यह 
है कि टाड एक साम्राज्यवादी शक्षित का सेवक था, जिसके साथ उसकी जिम्मेदारियाँ और कत्तंव्य जुड़े हुए थे. इसके 
अलावा उननीसवीं शताब्दी में ब्रिटेन में उठ रहे साम्राज्यवादी भावनाओं के ज्वार का वह भी स्वाभाविक शिकार था. 
फिर भी वह उन कतिपय अंग्रेज अफसरों में था, जो भारतीयों को हेठी निगाह से नहीं देखते थे. उसकी मनोह॒त्ति एवं 
धारणाओं पर सर्वाधिक प्रभाव राजपूतों के सम्पर्क में आने पर पड़ा और उदयपुर का सिसोदिया राजवंश तो उसके 
लिए विश्व-इतिहास के महानतम एवं आदर राजवंशों में से एक हो गया. निस्संदेह ही जिस काल में, थोड़े समय में 
और सीमित सामग्री के आधार पर, मुख्यतः ख्यानों के आधार पर, ठाड ने ग्रन्थरचना की, अनेक प्रकार की चुदियाँ 
रहना स्वाभाविक था. उन्होंने किम्बदन्तियों एवं अविश्वसनीय जनश्रुतियों का भी अत्यधिक मात्रा में समावेश किया है. 
फिर भी उनके ग्रंथ की एक और महत्त्वपूर्ण एवं ऐतिहासिक विशेषता यह है कि उन्होंने ग्रंथ में अंग्रेजों द्वारा राजपूततों 
के साथ की गई सन्वियों के विपरीत आचरण करने एवं राजपूत राज्यों के आन्तरिक मामलों में मनमानी दखलंदाजी 
के खिलाफ भी आवाज उठाई और इसके द्वारा होनेवाले राजपूत राज्यों के स्वतंत्रता-हरण के दुष्परिणाम की ओर 
भी स्पष्ट संकेत किया. सम्भवत: उनकी इसी मनोदृक्ति के कारण उन्हें १८२२ में यकायक भारत छोड़कर जाबा 
पड़ा था. रे 


टाड कै ग्रंथ “राजस्थान के इतिहास” का भारतीय जन-मानस पर व्यापक प्रभाव पड़ा. यह सही है कि इस ग्रंथ की कुछ 
वातों का ब्रिटिश साम्राज्यवाद ने अपने हितों के लिये दुरुपयोग किया, किन्तु यह भी सही है कि इस ग्रंथ ने देश के कई 
भागों में मुख्यतः सुदूर बंगाल जैसे प्रान्त में नवजीवन का संचार किया और परोक्ष रूप से राष्ट्रीय जामृति में बड़ा 
योगदान दिया. इस ग्रंथ ने विश्व के सन्मुख भारतीय सम्यता की महानता प्रकट की और मुख्यतः राजस्थान की स्थिति, 
तथा राजपूतों के शौये का यहाँ के साहित्य, कला एवं लोकजीवन के गौरवपूर्ण स्वरूप का दिग्दर्शन कराया. 


डॉ० देवीलाल पालीवाल : राजस्थान के प्राचीन इतिहास की शोध : ६३५ 


टाड ने अपने सुप्रसिद्ध ग्रन्थ की भूमिका में लिखा था, 'मैंने इन की (भारत के इतिहास पर प्रकाश डालने वाली सामग्री 
की ) जानकारी यूरोपीय विद्वानों को कराई है, परन्तु मुझे आशा है कि इससे अन्य लोगों को इस दिशा में और आगे 
बढ़ने की प्रेरणा मिलेगी. टाड की आश्या निष्फल नहीं गई. १८७४ में प्रसिद्ध जन विद्वान डा० बूल्हर प्राचीन ग्रन्यों की 
तलाश में भारत आये और जैसलमेर भी गये. उनके साथ जर्मनी के एक अन्य बड़े विद्वान हरमन याकोवी भी थे, 
जिन्होंने राजस्थान की प्राचीन देशभापा अपश्रज्ञ के साहित्य का सर्वप्रथम वैज्ञानिक संशोवन एवं प्रकाशन प्रारम्भ 
किया था. वे कदाचित्‌ यहाँ एक सप्ताह से अधिक नहीं रह सके. उन्होंने लिखा है, 'मरुधर प्रदेश के इस विकट भाग के 
इस विकट स्थान में, जहाँ खराब पावी और नहारू के रोग कीप्रचु रता है, अल्पकाल के लिये भी ठहरना कम कष्टदायक 
नहीं है. अतएव वे स्पष्ट ही इस विशाल भण्डार में वहुत कम काम कर सके. फिर भी डा० बूल्हर के इस प्रारम्भिक 
कार्य का यह महत्व है कि उन्होंने राजस्थान के साहित्यसंग्रह को सबसे पहले संसार के सन्मुख उपस्थित किया. 


जैसलमेर भण्डार को पूरी तरह प्रकाश में लाने का श्रेय श्री श्रीधर रामकृष्ण भण्डारकर को है जो वम्बई सरकार की 
ओर से १६०४ में राजस्थान के प्राचीन हस्तलिखित पुस्तक-संग्रहों का निरीक्षण करने भेजे गये थे. जैसलमेर पहुंचने 
पर श्रीभाण्डारकर को ज्ञात हुआ कि यहाँ एक नहीं दस पुस्तक-संग्रह हैं. आपने इनका विवरण प्रस्तुत किया और हर 
एक संग्रह की महत्वपूर्ण पुस्तक का भी उल्लेख किया. कुछ पुस्तकों का सारांश भी आपने अपनी विवरणी में दिया. 
वहाँ पुस्तकों की अवस्था बड़ी शोचनीय थी, श्रीभण्डारकर ने लिखा है कि इधर-उधर विखरे ताड़पत्नों के ढेर और 
फटे हुए कागज-पत्रों के ढेर को देखकर यही कहा जा सकता है कि समय और असावधानता दोनों ने ही वहाँ विनाश 
का काय आरम्भ कर रखा है. श्री वृल्हर को वहाँ की संवत्‌ ११६० की पुस्तक प्राचीनतम मिली थी, किन्तु श्री भंडार 
कर को उससे भी प्राचीन ग्रन्थ सं० ६२४ का मिला. उन्होंने कुछ पुस्तकों की नकल भी कराई. श्रीभण्डारकर के 
बाद बड़ौदा संरकार की ओर से १६१४ में एक सुयोग्य विद्वान्‌ श्री चिमनलाल दलाल ने जैसलमेर आकर वहाँ के मुख्य 
भण्डार के प्रायः सभी ताड़पन्नीय ग्रन्थों की सूची बनाई जो बाद में 'गायकवाड़ ओरियण्ट सिरीज' में प्रकाशित की गई. 


जैसलमेर संग्रह का नियमित एवं विशेपरूप से व्यवस्थित निरीक्षण करने का श्रेय आचार्य श्री जिनविजयजी मुनि 
को प्राप्त है. यहाँ आप १६४२ में १०-१२ सुयोग्य लेखकों के साथ लगभग पाँच महीनों तक रहे. मुनि श्री जिन- 
विजय जी की गिनती आज राजस्थान के अग्रगण्य पुरातत्ववेत्ताओं एवं इतिहासज्ञों में है, और आपके निरीक्षण में 
राजस्थान के प्राचीन ग्रन्थों की ज्ोध एवं सम्पादन कार्य किया जा रहा है. आपको जैसलमेर जाने की प्रेरणा जर्मनी में 
जमंन विद्वान्‌ डा० हर्मन याकोबी से हुई प्रत्यक्ष मुलाकात से प्राप्त हुई थी. पाँच महीनों में भीमुनिजी ने अथक परिश्रम 
करके लगभग २०० ग्रन्थों की सम्पूर्ण प्रतिलिपियाँ कराई, जिनमें संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रश तथा प्राचीन देश्यभाषा में 
ग्रथित न्याय, व्याकरण, आगम, कथा, चरित्र, ज्योतिप, वेद्यक, छन्‍्द, अलंकार, काव्य, कोप आदि विविध विपयों की 
रचनायें अन्तर्भुत हैं. इनके पचासों फोटोप्लेट भी उतरवाये गये हैँ. मुनिजी ने वहाँ लोकागच्छीय उपाय के ज्ञान भण्टार 
का प्रथम बार निरीक्षण किया. तव से सुनिजी ग्रन्थों के सम्पादन एवं प्रकाशन का कार्य राजस्थान पुरातत्व मंदिर एवं 
विद्याभवन बम्बई से कराते रहे हैँ और कई मूल्यवान्‌ एवं अग्राप्त ग्रन्थ प्रकाश में आये हैं. प्रत्यात जैन विद्वान्‌ मुनि 
श्रीपुण्यविजयजी ने भी जैसलमेर के ग्रन्थागारों को व्यवस्थित करने में दीघंकाल पर्यन्त घोर परिश्रम किया है । 
आपने ग्रन्थों की व्यवस्थित सूचियाँ तैयार कीं, जीणंशीर्ण प्रतियों के चित्र उत्रवाये और भविष्य की सुरक्षा वग सुन्दर 
आयोजन किया । 


जैसलमेर के अलावा उदयपुर, बीकानेर, जोधपुर, यू दी, किशनगढ़, नागी र, अलचर, हनुमानगढ़, राजगढ़ आदि विभिन्‍न 


स्थानों के राजकीय संग्रह भी ऐतिहासिक एवं साहित्य तथा प्राचीन ज्ञान की दृष्टि से महत्वपूर्ण रहे हैं. श्लीधर - 


भण्डारकर ने इनमें से अधिकांश संग्रहालयों का निरीक्षण किया था. श्वीघर के छोटे भाई थी देवदत्त ने बाद में 
राजस्थानी प्राचीन साहित्य की खोज के लिये उदयपुर, जोधपुर, जयपुर, कोटा, किमनगढ़, सिरोह़ती बादि दाज्यों के 


बक 


दौरे किये. आपने अपने शोधकार्य का विवरण सरकारी पुस्तकों में प्रकाशित कराया. शक्षीघर की सूची से कई पुर्नकें 
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तथा श्री देवदत्त की वताई गई कई मूत्तियाँ आज यथास्थान नहीं मिलतीं, पता नहीं कौन कहाँ ले गया. भारत के 
प्रख्यात इतिहासकार सर यदुनाथ सरकार एवं मराठा इतिहासकार डा० जी० एस० सर देसाई ने जयपुर संग्रह के संबंध 
में मत व्यक्त करते हुये कहा था--'यदि संग्रह के कांगजातों की परीक्षा की जाय तो ऐसी मूल्यवान्‌ जानकारी मिलने 
की संभावना है जिसकी कल्पना भी नहीं की जा सकती. प्रसन्नता की वात है कि राज्यसरकार ने राज्य का एक और 
पुरातत्व का विभाग अलग से खोला है जो प्रारम्भ में राजस्थान के प्रमुख इतिहासकार डाक्टर मथुरालाल शर्मा के 
निर्देशन में विकसित हुआ और श्री नायूराम खडगावत के संचालन में निरन्तर प्रमति कर रहा है. और यह आशा 
की जा सकती है कि विभिन्‍न राज्यों के पुराने संग्रहालयों के व्यवस्थित होने पर वह न केवल राजस्थान बल्कि सम्पूर्ण 
भारतवर्ष के इतिहास के सम्बन्ध में कई नई वातें प्रकट करेगा और इतिहास के रिक्त स्थानों की पूर्ति करने में 
सहायक होगा. 


राजस्थान के प्राचीन साहित्य की खोज करने तथा उसको विश्व के सन्मुख उपस्थित करने की दृष्टि से एक अन्य विदेशी 
विद्वान ने भी भारी सेवा की है. उस विद्वान्‌ ने सेवा ही नहीं की वल्कि उसने अपनी युवावस्था में ही इस कार्य के 
हेतु अपने जीवन का वलिदान भी कर दिया. वह विद्वान थे इटलो के डा० एल० पी० तैसीतौरी. वे अपने देश में रहते 
हुये राजस्थान के और उसके साहित्य के प्रेमी हो गये थे. कहा जाता है कि उन्होंने राजस्थान में आकर अपना जीवन 
विताना अपनी साथ बना ली थी. वे सन्‌ १६१४ में भारत आये और बंगाल एशियाटिक सोसाइटी में वाडिक एण्ड 
हिस्टोरिकल सर्वे आफ राजपूताना सुपरिल्टेन्डेन्ट के पद पर नियुक्‍त हुये. उसी वर्ष आपने राजस्थान में कार्य शुरू किया 
और १६१८ में ३१ वर्ष की आयु में बीकानेर में आपका देहावसान हो गया. इस काल में आप द्वारा किये गये शोध 
कार्य का विवरण एशियाटिक सोसाइटी ने प्रकाशित किया है. जोधपुर और बीकानेर के डिगल ग्रन्थों की आपके द्वारा 
तैयार की गई सूचियाँ भी सोसाइटी ने तीन भागों में प्रकाशित की हैं. राजस्थानी इतिहास एवं साहित्य के बारे में 
बाद के पुस्तकलेखकों ने इस सारी सामग्री का तथा शिला लेखों, मुद्राओं, मूर्तियों आदि अन्य सामग्री का जो संकलन 
आपने बीकानेर में किया था, उसका पूरी तरह उपयोग किया है. डा० तैसीतोरी का जीवन दत्तान्त (अप्रेल, १६५० के 
अंक में) छाप कर “राजस्थान भारती” ने सराहनीय कार्य किया है, क्योंकि डा० तैसीतोरी की राजस्थानी साहित्य के 
प्रति सेवाओं के बावजूद वे बहुत कम प्रकाश में लाये गये थे. 


डा० तैसीतोरी में एक महान्‌ मानवीय गुण था. वे पश्चिमी होते हुए भी भारत के प्रति महान्‌ आदरभाव रखते थे, जो 
उस काल में एक बड़े नेतिक साहस की वात थी. उन्होंने स्वयं एक पत्र में लिखा था, “'मैं भारत में इसीलिए आया हूँ 
क्योंकि मुझे भारत के लोगों व उनकी भाषा और साहित्य से प्रेम है....मैं कोई अंग्रेज नहीं हूँ जो उन सब चीजों को 
हेठी निगाहों से देखते हैं जो इंग्लैंड की या कम से कम यूरोप की नहीं है. मेरे मन में भारतवासियों के प्रति उच्चतम 
आदर और सराहना के भाव हैं. “कर्नल टाड और तैसीतोरी में एक और बड़ी समानता थी. दोनों को दो जैन विद्वानों 
से सहायता मिली थी और दोनों इनको अपना गुरु मानते थे. टाड के सहायक, मार्गदर्शक एवं गुरु थे जैन यति 
ज्ञानचन्द और तैसीतोरी के थे आचार्य विजयधर्म सूरि. यह स्पष्ट है कि जैन सम्प्रदाय ने जो सेवा राजस्थानी साहित्य 
की रचना एवं सुरक्षा की की है उतनी ही उन्होंने बाद के काल में उसको व्यवस्थित ढंग से विश्व के सन्मुख प्रस्तुत 
कराने में भी की है. यह भी संयोग और आइचये की बात नहीं है कि आज भी प्राचीन साहित्य एवं इतिहास के संपादन, 
आदि की दृष्टि से सर्वाधिक सेवाएँ मुनि जिनविजय, मुनि कान्तिसागर आदि जैन विद्वान्‌ कर रहे हैं. 


राजपूताना के साहित्य एवं इतिहास के सम्बन्ध में किये गये उपयुक्त शोध-कार्य के अलावा, कुछ अन्य अंग्रेज अधिका- 
रियों ने भी इस कार्य में अपना योगदान दिया, जिनमें अलेग्जेंडर किलोक फब्सं, अलेग्जेंडर कर्निंगहम, कालाइल एवं 
गेरिक आदि मुख्य हैं. गुजरात के इतिहास “'रासमाला' चामक ग्रन्थ के रचयिता श्री फार्व्स ने आबू के कई शिलालेखों 
की नकलें कीं और देलवाड़े के दोनों जैन मन्दिरों की कारीगरी का दृत्तान्त लिखा. भारत सरकार के आर्कियालाजिकल 
डिपार्टमेंट के तत्कालीन अध्यक्ष श्री कनिंगहम ने राजपूताना के कई स्थानों का दौरा कर वहाँ के शिलालेखों एवं शिल्प 


धर कफ 
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आदि पर प्रकाश डाला. अज्योक के काल का वैराट (जयपुर राज्य) का लेख, महाराणा कुम्भा के चतुरत्न बड़े सिक्कों 
“एवं राजपूताने के कई पुराने सिक्‍कों को प्रकाश में लाने का श्रेय आपको है. श्री कार्लाइल ने भी इस प्रदेश के कई 
शिलालेखों एवं सिक्कों का पता लगाया, मुख्यतः: शिवि जनपद की मध्यमिका (नयरी मेवाड़) के सिक्के और मेवाड़ 
के प्रथम राजा गुहिल के सिक्के सबसे पहिले उन्हीं को मिले थे. श्री गरिक ने भी इस प्रदेश का विस्तृत दौरा किया. 
वे मुख्यतः चित्तौड़ के कीतिस्तम्भ की बची हुई दो शिलाओं तथा रावल समरसिह के समय के वि० सं० १३३० के 
चित्तौड़ के शिलालेख का चित्र सर्वप्रथम प्रसिद्धि में लाये. 


जर्मनी के डा० बूल्हर और इटली के डा० तैसीतोरी के अलावा उसी काल में कुछ अन्य विदेशी विद्वानों ने भी इस प्रदेश 
'के ऐतिहासिक शोधकार्य में अपना योगदाव दिया. 'पतंजलि के महाभाष्य” का सम्पादन करने वाले जर्मन विद्वान डा० 
कीलहान (१८४०-१६०८) अंग्रेज विद्वान्‌ पीटर पिटर्सन (१८४७-१८६६) डा० वेब जिन्होंने १८९३ में “दी करेन्सीज 
-आफ दी हिन्दू स्टेट्स आफ राजपृताना” नामक पुस्तक लिखी, डा० फ्लीट (१८४७-१६१७) एवं सेसिल बेंडाल नामक 
विद्वानों ने भी राजपूताना के इतिहास की कई बातों को प्रकाश में लाने का कार्य किया | 


अन्य भारतीय झोधकत्तओं में श्वेताम्बर समुदाय के जैनाचार्य श्री विजयधर्म सूरि (१८६८-१६२२) का नाम उल्लेख- 
नीय है, जो संस्कृत और प्राकृत के प्रकांड पंडित, दर्शनशास्त्री तथा जेन इतिहास के शोधक विद्वान्‌ थे. अपनी चतुर्मास 
यात्राओं के दौरान में वे स्थान-स्थान पर प्राप्त शिलालेखों का संग्रह किया करते थे. 'देवकुल पाटक' नामक पुस्तिका 
में उन्होंने उदयपुर के देलवाड़ा नामक स्थान तथा प्राचीन नागदा नामक स्थान से प्राप्त हुए जैन लेखों का संग्रह प्र का- 
शित किया, इसके अतिरिवत उनके संग्रह किये हुए लगभग ५०० शिलालेखों का एक अलग ग्रन्थ “प्राचीन लेख संग्रह 
भाग १” के नाम से मुनिराज श्रीविद्याविजयजी ने १६२६ में प्रकाशित कराया था. 


एक अन्य विद्वान एवं शोधक श्री मृंशी देवीप्रसाद (१८४८-१६२३) ने भी राजपूताने के ऐतिहासिक शोध के कार्य 
में महत्त्वपूर्ण योगदान दिया. जोधपुर राज्य की सेवा में काम करते हुए उन्होंने मुगलकाल के अनेक फारसी ग्रंथों का 
“हिन्दी में रूपान्तर किया भर उदयपुर, जोवपुर, जयपुर, बीकानेर आदि के कई राजाओं के चरित्र भी हिन्दी और उर्दू में 
प्रकाशित कराये. मुंशीजी मे स्थान-स्थान पर जाकर शिलालेखों की छापें तैयार कराई तथा प्रतिहार राजा वाउक और 
'कक्‍कुक के शिलालेख और दधिमति माता के मन्दिर के गुप्त संवत्‌ २८९ (ई० सन्‌ ६०८) के तथा जालौर आदि के 
'शिलालेखों को पुस्तकाकार प्रकाशित किया. इसी काल में कलकत्ते के इंडियन म्युजियम के पुरातत्व विभाग के अध्यक्ष श्री 
राखालदास बनर्जी (१८८२-१९३० ) ने, वेस्टर्न सकल से राजपूताने का सम्बन्ध होने से अजमेर, उदयपुर, बीकानेर, 
भरतपुर आदि राज्यों का दौरा कर अनेक स्थानों तथा वहाँ के शिलालेखों आदि का विवरण लिखा, जो राजपूताने के 
'इतिहास के लिये उपयोगी सिद्ध हुआ. इसी भाँति बंगाल एशियाटिक सोसायटी की ओर से डिंगल भाषा के ग्रन्धों का 
अनुसंधान करने वाले महामहोपाध्याय श्री हरप्रसाद शास्त्री (१८४५६-१६३४) ने अपनी रिपोर्ट में डिगल साहित्य के 
अलावा राजस्थान की क्षत्रिय, चारण एवं मोतीसर जातियों तथा शोखावाटी के इतिहास पर अच्छा प्रकाथ् डाला है. 


कर्नल टाड के वाद राजपृताने के इतिहास की क्रमबद्ध एवं व्यवस्थित रचना की हृष्ठनि से जिस दूसरे व्यक्ति ने कार्य 
अपने हाथों में लिया वह एक भारतीय एवं राजस्थानी था, दधवाड़िया गोत्र के चारण कविराजा श्यामलदास उदयपुर 
के महाराणा सज्जनसिह के विश्वासपात्र व्यक्ति थे. महाराणा शम्भूसिह ने अपनी खत्यु के पूर्व मेवाड़ के इतिहास 
पर एक ग्रन्थ रचना कराने का इरादा जाहिर किया था और योजना भी बनवाई थी, जिसको उनके विद्याप्रेमी 
उत्तराधिकारी महाराणा सज्जनसिह ने पूरा किया. उन्होंने इस कार्य के लिये एक लाख रुपया स्वीहृत कार राज्य 
के हृहद्‌ इतिहास के प्रकाशन का उत्तरदायित्व कविराजा श्यामलदास को दिया. इस महान्‌ कार्य को सम्पन्न करने के 
लिये उदयपुर में अंग्रेजी, फारसी और संस्कृत जानने वाले विद्वानों को आमन्त्रित किया गया. राज्य एवं राज्य के बाहर 
के अनेक शिलालेखों की छापें तैयार कर मेगाई गई तथा भाटों एवं चारणों क्षादि से बहुमूल्य सामग्री एक्रित की गई 
यह बुहदूगन्थ २७०० पृष्ठों का है और चार भागों में प्रकाशित किया गया बौर उसका नाम “बवीरबिनोद"” रखा गया. 
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६३८ : झुनि श्रीदजारीमल स्खुति-ग्रन्थ ; तृतीय अध्याय 


इस ग्रन्थ की एक विज्येपता यह है कि उसमें कनेल टाड की कई वातों को स्पष्ट एवं संशोधित किया गया है और 
टाड ग्रन्थ की समाप्ति के काल से आगे महाराणा सज्जनसिह के शासनकाल अर्थात्‌ १८८४ तक का मेवाड़ का 
इतिहास दिया गया है. दूसरी विशेषता यह है कि इसमें अनेक शिलालेखों, दानपत्नों, सिक्कों, राजकीय पत्र-व्यवहार, 
वादशाही फरमान आदि का बहुत अच्छा संग्रह हुआ है. तीसरी विशेषता यह है कि इसमें मेवाड़ के विस्तृत इतिहास के 
साथ-साथ राजपूताना तथा बाहर के अन्य राज्यों का, जिनका किसी न किसी रूप में मेवाड़ के साथ सम्बन्ध रहा, संक्षिप्त 
इतिहास भी लिखा गया है. ब्रन्थ की समाप्ति महाराणा फतहरसिह के काल में हुई, जिन्होंने ग्रन्थ का प्रचलन उचित 
न मान कर, छप जाने के वाद भी प्रकाश में नहीं आने दिया. इसका परिणाम यह हुआ कि विद्वान्‌ इस महत्त्वपूर्ण एवं " 
उपयोगी ग्रन्थ का लाभ बहुत काल बाद में उठा सके. 


इसी काल में एक अन्य काव्यमय ऐतिहासिक ग्रंथ 'वंशभास्कर' की रचना की गई. इसके लेखक बूंदी के कविराजा 
सुरजमल जो राजस्थानी साहित्य के पूर्व आधुनिक काल के सबसे बड़े कवि माने गये हैं. ये स्वभावसिद्ध कवि एवं 
पट भापाज्ञानी थे और न्याय, व्याकरण आदि अनेक विषयों में पारंगत थे. 'वंशभास्कर” डिंगल भाषा में रचा गया 
काव्य ग्रंथ है. जिसमें लगभग सवा लाख पद हैं. 'वीरविनोद” की भाँति यह ग्रंथ भी बंदी नरेश की सहायता से तैयार 
किया गया था. किन्तु बाद में कवि मे अपनी स्वतन्त्र प्रकृति के कारण जब वूंदी-नरेश रावराजा रामसिंह के गुण-दोपों 
का वर्णन प्रारम्भ किया तो रावराजा सहमत नहीं हुए. इस पर कवि ने ग्रन्थ को अपूर्ण छोड़ दिया. चारण कवि का 
लिखा हुआ होने पर भी “वंशभास्कर' पर्याप्तरूप से प्रामाणिक माना जाता है. 


बीसवीं शताद्दी के प्रारम्भिक काल में राजपुताने के इतिहास की शोध, मनन एवं रचना की दृष्लि से सर्वाधिक महत्त्व- 
पूर्ण प्रयास डा० गौरीशंकर हीराचन्द ओझा ने किया. ओझाजी अपने काल के उत्कट विद्वान्‌ू एवं इतिहास 
के अद्वितीय ज्ञाता हुए हैं. विद्याध्यपन करने के बाद उनका सम्पूर्ण जीवन इतिहास की खोज में बीता. प्रारम्भ में 
उदयपुर में रहकर आपने “वीरविनोद' जैसे महान्‌ ग्रन्थ की रचना को पूर्ण करने में कविराजा इ्यामलदास को 
अपनी सेवाएँ दीं. वे सन्‌ १६०८ में राजपूताना म्यूजियम अजमेर के क्यूरेटर वनाये गये, जहाँ लगभग ३० वर्षो तक 
काम करते रहे. श्री ओझा ने अथक खोज के आधार पर राजपूत वंशों की वंशावलियों में जो श्ंखलाएँ टूटती थीं, अथवा 
च्रुटियां थीं, उन सबको पूरा एवं ठीक किया. आपने कई हस्तलिखित ग्रन्थ, प्राचीन सिक्के, शिलालेख एवं ताम्रपत्र 
आदि एकत्र किये, जिनके आधार पर वाद में आपने राजपूताना के राज्यों का नवीन इतिहास तैयार किया. इस 
नवीन इतिहास में आपने कर्नल टाड द्वारा की गई भूलों को सुधारा, अतिशयोकितपूर्ण किम्बदंतियों एवं गाथाओं 
को ठीक किया और इस प्रदेश के इतिहास को नवीन ढंग से वैज्ञात्तिक आधार पर तैयार किया. ओमभाजी का राजपूताने 
का इतिहास अत्यधिक प्रामाणिक ग्रन्थ के रूप में स्वीकार किया गया और उसको इस प्रदेश के इतिहास लेखन की 
हृष्ठि से एक महत्त्वपर्ण घटना माना गया, ओमाजी से लगभग १०० वपं पूर्व कर्नल टाड ने राजपूताने के इतिहास के 
सम्बन्ध में जो ग्रन्थ तैयार किया उसको “राजपूताने के इतिहास का कीतिस्तम्भ' पुकारा गया था. श्री ओमा के 
नवीन इतिहास को 'राजपूताने के इतिहास का दूसरा भव्य 'कीतिस्तम्भ' कहा गया. 


ओभाजी ने टाड कृत राजस्थान का सम्पादन कार्य भी प्रारम्भ किया था, किन्तु वह कार्य अपूर्ण रहा. सन्‌ १८६४ में 
आपने भारतीय प्राचीन लिपिमाला' नामक्क अपूर्व ग्रन्थ की रचना की जिसके कारण आपको अन्तर्राष्ट्रीय ख्याति 
प्राप्त हुई. उस समय तक संसार की किसी भी भाषा में ऐसा अनुठा ग्रन्थ प्रकाशित नहीं हुआ था. १६१८ में इस 
ग्रंथ पर आपको 'मंगला प्रसाद पारितोषिक' भेंट किया गया. १९६०७ में आपने सोलंकियों का इतिहास लिखा, जिस पर 
नागरी प्रचारिणी सभा ने आपको एक पदक देकर सम्मानित किया. १६२८ में आपने मध्यकालीन भारतीय संस्कृति पर 
प्रयाग की हिन्दुस्तानी अकादमी में तीन व्याख्यान दिये जो पुस्तकाकार प्रकाशित किये गये. आपके ७० वें जन्मदिवस पर 
हिन्दी साहित्य सम्मेलन की ओर से आपको अभिनन्दन ग्रन्थ भेंट किया गया जो 'भारतीय अनुशीलन' के नाम से 
प्रकाशित हुआ. 


डॉ० देवीलाल पालीवाल : राजस्थान के प्राचीन इतिहास की शोध : ६३६ 
भारत के राष्ट्रीयता आन्दोलन के विकास ने भारतीयों को अपने देश के इतिहास की शोथ एवं रचना की दृष्टि से भारी 
प्रेरणा प्रदान की. राजस्थान के इतिहास के सम्बन्ध में भी यही बात कही जा सकती है. स्वतन्त्रता प्राप्ति के पूर्व के 
वर्षों और बाद में राजस्थान के विभिन्‍त राज्यों के अलग-अलग एवं उनके अलग-अलग कालों पर कई झोवपूर्ण ब्रन्धों 
की रचना की गई है. हरविलास शारदा कृत महाराणा कुम्भा एवं महाराणा तांगा ग्रन्थ, डा० मथुरालाल चर्मा कृत 
कोटा राज्य का इत्तिहास, डा० रघुवीरसिंह कृत पूर्व आधुनिक राजस्थान, रतलाम का प्रथम राज्य, मालवा में 
युगान्तर अमर ग्रन्थ, पृथ्वी सिह मेहता कृत 'हमारा राजस्थान, महामहोपाध्याय श्रीविश्वेश्वरनाथ रेउ कृत मारवाड़ का 
इतिहास, श्रीहनूमान शर्मा कृत जयपुर राज्य का इतिहास', श्री जयदीशर्सिह गहलोत कृत 'मारवाड़राज्य का इतिहास', 
राजपूताने का इतिहास भाग २, श्रीरामनारायण दुग्गड़ कृत राजस्थान रत्ताकर, राणासांगा, प्रृथ्वीराज चरित्र, पंडित 
रामकरण आसोपा द्वारा रचित एवं सम्पादित विभिन्‍न ग्रन्थ आदि प्रमुख हैं. इसके अतिरिक्त पिछले कुछ वर्षो में 
'मुगल काल, मराठा काल एवं आधुनिक काल से सम्बन्धित राजस्थान के इतिहास के कतिपय शोध प्रवस्ध विभिन्‍न 
विद्वानों द्वारा तैयार किये गये हैं, जो विभिन्‍न विश्वविद्यालयों द्वारा स्वीकृत हैं 


एक लम्बे अर्से से राजस्थान में राजस्थान के प्राचीन इतिहास की झोध की हष्मि से कई संग्रहालय अत्यधिक महत्त्वपूर्ण 
एवं उपयोगी कार्य कर रहे हैं. भूतपूर्व रियासतों में नरेश्ों हारा स्थापित पुरातत्त्व संग्रहालयों एवं पुस्तकालयों ने इस 
दिशा में भारी प्रयास किया और आज भी उनमें से अधिकांश उपयोगी कार्य कर रहे हैं. जिनमें विक्टो रिया म्यूजियम 
एवं सरस्वती भंडार उदयपुर, शार्दूल रिसर्च इंस्टीट्यूट बीकानेर, अलबर्ट म्यूजियम जयपुर, अनूप संस्कृत लाइब्रेरी 
बीकानेर, अलवर म्यूजियम, जोधपुर म्यूजियम आदि प्रमुख हैं. इन सभी संग्रहालयों में शिलालेखों, सिक्कों, ताम्र- 
थत्रों, शस्त्रास्त्रों एवं हस्तलिखित पुस्तकों आदि का संग्रह है. राजस्थान का आर्कयोलोजिकल विभाग राज्य के विभिन्‍न 
भागों में सर्वे एवं खुदाई का कार्य कर रहा है और प्राचीन ऐतिहासिक खोज में निरन्तर संलग्न है, इस समय 
राजस्थान में मुख्यतः आहड़, वीकानेर, भरतपुर, बेराद्‌ आदि कतिपय स्थानों पर खुदाई आदि के काम हो रहे हैं, 
जिनसे प्रार्गतिहासिक काल तथा बाद के काल की महत्त्वपूर्ण सामग्रियाँ उपलब्ध हुई हैं. 


इन संस्थाओं ने पिछले अ्से में कई बहुमूल्य हस्तलिखित पुस्तकों का संग्रह एवं प्रकाशन कार्य किया है. इनमें से 
कतिपय संस्थाओं हारा शोधपत्रिकाएँ भी प्रकाशित की जाती हैं, जैसे कि राजस्थान विद्यापीठ द्वारा प्रकाशित शोध 
'पत्रिका' शार्दूल रिसर्च इन्स्टीट्यूट द्वारा प्रकाशित 'राजस्थान भारती”, राजस्थानी शोध संस्थान की परम्परा, 
पिलासी का प्रकाशन 'मरु भारती विसाऊ की वरदा' ये पतन्निकाएँ राजस्थान में हो रहे इतिहास के शोध कार्य का 
सही दिग्दर्शन कराती हैं और प्रेरणा देती हैं 


इस समय राजस्थान में प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थों की खोज, शोध एवं प्रकाशन की हृप्नि से सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण कार्य 
मुनि जिनविजय के मार्गदर्शन में जोधपुर स्थित एवं राज्य सरकार द्वारा संचालित राजस्थान प्राध्य विद्याप्रतिप्ठान 
जोधपुर कर रहा है. एक तरह से यह प्रतिष्ठान मुनि जिनविजय की ही कृति है और उनके संकल्प एवं संयोजन के 
कारण आज उसने एक बृहद रूप धारण कर लिया है पिछले काल में उसने विभिन्‍न विषयों के कई हत्तलिखित प्रन्‍्यों 
के प्रकाशन एवं सम्पादन का काये किया है. मुनि जिनविजय संस्कृत और प्राक्ृत के बड़े विद्वान्‌ हैं. जन साधनों से 
उपलब्ध होने वाले प्राचीन इतिहास से उन्हें सदेव से वड़ा अनुराग रहा है. आपने प्राचीन जैन लेखों की दो पुस्तकों 
प्रकाशित कीं, जिनमें से एक में सुप्रसिद्ध जैन राजा खारवेल का लेख है. दूसरी हृहत्काय पुस्तक में गुजरात, काठियायाड़, 
राजपुताना आदि से मिलने वाले ५५७ लेखों का संग्रह है. इसके अतिरिक्त आपने गशताधिक इतिहास सम्बन्धी ब्रन्‍्धों 
का संपादन किया है. दर्जनों ऐतिहासिक निवन्धों द्वारा पुरातात्तिक जगत्‌ की अनुकरणीय सेवा की. 


राजस्थान का इतिहास जितना लम्बा रहा है, ऐतिहासिक सामग्री भी उतनी ही विपुल रही है. राजस्थान के प्राचीन 
इतिहास के शोध, मनन एवं सम्पादन का कार्य जितना विशाल है, उतना हो परिश्रमपूर्ण एवं कठिन भी है. क्षाज भी इस 
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६४० : सुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्थ : तृतीय अ्रध्याय 


क्षेत्र के कई विद्वान इस जटिल एवं श्रमसाध्य कार्य के सम्पादन में जुटे हुए हैं जिनमें डा० वासुदेवशरण अग्रवाल, 
डा० दशरथ शर्मा, डा० सत्यप्रकाश, मुनि श्री कान्तिसागर जी, डा० रघुवीर सिंह, डा० एच० डी० सांकलिया, डा० 
मथुरालाल दर्मा, डा० गोपीनाथ शार्मा, श्रीगोपालनारायण बहुरा, डा० रामचरण राय, श्री देशराज जधीना, श्री 
अबगरचन्द नाहटा, डा० मोतीलाल मेनारिया, श्री विद्याधर शास्त्री, श्री महावीर सिंह गहलोत, श्री कन्हैयालाल सहल,. 
श्री रत्नचन्द अग्रवाल, श्री परमेश्वर सिंह सोलंकी, डा० उमाकान्‍न्त प्रेमानन्द शाह, श्रीविजयशंकर श्रीवास्तव, डा० 
पृथ्वीसिंह मेहता, श्रीनारायण सिंह भाटी जैसे विद्वानू एवं परिश्रमी शोधक राजस्थान के इतिहास की शोध के पुनीत 
कार्य में संलग्न हें. 





श्रीसूयनारायण प्यास ! 
पद्मविभूषण, ज्योतिपाचार्य, डी० लिंदृ० 


कालिदास और विक्रम पर एक विचार 





अनेक विद्वानों की मान्यता के अनुरूप भास का काल चाणक्य और चद्ध्रगुप्त का था. ताट्य-कला के मार्गदर्शक होने के 
कारण भास की कीति उस समय पर्याप्त रही होगी. विदिज्ञा के शृंगों के शासन के समय से ही कवियों की वाणी 
और नादय-कला में पर्याप्त विकास तथा भाषा में संस्कार हो गया था. भासकाल की अपेक्षा पर्याप्त विकास विदित 
होता है. संस्कृत को तव लोकभापा का सम्मान सुलभ हो गया था. पाणिनि के प्रयोग उत्तने प्रचलित नहीं हो पाये थे. 
नाट्यकला सुविकसित, नियमवद्ध नहीं हो पाई थी. अभी तक भास के पूर्ववासियों के नाटक प्रकाश में नहीं आये हैं 
परन्तु भास के चाटक विविध भेदों में प्रकाश का विषय वन चुके थे. इससे यह विदित हो सकता है कि इस कला में 
बह काल कितना प्रमतिशील था. 


मेकडॉनल्ड, कीश प्रश्नति पंडितों की यह मान्यता कि भरत में ग्रीस की नाट्य-कला का अनुसरण हुआ है क्योंकि ई० 
स० पूर्व तीसरी शती में भारत का ग्रीस से व्यवहार होता था. सेल्यूकस ने अपनी लड़की चद्धगुप्त को दी थी. टॉलमी 
का भी आवागमन बना रहता था. तथा एक दूसरे के राजदूतों का व्यवहार जारी था. आलक्जेण्डर के शासन से भ्रृगु- 
कच्छ द्वारा-तर्मदा-पथ से स्थलमार्ग द्वारा उज्जैन से सम्बन्ध बना हुआ था. विदिशा में स्वयं वहाँ का राजदूत हेलियों 
डोरस रहता था. यही नहीं, उसने भागवत्त-धर्म भी स्वीकार कर लिया था, यह विदिशा का गरुइ-स्तम्भ साक्षी दे रहा 

है. ग्रीक इतिहास से प्रकट है कि द्राह्मण लोग ग्रीस के साहित्य में अनुराग भी रखते थे. किन्तु भारत का नाद्य ग्रंथ 
अधिक पुरातन है, भास के नाटकों में विशेष रूप से उनका अनुकरण प्रत्तीत होता है. सम्भव है भास की उन्नति और 
कीति ने कालिदास को स्पर्धा के लिये वाब्य किया हो और इसी के वश हो कालिदास ने अपने नाठकों में कला का पूर्ण 
परिपाक बतलाया हो. संभवत: कालिदास ने भास का इसी कारण नामोल्लेख कर नाट्यजगतु में अभिनव प्रवेश 
मालविकाग्निमित्र के रूप में किया हो. अनेक अंजझों में राजा, नायिका, उपनायिका, विदवृषक चेटी आदि की जो समता 
भास और कालिदास में मिलती है और उनका विकास जितली सुन्दरता से कालिदास-कृति में मिलता है, उतना भास 
में नहीं. बसे भी भास---कालिदास के काल में समता को लक्ष्य में रखते हुए १००-१२५ वर्ष का ही अन्तर लक्षित 
-होता है. उसने अपने साहित्यिक जीवन का आरम्भ भास की कला को विकसित कर तथा अग्निमित्र जैसे अल्य प्रसिद्ध 
युवराज का आश्रय लेकर किया होगा और कीतिशाली वन गया होगा. दिछलताय, प्रब्रज्या, भिक्षुणी आदि का उल्लेख 
बुद्धप्रभाव को प्रकट करता है. शुग-काल तक यह प्रभाव मध्य भारत में रहा है. वासवदत्ता के अपहरण के समय 
प्रच्छत्तवेप में निम्नेन्ध धिक्षुओं का प्रवेश होने लग गया था, अन्यथा, विक्रम की समुन्नति से कालिदास की कला 
उल्लेखरहित नहीं रहती. भस्‍्तु, यहाँ हमारा अभिप्राय तकों और उदाहरणों से विस्तार करना नहीं है. कालिदास की 
तरह ही विक्रम भी विह्वज्जनों क्री विचार-विश्लेषण की परिधि में परिन्रमण कर रहा है. विक्रमादित्य के वियय में भी 

दो विचारधाराएँ हैं. प्रथम घारा विक्रम को ई० सब्‌ पूर्व ५७ वर्ष में स्वीकार करती है, और दूसरी द्वितीय चनद्रगुप्त 
को ही एकाधिकार प्रदान करती है. यह आज से नहीं शवाब्दियों पूर्व से है. पिछले विद्वानों को इस दत का पूर्ण ज्ञाद 


। 





रहा है, किन्तु जो लोग स्मिय को मील का पत्थर मानकर अपनी प्रज्ञा के प्रयास की परिधि केम्द्रित कर देने हैं उनके 
ज्ञान की परप्रेरितावस्था पर खेद प्रकट करना भी निरथंक है. ये द्वितीय चन्ध्रगुप्त को छोट्कार अपने ज्ञान वी दौट को 


आगे का श्रम ही स्वीकार नहीं करते. 


+&+++++१९१+९+१++++++++++ 


२ : मुनि श्रीहजारीमल स्मति-पग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


आज से बहुत पूर्व ११ वीं झती में सोमदेव ने कथासरित्सागर की रचना की है, उस समय सोमदेव को दो विक्रम होने 
का पूर्ण ज्ञान था. यह ग्रंथ द्वितीय विक्रम के पश्चात्‌ ही बना है. उस समय यदि प्रथम विक्रम की ख्याति न होती तो 
वह एक ही का उल्लेख कर सकता था. उसे काल्पनिक--म्रमविस्तार की आवश्यकता क्‍यों होती ? इस कथाग्रंथ के 
रचना-काल में सोमदेव यह स्पष्ट जानता है कि उज्जैन का विश्वुत नरेश विक्रम है, और पाटलिपुत्र का अन्य विक्रम भी 
है. उक्त कथाग्रंथ के १८ वें लम्बक, प्रथम तरंग में स्पष्ट है--- 
(क) उज्जयिन्यां सुतः शूरो, महेन्द्रादित्यभूपतेः । 
(ख) आक्रमिष्यति सद्दीपां एथिवीं, विक्रमेण यः | 
स्लेच्छुसंघान्‌ हनिष्यति । 
(ग) भविष्यत एवेष विक्रमादित्यसंज्ञक: । 
इस तरह विभिन्‍न स्थानों पर उज्जैन के विक्रम का उत्कृष्ट वर्णन किया है. आगे इसी लम्बक के तृतीय तरंग में विक्रम 
की विजययात्रा से वापिस उज्जैन पहुँच जाने पर उनके सेनानी विक्रमशविति ने उन अनेक राजाओं का, जो स्वागतार्थ 
उपस्थित थे, वर्णन किया है. यह वर्णन तत्कालीन स्थिति जानने में सहायक हो सकता है: 
“गौडः शक्ति कुमारोज्यम्‌, कर्णाटोडर्य जयध्यज: । 
लाटो.. विजयवर्माध्यस्‌ काश्मीरो5यं सुनन्दन:ः । 
गोपाल: सिन्धुराजोअयम्‌ , भिल्‍लो बिन्ध्यवलोप्यवम्‌ । 
निर्मुक: पारसीकोथ्यम्‌, नुपः प्रणमति प्रभो।” 
इन विविध देश्षीय नरेशों के प्रणाम-परिचय के पश्चात्‌ --- 
सम्राट सम्मानयामास सामन्तान्सेनिकानपि | 


सम्राट्‌ विक्रम ने सामन्‍तों और सैनिकों का सम्मान किया है. इस प्रकार १८ वाँ लम्बक अवंतीपति के वर्णन से भरा 
हुआ है. और उक्त ग्रंथ में चौथी तरंग, एवं सप्तम लम्बक में स्वतंत्र रूप से लिखा है कि--विक्रमादित्य इष्यासीद्राजा 
पाटलिपुत्रके' यानी पाटलिपुत्र में राजा विक्रम था. यहां 'सम्राट्‌' शब्द का प्रयोग नहीं किया गया है. तथा-'अस्ति 
पाटलिपुत्राख्यों भुवोड्लकंरणंपु रम्‌, तत्र विक्रमतु गारयो राजा” आदि. 

इस प्रकार विक्रम के दो होने की जानकारी ११वीं शती के सोमदेव को अवश्य थी, क्षेमेन्द्र, और ग्रुणादूय भी यह 
जानते थे. ये ग्रंथकार चन्द्रगुप्त द्वितीय के बाद हैं. यदि एक मात्र चद्धगुप्त द्वितीय ही विक्रम होता तो इन्हें उज्जन के 
और पाटिलपुत्र के दो विक्रमों की चर्चा करने की आवश्यकता नहीं रहती. ये आज से संकड़ों साल पहिले उत्पन्न ग्रंथ- 
कार हैं. स्मिथ की भ्रान्ति इन्हें स्पर्श नहीं कर सकती है. और इनके उल्लेख को महज कथा कहकर टाला नहीं जा 
सकता. ऐसी स्थिति में स्मिथ, हार्नेल, कीथ आदि आघुनिकों की भ्रान्त धारणाओं का कोई मुल्य नहीं रहता. विक्रमा- 
दित्य को केवल विदेशी विद्वानों की कसौटी पर नहीं लगाया जा सकता, उसके तथ्यान्वेषण के लिये प्राचीन साहित्य 
का अनुशीलन आवश्यक है. 

संस्कृति के कथाग्रंथों, काव्यवर्णनों की तरह ही जैन-साहित्य के अनेक ग्रंथों में, जिनकी संख्या ५० से अधिक है, स्वतंत्र 
उज्जयिनीपति विक्रम की विभिन्‍न चर्चाएँ आई हैं. कालक-कथा आदि को केवल कथा-ग्रंथ कहकर हम उपेक्षित नहीं 
कर सकते. इन सभी पर तथ्यान्वेषक दृष्टि से विचार किया जाना जरूरी है. ये अपना महत्त्व रखते हैं तथा इतिहास 
और तथ्य पर आधारित हैं. 


जे 


मुनि श्रीनगराजजी 
अण्‌ व्रतप रामर्शक 


महावीर और बुद्ध-जन्म व प्रव्रज्यायें 





भगवान्‌ महावीर की मौलिक जीवन-गाथा आचाराड्ग सूत्र और कल्प-सूत्र, इन दो आगमों में मिलती है. टीका, चूणि, 
निर्युक्ति और काव्य ग्रंथों में वह पल्‍लवित होती रही है. भगवान्‌ बुद्ध का प्रारम्भिक जीवन-छत्त मुख्यतः: “जातकनि- 
दानकथा” में मिलता है. वैसे तो समग्र आग्रम व जिपिटक ही दोनों की जीवन-गाथा के प्रक हैं, पर 'जीवनचरित 
की शैली में उत्तकी यत्‌॒किड्न्चित्‌ जीवन-गाथा उच्त स्थलों में ही उपलब्ध है. दोनों युग-पुरुषों के जन्म व दीक्षा के वर्णन 
परस्पर समान भी हैं और असमान भी. वे समानताएँ जैन और बौद्ध संस्कृतियों के व्यवधान को समभने में बहुत मह- 
त्वपूर्ण हैं. इसके अतिरिक्त उन वर्णनों से तत्कालीन लोक-धारणाओं, सामाजिक-प्रथाओं और घामिक परम्पराओं पर 
भी पर्याप्त प्रकाश पड़ता है. यहाँ आचारांग एव कल्पसूत्र तथा जातकनिदानकथा के आधार से ही दोनों धर्मनायकों 
का जन्म से प्रन्नज्या तक का एक गवेपणात्मक अवलोकन प्रस्तुत किया जा रहा है. 

महावीर और बुद्ध--दोनों ही अपने प्राग्भव के अन्तिम भाग में अपने अग्निम जन्म को सोच लेते हैं. दोनों के सोचने 
में जो अन्तर है, वह यह कि--महावीर सोचते हैं 'मेरा जन्म कहाँ होने वाला है” और बुद्ध सोचते हँ--म्ुझे कहाँ जन्म 
लेना चाहिये.” 


महावीर का जम्बूद्वीप एक लाख योजन का है और बुद्ध का जम्वृद्वीप दस हजार योजन का, 

महावीर जस्वू-हीप के दक्षिण भारत में उत्तर-क्षत्रियकूंडपुर में जन्म लेते हैं, बुद्ध जम्वू-द्वीप के 'मध्य देश” में कपिलवस्तु 
नगर में जन्म लेते हैं. दोनों ही भूभाग वहुत निकट के हैं, केवल अभिवाएँ भिन्‍न-भिन्‍न हैं. महावीर ब्राह्मणकुल में देवा- 
ननन्‍्दा के गर्भ में जन्मते हैं. इन्द्र सोचता है--अरिहन्त क्षत्रिय कुल को छोड़ ब्राह्मण, वैश्य, शुद्ध इन कुलों से न कभी 
उत्पन्‍्त हुये, न होंगे. श्रेयस्कर है मुझे देवानन्दा का गर्भ हरण कर, भगवान्‌ को त्रिद्ला क्षत्रियाणी के उदर में स्थापित 
करना. इन्द्र की आज्ञा से हरिणगमेषी देव बसा कर देते हैं. वुद्ध स्वयं सोचते हँ--बुद्ध, ब्राह्मण और क्षत्रिय कुल में ही 
जन्म लेते हैं, वेश्य और शूद्र कुल में नहीं. अतः मुझे क्षत्रिय कुल में ही जन्म लेना है. 

यहाँ इन्द्र ने केवल क्षत्रिय कुल में ही तीर्थंकर का उत्पन्न होना माना है और बुद्ध ने क्षत्रिय बौर ब्राह्मण इन दो कुत्तों 
में बुद्ध का उत्पन्त होता माना है. 

गर्भाधान के समय सहावीर की साता सिंह, गज, हृपभ जादि चौदह स्वप्न देखती हैं, बुद की माता केवल एक स्वप्न 
देखती हैं--हाथी का. 

स्वप्तपाठक प्रात: महावीर के लिये चक्रवर्ती या जिन होने का और बुद्ध के लिये चक्रवर्ती या बुद्ध होने का फवादेश 
करते हैं 


++++९++१९++१+४९+++ै++++ 


६४४ ; मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : तृत्तीय अध्याय 


जन्मप्रसंग पर देवों का संसर्ग दोनों ही युगपुरुषों के बताया गया है. आचारांग और कल्पसूत्र का वर्णन अधिक विस्तृत 
और अधिक अतिशयप्रधान है अपेक्षाकृत जातक-अर्थकथा के. शुद्धोदन सद्य:जात शिशु बुद्ध को 'काल-देवल” तपस्वी के 
चरणों में रखना चाहता है पर इसके पूर्व बुद्ध के चरण तपस्वी की जटठाओं में लग जाते हैं इसलिये कि बुद्ध जन्म से ही 
किसी को प्रणाम नहीं किया करते. महावीर की जीवनचर्या में ऐसी कोई घटना नहीं घटती है पर नियम तीर्थंकरों का 
भी यही है कि वे किसी पुरुपविशेष को प्रणाम नहीं करते. 


महावीर के अंकधाय, मज्जनधाय आदि पाँच घाएँ और बुद्ध का निर्दोप धाएँ लालन-पालन करती हैं. 


जातक-अर्थ-कथा ने प्रसंगोपात्त वीजारोपण-समारोह का प्रेरक चित्रण किया है. उक्षारोपण समारोह (वनमहोत्सव) अभी- 
अभी भारतवर्ष में चला है. प्रधानमंत्री, राष्ट्रपति या अन्य बड़े लोग एक वार पानी सींचकर हक्षारोपण करते हूँ. उस 
चित्रण के अनुसार बीज-रोपण समारोह में एक सहस्न हलवाहकों के साथ राजा, मंत्री आदि अपने हाथों से हल जोतते हैं 


महावीर भोगसमर्थ होकर और बुद्ध १६ वर्ष के होकर दाम्पत्य-जीवन प्रारम्भ करते हैं. जातकअर्थकथायें, शीत, ग्रीष्म, 
वर्षा इन तीनों ऋतुओं के पथक्‌-प्थक तीन प्रासाद बतलाती हैं. आचारांग व कल्पसुत्र पृथक्‌ पृथक ऋतुओं के प्रथक- 
पृथक प्रासाद कहकर वेभवशीलता व्यक्त करते हैं. अन्यान्य प्रकरणों से भी पता चलता है कि श्रीमन्‍्त लोग प्रथक्‌-पृथक्‌ 
ऋतुओं के लिये पथक्‌-प्ृरथक्‌ भवन बनाते हैं और ऋतु के अनुसार उनमें निवास करते हैं 

बुद्ध के मनोरंजन के लिये ४४ सहन नतिकाओं की नियुक्ति का वर्णन है. 


शाला आदि में जाकर शिल्प व्याकरण आदि का अध्ययन न महावीर करते हैं और न बुद्ध. महावीर एक दिन के लिये 
शाला में जाते हैं और इन्द्र के व्याकरण सम्बन्धी प्रइनों का उत्तर देकर अपनी ज्ञानगरिमा का परिचय देते हैं. बुद्ध 
एक दिन शिल्पविशारदों के बीच अपनी शिल्प-दक्षता का परिचय देते हैं 


प्रतिबोध के समय पर महावीर को लोकान्तिक देव आकर प्रतिवुद्ध करते हैं, बुद्ध को देव आकर ढद्ध, रोगी व मत के 
पूर्व शकुनों से प्रतिवुद्ध करते हैं. 


दीक्षा से पूर्व महावीर वर्षीदान करते हैं, वुद्ध के लिये ऐसा उल्लेख नहीं है. 


नगर-प्रतोलो के बाहर होते ही “मार' बुद्ध से कहता है---“आज से सातवें दिन तुम्हारे लिये “चक्ररत्न उत्पन्न होगा, 
अतः घर छोड़कर मत निकलो.” चक्रवर्ती होने वालों के लिये “चक्ररत्न' की परिकल्पना जैन परम्परा में भी मान्य है. 


महावीर का दीक्षा-समारोह इन्द्र आदि देव व सिद्धार्थ आदि मनुष्य आयोजित प्रकार से मनाते हैं. वे भगवान्‌ को 
अलंकत करते हैं, शिविकारूढ करते हैं, जुलूस निकालते हैं, यावत्‌ दीक्षा-ग्रहण-विधि सम्पन्न कराते हैं. जिस रात को 
बुद्ध का महाभिनिष्क्रण होता है, उसी दिन इन्द्र के आदेश से बुद्ध के स्तानोत्तर काल में देव आते हैं और अन्य उप- 
स्थितों से अद्ृप्न रहकर ही बुद्ध की वेश-सज्जा करते हैं 


दोनों प्रकरणों को एक साथ देखने से लगता है कि आगमों की दीक्षा-शैली का अनुसरण 'जातक-अर्थ-कथा' में हुआ है. 
बुद्ध के घटनात्मक दीक्षा-प्रकरण में देव-संसर्ग को यथाशक्य ही जोड़ा जा सकता था, पर यह कमी भी बौद्ध कथाकार 
ने तब पूरी की जब वुद्ध रात्रि के नीरव वातावरण में अपने अश्व को बढ़ाये ही चले जा रहे थे. वहाँ साठ-साठ हजार 
देवता चारों ओर हाथों में मशाल लिये चलते हैं. 


महावीर ने दीक्षा-ग्रहण के समय पजञ्चमुप्ठतिक लोच किया, बुद्ध ने अपना केश-जुट तलवार से काटा, महावीर के केशों 
को इन्द्र ने ग्रहण कर क्षीर-समुद्र में विसजित किया. बुद्ध ने अपने कटे केश-जुट को आकाश में फेंका. योजन भर ऊँचाई 
पर वह अधर में टिका, इन्द्र ने उसे वहाँ से रत्नमय करण्ड में ग्रहण कर व्रायस्त्रिश लोक में चुड़ामणि-चैत्य का स्वरूप 
दिया. दीक्षित होने के पदचात्‌ मुख व मस्तक के केश न महावीर के बढ़ते हैं, न बुद्ध के. दोनों ही परम्पराओं ने इसे 
अतिशय माना है. 


मुनि नगराज : महावीर और छुद्ध--जन्म ब॑ प्रत्नज्यायें : ६४४ 


जिस अइव पर वुद्ध सवार होकर घर से निकलते हैं, उसका नाम कन्‍्थक था, वह गद्ंन से लेकर पूंछ तक अट्ठारह 
हाथ लम्बा था. 

एक सहस्र कोटि हाथियों जितना वल बुद्ध में वतलाया गया है. जैन परम्पराओं के अनुसार चालीस लाख अप्लापद का वल 
एक चक्रवर्ती में होता है और तीर्थंकर तो अनन्त वली होते हैं. महावीर ने जन्मजात दशा में ही मेह को अंगूठे मात्र 
से ही प्रकंपित कर इन्द्रादि देवों को संदेहमुक्त किया. बुद्ध के जीवन-चरित में ऐसी कोई घटना नहीं मिलती, पर योग- 
बल से यदा-कदा वे नाना चामत्कारिक स्थितियाँ सम्पन्त करते हैं 

महावीर और बुद्ध के जन्म और प्रन्नज्या प्रकरणों का यह एक अवलोकन मात्र है. इतने मात्र से उनके पूर्ण अब्ययन की 
अपेक्षा पूरी नहीं हो जाती. कहना चाहिए, वे प्रकरण शोध-सामग्री के अनूठे भंडार हैं. गवेपक अपनी जिज्ञासा के अनु- 
कुल बहुत कुछ पा सकता है. 
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| बद्रीप्रसाद पंचोली 
एम० ए० (हिन्दी, संस्कृत ) साहित्यरत्त 


महावीर द्वारा प्रचारित आध्यात्मिक 
गणराज्य और उसकी परम्परा 





स्वतंत्रता, समता और अ्रातृत्व पर आधारित गणतंत्र को आधुनिक संसार ने सबसे अधिक विकसित तथा जनकल्याण- 
कारी व्यवस्था घोषित किया है. इस प्रकार की व्यवस्था का परीक्षण प्राचीन भारत में हो चुका है. वर््धमान 
महावीर और भगवान्‌ बुद्ध के समय भारत में अनेक गणराज्य थे. जिनके विपय में जेन और बौद्ध साहित्य 
से पर्याप्त सूचना मिलती है. अवदानशतक में गणाधीन व राजाधीनराज्यों का उल्लेख मिलता है. आचारांगसूत्र में भी 
राजारहित गणश्ञासित राज्यों का उल्लेख मिलता है.” इसी काल की अन्य रचना पाणिनीय अष्टाध्यायी भी गणशासन 
के विपय में महत्त्वपूर्ण सूचना देती है. महाभारत में गणराज्यों को नष्ट करने वाले पारस्परिक फूट आदि दोपों का बड़े 
विस्तार से वर्णन मिलता है.? सारे भारतीय साहित्य में प्राप्त इसी तरह के उललेखों का अध्ययच करने से गणराज्यों 
की एक सुदृढ़ व विकसित परम्परा का पता चलता है जिसको महावीर स्वामी व महात्मा बुद्ध की महत्त्वपूर्ण देन है. 


आय॑ंजाति के प्राचीनतम वैदिक ग्रन्थों से गणजीवन के विकास के विपय में भहत्त्वपूर्ण मूचता मिलती है. ऋग्वेद में 
गण, गणपति* आदि ही नहीं, जनराज्ञ* शब्द भी प्रयुक्त हुआ है. सांमनस्य सृक्‍त” में स्वतंत्र सहजीवन के विकार की 
ओर संकेत किया गया है जिसे विश्वव्यवस्था का आधार वनाया जा सकता है. स्वराज्य सुक्‍त से” प्रजातांच्रिक व्यवस्था 
के विषय में व्यापक जानकारी प्राप्त की जा सकती है. इस सूकत के ऋषि राहुगण गोतम हैं. ऋषिवाची शब्द सर्देव ही 
वेदिकमंत्रों के अर्थज्ञान की कुंजी होता है. राहुगण गोतम नाम भी इसी तरह इस सुकत के अर्थ पर प्रकाश डालता है. रह 
(त्याग करना) धातु से “रहु' छब्द निष्पन्त है जिसका अर्थ है त्यागी, दानी. आत्मत्यागियों में श्रेष्ठ गिने जाने वाले 
व्यक्तियों का गण या समूह (राहुगण) ही स्वराज्य का निर्माण कर सकता है. यही नहीं, स्वराज्य के निर्माता गौतम- 
बेदत्ञों में श्रेष्ठ भी होते हैं 

यजुर्वेद में न केवल राष्ट्र के जागरूक व आदर्श नागरिक बनने की भावना: के ही दर्शन होते हैं, वरन्‌ प्रजातंत्र को 
छत्रुनाशक भी कहा गया है-- 


« केचिद्देशा गणाषीनाः केचिद्राजाथीना: --अवदानशतक २१०३. 
« आचारांग सत्र १।३।१६०. 


ना 


न्प्ै 


2. महाभारत-शाब्ति पव॑- राजधर्मप्रकरण- 

४. ऋग्वेद १(८७|४, ३|३५।६, ५।६१।१३, ७|५८।१, २.२३।१ आदि. 
५. ऋच्वेद २२३१, १०॥११२।६. 

६. ऋग्वेद १।५३।६. 

७. ऋग्वेद १०६१. 

८. ऋग्वेद १|८०. 

६. वर्य राष्ट्र जाग्यामः पुरोहिताः--यजुवेंद ६|२३- 


न 


न वी ह 

बद्रीप्रसाद पंचोली : महावीर द्वारा प्रचारित आध्यात्मिक गणराज्य और उसकी परम्परा: हूते#० था 

ढाई हर 

हे ५ के ग्रह फ 

स्व॒राडसि सपत्नहा सचराड्सि अभिमातिहा जनराडसि रक्षोहा सवेराडसि अमित्रहा .. ही 
रे है 


अथर्ववेद में ज्ासक के वरण व अभिषेक समय की मर्यादाओं का उल्लेख मिलता है. ब्रह्मगवी' व ब्रह्मजाया? के नरम से हु 
राज्य की आध्यात्मिक शक्तियों का उल्लेख भी किया गया है, जिन्हें प्रजा की सामूहिक भावनायें राज्य में निश्षिप्त करेती- “८६ 
हैं. पृथिवीसूकत में सत्य, ऋत, दीक्षा, तप, ब्रह्म, यज्ञ और वृहत्‌ राष्ट्र के आधारभूत तत्त्व कहा गया है.” वंदिक राज्य- ॥ई 
व्यवस्था का वर्णन करना यहाँ अभीष्ट नहीं है, केवल इतना स्वीकार किया जा सकता है कि गणव्यवस्था का आदर्श १६ 
भी भारतीयों को वेदों से मिला है. ; 


ऋग्वेद में दो प्रकार के गणों का वर्णत मिलता है. जिनमें एक है ऋभुओं का गण और दूसरा मरुतों का गण. प्रथम 
सारस्वतगण (मतंप८४४०ार्वा २८०पं।८5४) है और दूसरा सैनिक गण. मझुत देवताओं में वैश्यचर्ण के कहे गये हैं 
अत : इनका गण सैनिक गण होते हुए भी कृषि व गोपालन की समृद्धि पर निर्भर कहा जा सकता है. ये दोनों प्रकार 
के देवगण भारतीय गणराज्यों के प्रेरणात्नोत कहे जा सकते हैं. 


ब्प 
ड़ #च 


ऋशषुगण सुन्धवा के पुत्र“ ऋभु, विभु और वाज का है. इनका विस्तृत विवेचन स्वतंत्र निवन्ध का विपग्र है. इस विपय में 
ज्ञातव्य संक्षेप में इस प्रकार हैं--ऋणगभु पहले मनुष्य थे बाद को ऋत का आश्रय लेकर उन्होंने देवत्व प्राप्त क्रिया. 
ऋत की साधना ऋभुगण का आदर्श है.” देवत्व सदा से मनुष्यों का लक्ष्य रहा है. ऋभुओं ने ऋतसाधना द्वारा देवत्व 
प्राप्त किया था. ऋत की साधना के लिये त्रैत-भावना आवश्यक है. साधक, सिद्ध व साध्य का चैत प्राचीन ग्रंथों में अनेक 
प्रकार से उल्लिखित है. ऋभुत्रयी में वाज है साथक, विभु सिद्ध और ऋशुत्व साध्य, शिक्षणव्यवस्था में वाज का सम्बन्ध 
विद्यार्थी से है. विद्या्जंन वाजपेय (वाज को पेय बनाना या पीना) यज्ञ तथा विद्याप्राप्त स्तातक को वाजपेयी कहा 
जाता है. विभु गुरु है और ऋशुत्व प्राप्त करने वाला ऋभु कहा जाता है. विद्यार्जन की प्रक्रिया को नेम (अधूरे ज्ञान 
वाला) का भागव (तेजस्वी, ज्ञानसम्पन्त) हो जाना भी कहा जा सकता है. इस विपय में नेमभागवऋषिदृप्त ऋग्वेद 
का सूक्‍त विचारणीय है. सामूहिक दृष्टि से वाज, विभु और ऋभु का एक गण बनता है. ऋषभुगण द्वारा सर्वदुधा गो का 
निर्माण,* एक चमस के चार चमस कर देना?” आदि बातों को यहाँ अप्रासंगिक समझ कर छोड़ दिया जाता है. 


ऋशभुवों के गण के आदर्श पर ऋत की सावना के केन्द्र शिक्षा-आश्रमों का विकास हुआ था जिन्हें सारस्वतगणराज्य?* कहा 
जा सकता है. सिकन्दर के समय कठों का गण वार्ताकृषि-उपजीवी संघ था. युद्धकाल में सिकन्दर का सामना करने के लिये 
यह आयुधजीवीसंघ वन गया था । इसका प्रारम्भ सारस्वत गण के रूप में हुआ था जिसमें यजुर्वेद की काठकसंहिता का 
प्रवचन होता था. काठकसंहिता व कठोपनिपद्‌ इस गण की चिन्तनपरम्परा के अवशेप हैं. न॑मिपारण्य के ऋषिगण की स्मृति 
धाभिक कथाओं में बनी हुई है. बादरायण व्यास के विशाल पुराण-साहित्य को युरक्षित बनाये रखने का श्रेय इसी गण को 
हैं, जिसके ८८पहजार ऋषि आरण्यकजीवन विताते हुए साहित्य व धर्म की चर्चा में समय विताया करते थे. प्राप्य प्राचीन 


१. यजुर्वेद ५२४. 

२. अथवेवेद ५॥१८, 

« अथवंवेद ५।१७. 

« अथर्ववेद १९१।१- 

« ऋग्वेद ४॥३५।१. 

- ऋग्वेद ३६०३, ३६०१, ४।३५॥८, ४।३३।३, ४३५३, १११०।४.- 
» ऋतैन भान्ति इति ऋभमवः--यास्क, निरुकत ११२३, ऋच्वेद ४।३४।२. 
» अंप्वेद ८|१०० 

« ऋग्वेद ४।३३।८, ४|३४।६, ४|३४|४५ 

१०. ऋग्वेद ४।३५४९,५, ४।१६।४ 

११. सारस्त गयराज्यों के लिये द्रष्टन्य लेखक का प्राचीन भारत के सारखत गणतंत्र” नामझ निदन्य विपयया दर्ष छ छंझ २१० 
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६४८ : मुनि श्रीहजारीमल स्म्ूति-ग्न्थ : तृतीय अध्याय 


भारतीय साहित्य का रक्षण भी ऐसे ही गणों में हुआ है. दक्षिण में 'संघमु' परम्परा द्वारा तमिल साहित्य की अभिव्वद्धि 
हुई है. ये भी सारस्वतगण ही कहें जा सकते हैं. राज्य के आवश्यक अंग प्रभुसत्ता, संभूयभावना ((टंज्ंठ $८5८) 
और तंत्र (व्यवस्था) के दर्शन इन शैक्षणिक संस्थाओं में होते हैं. इसीलिए इन्हें गणराज्य कहना उपयुक्त है. 
तक्षशिला, नौलन्दा आदि प्रसिद्ध विद्या-केन्द्र भी गणतांत्रिक आदशे पर संघटित हुए थे. भारत के पश्चिमी द्वार की 
अर्गला खोल कर आतक्रान्ता सिकन्दर का स्वागत करने वाला आम्भीक तक्षशिला के विद्रीही आचार्य चाणक्य या 
चन्द्रगुप्तादि छात्रों को, जो प्रत्यक्ष रूप में गान्धारनरेश की नीति का विरोध कर रहे थे, पकड़ नहीं सकता था. दुष्यन्त 
वेखानसों से यह सूचना मिलने पर--आश्रमशगोड्यं राजन्‌ ! न हन्तव्यों न हन्तव्य:, आखेट से उपरत होकर 
आश्रम की प्रभुसत्ता के सम्मान में रथ से उतर गया था. राज्यों में राजा स्वयं विद्वत्सभाओं की योजना करते थे जिन्हें! 
प्रभुसत्ता के अभाव के कारण स्वायत्तसंस्था ही कहा जा सकता है, गणराज्य नहीं. 


ऋणग्वेद में मरुतों के देवगण का विस्तार से उल्लेख मिलता है. मरुतों की संख्या ४६ है. यजुर्वेद में इनके नाम भी मिलते 
हैं? ये सब एक ही पिता €द्र के पुत्र हैं' गाएँ इनकी प्रभूत सम्रद्धि की द्योतक हैं. अतः इनको 'पृश्निमातर:” या गोमातर:ं 
विज्येषण भी दिये गए हैं. ये सव भाई हैं, न इनमें कोई ज्येष्ठ है न कनिष्ठ,“ ये सब समान विचार वाले हैँ और एक 
ही तरह से इनका पोषण हुआ है.” इनकी पैतृकपरम्परा [योनि] व नीड भी समान हैं." वे उत्तम पत्नियों वाले (भद्व- 
जानय: ) 5 हैं, प्रतिभाशाली हैं स्वयंदीप्त हैं, रथों पर चलते हैं'" अपरिमित शक्ति से सम्पन्न हैं" *और वच्चों की तरह 
ऋ्रीडालु* * हैं, मरतों का एक अन्य विशेषण सिन्धुमातर:१* है. 


भरुतों का कार्य वही है जो देवराज इन्द्र, अग्रणी अग्नि या सम्राट्‌ वरुण का हैं. मझुतों के कार्य इच्द्रिय [इन्द्र के 
व इन्द्र के कार्य मरुतों के [मरुत्वती]** कहे गए हैं. मढत्‌ दिव्यगायक हैं** अपने गान द्वारा ही वे पर्वतों का भेदन 
करते हैं'” और इन्द्र की शत्रुविजय की सामथ्यं बढ़ा देते हैं.** पुराणों से पता चलता है कि इन्द्र और मरुत्‌ एक दूसरे 
के विरोधी भी रहे हैं. ऋग्वेद के एक मंत्र से** इस वैमनस्य की सूचना मिलती है. तैत्ति रीय ब्राह्मण के अनुसार मस्तों 


१. थजुवेद १७|८०-८५. 
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१. ऋग्वेद ५।५७| २, ३।५६।६, १।८०५॥२, १।२३।१०, ८६१|७, ८७३, ६|१४।५. 
४. ऋग्वेद १|८४|३, 

५. ऋजेद ५॥५६।६, ५६०५. 

६. ऋग्वेद 5८|२०।१. 

७. ऋग्वेद ७|५८।१. 

८. ऋग्वेद १।१६५॥१, ७।५६।१. 

8. ऋग्वेद ५)६१।४. 

१०. ऋग्वेद १|८८।१, ५।५७|१, 

११. ऋब्वेद ५।५८।२, १।१६७।६. 
१९. ऋग्वेद ११६६॥२, ७५६१६. 

१३. ऋग्वेद १०।७८|६. 
१४. ऋणवेद १|८५॥२. 

१५० ऋग्वेद १|८०॥४- 

१६. ऋग्वेद ५।६०।८, ७|३५।६, ५।५७।५. 
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बद्रीप्रसाद पंचोली : महावीर द्वारा प्रचारित आध्यात्मिक गणराज्य और उसकी परम्परा : ६४४६ 


ने इन्द्र का साथ छोड़ दिया था,” परन्तु इन्द्र को ऋग्वेद में प्रधान माना गया है." वह सम्माननीय है जौर मरूदगण 

उसके पुत्र के समान हैं. 

मरुतों के देवगण के संक्षिप्त वर्णन से निम्न निष्कर्ष निकाले जा सकते हैं : 

(१) समान कुल-परम्परा, पैतृक संबंध आदि के द्वारा गण में एकता बनी रह सकती है. 

(५९) सबको एक सूत्र में बांधने वाली वस्तु धन-सगम्द्धि है. द्रव्यादि का समान वितरण, पशुधन के प्रति पृज्यभाव एकता 
के अन्य कारण हैं 

(३) मातुभूमि का प्रेम एकता को जन्म देता है. मरत एक ही सिन्धु-सिचित भूमि की सन्‍्तान (सिन्धुमातर:४) कहे 
गए हैं 

(४) गणप्रमुखों तथा गणसदस्यों में कोई वड़ा-छोटा नहीं होता, उनमें विचार वेभिन्य नहीं होता, सबको सन्तति के 
विकास के समान साधन उपलब्ध होते हैं 

(५) गणसदस्यों की पत्नियाँ उत्तम व सहकमिणी होती हैं. क्रीड़ा, उत्सव आदि की सम्यक्‌ व्यवस्था भी एकता का 
कारण है. 


(६) राजा के होते हुए भी गणों की सत्ता रह सकती है. वे अपनी शक्ति व एकता के स्वर से राजा की सामर्थ्य को 
शतगुणित कर दिया करते हैं. महामात्य चाणक्य ने संघलाभ को राजा के लिये सर्वोत्तम लाभ माना है.* 


(७) गणों से सम्राट का वेमतस्य भी हो सकता है, परन्तु गण राजा के पुत्र के समान हैं. राजा को उन्हें नप्त करने 
का प्रयत्न नहीं करना चाहिए. 


भारत में गणों का विकास इन्हीं मान्यताओं को लेकर हुआ था. महाभारतयुद्ध के पहले तक भारत में गणराज्य व राजतंतन्न 
साथ-साथ पनप.रहे थे. उम्रसेन के राज्य में अन्धक व दृष्णि गणराज्य अपना स्वतंत्र अस्तित्व रखते थे. भारत में धर्म 
को सर्वोपरि माना गया है जिसके प्रति राजा व गण दोनों ही उत्त रदायी हैं. इस प्रकार यहाँ न राजा ही निरंकुश थे 
और न गणतंत्र ही. राजा धर्म और प्रजा के प्रति इस सीमा तक उत्तरदायी था कि उसे सबसे अधिक पराधीन व्यवित् 
कहा जा सकता है. इसी तरह गणतंत्र इतने स्वतंत्र थे कि वह स्वतंत्रता ही वन्‍्धन वन कर उन्हें संयतत बना दिया 
करती थी. 


महाभारत युद्ध के बाद भारत में जिस युग का प्रारंभ हुआ, उसमें संचशक्ति की प्रधानता (संवे शक्तित: कलौ युगे) 
स्वीकार की गई है. सच तो यह है कि भारत का कलियुग का ५ हजार वर्षो का इतिहास संघशवित के उत्वान, पतन 
व पुनरुत्थान का इतिहास कहा जा सकता है. प्रवल व समर्थ राज्यों के विकास के वाद गगनीवन की ओर अभिरुचि 
का एक कारण महाभारत के भीपण युद्ध में भारत के प्रतिष्ठित राजपरिवारों का नप्त हो जाना भी है. इसके पहले 
भी राजतंत्र के साथ पनपने वाले गणतंत्रों के पास राज्य के पारिभापिक सभी अधिकार थे, परन्तु महाभारत के बाद 
ये गणसंस्थाएँ राज्य के स्थानापन्न होकर विकसित हुईं और उनकी सुव्यवस्था व सामथ्ये का प्रमाण इस बात से मिलता 
है कि महाभारतपूर्व भारत पर आक्रमण करने वाले कालयवन के बाद सिकन्दर के समय तक भारत पर आक्रमण 
करने का दुस्साहस कोई विदेशी आक्रान्ता न कर सका. 
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६९० मुनि श्रीहजारीसल स्म्ृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


जैन और बौद्ध साहित्य में पूर्व के कुछ गणराज्यों के विपय में विस्तृत सूचना मिलती है. शेष सारे भारत में फैले हुए 
गणराज्यों और उनके कार्यों के प्रति भारतीय साहित्य मौन है. केवल कहीं-कहीं उनके नाम मात्र मिल जाते हैं. महा- 
भाष्य में एक स्थान पर क्षुद्रकों की महत्त्वपूर्ण विजय की ओर'* महपि पतंजलि ने संकेत किया है. संभवत: यह विजय 
क्षुद्रकमालवों की संयुक्त सेना ने सिकन्दर पर प्राप्त की हो जिसका उल्लेख कुछ इतिहासकारों ने* किया है. 

आर्ट (वाहीक), क्षुद्रक, मालब, वाटधान, आभीर, अपरीती (अफरीदी), चर्मखण्डिक (समरकन्द), कठ, गान्धार, 
सिन्धु, सौवीर, ब्राह्मण-राज्य, मद्र. तुपार, दर्द, पक्थ, हारहूण, शक, केकय, दशमानिक (दशनामी ), काम्बोज, दशेरक, 
उलूत, तोमर, हंसमार्ग, शिवि, वसाति, उरसा, अम्ब्ठ, यौधेय, मल्ल, द्ञावय, लिच्छिवि आदि उत्तरी भारत के 
प्राचीन गणराज्यों के नाम हैं. वर्ंमान महावीर और गौतम बुद्ध के समय इनमें से कई गणराज्य बड़े ही प्रवल थे, 
परन्तु सामान्यतया यह काल गणराज्यों के क्वास्त का था. जनपदों में राजतन्त्र ज्क्तिमान हो रहे थे. मगध के राज्य से 
आतंकित होकर उसके सीमावर्ती कई गणराज्यों ने मिल कर वज्जिसंघ की स्थापना की थी जिसकी राजधानी वैशाली 
थी. इस संघ की प्रवलता का प्रमाण यह है कि तत्कालीन राजा संघ के विभिन्‍न गणों में विवाह करके उनकी मित्रता 
के आकांक्षी थे. वत्सराज उदयन व॑देहिपुत्र कहा गया है. विम्वसार की रानी बासवी भी विदेहकुमारी थी. शाक्य 
शुद्धोदन की माया और महामाया नामक स्त्रियाँ लिच्छिवि थीं. कोशलराज प्रसेनजित की पत्नी शाक्य कन्या थी. 


महात्मा बुद्ध ने लिच्छिवियों के चरित्रवल, पारस्परिक-सम्मानभाव, भश्रातृत्व, शालीनता, शक्तिमत्ता, धर्मपरिपालन, 
निविलासिता, निरलसता आदि गुणों की प्रभूत प्रशंसा की है. परन्तु सारे गण ऐसे नहीं थे, उनमें गणसदस्यों में मिथ्या- 
भिमान, जातीयग्रुरुता की भावना, विलासिता, आलस्य, चरित्रहीनता आदि दुर्गूण समाविष्ट हो रहे थे. यही कारण था 
कि एक एक करके समस्त गणराज्य समाप्त हो रहे थे. 


महात्मा बुद्ध व महावीर स्वामी ने जिन नैतिक आन्दोलनों का समारम्भ किया, वे मानवमाव के लिये थे. अतएवं उनके 
लिये गणजीवन ही उत्तम माना जा सकता था. इन दोनों ही महापुरुषों ने एक ओर तो गणों के दुर्गुणों की निन्‍दा की है 
और दूसरी ओर अपने संघों की स्थापना करके आध्यात्मिक गणराज्य-परम्परा की नींव डाली है. आव्यात्मिक-गणराज्य- 
परम्परा के प्रवर्तेक के रूप में बुद्ध व महावीर का योगदान मौलिक व युगान्त्ररकारी रहा है. 


वद्धंमान महावीर कश्यप गोत्रीय ज्ञातृक क्षत्रिय कुल के थे. उन्हें 'सर्वोच्चजिन महावीर ज्ञातृपुत्र” कहा गया है. 
ज्ञातृक वज्ज्संघ के अष्टकुलों (अट्ठकुल) में प्रमुख गिने जाते थे. इनकी माता लिच्छिवि वंश की थी. महावीर को 
संघपरम्परा का ज्ञान अपने परिवार में ही हो गया होगा. अतः कठोर तपस्या के बाद अरहँत्त्व प्राप्त करके उन्होंने 
अपने अनुयायियों को 'संघ' के रूप से प्रबोधित किया. अतएवं उनको बुद्ध के समय में ही संघी, गणी, गणाचार्य आदि 
नामों से अभिहित किया जाता था.* कदाचित्‌ प्रारम्भ में ऐसे धर्मसंघों का विरोव हुआ हो, धम्मपद से इस प्रकार की 
सूचना मिलती है. 


अहँतां शासन यस्तु आर्याणां धर्मजीविनाम्‌ , 
प्रतिक्रोशति दुर्मेंधाः दृष्टि निश्चित्य पापिकाम्‌ ।* 


वेदिक समाज की नींव श्रम-यज्ञ पर आधारित है, जिसका रूप आश्रम-व्यवस्था के रूप में प्रतिष्ठित हुआ. श्रम को 
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बद्रीप्रसाद पंचोली : महावीर द्वारा प्रचारित आध्यात्मिक गणराज्य ओर उसकी परम्परा : ३६१ 


देवत्व, अमरत्व तथा इन्द्रषप का साधक माना गया है.* जिसके विना देवता भी सहायता नहीं करते." उसकी गणना 
ऋत, सत्य तथा तप जैसी आध्यात्मिक विभूतियों और राज्य, धर्म और कर्म जैसी पाथिव शक्तियों के साथ की गई 
है. आश्रमव्यवस्था का हास होने पर श्रम को जीवन में पुनः प्रतिष्ठित करने के लिये श्रमणवाद का उदय हुआ. 


व्यावहारिक जीवन में श्रम मानवतावाद के विकास में सहायक होता है. व्यावहारिक जीवन की इस श्रम-सावना को जैन 
ग्रन्थों में तप का मार्ग कहा गया है. यही श्रमसाधना सूक्ष्म शरीर में जागृत होकर मोक्ष साधिका बनती है. 
भगवान्‌ महावीर ने अपने संघ के चार वर्ग नियत किये थे--मुनि, आयिकागण, श्रावक तथा श्राविकाएँ, इनमें अन्तिम 
दो में जैन शासन के अनुयायी ऐसे ग्रहस्थ स्त्री-पुरुष गरिने जाते हैं जो केवल व्यावहारिक जीवन में श्रम की प्रतिष्ठा के 
अनुरागी हों. प्रथम दो, वे हैं जो वीतरागजीवव ग्रहण करके श्रम के व्यावहारिक रूप की प्रतिष्ठा 'शम' में करें. महावीर 
की तरह बुद्ध का ध्येय भी 'श्रम' की प्रतिष्ठा 'शम? में करना ही रहा है. 

शमयिता हि पापानां श्रमण इति कथ्यते.* 
श्रम को शम से भिन्‍न मान कर जीवन-यापन करने वाले लोगों को महावीर ने “मिथ्याहृष्टि अनार्यश्षमण * कहा है. 
श्रम के प्रति बुद्ध और महावीर का यह हृष्लिकोण तत्कालीन परिस्थितियों में नितान्‍त दूरदर्शितापूर्ण था. उस समय 
भारतवर्ष में गणव्यवस्था का पत्तन हो रहा था ओर भारत के पड़ोस में फारस में विशाल साम्राज्य जन्म ले रहा था. 
किसी भी क्षण साम्राज्यवादी हृष्ठि सम्पूर्ण भारत को आत्मसात्‌ कर सकती थी. केन्द्रीय शक्ति के अभाव में पारस्परिक 
फूट, विलासिता और आलस्य से जर्जरित गण अपनी रक्षा में समर्थ नहीं हो सकते थे. अतः समाज के कल्याण को अपनी 
दायाद्य मानने वाले ब्राह्मण बिखरी हुई शक्तियों को राजतन्त्र द्वारा केन्द्रित करने का प्रयत्न करने लगे और दूसरी ओर 
श्रमण (श्रमजीवी) श्रम को ही तन्‍त्र (व्यवस्था) का आधार मान कर गणभक्ति छोड़ न सके. 


ब्राह्मण 'सोमो5स्माक ब्राह्मणानां राजा' का उद्घोष करते हुए स्वयं स्वतन्त्र रहकर केवल “विश्व (साधारण प्रजा) के 
लिये राजा की व्यवस्था देते थे. अत्त: नितान्‍्त स्वतन्त्रता के अभिलापी लोगों को इसमें ब्राह्मणों को स्वार्थसिद्धि दिखाई 
दी और इस प्रकार दोनों विचारधाराओं के अनुयायियों के वीच भी खाई वढ़ती गई. यह श्रमण-ब्राह्मणों का शाश्वत 
विरोध विदेशी” आक्रान्ताओं को निमंत्रित कर सकता था. सचमृच ही एक बार फारतसी साम्राज्य की सीमा सिनन्‍्धु तक 
आ पहुँची थी. 


बुद्ध और महावीर दोनों ने ही इस विरोध को दूर करने का प्रयत्न किया. उन्होंने श्रमणत्व और ब्राह्मणत्व को अभिन्‍न 
माना है. महावीर ने कहा है : 

जो ऐसे दान्‍्त, मोक्षयोग्य और कायाव्युत्यूुप्त (ममतात्याग्री ) हैं, उन्हें ब्राह्मण कह सकते हैं, श्रमण, भिक्षु या निग्न॑न्थ भी 
कह सकते है.* 

इस प्रकार इन दोनों ही युगदर्शी महापुरुषों ने सामाजिक क्षेत्र में श्रम के प्रति जिस नवीन दृष्टिकोण को उपस्थित 
किया वह राष्ट्ररक्षा की दृष्टि से भी महत्त्वपूर्ण था. 


१. ऋवघेद शुगर, शश११णढ३, ३६०३, श११०४. 
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६५२ : मुनि श्रीहजारीमल स्खति-अन्ध : तृतीय अध्याय 


वेदिक प्रतीक-यज्ञ इस समय निरर्थक क्रियाकलाप मात्र रह गए थे. उनकी सामाजिक उपयोगिता नगगण्यप्राय थी. 
जिस प्रकार के यज्ञ की जीवनप्रतिप्ठा वांछित थी वह महावीर के शब्दों में इस प्रकार है : 


तप आग है, जीव ज्योत्तिस्थान (वेदी) है, योग स्रुवा है, शरीर सूखा गोवर है (कारिसंग), कर्म ईंधन है, संयम की 
प्रद्धत्ति ग्ान्तिपाठ है. ऐसा होम मैं करता हूँ. ऋषियों के लिये यही होम प्रशस्त है.* 

इस नवीन जीवन-दर्शन और नवीन सामाजिक दृष्टिकोण को लेकर महावीर ने अपने अनुयायियों को संगठित किया. 
श्रम, चाहे वह किसी भी प्रकार का हो, समान महत्त्व रखता है इसलिए उसके आधार पर समाज में प्रचलित ऊँच- 
नीच की भावना को उन्होंने त्याज्य ठहराया. उन्होंने कहा--/ण वि देहो वन्दिज्जइ, ण विय कुलो ण बिय जाइ- 
संजुत्तो'--अर्थात्‌ देह वन्दनीय नहीं होता, कुल और जाति भी वन्दनीय नहीं होते.” 

पारस्परिक साम्य पर आधारित महावीर का संघ गणपरम्परा पर आधारित था. बौद्ध पिठकों में बौद्धसंघ की सभा 
व उसकी कार्यप्रणाली का स्वरूप देखा जा सकता है. ठीक उसी तरह ज्ञप्ति, अनुश्नावण और धारणा द्वारा सम्मति- 
ग्रहण, छन्दग्हण आदि का निर्वाह जैनसंघ की सभाओं में भी होता था. बौद्धसंघ में स्थविर व स्थविराएँ ही भाग ले सकते 
थे, परन्तु जैन संघ में मुनि व आयिकाओं के अतिरिक्त सद्ग्रहस्थदम्पती भी भाग ले सकते थे. अत: इसे अधिक उदार- 
भावना पर संगठित कहा जा सकता है. वौद्धसंघ के भारत से लुप्त हो जाने पर भी जैनसंघ के बने रहने का कारण 
उसका सार्वजनिक ग्राह्मय रूप ही है. 


इस संघ की स्थापना में भगवान्‌ महावीर के दो उद्देश्य थे. पहला-समकालीन गणतंत्रों के समक्ष श्रम की प्रतिष्ठा पर 
आधारित आध्यात्मिक गणराज्य का स्वरूप उपस्थित करना, तथा दूसरा श्रमण-त्राह्मण-भेद को दूर कर, श्रम का परयव- 
सान 'शम' में करने की प्रेरणा देकर मानवतावादी दृष्टिकोण का प्रसार करना, 

संघ को जैन लोगों ने गुणों का कीड़ासदन,” परास्फूर्तिप्रदान करने वाला” तथा पापहारी* कहा है. इससे प्रकट है कि 
जैनसमाज में भी संघभावना का महत्त्व वौद्धसमाज से कम नहीं था. प्राचीच भारत के गणतंत्रों का विकास क्षेत्रीय 
सुविधाओं पर आधारित था, परन्तु महावीर स्वामी द्वारा प्रचारित आव्यात्मिक गणराज्य में सम्पूर्ण भारत को ही 
नहीं, मानव मात्र को संगठित करने की संभावना विद्यमान थी. अतः अपने समय में यह युगान्तरकारी प्रयत्न था. 
समकालीन गणराज्यों ने महावीर की आध्यात्मिक गणराज्य सम्बन्धी विचारधारा को अपना लिया. लिच्छिवियों का 
तो यह राजपोपित धर्म* बन गया. लिच्छिवियों में सवसे अधिक प्रभावशाली चेटक महावीर के मामा थे. चेटक की 
पुत्री चेल्लना विम्बसार को, प्रभावती सिन्धु सौवीर के राजा उदायण को,” पद्मावती चम्पा के राजा द्रिवाहन को, 
म्रगावती कौशाम्बी के शतानीक को, शिवा अवन्ती के राजा चण्डप्रद्योत को व्याही गई थीं. इन सम्बन्धों से जैन- 
धर्म का व्यापक प्रचार हुआ. महावीर के व्यापक प्रभाव की सूचना इस वात से मिलती है कि उनके निर्वाण के समय 
काशी और कौशल के १८ गणराज्यों, € मल्‍लकों और ६ लिच्छिवियों ने मिलकर प्रकाशोत्सव किया था.* महावीर को 
मल्लराजा शस्तिपाल के प्रासाद में निर्वाण प्राप्त हुआ. इससे मल्लों पर भी उनका प्रभाव लक्षित होता है. 


१. तवो जोई जीवो जोइठाणं, जोगा सुया सरीरं कारिसंगं। 
कम्मेहा संत्रमजोग सन्ती, होम॑ हुणामि इसिय' पसत्था । उत्तराध्ययन सत्र १२।४३. 
२. दर्शनपाहुड़ २७. 
« सोमप्रभावाय विरचित सूक्तिमुक्तावली, श्लोकसंख्या २३. 
-« उपयु कत श्लोक २२. 
- उपयु कत श्लोक २३. 
« हिन्दूसभ्यता ढा० राधाकुमुद मुकर्जी-हिन्दी अनुवाद पृ० २श८. 
« भगवती सत्र ४६. 
- डा० राधाकुमुद मुकर्जी-हिन्दूसभ्यता पू० २२६. 


॥ 6 #&# #द 7 


बद्रीप्रसाद पंचोल्ली : महावीर द्वारा अचारित आध्यात्सिक गणराज्य और उसकी परम्परा : ६४३ 


महावीर ने अपने जीवनकाल में ही जैन-शासत को अधिक लोक प्रिय वनाने के लिए अपने प्रमुख ११ शिष्यों को 
गणवधर नियुक्त किया. ये जैन-शासन के सर्वोच्च व्याख्याता थे. इन्होंने £ गणों को जैनशासन का उपदेश दिया. 

इन ११ गणवरों तथा महावीर स्वामी की वाणी का संकलन सिद्धान्त कहलाता है. महावीर के निर्वाण के उपरान्त 
जैनसंघ के प्रमुख सुधर्मा बने. इनके वाद जम्वू स्वामी गणप्रमुख बने. ३ गणप्रमुख और हुए. लगभग १४० वर्षो के सुदीर्घ 
काल में देन संघ में कोई उल्लेखनीय घटना नहीं हुई. अन्तिम नन्दराजा के समय जैनसंब के दो प्रमुख सम्भूतिविजय 
और भद्रवाहु हुए. इन दोनों ने जैन सिद्धास्तों का संकलन किया. 

जैनसंघ की प्रारम्भिक सफलता का कारण समकालीन गरुराज्यों में पचपने वाली गणभावता तो थी ही, साथ ही 
जैन आचार्यों का उदार व उदात्त व्यक्तित्व भी था. नैतिकता पर आश्रित गणव्यवस्था अधिक से अधिकतर रुचिकर 
होती गई थी. कालान्‍्तर में जेनसंघ का कार्यक्षेत्र तो बढ़ता गया परन्तु सेवाभावी, उदात्तव्यक्तित्व वाले आचार्यो की संख्या 
कम होती गई. संघभेद के कारण विभिन्‍न तम्प्रदायों में स्पर्दा बढ़ती गई और प्रचारकार्य कम हो गया. गणराज्य समाप्त 
हो गए. मौर्य व गुप्त शासकों के युग में राजतन्त्र की सफलता देख कर गणों पर से लोकविश्वास उठता गया. जैनसंघ 
के लोगों में उद्देश्य गौण हो गया. जिस मानवतावादी दृष्टिकोण को लेकर आध्यात्मिकगण की स्थापना महावीर ने 
की थी, उसी दृघ्तिकोण से परिवर्तित रूप में विकसित होने वाले ब्राह्मणवर्म से सहयोग करने को जैनसंघ तैयार न था, 
यद्यपि हेमचन्र जैसे उदार विचारक अहेत्‌, शिव, वुद्ध, ब्रह्म व विष्णु में अभेद दर्शन करते थे. जिनप्रभयूरि जैसे विद्वान 
गायत्री रहस्य' जैसे भाष्य लिखते थे, आदिजिन की पूजा के लिए वदिकमंत्र' ग्रहण किये जा रहे थे. सरस्वती की श्रृतदेवी 
के नाम से उपासना की जा रही थी, परन्तु पारस्परिक स्पर्द्धा क॒ठुता में वदलती जा रही थी. पहले क्षावक के रूप में कोई 
भी जैनमन्दिर में जा सकता था, परन्तु अब ब्राह्मण-धर्मावलम्वी 'न गच्छेत जैनमन्दिरम्‌! का नारा बुलन्द करने लगे. इन 
सब वातों को जैनसंघ की अवनति के कारणों के रूप में उपस्थित किया जा सकता है. 

आधुनिक काल में भी जैतसंघ विभाजित है. अब जैन विद्वान अपने आपको अहिन्दू कहने में गे अनुभव करते हैं. पिछली 
जनगणना में जैनों को हिन्दुओं से प्रथक्‌ लिखा गया है. महावीर के तथोमार्ग तथा आर्यमार्गर को किन्हीं अनार्यपरम्पराओं 

का अवशेष सिद्ध क्रिया जा रहा है. महावीर आर्यदर्शन से दूर रहने वाले अनार्यो की निन्‍दा करते थे, श्रमण, ब्राह्मण, 

भिक्ष या नभिग्न्थ में क्ोई भेद नहीं मानते थे.* उन्होंने अपने मार्ग को सत्पुरुष आर्यों द्वारा पूर्व व्यास्यात कहा है. * 

किन्तु विद्वान्‌ पारस्परिक कठुता को जन्म देने वाली भेदकारी नीति से कब परिचित होंगे कहा नहीं जा सकता 


महावीर द्वारा प्रचारित परम्परा को 'पनपी और अवगति को प्राप्त हुई! इतना ही महत्त्व नहीं है. उससे विगत दो 
सहस्नाव्दियों के भारत के सबसे बड़े लोकनायक आचार्य शंकर ने प्रेरणा लेकर, सारे भारत की एक इकाई के झूप में 
कल्पना करके आध्यात्मिक गणराज्य की भावना को और आगे बढ़ाया. उन्होंने भारत के चारों कोनों में चार मठों की 
स्थापना करके धामिक दृष्टि से भारत का संगठन किया. थोथे मतों को उखाड़ फेंका, आचार्य शंकर के इन प्रयत्नों का ही 
फल था कि एक सहस्राव्द के विदेशी शासन में भी भारत ने सांस्कृतिक दुष्मि से किसी न किसी रूप में अपने गौरव को 
सुरक्षित बनाए रकक्‍्खा. दीवारों में चुत जाने वाले, शिखा के पहले शिर कटा देने वाले बीरों को स्फूर्ति भ्रदान करने का श्रेय 
शंकराचार्य की धामिक गणपरम्परा को है, और इसीलिए इसका श्रेय अप्रत्यक्ष रूप से महावीर स्वामी को भी प्राप्त 


स्वतन्त्र भारतीय गणराज्य को भी महावीर की आश्यात्मिक गणपरम्परा से प्रेरणा प्राप्त होती रहे ७ 


१, य॑ शेवाः समुपासते शिव इति शर्म ति वेदान्तिनों, बौद्ध सुद्ध इति प्रमाणपत्वः कार्तेति लेवाविकः । 
अहन्नित्वव जैनशासनरताः कमेति मीमांसकाः, सोडय वो विदधातु वांदितकल अलोच्नाथों हरि: ॥ 

२. ्रों चलारः शंगा त्योडर्थपादा हें शेर्प सप्तइस्तास्तरिवा बदों बूवनों रीति महादेवों मल आवेशय रझदा-- लिंग सिवशठ5ए3गीए में 
पृ० ६६ पर प्रतिष्ठासारसंग्रद से उद्धृत, 

३. सत्रकृतांगसूत्र १|३।४- ४. उपयु कत राध १८. भू. उपयु कत हर ६१- 


पु 
« इरयू रत २४६४२ 


हि । 
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रे 660 4 व 8 ९2 रइडधू-साहित्य की प्रद्मस्तियों में 
है 3020 ऐतिहासिक व सांस्कृतिक सामग्री 


भारतीय वाहुमय के उन्नयन में जिन वरेण्य सावकों ने अनवरत श्रम एवं अथक साधना करके अपना उल्लेख्य योगदान 
किया है, उनमें महाकवि रइचू? अपना प्रमुख स्थान रखते हैं. उन्होंने अपने जीवनकाल के सीमित समय में २३ से भी 
अधिक विद्याल अपम्रंश ग्रंथों की रचना करके साहित्य-जगत्‌ को आइचर्यचक्रित किया है. रचनाओं का विपय-वेविध्य 
संस्क्ृत-प्राकृत, अपम्रंग एवं हिन्दी आदि भाषाओं पर असाधारण पाण्डित्य, इतिहास एवं संस्क्ृति का तलस्पर्शी ज्ञान, 
समाज एवं राप्ट्र को साहित्य, संगीत एवं कला के प्रत्ति जागरूक कराने की क्षमता जैसी उक्त कवि में दिखाई पड़ती 
है वंसी अन्यत्र शायद ही कहीं मिलेगी. 

कवि की कवित्वशक्ति उसके वर््यं-विपय में तो स्पष्ट दिखती ही है किन्तु समाज एवं राजन्यवर्ग के लोगों को भी उसने 
साहित्य एवं कलाप्रेमी वना दिया था, यह कवि रइथघृ की अद्वितीय देन है. ऐसी लोकोक्ति;प्रसिद्ध है कि लक्ष्मी एवं 
सरस्वती का सदा से वैरभाव चला आया है. कई जगह यह उक्ति सत्य भी सिद्ध हुई लेकिन कवि ने उनका जैसा 
समन्वय किया-कराया, वही उसकी विशिष्ट एवं अद्भुत मौलिकता है, उदाहरणार्थ कवि की प्रशस्तियों में से २-३ 
अत्यन्त मामिक प्रसंग उपस्थित किये जाते हैं, जिनसे कवि-प्रतिभा का चमत्कार स्पष्ट देखने को मिल जाता है 


महाकवि रइथ की साथना-भूमि गोपाचल (ग्वालियर) में संघवी कमलर्सिह नामक एक नगरसेठ रहते थे जो अत्यन्त 
उदारद्तत्ति से जीवन-यापन करते थे. वे महाकवि के मित्र एवं परमभकक्‍त भी थे. राज्यपदाधिकारी होने से वे राज्य के 
कार्यो में ही व्यस्त रहते थे. एक दिन वे उससे घवराकर महाकवि से भेंट करते हैं तथा निवेदन करते हैं: 


सयणासण तंबेरम तुरंग, धयवदछुित्तचमर भामिरि रहंग । " 
कंचणघरणकणवरदविणकोस,. जाणुइ जंपाइ जणिय तोस 

तह पुण  णयरायरदेसगास,  वंधव खुंदण णयणाहिरासम । 
सारयरुअणुपुसवच्छुभाठ, ज॑ ज॑ दीसइ णाणा सहाड। 

त॑ त॑ जि एछु वरात्रियद् सच्छु, लब्भद ण कच्च-साणिक्क भव्यु । 

एच्छु जि वहु बुह खिवसहिउ किट्ट, णुड सुकउठ कोधि दीसइ मणिट्ठ । 

भो खिसुणि वियक्खण कहमि तुज्कु, रक्खमि ण॒ किंपि णिय चित्त गुज्कु | --सम्मत्त० १/७॥१-७- 


था 


तहु पु कब्वरयण रयणायरु, वालमित्तु अम्ह्ह खेहाउरु। 
तुहु सहु सच्च॒ड पुरण सहायड, सहु मणिच्छ प्रण अखुरायड। --पम्मत्त ० १।१४।८-६- 


१- महाकवि रइथू के जीवनबृत्त एवं साहित्व-परिचय के लिए “आचार्य मिक्त स्वृति गन्य'में प्रकाशित मेरा निवन्ध देखिए--४८5 १०१-११५- 


प्रो० राजारास जन : रइघू-साहित्य की प्रशत्ष्तियों में ऐेतिहासिक व सांस्क्ृतिक सामग्री : ६९५ 


अर्थात्‌ “हें कविवर, झयनासन, हाथी, घोड़े, घ्वजा, छत्रर, चमर, सुन्दर रानियाँ, रथ, सेना, सोना, घन-धान्य, भवन, 
सम्पत्ति, कोप, नगर, देश, ग्राम, बन्धु-वान्वव, सुन्दर सन्तान, पुत्र, भाई आदि सभी मुझे उपलब्ध हैं, सौभाग्य से किसी 
भी प्रकार को भौतिक सामग्री की मुझे कमी नहीं है किन्तु इतना सब होने पर भी मुझे एक चीज का अभाव स्देंव खट- 
कता रहता है और वह यह कि मेरे पास काव्यरूपी एक भी सुन्दर मणि नहीं है. इसके बिना मेरा सारा ऐड्वर्य फीका- 
फीका लगता है. है काव्यरूपी रत्नों के रत्वाकर, तुम तो मेरे स्नेही वालमित्र हो, तुम्हीं हमारे सच्चे पुण्य-सहायक हो, 
मेरे मन की इच्छा पूर्ण करनेवाले हो. इस नगर में वहुत से विद्वज्जन रहते हैं, किन्तु मुझे आप जैसा कोई भी अन्य सुकवि 
नहीं दिखता. अतः: है कविश्वेष्ठ, मैं अपने हृदय की गाँठ खोलकर सच-सच अपने हृदय की बात आपसे कहता हूँ कि 
आप एक काव्य की रचना करके मुझ पर अपनी मह॒ती कृपा कीजिये. 
भमहाकवि रइधु ने कमल्सिह संघवी की उक्त अत्यन्त विनम्र प्रार्थना स्वीकृत कर उत्तर में कहा: 
सुसहाउ भव्च तुहु दिति णिरु, तुहु पुणु कमलायरु होहि धिर | 
लड़करि चिंतियड पहूँ, भालहि पुणहु खशियय मह । 
मा चित करहिं सुपसण सणा, सव्रि सचि लब्भाहें धण कणरयणा । 
हुल्लहु जिशधम्सु जि होइ परा, ते तुहु श्रायरहिं जि विणय परा +--सम्मत्त० १, ८५, १३-१६ 
अर्थात्‌ है भाई कमलसिह, तुम अपनी बुद्धि को स्थिर करो. तुमने जो विचार प्रकट किये हैं वे तुम्हारे ही अनुरूप हैं 
अब चिंता करने की आवश्यकता नहीं, प्रसन्‍नचित्त वनो (मैं इच्छानुसार तुम्हें काव्यरचना कर दूँगा) जन्म-जन्मान्तर 
में इसी प्रकार स्वर्ण घन-धान्य एवं रत्नों से युक्त बने रहो तथा दुलंभता से प्राप्त इस धर्म एवं मानव-जीवन में हित- 
कारी उच्च कार्यो को सदा करते रहो !* 
जब कवि की इस प्रकार की स्वीकारोक्ति सुनी तो कमलसिह आनन्दविभोर हो उठे. उन्होंने अपने जीवन को सफल 
मान लिया तथा तुरन्त ही वे यह समाचार राजा इगरसिंह को देने के लिये राज-दरवार में पहुंचते हैं तथा श्िप्टाचार 
प्रदर्शन के बाद निवेदन करते हैं: 
“हे राजन, मैंने कुछ धर्मकार्य करने का विचार किया है, किन्तु उसे कर नहीं पा रहा हूं, अत: प्रतिदिन मैं यही सोचता 
रहता हूँ कि अब वह आपकी कपापूर्ण सहायता एवं आदेश से सम्पूर्ण करूँगा. आपका यश एवं कीति अखण्ड एवं 
अनन्त है. मैं तो इस प्रृथ्वी पर एक दरिद्र एवं असमर्थ हूँ, इस मनुष्य-पर्याय में मैं क्या कर सकता” हूँ !” कमलसिह का 
यह निवेदन सुनकर युवराज कीतिसिंह' अत्यन्त पुलकित हो उठे. राजा दूँगरसिह ने भी अत्यन्त प्रसन्‍तता के साथ कहा : 
वियसित्रि जंपिड डूंगरराए', कमलसीह वछिवर संवाए। 
पुरणु कणज्जु ज॑ तुव मणि रुच्चई, त॑ विरयहिं साहु समुच्चई। 
जे पुणु अण्ण केवि सुसहायण, करहु करहु ते धम्म महायण। 
किंपि संक मा किज्जहु चित्तहें, संतुह॒उ॒द्द धम्मणिमित्तहि। 
जहि सोरद्टि घीसल णिवरज्जहिं, धम्सु पव्रिद्ठु> चित खिरवज्ञहिं । 
घच्छु तेयपालक्खवर्णिदृ्हिं, पवचर तिच्छु. णिम्मिय गयदंतहिं। 
जिद पेरोजसाहि सुपसायं, जोइणिपुरि खिवसंत श्माय॑। 
सारग साहु शाम विक्खायं, परविहििय जत्त धम्म अशुराए। 
तिह तुहँ विरयहि एच्छु युखायरु, लइ लद् पडरु दबच्चु धस्मायर । 
नसु जेत्तडठझु विरिश्रछुईं, सो सयलु जिवेब्क्र७ कबरि छुट्टं । 


१. दे० समात्त० शाह शा१-५- 
२. राजा दूगरसिंद का पुत्र, कई स्थानों पर इसका नाम करनसिंद' नी उपलब्ध होता है. 
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६४६ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-पग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


अणइ हड असेसु प्रेसमि, जं॑ जं मग्गहु त॑ त॑ देसमि 
पुणु पुणु एम तेण तहिं भणिडं, पुणु॒ तंबोलु देवि सम्माणि 
पु सुरिताण सीह णियभिच्चहु, सामिय धम्म चिंति सणिच्च॒हु 
तहु आएसु णिवेण घुणु दिण्णउ, कज्जहिं धम्म सहाउ अछिण्णुठ 
कमलसीहु ज॑ तुम्दं भासइं, त॑ तहु पवरिहिज्जहि सुसमासइ। 

सणिधि पसाउ तेण पड़िवणड, अज्कु सामि किकिक हुड धणउ ।--सम्मत्त ० १।११।६-२०- 


अन्‍ना..3.स्‍न. गन 


अर्थात्‌ 'हे सज्जनोत्तम, जो भी पुण्यकार्य तुम्हें रचिकर लगे उसे अवश्य ही पूरा करो | हे महाजन, यदि धर्म-सहायक 
और भी कोई कार्य हों तो उन्हें भी पुरा करो. अपने मन में किसी भी प्रकार की झांकरा मत करो. धर्म के 
निमित्त आप संतुष्ट रहें. जिस प्रकार राजा वीसलदेव के राज्य में सीराष्ट्र (सोरषट्ठि) में धर्म-साथना निविध्त रूप से 
प्रतिष्ठित थी, वस्तुपाल-तेजपाल नामक व्यापारियों ने हाथीदाँतों (?) से प्रवर तीर्थराज का निर्माण कराया था. जिस 
प्रकार पेरोजसाहि (फीरोजशाह ) की महान्‌ कृपा से योगिनीपुर (दिल्ली) में निवास करते हुए सारग ने अत्यन्त अनुराग 
पूर्वक धर्मयात्रा करके ख्याति प्राप्त[की थी. उसी प्रकार हे गुणाकर, धर्मकार्यों के लिये मुभसे, पर्याप्त द्रव्य ले लो. जो 
कार्य करना है उसे निश्चय ही पूरा कर लो. यदि द्रव्य में कुछ कमी आ जाय तो पैं उसे पूर्ण कर दूँगा. जो जो माँगोंगे 
वही-वही (मूह माँगा) दूँगा. राजा ने वार-बार आइवासन देते हुए कमल्सि|ह को पान का बीड़ा देकर सम्मानित किया. 
राजा का आश्वासन एवं सम्मान प्राप्तकर कमलसिह अत्यन्त प्रसन्‍न हुए तथा राजा से इतना ही कह सके कि हे स्वामिन्‌ 
आज आपका यह दास धन्य हो गया. 
महाकवि ने कमलसिह की वात॒ स्वीकार तो करली किन्तु फिरभी उसके मन में शंका होती है क्रि सम्भवतः दुर्जन 
उसके कार्यों में विष्न वाधा उपस्थित करें, तव ? उस स्थिति में कमलसिह का उत्साह प्रेरणा एवं साहस-भरा 
आश्वासन देखिये. दे कहते हैं : 

संबाहिचेण तातहु पउत्तु, भोकद्ट पहाण खिसुणहि खिरुत्तु। 

दुज्जण सज्जण ससहात्र होंति, अवगुण गुणाह ते सईं जिलिंति। 

जिह डण्ह सीय रधि सीस हणम्मि, खिय पयद्ट ण सेल्लहि पुणु कहम्मि | 

चंदहु उज्जोयं तसइंसाणु, ताकि सो छुंंडद शियय ठाखु । 

जइ पुणु विडलूवहु दुक्खहेंड, ता रवि सुएवि कि णखिवय तेड। 

जह तक्‍करु साहुहु णड सहेड, ता कि सोजग्गंतड रहेद । 

जूबासएण कि कोविवच्छु, छुंडड्॒ भणु तखु इच्छु जिपसच्छु +--सम्मत्त ० ११६।१-७ 
अर्थात्‌ हे कविश्ेष्ठ, सुनिये, दुर्जन-सज्जन तो अपने-अपने स्वभाव से होते हैं। वे अवग्रुणों एवं सदृगुणों के वल पर 
ही जीवित रहते हैं. रवि एवं शशि एक ही आकाश में अपनी उणप्णता एवं शीतलता का क्‍या परित्याग कर देते हैं ? 
घूलि के कणों से आच्छादित हो जाने पर भी क्या चन्द्रमा अपने प्रकाश को देना छोड़ देता है. राहु के द्वारा ग्रस्त 
हो जाने पर भी क्या सूर्य अपनी तेजस्विता छोड़ देता है, यदि चोर साहुकार की उपस्थिति न चाहे तो क्या वह 
संसार में रहना ही छोड़ दे. यदि जुआरी व्यक्ति किसी वस्तु को दाँव पर लगा दे तो क्या उससे वह वस्तु अग्रशस्त 
हो जाती है, तथा इससे दूसरा कोई अन्य सज्जन व्यक्ति उसकी चाह करना भी छोड़ दे. अतः हे कविवर, आप 
निर्चिन्त मन होकर अपनी काव्य रचना करें, 
महाकवि के एक दूसरे सहयोगी भक्‍त थे हरिसिंह साहु. उनकी तीज्र इच्छा थी कि उनका नाम चन्द्रविमान में लिखा 
जाय. अतः उन्होंने कवि से सविनय निवेदन किया कि : 

महु साखुराव तहु सिंच जेण, विश्णत्ति सज्छु अवबहारि तेज | 

महु णासु लिहृहि चंदद्दों विमाणु, छुय वयसु सुछू खिय चित्ति ठाखु --वलभद्व ० १४११-१२ 


राजाराम जैन : रइधू-साहित्य की प्रशस्तियों सें ऐतिहासिक व सांस्कृतिक सामझी : ६२७ 


अर्थात्‌ है मित्र, मुझ पर अतुरागी बनकर मेरी विनती सुन लीजिये एवं मेरे द्वारा इच्छित वलभद्र पुराण नामक 
रचना लिखकर मेरा नाम चन्द्रविमान में अंकित करा दीजिये. 

हरिपिह की उक्त प्रार्थना सुनकर कवि ने कई कारणों से अपनी असमर्थता व्यक्त करते हुए तथा रामचरित की 
विशालता का अनुभव करते हुए उत्तर दिया : 


घडएुण भरइ को उबदहि तोडठ, को फरि सिरमणि पयड॒इ व्रिणोड । 
पंचाणण मुहि को खिचइ हत्थु, विसु सुत्तें मद्दि को रयइवत्थु । 
बिसु बुद्धिएतह' कब्बह पसारु, विरएप्पिशसु गच्छुमि केम पारु ।--वलभद्र० १।४१-४ 


अर्थात्‌ है भाई, रामचरित (अपर नाम वलभद्ग-चरित) का लिखना सरल कार्य नहीं, उसके लिखने के लिये महान्‌ 
साधना, क्षमता एवं शवित की आवश्यकता है. आप ही बताइये भला घड़े में समस्त समुद्रजल को कौन भर सकता 
है ? साँप के सिर से मणि को कौन ले सकता है ? प्रज्वालित पञ्चारित में कौन अपना हाथ हाल सकता है ? विना 
धागे से रत्नों की माला को कौन गूंथ सकता है ? विना बुद्धि के इस विशाल काव्य की रचना करने में मैं कैसे 
पार पा सकूगा ? 


उक्त प्रकार से उत्तर देकर कवि ने साहू की वात को सम्भवतः टाल देता चाहा, किन्तु साहू साहव बड़े ही चतुर थे. 
उन्होंने ऐसे अवसर पर वणिवत्रुद्धि से कार्य किया. उन्होंने कवि को अपनी पूर्व मंत्री का स्मरण दिलाते हुए कहा कि :- 


'कविवर, आप तो निर्दोष काव्य-रचना में धुरन्धर हैं. शास्त्रार्थ आदि में निपुण हैं. आपके श्रीमुख में तों सरस्वती का 


वास है. आप काव्य-प्रणयन में पूर्ण समर्थ हैं. अतः: इस (रामचरित) ग्रन्थ की रचना अवश्य ही करने की कृपा 
कीजिये. * 


बस, कवि की सहृदय भावुकता को उकसाने के लिए इतना कथन मात्र पर्याप्त था. अन्ततः वह 'रामचरित' लिखने 
के लिये तैयार हो जाता है. 


अपनी विद्वत्ता एवं सत्कवित्व के कारण कवि का समाज में वहुत ही उच्च स्थान था. सदाचरण, कार्यनिप्ठा, परदु:ख- 
कातरता, एवं परोपकारहत्ति के कारण महाकवि रइघू ने क्‍या राजा और कया रंक, सभी के हृदयों पर एकच्छत्र 
शासन किया था. यही कारण है कि यदि कवि क्वचित्‌ कदाचित्‌ किसी को कोई आदेश देता था तो उसे लोग अपने 
गौरव की बात मानते थे. तथा उसे पूर्ण करने में लोग अपना अहोभाग्य मानते थे. एक समय की घटना है कि महा- 
कवि को 'पासणाह चरिउ' की रचना करने की इच्छा जागृत हुई तथा उसके लिए उन्हें आधिक सहयोग की आब- 
इयकता पड़ी. तब उन्होंने साहु कुल शिरोमणि श्रीखेमसिह को आदेश दिया कि 'तुम इस ग्रन्थ' (पासणाह चरिड) 
रचना का भार वहन करो. साहू सेमसिह ने जब यह सुना तो वे गदुगद्‌ हो उठे. उनके घारीर में रोमांच हो आया 
तथा इस प्रकार के कवि के आवेश से उन्होंने अपने को गौरवान्वित समककर उनका आभार माना. उन्होंने अत्यन्त 
प्रसन्‍तता पूर्वक कवि से कहा : 


शियगेहि उवश्य कप्परुक्खु, तहु फलु को ण॒उ चंछुइ ससुक्खु | 
पुएणेण पत्त जद कामघेणु, को खिस्सायद पुण विगयरेण। 
तह पहइट पुसु सहु क्रिउ सईं पस्ाउ, महु जम्मु सयलु भो प्रज्जजाड | 
तुहँ घए्ण जासु एरिसड चित्तु, कइ्यण गुण दुल्लहु जेण पत्त । --पासणाह० शधा?-४ 





१. देखिये, वलभद्र० १५॥५-६- 
२. देखिये, पासयाह० १॥७8२. 
३, देखिये, पासणाहु० १७१३-६४: 


 ++%+++++++-++++*+%++++ पे 


८ : मुनि श्रीहजारीमल स्घृति-अन्थ : तृतीय अध्याय 


अर्थात्‌ "हे कविवर, अपने ही घर में उत्पन्त हुए कल्पद्क्ष के सुखद फल को कौन नहीं खाना चाहेगा ? पुण्य से प्राप्त 
हुई कामघेनु को कौन शीघ्र ही नहीं दुहना चाहेगा ? आपने काव्य-रचना की स्वतः ही स्वीकृति देकर मुझ पर जो 
महती पा की है उससे मेरा समस्त जीवन ही सफल हो गया है. आप धन्य हैं जिन्हें कविजनों को दुर्लभ ऐसा सुन्दर 
एवं सरस हृदय प्राप्त हुआ है.” 

इतना ही नहीं, जब 'पासणाह चरिउ' की परिसमाप्ति हुई तथा कवि ने साहू खेमसिंह को उक्त रचना समपित की 
तो साहू साहब ने उसे अत्यन्त श्रद्धा-भक्ति के साथ ग्रहण किया तथा अत्यन्त हर्प विभोर होकर उन्होंने कवि को द्वीप 
ढ्वीपान्तरों से मगवाये हुए वस्त्राभूषणादि उपहार स्वरूप भेंट किये जिससे कवि को भी बड़ी ही आत्म सन्तुष्टि हुई.* 


महाकवि रइधृ के त्याग, तपस्या एवं साहित्य-साधना से उनके समकालीन ग्वालियर नरेश डूंगरसिंह एवं उनके पुत्र 
राजा कीतिसिंह भी बहुत ही अधिक प्रभावित थे. डूंगरसिंह ने तो कवि को राजमहल में वैठकर ही साहित्य-साधना 
करने का निवेदन किया था. जिसे कवि ने स्वयं ही इस प्रकार व्यक्त किया है : 


गोवरिगरि दुग्गसि शिवसंतड बहुसुहेण तहिं । 
पणसंतठ गुरुपाय पायडंतु जिणसुत्तु महिं। -सम्मइ० १।३।९-१० 


रइध्रृ-साहित्य का पारायण करने से विदित होता है कि वे आदिनाथ प्रभु के परम भक्त थे, किन्तु उनके मन में आदि- 
नाथ प्रभु के प्रति जिस प्रकार की कल्पना थी, तदनुरूप कोई भी प्रतिविम्व उनके आसपास न था. तब उनके मन में 
यह इच्छा जागृत हुई कि ग्वालियर-दुर्ग में ही उसकी एक विश्वाल मूत्ति का निर्माण हो. यह बात राजा डूंगरसिंह 
तथा वहाँ के अन्य लोगों के कानों में पहुँची ही थी कि वह कार्य ही प्रारम्भ हो गया. फिर वह मृत्ति मामूली नहीं 
वनी. महाराज डूंगरसिह ने दूर-दूर से चतुर कलाकारों को बुलाकर ५७ फीट ऊँची ऐसी भव्य आदिनाथ की प्रतिमा 
का निर्माण करा दिया जो दक्षिण भारत के गोम्मटेश्वर का स्मरण कराती है. उक्त मूत्ति के वाद ही मूत्तिकला का 
कार्य समाप्त नहीं हो गया. तत्पश्चात्‌ ही योजना का पुनविस्तार हुआ तथा राजा डूँगरसिंह के जीवनपरयन्त तथा 
उनके वाद उनके पुत्र राजा कीत्तिसिंह के राज्य-काल तक कुल लगातार तैंतीस वर्षों तक (वि० सं० १४६७-१५३० 
तक) यह कार्य चलता रहा जिसमें अगणित जैन-मूत्तियों का निर्माण हुआ. कवि ने लिखा है : 


अगशिय अणपरडिस को लक्खइ, सुरगुरु ताह गणण जद अक्खइ । +-सम्मत्त० १॥१३॥५ 


उक्त प्रतिमाओं में से आदिनाथ की मूत्ति की प्रतिष्ठा स्वयं कवि रइच्ू ने ही की थी. इसी से यह भी विदित होता है 
कि वे प्रतिष्ठाचाय भी थे. मूत्ति लेख निम्न प्रकार है-- 


'संवत्‌ १४६७ वर्ष वैशाख........ ७ शुक्ले पुनर्वंसुनक्षत्रे श्री गोपाचल दु्गें महाराजाधिराज राजा श्री डुंग (रसिंह) राज्य 
संवत्तमाने श्री काष्ठासंघे माथुरगच्छे पुष्करगरो भ० गरुणकीत्ति देवा: तत्पट्टे भ० यश्यः कीत्तिदेवा: प्रतिष्ठाचाय पण्डित 
रइघृ तेषां आम्नाये अग्रोतवंशे गोयल गोजे साधु 

राजा डूगरसिह एवं कीत्तिसिह के राज्यकाल में निर्मित उक्त मुत्तियों ने इतिहास एवं कला के क्षेत्र में जसा अद्भुत 
कार्य किया, वह अनूठा है. मध्यभारत का १४-१५ वीं सदी का जीता-जागता इतिहास इन मूत्तियों की आक्तियों से 
स्पष्ट भाँकता प्रतीत होता है. तत्कालीन मालव-जनपद की राजनैतिक आर्थिक, धाभिक, सामाजिक एवं सांस्क्रतिक 
इतिहास की स्वर्णमयी रेखाएँ इन मूतिलेखों में विद्यमान हैं. अपनी विशिष्ट कला के कारण सदियों से इन मूत्तियों ने 
देशी-विदेशी सभी कलाकारों एवं पर्यटकों को आ्राकषित किया है. सम्राट बाबर, फादर माण्ट्सेराट, जनरल-कर्निघम, 
जेम्स फर्ग्यूसन, क्रेमरेश, एवं श्री एम० वी० गर्दे, डा० रायचौवरी, राजेन्द्रलाल मित्रा, हरिहरनिवास हिवेदी प्रश्नति 


१. देखिये, पासणाह० १/१०१-८. 
२. देखिये--भश्नरक सम्प्रदाय लेखा ५६० पृष्ठ संख्या २१८- 


राजाराम जेन : रइघू-साहित्य की प्शस्तियों सें ऐतिहासिक व सांस्कृतिक सामग्री : ६४६ 


दर्शकों एवं इतिहास-मर्मज्ञों ने मुकतकण्ठ से उक्त-मूर्तिकला की प्रशंसा की है. डा० रायचौधरी ने लिखा है :* 

“जद ([पाएआ5९०)) छ३5 8 छाल्य: एडास्‍एणा ण गील बुत शिंती धयाप वलत धील वशा।३5 ग0 मिड) 
९८०, >िपपाए मी$ टएलाएपि उल॑शा पल जणां: ण व्वपंड़ शिएन ग48० ० घी 702८ ० पा 
€07 0 .ज््ीण एछ३5 ३६९ा व विशाते; 70 छ३४ जप: ६0 ८07्रनौव्यणा तंपााडु पीट स्‍लंशा ० 
क5 ॥06८6507 किय्वुंब किकाबा आाइ,) है0 बाण्प्राव एा6 9958 ण ६९ #00 पीट कावछ्यस्‍टलाए हक्फट5 
0०६ पीट बभागब शि0गर्पी रत ब्राधवृ्ाएए ०2० एिणा पीला एश्की शांखाट5 वाप्ट णांही0ए छुप्शातीशाऊ 0 
घीह हारबए णि६ बात व उ्पाएठणातवीतहु शिवैए2३9०, उिबा: ज३5 ग्रापली बया0एटतें 97 घी९5० रि०्टॉ 
507प्परा८४ 88 ६0 5576 05 0ि मील तंदबधप्टएंणा 0 7557- #. 2. 


मुगलसम्राद्‌ बावर ने अपने बावरनामा' में इन्हीं मृत्तियों के विषय में लिखा था जिसका जनरल कर्िंधम ने अंग्रेजी 
अनुवाद" इस प्रकार किया है : 


लए 449९ 0 धीढ इणीप॑ इ0ण॑: 6 थींड- है7फए4 शावे 5०एए:पाव्त 00: 04६ 460 0 8८: 
भारत आआवलि झंरट, (॥ थी 50प कु ए १६ १5 ३ बिए९ ह2० एींदी करबए 528 3०09: 400 47 
#लंछ0. 766 ग8ु068४ शा फलल्टिपए शर्बाप्ट्वे, जधातपा 2एला 4 78 00 ८0ए2० धील एबा(5 ० 
इशाहाबां00, 08498 78 ध्वि। गिएक्र लाए 2 गारशा। ए|०2, 07 पीर एणाएब्वाए, 4045 ०घपटागर्लए 
एॉट5टाए, की छाटथाए5६ दिया: ८0्रशं55 गा पीट 460 क्‍89ुफ72८५ शी. ३05६ 7६. "प्‌ 0८६८१ धी९४८ 
3805 ६० 96 6९500फ€त.7 


इसी प्रकार भारत सरकार के रेलवे विभाग ने ग्वालियर सम्बन्धी अपनी एक पुस्तिका में “]२००६-(७०॥४५” के 
नाम से उक्त मुत्तियों का परिचय निम्न प्रकार दिया है : 


परि०्णात॑ धी० 938० 0 "जछभी0त लि00 बार इटएलरबो. लाणााए05 गीछुपाठ 06 घीट [भा पपगीव्रापन 
ई्र788 07 एणार्पडि ज़गली पाठ वा ठीडामाए जांधा पीर ८००5 ९०गिहांट४ 6 पक्ष हद ता वा! 
5९ ३0ए०४ं5ट३ गिटाग्राइट४ वी क्ष॥0 छ>5टा60 कर9ए०६ जांती 7टटणव 0 प्िग्राइल शाते ग5 बटीप॑टएट- 
ग्रालव5. 7 05८ शव ४६४४७८५ फ़लाए ९ह८०४०३६९ 7070 7440-7473 ४6. 2. 

इस प्रकार कविकुल दिवाकर रइथृ की प्रेरणा से ग्वालियर के “दो नरेश्ञों के राज्य में जैन-साहित्य, संस्कृति एवं 
कला को प्रश्नय. मिला और उनके हारा मूत्तिकला का जो विकास हुआ उसकी ये भावमग्री प्रतिमाएँ प्रतीक हैं 
३३ वर्षों के थोड़े समय में ही कुहूप एवं वेडील चट्टानें महानता, शान्ति एवं तपस्या की भाव-व्यंजना से मुखरित हो 
उठीं. अब उक्त प्रमाणों से यह सुस्पष्ट हो जाता है कि महाकंति रइच्ू ने सचमुच ही अपने महान्‌ व्यक्तित्व एवं ऋतित्व 
से मालव जनपद में एक नवीन सांस्कृतिक चेतना जाग्रत की तथा लक्ष्मी एवं सरस्वती के चिरवैर को दूरकर उनमें 
एक चमत्कार-पूर्ण समन्वय स्थापित किया. अतः समन्वयवादी कवि के रूप में रइधू भारतीय साहित्य में सदा ही 
स्मरणीय रहेंगे. 

रइधू-साहित्य में उपलब्ध प्रशस्तियों में अन्य जो विविव सूचनाएँ मिलती हैं वे भी कई दृष्डियों से अत्यन्त मूल्यवान्‌ हैं 
सामाजिक एवं आशिक परिस्थितियों का सुन्दर वर्णन, समकालीन राजाओं का परिचय, नगर-वर्णन आदि अपने विश्येप 
ऐतिहासिक महत्त्व रखते हैं 


१. देखि--7॥९ रिएफ्रबगट९ ् पीर #07६ ण॑ (रथीएता 93] 2582० 9-20. 

२. समग्र रपू-सादित्य में “कोर्सिसिंद” यहो नाम मिलता है. 

३. 56८ पाएएं5 िापीएा िता4 2738० 38-382, 

४. 98९९ “(3एगा0677 (?एफाओल्त %ए पार गर्भशोजञाए ए रि्वएइएछ) (30७. ० त]5 7209. 
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६६० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति ग्रन्थ : तृतोय अध्याय 


सामाजिक-दृष्टि से कवि ने तत्कालीन कई तथ्यों के साथ ही व्यक्तियों की प्रद्धत्तियों पर सुन्दर प्रकाश डालां है. 
रइथ् द्वारा वणित व्यक्ति नैतिक-बातावरण में पला-पुस्ता मिलता है. वह निरालस्थ, उद्योगी, धामिक, दानशील, 
परदुःखकातर, स्वाध्याय जिज्ञासु एवं साहित्य-रसिक, ग्रुणीजनों के प्रति श्रद्धालु तथा दीर्घायुप्य था. निरामिप, सात्विक 
भोजियों का दीघायुष्य होता स्वाभाविक भी था. कवि के समय में मनुष्य के सौ वर्षों तक जीवित रहने की धारणा 
एक साधारण-सी वात थी. रइधु का एक भक्‍त संसार से निविण्ण होकर कवि से कहता है कि “मनुष्य की आयु सौ 
वर्ष मात्र की है, उसमें से आधा जीवन तो सोने-सोने में निकल जाता है.” भारत सरकार के इम्पीरियल गर्जटियर 
के अनुसार भी मव्यभारत के जैनियों की आयु भपेक्षाकृत लम्बी देखी गई है : 


पल ब86 बाडतंट8 औी0ए ीब६ पी९ ]शा।45, एछी0 गाए पीठ एटी25६ बाते 560 ॥र०्प्रायंशग्रीढ्त॑ 60तरगपर- 
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तत्कालीन समाज की जिनवाणी-भक्ति एवं साहित्य-रसिकता के परिणामस्वरूप ही महाकवि रइधू तथा अन्य कवियों 
का अमूल्य विशाल साहित्य लिखा जा सका था. उन लोगों के निःस्वार्थ एवं निएछल आश्रय में रहकर कविगण 
मां-भारती की अमूल्य सेवाएं करते रहे. कवियों ने भी अपने परमभकक्‍त एवं श्रद्धालु आश्रयदाताओं की भक्ति से 
प्रभावित होकर उनका स्वयं का तथा उनकी ६-६; ७-७ पीढ़ियों तक की वंशावलियाँ एवं पारिवारिक इतिहास आदि 
को अपनी ग्रन्थ-प्रशस्तियों के माध्यम से लिखकर उनके प्रति कृतज्ञता का परिचय देकर एक ओर जहाँ अपनी अमर- 
कृतियों के साथ उन्हें अमर वना दिया, वहीं दूसरी ओर भावी परम्पराओं के लिये एक अमुल्य सामाजिक एवं 
सांस्कृतिक इतिहास भी तैयार कर दिया. इस प्रकार अग्रवाल, जैसवाल, खण्डेलवाल, पद्मावति-१रवाल आदि जातियों से 
सम्वन्ध रखने वाले बहुमूल्य तथ्य इस साहित्य में उपलब्ध हैं. 


मालव-जनपद की महिला-समाज से तो कवि इतना अधिक प्रभावित था कि उनके गुणों के वर्णन में कवि की लेखनी 
अवाधगति से दौड़ती थी. कवि लिखता है कि “वहाँ की नारियाँ इृढ़शीलब्रत से युक्त थीं. विविध प्रकार के दानों से 
पात्रों का संरक्षण करती थीं. ऐसा प्रतीत होता है मानों वहाँ नारी के रूप में साक्षात्‌ लक्ष्मी ने ही अवतार ले लिया 
है. वहाँ असुन्दर तो कोई दीखता ही न था. प्रातःकाल क्रियाओं से निछत्त होकर सुन्दर-सुन्दर मोती जड़े वस्त्रा- 
भूषणादि धारणकर पूजा के निमित्त प्रमुदितमन से नारियाँ मन्दिरों की ओर जाती थीं तथा देव एवं गुरु के चरणों में 
माथा भुकाती थीं. सम्यग्दर्शन के पालन में प्रवीण थीं. पर पुरुषों को अपने भाई के समान मानती थीं. मैं वहाँ के स्त्री- 
पुरुषों के सम्बन्ध में अधिक क्या कहूँ जहाँ कि वच्चा-बच्चा भी सप्तव्यसनों का त्यागी था,” इस प्रकार महाकवि 
रइघू की नारी परमशीलवती, पतिभकता, धामिक, ग्रहकार्यकुशल, उदारचित्त, परदुःखकातर, दानशीला, परिवार-पोपक 
एवं आलस्यविहीन है. उसे अपने बच्चों के सुसंस्का रों का सदा ध्यान रहता है. उसकी देख-रेख में बच्चों का स्वभाव 
ऐसा हो जाता है कि वे सप्तव्यसनों तथा अन्य अनैतिक-प्रद्धत्तियों से सदा दूर रहकर परम आस्थावान बन जाते हैं 
इसे ही मां का सच्चा मातृत्व कहा जा सकता है. रइधृ ने नारी में माँ के दर्शन करके ही उसे ऐसा चित्रित किया है. 
इसलिए जहाँ उसे नारी-सौन्दर्य के वर्णन करने का अवसर मिला है, वहाँ वस “गइ हंसजीव” (हंस की गति के समान 
चलने वाली); “ललिय गिरा” (सुन्दर मधुर वाणी बोलने वाली) जैसे विश्ेषण तक ही उन्होंने अपने को सीमित रखा 
है. महाकवि केशव, देव, मतिराम या विहारी अथवा अन्य श्यृंगार-रस के रसिक धुरन्वर कवियों के समान वासना को 
उभाड़ने में वे बहुत ही पीछे पड़ गये हैं. उनकी इस सीमा को चाहे उनका दोप माना जाय अथवा ग्रुण, यह बहुत 
कुछ निष्पक्ष समालोचकों के हाथों में ही है, किन्तु वस्तुस्थिति यही है. 
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दाम्पत्य-जीवन की सार्थकता तभी मानी जाती थी, जब कि सुयोग्य संतति की प्राप्ति हो. उसके अभाव में उत्त रा- 
घिकार की एक विकट समस्या उठ खड़ी होती थी. उसके अभाव में कौन तो चल-अचल सम्पत्ति का संरक्षण करेगा, 
गृहस्थ-धर्म-नीति का प्रवर्तेत कौन करेगा ? आश्िितों के आँसू पोंछकर उनका लालन-पोपण कौन करेगा ?“? विश्येपतया 
माँ का आधार तो पति की मृत्यु के बाद पुत्र ही है उसीको अपनी आश्ाओं का केन्द्र मानकर वह घर में वास 
करती है. 


आर्थिक स्थिति की दृप्ठि से कवि ने प्रशंगवश बहुत-सी बातों की चर्चा की है. वस्तुत: अर्थ-व्यवस्था किसी भी समाज 
या राष्ट्र की रीढ़ होती है. उसकी पृष्ठभूमि में विभिन्‍न परम्पराएं निर्मित होती हैं. जन-जीवन का विकास तथा 
रीतिरिवाज भी उसी के आलोक में प्रकाशित होते हैं. मालवा का रइध्‌ कालीन समय कई हृप्नियों से समृद्ध था. समाज, 
संस्कृति एवं साहित्य का जो अभृतपूर्व विकास वहाँ हुआ, उसका प्रमुख कारण वहाँ की शान्तिपूर्ण एवं स्थिर राजनीति 
एवं अर्थव्यवस्था ही थी. कवि के सम्मुख आर्थिक सम्पन्तता का चित्रण करने के लिये इतनी सामग्री थी कि उसे वह 
अपने साहित्यरूपी विशाल क्षेत्र में दोनों हाथों से उद्ाल-उछालकर विखेरता चला है. सामान्य-जन को उसका चुन 
सकना कठिन है. कवि के अनुसार मालव जनपद सभी प्रकार के धत-धान्य से परिपूर्ण था.” ऐसी कोई भी वस्तु न थी 
जिसका कि वहाँ अभाव हो. वहाँ का व्यापारी वर्ग न्‍्यायपूर्वक सम्पत्ति का अर्जेन करता था फिर भी उसका उपयोग 
भोगेश्वर्य में नहीं करता था. लोग स्व ही इस प्रकार सोचा करते थे कि ऐसी सम्पत्ति के अर्जेन एवं संचय से 
क्या लाभ जिससे दीन-दुखी एवं आवश्यकता वाले लोगों की आवश्यकताएँ ही पूर्ण न हों.४ 'पासणाहचरिउ” की 
रचना-समाप्ति के वाद कवि ने जब उसे अपने आश्रयदाता खेमसिह साहू को समपित किया तो उन्होंने कबि को द्वीप- 
द्वीपान्तरों से लाये गये विविध बस्त्राभुषणादि भेंट-स्वरूप प्रदान किये थे. इससे प्रतीत होता है कि साह खेममिह तथा 
अन्य लोगों का व्यापार विदेशों में भी चलता था तथा उच्चकोटि के कपड़े तथा सोना-चाँदी हीरा-मोतियों आदि साम- 
प्रियों का प्रर्याप्त मात्रा में आयात-निर्यात किया जाता था. 


नगर-वर्णन की दृष्टि से महाकवि रइथ्ू ने अपनी प्रशस्तियों में ग्वालियर का बड़ा सुन्दर वर्णन किया है. उसके समय 
में वहाँ का वैभव अपने यौवन पर था. वहाँ के कलापूर्ण भवन एवं जिन मन्दिर, जन-कोलाहल से परिपूर्ण सुन्दर 
सड़कें, सोने-चाँदी एवं हीरे मोतियों से भरे हुए बाजार, स्थान-स्थान पर निर्मित दान शालाएँ, चटशालाएँ आदि किसी 
के भी मन को मोह सकती थीं. सम्रद्ध व्यापारी-बर्ग धर्म एवं साहित्य की सेवा में सदेव आग्रगामी रहता था. ग्वालियर 
में विद्वानों, कवियों का निवास-स्थान था. समाज में उन्हें खूब प्रतिष्ठा एवं सम्मान प्राप्त होता था. नगरवधुएँ जब 
प्रभाती गीत एवं पूजन-भजन के सुन्दर पद्य मधुर स्वर लहरी से गाती हुई निकलती तो नगर में शान्ति का साम्राज्य 
छा जाता था. इसे देखकर कवि स्वयं ही आत्मविभोर हो उठता था. सर्वे गुण-सम्पन्त होने के कारण कवि को ग्वालियर 
के लिये 'पण्डित' की उपाधि देनी पड़ी. वह कहता है कि---(ृथ्वी मण्डल में प्रधान, देवेन्द्रों के मन में भी आश्चर्य 
उत्पन्न कर देने वाला, विशाल तोरणों एवं शिखरों से युक्त यह्‌ गोपाचल नगर ऐसा लगता है मानों पण्डित श्रेष्ठ 
गोपाचल हो.” आगे चलकर कवि ने ग्वालियर-नगर का बड़ा ही सुन्दर एवं विशद वर्णन किया है. ग्वालियर को 
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६६२ : भुनि श्रीहजारीमल स्मश्ृति-ग्रन्थ -: तृतीय अ्रध्याय 


पण्डित श्रेष्ठ की संज्ञा देकर भी कवि को जब पूर्ण सन्‍्तोप न हुआ तब उसने पुनः उसे श्रेष्ठतमनग्रीं का गुरु भी उसे 
मान लिया. ' 


कवि के उक्त नग्र-वंभव के वर्णान की शली एवं परम्परा नगर के ऐतिहासिक तथ्य को व्यक्त करने की दृष्टि से तो 
अपना विशेष महत्त्व रखती ही है लेकिन इससे भी ज्यादा महत्त्व इस वात में है कि वह परवर्त्ती साहित्यकारों के 
लिये एक प्रेरणा का जनक वन गया. जो सिद्धहस्त कवि थे, वे उससे अनुप्राणित हुए तथा जो नवशिक्षित अथवा नव 
दीक्षित थे. उसका उन्होंने शब्दशः अनुकरण किया. महाकवि रइथू के लगभग ४०-५० वर्ष वाद ही एक माणिक्कराज 
(वि० सं० १५७६) नाम के कवि हुए हैं, जिन्होंने अपश्रंस में अमरसेन चरिउ” नामक काव्य लिखा था. . उसके 
प्रशस्ति-खण्ड में उन्होंने भी नगर-वर्णांन किया है. उक्त कवि ने ४-६ शब्द बदल कर महाकवि रइथू का ग्वालियर नगर- 
वर्णन पूरा का पूरा आत्मसात कर लिया. 

इसी प्रकार 'पण्डित श्रेष्ठ! गोपाचल की चरणरज लेकर अपने को पवित्र मानने वाली सुवर्णरेखा नदी का चमत्कार भी 
देखिये कवि ने इस प्रकार .वणित किया है : 


सोवण्णरेह शुं उबर्हि जाय णं, तोमरणिव पुण्णेण आय। 

ताइब्रि. सोहिड गोबायलक्खु, णं भज्ज समाण डं णाहु दक्खु | --पासणाह० १॥३।१५-१६ 

सोचण्णरेख णइ जहिं सहए, सज्जण वयणु व सा जलु बहए | +मेहेसर १।४॥४ 
आजकल वही महाभागा सुवर्णरेखा नदी सूखकर मानों कॉटा वन गई है. आज वही एक नदी के नाम पर बैलगाड़ी के 
रास्ते मात्र के रूप में बची है.* 
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एक ओर ग्वालियर नगर जहाँ अर्थ एवं कला के वेभव का धनी था, दूसरी ओर वह प्रक्कति का प्राज्भण भी बना हुआ 
था, वहाँ के नदी, नद, वन, उपवत्त, विशाल सरोवर, हरे-भरे मंदान, सरोवरों में कूजने वाले कलहंस वापिकाओं में जल- 
क्रीड़ा करने वाले नर-नारी सभी के मनों को मोह लेते थे.” एक जगह तो कवि ने बड़ी ही सुन्दर कल्पना की है. उसके 
अनुसार नगर के “भवन-भवन नहीं, राजा डूँगरसिंह की सन्‍्तति परम्परा ही* थी.” कवि का भाव देखिय्रे कितना 
गूढ़ है, एक तीर से दो लक्ष्यों की सिद्धि उसने की है. भवनों की कलात्मक भव्यता का दिग्दशन एवं दूसरी ओर राजा 
राजा के यश का स्थिरीकरण. 


हाकवि रइथु ने अपनी प्रश्मस्तियों में अपने समकालीन दो राजाओं का उल्लेख -किया है तोमरवंशी राजा डूंगरसिंह 
एवं उनके पुत्र राजा कीति सिंह. ग्वालियर-राज्य के निर्माताओं में इनका अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान है. डूंगरसिंह जैसा 
वीर-पराक्रमी, धयंशाली, प्रजावत्सल, धामिक, उदार, निष्पक्ष, प्रगतिशील, साहित्य-रसिक एवं कलाप्रेमी राजा दूसरा नहीं 
हुआ. वह राज्य के सुख एवं समृद्धि का जनक था. वहाँ के रइध्‌ कालीन जैन-साहित्य एवं कला के विकास का सारा 
श्रेय उसीको है. महाकवि रइथ्ू के वर्णन के अनुसार डूंगरसिंह का समय 'सुवर्णकाल' ही था यह स्थिति उसे परम्परा 
से प्राप्त हुई हो ऐसी वात नहीं. उसने काँटों से भरा-पूरा ताज अपने सिर पर रखा था. मुगलों एवं उनके पूर्व के शत्रु 


१. देखिये--पासणाह० १।३।१७-१८. 

- देखिये--डा० कस्तृर्वन्द्ध जी काशलीवाल द्वार सम्पादित “अशस्ति-संग्रह (जयपुर १६५०) पृष्ठ ८०-८.१० 
- 5९९ (छा9ए5 ेठाधीशाा। ॥7979 ५७०. । 922०४ 38-382. * ५) हे 
« देखिये--सम्मत्त० १३।१-५- 

.- देखिये--मेहेसर० १॥४|५. 


हि 
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राजाओं ने अपने आक्रमणों से स्वालियर को जर्जर कर दिया था. उसके समय में चतुदिक अनिश्चित परिस्थितियों का 
वातावरण था. ऐसी स्थिति में राजा डूँगर सिंह को राजनद्दी मिली थी. अनेकों रात्रियाँ घोड़े की पीठ पर ही काटने के 
बाद उस नरव्यात्न ने अपने कुशल पराक्रम से शत्रुओं का बल नष्ट कर ग्वालियर के प्रजा-जीवन के इतिहास का एक 
नवीन अध्याय प्रारम्भ किया था. रइघृ-सा दित्य में इसके प्रचुर मात्रा में उत्लेख मिलते हैं. एक स्थान पर कवि ने लिखा है. 
तहिं तोमर कुलसिरि रायहंँसु, गुण गण र्यणाहस लखझ्संसु । 
ख्ररणाय णशाय सासण पवीणछु, पंचेंग संत सत्यह पवीण॒ । 
अरिराय उरत्थलि दिशण दाहु, समरंगणि पत्तदड त्रिजयलाहु | 
खग्गरिग डहिय जें मिच्छुबंसु, जल ऊरिय ऊरिय जे दिसंतु । 
खिव पद्चध॒लंकिय विउल भालु, अतुलिय बल खलकुल पलथकालु | 
सिरि णखिवगणेस खंदसु पयंह, णं गोरक्खण विहिशउचसंडु | 
सत्तंग रज्ज भर दिख्ण खंडु, सम्माणदाण ठोसिय सबंधु । 
करवाल पट्टि विप्फुरिय जीहु, पव्वंत खिव्द्र गयगदलण सीहु ।* 
राजा डंगर सिंह का दरवार सभी के लिये समान रूप से खुला रहता था. प्रजा का कोई भी घनी था गरीब व्यक्ति 
उनके सम्मुख जाकर अपने दुःख-मुख की बातें सुना सकता था. पिछले एक स्थल पर संघपति कमल सिंह के साथ घटित 
एक घटना का उल्लेख किया ही जा चुका है. उससे यह स्पष्ठ विदित हो जाता है कि वह केवल तलवार का धनी एवं 
'लड़ाकु मात्र ही न था अपितु प्रजा के सुख-दुःख का सच्चा सहभागी, सात्त्विक एवं साहित्य प्रेमी भी था. इससे भी बढ़ कर 
जो एक नवीन वात ज्ञात होती है वह यह कि--वह इतिहासवेत्ता भी था. कल्पना कीजिये ५०० वर्ष पहले के युग की 
जब कि यातायात के आज जैसे सुविधाजनक एवं ज्लीघ्रगामी साधनों की उस समय कल्पना भी न थी फिर|भी डूंगर सिंह 
ने सैकड़ों मील दूर स्थित सोरठ, आवू तथा दिल्‍ली आदि के इतिहास की जानकारी प्राप्त की थी तथा उन-उन राज्यों 
के आद््ों से प्रेरणाएँ लेता रहा. यह कह सकना तो कठिन है कि महाकवि रइश्व उनके गुरु थे किन्तु इतना तो निश्चित 
ही है कि वह रइधू का सम्मान करता था तथा उन्हें दुर्ग में रहने के लिये सर्व॑सुख-सम्पत्न निवास स्थान दिया था जैसा 
कि पूर्व में लिखा ही जा चुका है. उनकी सत्संगति में रहकर ही राजा ने आत्मिक एवं वीडिक ब्रिकास के साथ ही यदि 
इतिहास की जानकारी भी प्राप्त की हो तो यह असम्भव नहीं. कवि डूंगर सिंह से स्वयं ही अत्यन्त प्रभावित था. उसकी 
नीतिमत्ता, कलाप्रेम पराक्रम एवं एकच्छत्र राज्य की स्थापना का वर्णन करते हुए कवि ने लिखा है." 


णीह तंरगिणी णावह सायरह, लयल कलालड शख॒त्रि दोसायरु। 
वे पक्लुज्जलु सियपय पालड, म्लिच्छु णरिंद वंस खब कालउ | 
एयच्छतु रज्जु रज्जु जिजो भुंजई, सुणियण विंदह दाणें रंजड | 
डूंगर सिंह की पट्टरानी का नाम था चंदादे.? उससे एक पुत्र उत्पन्त हुआ जिसका नाम था कीतिसिंह. बल, पराक्रम एवं 
धामिक-कार्यों में वह अपने पिता से कम न था. कवि ने उसके सम्बन्ध में लिखा है : 
तहु णंदण शिरुपसु गुण शिहाणु, तेयग्गलु णं पंचक्खु भाग | 


शणं शव णरसंकरु पृहमि जाउ, जे जय सिरीए पयटियठ भाउ । 
सिरि कित्तिसिंयु णासें गरिद्ठ, णं चंदु कलायरु जब सणिट्द ४ 





१. देखिये-पासणाह० १४३१-१२. 
२. देखिये--मेहेसर० १॥५॥६-१. 
३. देखिये--पासणाइ० १॥५॥१- 
४. देखिये-मेहेसर० १॥५३-४- 
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तोमर कुल कमल वियास मित्त, दुब्बार वेरि संगर अरतित्तु। 
डूंगर णिव रज्ज धरा समत्थु, वंदीयण समप्पिय भूरिश्रत्थु । 
चडराय विज्ज पालण श्रतंदु, णिम्मल जसबल्छी भ्रुवण कंदु । 
कलि चक्‍्कचद्दी पायड णिहाणु, सिरि कित्तिसिंधु महवह्ट पहाणु ।* 


श्री डा० हेमचन्द्रराय का इस विपय में कथन हदृष्टव्य है :* 


पुबाबतण जाए छ३७ ३ एाएुएण008 उर्पादा 45 गांड शविगय २०]३ >प्राहुबाशं३), जिट रतालात॑रर्त धी९ 
90प्रशतंबतट8 07 95 हगइवेठ्शा 9ए गिलजी <ण्रातुएब। बाते ग्राध्ायध्ा।ट्त॑ टावर बलबाणाड जंग 
पाठ फाड़ ण छत, फा 7465 0. [0. ॥९ एव5४ 4078८६८तं 9ए पिपडकाए, धील अबातव्पां हजहु 0 
]१फाफ़फा, कैप 8 एल्थाए 0 क्रापाएग गिलातेग्रींछ एड 5007 टणारटप्रतेट्त >जलला धीला, अगला 
उतर ॥.09, धाल कागाएटांट 88ि/47 दिए णजलंएं ६00 धीरे गीलाधंएल ब8ुशा5ऊ: निपछतांत 7 
478. ऑुगाशा अंश स्‍लातेललवे एप ३5आं5:४००९० ६0 (6 ]802-. 70९ भणाा8 07 34॥0] 4,00- 
॥0एछ एल, पांप्रागर[जील्ते बाते ॥९ बगावत ए९]2्प्एपा चिागएव0ग, मिट ३5 00९७ए 6ला5०वे बुआंगए 
हुबाशा अआंगएडी ई0 4 णगह भंतंल्त लिपरडश),. #ैप्लि धी6 ८0ा्व॒प्ट:६ ठी ब्पाएपाः फ्रेगा0ए १६:३८:०० 
पा ढाल 0िबपफ़पा, ज्र0 एपालीब58४व गींड इवरहिए फए तीलिताएु 8 (0आी पिश्टा (नज़र या 
नज़राना), फै49]0] ग्र०्ण 506 वैंठशा 69 "श्री जांगी शा शागए 0 7ए० 305, छरटो ग0प्राए८त 
गाते फटा बार हुवा जंगडी ०0पौव प0६ प्राप ला ३ णि९९ ता ०एटा 0ा6 ॥४ पी एप्ताद ० 
पीठ ग्राएब्तेण३ बाते छ३5 पीलार्टणिर 678०6 ६०0 ईगी०एछ पीठ रूपए णी एीाब्रपफ़्पा ४0 ०४८०७०० 
प0]6508 009. ि०्जटएटा 96 $॥00]६ णीं पीर ए0]९ 3६ 5007 45 उ्या0ं ए३5 |पा0ज़ा (0 98 उप 
टुल्ज़ीलार, गा 7479 0. 00. फहुव्गशा अएी) छ३5८तै ३ए३ए गाते ए३5 ह्परटल्टवेंट्त 9ए ए॒एशा जहा 
ज़0 परपाट्ते 607 3 एछलां00 07 एटशा5. 


भट्टारकों की परम्परा में रइधू ते अपनी रचनाओं की प्रशस्तियों में विजयसेन ग्रुणक्रीति (वि० सं० १४६८-७३) 
यश:कीति (वि० सं० १४८६-६७), क्षेमकीति, हेमकीति (वि० सं० १४६६) कुमारसेन (१५०६-३०) कमलकीति 
(वि० सं० १५०६-१०) तथा उनके शिष्य शुभचन्द्र (वि० सं० १५०६-३०) का उल्लेख किया है. इनमें से भट्टारक 
यशःकीति एवं भट्टारक शुभचन्द्र को कवि ने गुरुूूप में स्मरण किया है. भ० शुभचन्द्र का परिचय देने के लिये कवि 
ते एक बड़ी ही ऐतिहासिक घटना का उल्लेख किया है, वह यह कि उनके गुरु भ० कमलकीति ने कनकाद्रवि (सोनागरिर 
म० प्र०) पर एक भट्टारकीय गद्दी की स्थापना की थी जिसका पट्टठधर भ० शुभचन्द्र" को ही वनाया गया था- 
कवि की इस सूचना से यह स्पप्ठ है कि सोनागिर उस समय विद्या का बड़ा भारी केन्द्र बन गया था. भ० यश:कीर्ति 
के सम्बन्ध में कवि ने लिखा है कि “उन्होंने मुझे आशीर्वाद के साथ गुरुमंत्र दिया जिसकी कृपा से मैं कवि वन गया. 

पूर्ववर्ती साहित्य एवं साहित्यकारों में कवि ने देवनन्दि एवं उनका जैनेन्द्र व्याकरण जिनसेन एवं उनका महापुराण 
रविसेण एवं उनकी रामायण, पविशेन (वज्सेन ?) एवं उनका पड्दर्शन, सुरसेन (देवसेन ?) एवं उनका 
मेबेश्वर चरित, दिनकरसेन एवं उनके अनंग चरित का उल्लेख करते हुए महाकवि स्वयम्भू, चउमुह एवं पुष्पदन्त का 
अत्यन्त सम्मान पूर्वक स्मरण किया है. कवि के उक्त उल्लेखों से दो बातों की सूचना स्पष्ठ मिलती है. प्रथम तो यह 


१. देखिये--सम्यक्त्व कोमुर्द.-अन्त्य प्रशस्ति- 

- देखिये--|9८ 07097८९ ० (0९ ईठ7 ० (7एगे०7 2988० ]9-20. 
३. कीर्ति सिंह का ही दूसरा नाम करन सिंद हे. 

४. देखिये, हरिवंत० १।२१२-१३- 

५. देखिये, मेहेसर० १।शा८- 
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कि कवि ने अपनी रचना के लेखन काल में उक्त साहित्य एवं साहित्यकारों को अपने सम्मुख एक आदर्श के रूप में रखा 
है तथा दूसरा यह कि कवि ने अपनी रचनाओं में जो कुछ भी लिखा है वह सव उसने परम्परा के अनुसार ही लिखा है 
आगम विरुद्ध नहीं. 

इस प्रकार उक्त सूचनाओं से यह स्पष्ठ ही विदित हो जाता है कि १४-१४ वीं सदी (वि० सं० १४५०-१५३६) के 
इस महाकवि ने साहित्य-जगत्‌ में कैसा अद्भुत कार्य किया है. साहित्य के साथ इतिहास का समन्वय कर उसने साहित्य 
समाज एवं राष्ट्र की बहुमुखी अमूल्य सेवा की है. मध्य भारत के सम्बन्ध में उनकी सूचनाएँ अत्यन्त नवीन एवं 
मौलिक हैं. इनके आधार पर वहाँ का एक सांगोपाँग, विशद एवं प्रामाणिक राजनैतिक, सांस्कृतिक, धामिक तथा 
मूर्ति, एवं स्थापत्यकला का सुन्दर इतिहास तैयार हो सकता है. विस्तार के भय से प्रस्तुत निवन्ध अत्यन्त संक्षेप में 
सिखना पड़ा है. इसीलिए इसमें पूर्ण सामग्री भी उपस्थित नहीं की जा सकी है. यद्यपि कुछ विशेप दिक्कतों के कारण 
रइध्‌ के सभी ज्ञात हस्तलिखित ग्रन्थों में से कुछ ग्रंथ भी मुझे उपलब्ध नहीं हो सके, किन्तु जो मिल गये उन्हीं के 
आधार पर उक्त लेख एक वानगी के रूप में सहृदय पाठकों की सेवा में प्रस्तुत किया गया है. कवि की सभी रचनाएँ 
अप्रकाशित हैं तथा दुर्भाग्य से उनकी सभी प्रतिलिपियाँ एक ही स्थान पर संग्रहीत नहीं हैं, देश के विविध शास्त्र- 
भण्डारों में इक्के-दुक्के यत्र-तत्र बिखरे पड़े हैं. वहाँ से आसानी से उपलब्ध कर उनका पूर्ण उपयोग किया जा सके 
ऐसी सुविधाएँ भी शोधकों के लिए अभी सम्भव नहीं हो सकीं. उक्त कवि के साहित्य पर अभी किसी का विश्येप 
ध्यान भी नहीं गया है अतः प्रायः सभी प्रकार के साथनों के अभावों में भी यहां जो लिखा गया, यह एक साहसी 
प्रयास ही है. आशा है साहित्य जगत्‌ इससे एक अप्रकाशित महाकवि का मूल्यांकन शीघ्र ही करेगा. 





+++++++++++*+*+*+“+7 “न 


रत्नचन्द्र अग्रवाल 
अध्यक्ष, पुरातत्त्व व संग्रहालय विभाग, उदयपुर 


धौलपुर का चाहमान चण्डमहासेन' का 
संवत्‌ 5९८ का शिलालेख 





वलिन से प्रकाशित 20)/6 (अंक ४०, पृ० ३८ तथा आगे) नामक जर्मन-पत्रिका में डॉ हुल्श ने 0 ाइटीएं- 
7०065. (टकब्पीशाः टीबयवेश72ब035078  ए०9 7270]79फ शीर्षक लेख प्रकाशित किया था. जिसके अंतर्गत वे 
भरतपुर के समीपवर्ती क्षेत्र 'धौलपुर' से प्राप्त संवत्‌ ८९८ (८४२ ईसवी) का शिलालेख प्रकाश में लाए थे. प्रस्तुत 
शिलालेख की २६ पंक्तियाँ संस्कृत” भाषा में उत्कीर्ण हैं. इसमें चौहान कुलोत्पन्न ईसुक के पुत्र महिपरास का उल्लेख कर 
महिषराम के पुत्र चण्डमहासेन की पर्याप्त स्तुति की है और उसके द्वारा चण्डस्वामी देवभवन की प्रतिष्ठा का समय भी 
प्रस्तुत किया है । 


प्रथम दो इलोकों में सूर्य-स्तुति की गई है, तदुपरान्‍्त ईसुक (इलोक ३), उसके पुत्र महिपराम (इलोक ४-५) का 
उल्लेख है. महिषराम की स्त्री 'कण्हुल्ला' ने चण्डमहासेन को जन्म दिया था और कालान्तर में अपने पति के साथ 
सती हो गई थी (भर्त समेता प्रविश्याग्नौं दिवंगता-इलोक ६) चण्डमहासेन उदारहुदय का व्यक्ति था और उसके राज्यकाल 
में प्रजा प्रसन्‍न एवं सुखी थी, उसका राज्य न्यायपूर्ण था. वह सम्भवतः सूर्योपासक था क्योंकि शिलालेख के प्रारम्भ में 
ही सूर्य वन्दना की गई है और उसने “बवलपुरी” (धौलपुर, पंक्ति १८-२०) में 'चण्डस्वामि' का भवन बनवाया था. 
इसकी प्रतिष्ठा संवत्‌ ८६८ के वैशाख मास की शुक्लपक्षीय द्वितीया, दिन रविवार को सम्पन्न हुई [पंक्षित २१-२२] 
अर्थात्‌ १६ अप्रैल ८४२ ई० को. 


प्रस्तुत लेख की १६ वीं पंक्ति में “चम्बल” नदी के किनारे बसे [चर्मण्वती] म्लेच्छों के स्वामी को चण्डमहासेन के अधीन 
बताकर यह लिखा है कि “अनिज्जित आदि समीपवर्ती ग्रामांघीश [पल्लीपतयः, पंक्ति १७] नीचा सिर किए धौलपुर 
[धवलपुरी] नगर में घूमते थे.” खेद है कि अनिज्जित आदि के विषय में कोई अधिक जानकारी नहीं है. अपरं च म्लेच्छ 
आदि की पहचान भी कठिन प्रतीत होती है. इस सम्बन्ध में डा० एच० सी० रे [डाइनैस्टिक हिस्द्री आफ ने 
इण्डिया, कलकत्ता, भाग २, १६३६, पृ० १०५८] का यह सुभाव है कि 'म्लेच्छ' शब्द प्रारम्भिक अरबाक्रामकों [फरार 
07805] का सूचक है. इसके विपरीत डा० दशरथ शर्मा [अर्ली चौहान डाइनैस्टीज, दिल्ली, पृ० १८] का विचार 
है कि 'म्लेच्छों' से क्षेत्र के भील-जनसमुदाय की पहचान होनी चाहिए क्‍योंकि 'शब्दार्थचितामणि, [भाग ३, प० ४४१] 
में इनकी गणना म्लेच्छों में की गई है-मललभिल्लकिराताइच सर्वेपि म्लेच्छजातयः. डा० शर्मा के अनुसार ये आज भी 
चम्बल के दोनों किनारों पर बसे हैं. सम्भव है कि इस क्षेत्र के उपद्रवी लोग इन स्लेच्छों के ही वंशज हों. 

प्रस्तुत लेख धौलपुर क्षेत्र के पूर्व मध्ययुगीन इतिहास के लिये अधिक उपयोगी है और उपर्युक्त जर्मन पत्रिका राजस्थान 
के किसी भी पुस्तकालय में प्राप्य नहीं है. अतः राजस्थान के प्राचीन [इतिहास के प्रेमियों एवं विद्याथियों के अध्ययन 
हेतु 2700/0 के सौजन्य से उसकी प्रतिलिपि) निम्नरूपेण प्रस्तुत की जा रही है : 

पंक्ति १. ओं ओं नमः [॥] श्रीमां त्रैलोक्यदीप: प्रणतजममाना वांछितस्योह दाता. नित्यं लोके पदार्थ प्रकटनपटवो 

भानवों यस्य दीप्त ॥ साध्यन्ते सत्व [४ ] 


१. उक्त प्रतिलिपि मेरे मित्र डा० अभांत, प्राध्यापक हिल्दी विभाग, वम्बई ने स्थानीय विश्वविद्यालय में सुरक्षित पत्रिका से नकल करके 
भेजी थी. जिसके लिये में उनका अति आमभारी हूं 


पंबित २. 


श्द 


१०. 


१६. 


१२. 


१३. 


१७, 


१६. 


१७. 





रतनचन्द्र अग्रवाल : घोलपुर का चाहमान 'चण्डमहासेन' का संचत्‌ ८६८ का शिलालेख : ६६७ 
प्रतपति भुवने मोक्षधर्मार्थसाराः [।] भास्वान्‌ पद्मालयाद: सकलभूमितो मंगल व: प्रकुर्यात्‌ ॥ [१] विम्राः 
समुुनयो देवा: संव्यायां यमुपासते । से श्री--- 


चण्डमहासेन भास्करो व्याद्वारप्रदः ॥ [२] आसीदनेकगुणहन्दनिवासभूमि: सौम्यक्ृपालुरनधों विजितारिवर्ग्ग: । 
मानी छुचि: प्रणयी पूरितचिन्ति 


« ताश:ः श्री ईसुक कृतयुगानुकार स्वभाव: [३] तस्यामुद्दानमानानधरणविजयोपज्िजिताशेपकीति: [१] विहन्माग- 


प्रदतो निजकुलतिलकः क्षीण--- 


. निरशेषशत्रु: [१] धीमान्‌ धीरो धरायां प्रथितवहुगुणप्रीणिताशेपदेव: [॥] पुत्रो रामानुकारी जगति महिपराम: 


स्वभावब्विशाले: ॥। [४] तस्यासीद्धिम--- 


ला प्रिया सुरुचिरा तन्‍्मी मनोहारिणी [।] दोग्गेत्योरुतमोगता जनानुता सौम्यालंकारशुभा। सा श्रीका निजवंश- 
शम्मुशिरश्चुडामणित्वं गता 


« कण्हुल्ला नवचन्द्रमूतिसदशी लावण्यकान्त्याहइता ॥ [५] सा श्रीचण्डमहासेन पुत्र' पुत्रार्थलावक । प्रसूय भरते - 


समेता प्रविश्यास्नी दिवं गता ॥ [६] यस्त्यागास्थिर-- 


* तादिभिगु णणतोरंकाधिवासकृता: [] य॑ विद्वेपिगण प्रणम्य लमते पूर्वातिरिक्तां चुति। स श्रीचण्डमहीपति- 


श्चिरमसी न्यायेन रक्षन्‌ क्षिति [अ] व्याज्जी-- 


. वति जन: पंशुन्यशुच्यं सु ।। [७] श्यामशक्तियुतों विशालनयनों विश्रामभूमि सतां [।] सब्यः संगतदृद्धि 


सुचरिते: ख्यातिगतः सदुगुण; । [प्र[--- 
ध्वस्तारिगण: प्रतापनिकश: मार््गसतां संस्थित: | साहश्यं हरिणा परं स हू गत: शीचण नामा तृप: [८] आादौ 
तनुन्विंततर खलु मध्यदेशे [।] येनानवरत्त॑नगु--- 
ण: स्खलितोपि यायी [।] श्री चाहवाण वरभूपति चारुवंशो गंगाम्युवाहसहशो ननु माणतान्त ॥ [६] प्रसाधन- 
विधी येत विद्विप: करपो [तर्क:] संको [वि] तास्व--- 
कान्तानामलका इव लीलया ॥ [१०] अनवरतलक्षहदेमज [बुमाकुल] गगनमध्यपरिवरत्तिमूह्यति पर॑ं स्वमार्मो 
भास्कर रथसारथी' यस्य ॥ [११] राहू परो- 
धपव्वणि गोदशझंत विप्रप्रदानेन ॥ लक्ष्मी प्रवद्धतेड्ल॑ विधिना भुकक्‍्तं इति परितुष्टा ॥ [१२] संक्रान्तावयनदी 
विध्रेभ्यो यहदाति तुष्टमना: । 

प्‌ 
विस्मितहृदयों विधिरपि तेनास्‍्ते कि पुनलोकि ॥। [१३] व्यत्पचचन्ते यस्य प्रतिदिवमाभिनवरसा नवास्याबिका: । 
[अ] नोधविदां सम्य [क्‌ प्रे] -क्षणके 


 नित्ययुक्तानां ॥ [१४] अभियुक्ततर द्विजवेदाध्ययन श्रवणभूरिभयभीतं। मूर्जहदयवत्सापं महौकतो यस्य पृ 
भूमो ॥ [१५] अन [व] र [त] वर तु [संगमवा]- 
हमलीला रसाहतोंहगिरि | उध्च गच्छनू जनयति[ .........] शंका रध यस्य ॥ [१६] चर्मग्धतीवटदय- 


संस्थिद-स्लेच्छाधिपाः प्रचर झूराः ईप्सितरणा 


प्रदता सेवां कुब्ब॑न्ति यस्यानु ॥ [१७] यस्य प्रतापसिद्धा: पत्लीपतयों सनिल्‍्दिंत प्रसुसाः [स्‍] गृस्तभा रप्तान्ता 
इव अमन्ति नगरे विनमितांगा [१८] 





१. अधथात्‌ असख्णः सारवी, चण्ध्महासेन सर्वोपासक थ सिलालेख में उसके शिदर ऋबत चिए्टर शबइ का मी उपयोग दिये गंध ४ ५ 
प्रथम पंज्ित में नेलेक्यर्दप तो यय्य का परेदायक है. 


%++++++%++“#++“_4+*+++“ 
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६६८ : सुनि श्रीहजारीसल स्मृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


पंक्ति १८. श्री चण्डमहासेन प्रचण्डरिपुदर्प्ससातनः स इह । धवलपुरीतो' ब्रजति (च)आहेटक कौतुकत्वेन | (१६) भ 
[ट] वी दृष्टा चेयं खणीया रम्य-- 


१६, दक्षगुणयोगात्‌ । विषमतरदुग्गंगहना प्रतिदिनमभिगच्छता तेन ॥| (२०) सादूलर्सिघणकरटकहरिणशिवाकुला 
भीमा | आ-- 


२०. सन्‍्त-स्थित-सलिला योग्या देवालय--सदा ॥ (२१) शाभतर कृत पुण्योदय समाज्जिताओशपद्रव्यनिचयेव, 
चण्डस्वामि निवेश [श्च]* 
२१. ण्डेन कृत प्रचण्डेन | (२२) वसुनवाष्टौवर्पा (:) गतस्य कालस्य विक्रमाख्यस्य वैशाखस्यथ सितायाँ रविवार- 
युतद्वितीयायां ॥ (२३) चन्द्रे रो-- ह 
२२. हिणीसंयुक्ते लग्ते सिघस्यथ शोभने योगे” सकलक्ृतमंगलस्य हाशभृत्प तिष्ठास्पथ भवनस्य ॥ (२४) गम्भीर विपुलं 
शुभासयमलं, 
२३. सत्तापहत्सेवितं [।] जंतूनां मनसः प्रसादजनन सेव्यं शुभ निम्म॑लं ॥| कोवे्याँ दिशि संस्थितं च सुमहत्‌ श्रेष्ठ 
तटाक॑ तत: चि- 
२४. तस्थेह्र सतां विभाति सदशं तेनैवे तत्तानितं ॥ (२५) यत्कीर्त्या जगति प्रकाशितमलं तत्रोरु शुश्न य॑ सः [] 
नानापक्षिगणा रब: श्रुति- 
२५. सुखेश्चण्डस्य तद्गीयते, पूर्व्वेणापि शिला च ये: सुघटितैव॑ंद्धा विश्ञाला दृढ़ा: [।] वाणी तस्थ विभाति पुण्य- 
निचयस्यां श्रोनिधि: 
२६. साश्वतः ।। (२६) आम्राली निम्बपंक्तिवरवाकुलयुता चम्पका शिग्रुसज्जा: [॥] सज्जाती मल्लिकानां सतत 
कुसुमिता पंक्तय: चट्पदस्थ [।|* 
खेद है कि उपर्युक्त शिलालेख की आधुनिक स्थिति का कुछ भी पता नहीं है. वास्तव में समूचे धौलपुर व 
भरतपुर क्षेत्र में प्र्याप्त शोध-खोज-कार्य होना चाहिए. तब ही उस क्षेत्र के प्रारंभिक पुरातत्त्व एवं इतिहास का 
समुचित मूल्यांकन हो सकता है. राजस्थान का यह प्रदेश अति महत्त्वपूर्ण है और इसके पुरातत्त्वीय स्थलों की खोज 
नितानन्‍्तावश्यक है. 





- अथोत्‌ 'बोलपुर- इस नगरी का वृत्त आगे दिया गया हे. 

२. अर्थात्‌ चण्डमहासेन का इष्टदेव “चण्डस्वामी? का से मंदिर- 

« अर्थात्‌ विक्रम संवत्‌. 

« काल एवं ठोक समय की गणना यहाँ समाप्त होती हे २१ वी प॑क्षित में संवत्‌ तो अंकों के स्थान पर अचरों में अंकित दे (अथात्‌ विकम 
संवत्‌ ८६&८-८४२ ई०). सिंह के स्थान पर सिंव शब्द का प्रयोग भी महत्त्वपूर्ण दे. 

५ पतिलिपि में यत्र तत्र कुछ अशुद्धियाँ प्रतोत होती हैं. इन्हें ठीक करना आवश्यक है. 


ना 


0 


+ रे 
पं० भगवानदास जन, शास्त्री 


प्राचीन वास्तुहिल्प 





वास्तुशिल्प' प्राचीन भारतीय संस्कृति का एक प्रधान अंग है. इस विषय के अनेक ग्रंथ विद्यमान होने पर भो उनका 
अध्ययन न होने से अधिक प्रचार नहीं हो सका है. प्राचीन देवालयों, राजप्रासादों, दुर्गों, नगरों, गांवों, कु्वों, वावड़्ियों 
और सरोचर आदि की मनोहर सुन्दर आकृति देखकर के अपना मन प्रफुल्लित हो जाता है. यही प्राचीन वास्तुशिल्प है 
जैनागमों में भी चक्रवर्तियों भौर देवों के भवनों का विस्तृत व सुंदर वर्णन है. इनकों वनाने वाले को 'स्थपति' अथवा 
सूत्रधार' कहा जाता है, जो आधुनिक देवालय और मकान आदि के बनाने वाले, लकड़ी के काम करने वाले बढ़ई 
और मिट्टी के बर्तत आदि बनाने वाले कुम्हार आदि के रूप में विद्यमान हैं. जैनागमों में चक्रवर्ती के चौदह महा रत्नों 
में एक वाधिकीरत्त भी होता है. यह सुत्रधार है जो चक्रवर्ती की इच्छानुसार उनके मनपसंद की इमारत शीघ्र ही 
तैयार कर देता है. इसको 'विश्वकर्मा' भी कहा गया है. प्रचलित में तो देवों के भवन आदि बनाने वालों को विश्वकर्मा 
कहते हैं, ऐसे इमारती काम करनेवाले शिल्पियों की विश्वकर्मा के नामकी दक्षिण देश में एक जाति भी विद्यमान है, 
इसलिए वास्तुशिल्प के काम करनेवाले को विश्वकर्मा के नाम से संबोवन किया जाय तो कोई अतिशयोवित नहीं है 


प्राणियों के निवासस्थान को वास्तु कहा गया है. उसकी उत्पत्ति के विपय में वास्तुशिल्प के प्राचीन 'अपराजित प्रृच्छा' 
नामक बृहत्‌ ग्रंथ में लिखा है कि--अंधकासुर का विनाश करने के लिये महादेवजी को युद्ध करना पड़ा. इसके परिश्रम 
से महादेवजी के कपाल से पसीने का एक विंदु भूमि के ऊपर अग्निकूड में गिरा. इससे एक महाकाय भूत उत्पन्न हुआ. 
उसे देवों ने औंधा पटक दिया और उसके ऊपर पैतालीस देव चढ़ बैठे और रहने लगे. इन देवों का मद्दाकाय भूत 
के ऊपर निवास होने से उसको वास्तुपुरुष माना गया. इसलिए गृहादि के आरंभ में और समाप्ति में इन देवों का पूजन 
प्रचलित हुआ जो वास्तुपूजन के नाम से प्रसिद्ध है. 


वास्तुशिल्प जानमे के लिये अपराजितप्ृच्छा, समरांगणसूत्रधार, प्रासादमंडन, शिल्परत्तम्‌ू, मबमतम्‌ और परिमाणमंजरी 
आदि अनेक ग्रंथ मुद्रित हुए हैं. जन वास्तुशिल्प के वत्युसारपयरण' और “जिनसंहिता' आदि मुस्य ग्रंथ हैं, बत्वुसार- 
पयरण में प्रथम मृहप्रकरण, दूसरा मूर्तिप्रकरण और तीसरा देवालयप्रकरण है. जिनसंहिता में देवालय ओर मूत्तिनिर्माण 
का वर्णन है. इसमें प्रासाद की चौदह जातियों में से द्राविड़ जाति के प्रासाद का वर्णन है. यह दाक्षिणात्य पद्धति या होने 
से सबंदेशीय नहीं बच सका. आचाये श्री वसुनंदी कृत प्रतिप्ठासार में जो देवालय-निर्माण का वर्गान है, सह सागर जाति 
का होने से स्व देशीय है. 
महल, मकान और देवालय-निर्माण के समय प्रथम भूमिपरीक्षण किया जाता है. वत्युसारपवरप में सिखा ह : 

'दिशतिस-बीअप्पसवा चडरंसाध्वम्मिणी श्रफुद्धा श्र । 

असल्ला भू खुहया. पुच्वेसाशतरंइवहा | 

चम्मइणी वाहिकरी ऊसरमूमीहु हचइ रोरकरी 

झइफुद्दा मिच्चुकरी दुब्खकरी तह अ समत्ला ।! 
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६४७४० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृृति-अन्थ : तृतीय अध्याय 


जिस:भूमि में वीज बोने से तीन दिन में अंकुर निकल जाय ऐसी समचीरस, दीमक रहित, विना फटी हुई और शल्य 


“रंहित, तथा पु, ईशान और उत्तर दिशा की तरफ नीची भूमि मकानादि बनाने के लिये प्रशस्त है. दीमक वाली 


भूमि व्याधिकारक है. ऊसर भूमि उपद्रवकारक है. अधिक फटी हुई भूमि झत्युका रक और शल्यवाली भूमि दुःख कारक है. 


किसी भी प्राणी की हड्डी, वाल आदि भूमि में रह जाना शल्य माना है. उसकी शुद्धि के लिये कम से कम तीन फुट 


भूमि गहरी खोदनी चाहिये. शास्त्र में लिखा है--'मनुष्य की हड्डी का शल्य रह जाय तो मकान मालिक की म्रत्यु हो 


गये की हड्डी का शल्य रह जाय तो राजदंड भोगना पढ़े. कुत्ते का शल्य रह जाय तो बालक जीवे नहीं. वालक का 
शल्य रह जाय तो उस मकान में मालिक का निवास नहीं हो, गी का शल्य रह जाय तो बन का विनाश्ञ हो, इत्यादि 
अनेक दोप शास्त्र में लिखे हैं. इसकी शुद्धि के लिये समरांगणसूत्रधार वास्तुग्रंथ में लिखा है : 


जलानतं प्ररतरान्तं वा पुरुपान्दमथापि वा । 
क्षेत्र' संशोध्य चोद्ध त्य शल्यं सदनगारभेत्‌ ! 


पानी आ जाय अथवा पापाण आ जाय वहाँ तक अथवा एक पुरुष प्रमाण भूमि को खोद करके कोई शल्य होवे तो 
निकाल देना चाहिए तत्पदचात्‌ उस भूमि के ऊपर गृह बनाना चाहिए 


पीछे जैसे लड़के-लड़कियों के विवाह में राशि, गण, नाड़ी आदि का मिलान किया जाता है वैसे भूमि का क्षेत्रफल, 
आय, व्यय, राशि, गण, नाड़ी आदि ग्रहस्वामी के साथ मिलाये जाते हैं. उसी के अनुसार अच्छे शुभ मुहूर्त में चंद्रमा 
आदि का वल देख करके मकान तैयार किया जाता है. बन, मीन, मिथुन और कन्या इन सूर्य की राशियों में कभी भी 
भ्रृह का आरंभ नहीं किया जाता. 


भूमि की लंवाई और चौड़ाई का गुणाकार करने से जो युणनफल हो उसको क्षेत्रफल कहा जाता है. उसको आठ से 
भाग देने पर जो शेप वचे वह गृह का “आय' होता है. क्षेत्रफल को फिर आठ से गुणा करके उसमें सत्ताईस से भाग 
देने पर जो शेप बचे वह गृह का “नक्षत्र' होता है. जो नक्षत्र की संख्या आवे उसको आठ से भाग देने से जो शेप बचे 
वह व्यय माना जाता है. आय के अंक से व्यय कर अंक कम हो तो वह घर लक्ष्मीप्रद माना है. 
शाला, अलिद (तिवारा), दीवार, स्तंभ, मंडप, जाली और गवाक्ष आदि के भेदों से अनेक प्रकार के गृह बनाये जाते 
हैं. शास्त्र में ग्रहों के सोलह हजार तीन सी चौरासी भेद वतलाये हैं 
गृह के चारों दिद्याओं के द्वारों के नाम अलग-अलग है--पूर्व दिशा के द्वार का नाम विजयद्वार, दक्षिणदिश्वा के द्वार का 
नाम यमद्वार, पश्चिम दिज्ञा के द्वार का नाम मकरद्वार और उत्तर दिशा के द्वार का नाम कुवेर द्वार है. इनमें से अपनी 
इच्छानुसार वना सकते हैं 
गृह का स्थान-विभाग भी वतलाया गया है--ग्रह का जिस दिशा में ७८०७ 77“ पूर्व दिशा मान करके विभाग बनाते 
हैं--द्वारवाली पूर्वद्धि्या में ज्ञानशाला, अग्विकोने में भोजन बनाने # 6 रै्धलषन दिशा में शयन-गृह, नैऋ त्यकोने में 
निहार (झौच) स्थान, पश्चिम दिलज्षा में भोजन करने का स्थान, वायु कोने में आयुध रखने का स्थान, उत्तर में धन 


ः 


रखने का स्थान और ईशान कोने में धर्मस्थान रखा जाता है. 


गृह के प्रथम मंजिल तक की ऊँचाई पाँच से सात हाथ” तक रखना लिखा है. ग्रह का विस्तार जितने हाथ का होवे, उस 
संख्यातुल्य अंगुल में साठ अंगुल मिलाने से जितनी संख्या आए उतने अंग्रुल परिमित द्वार की ऊँचाई रखें और ऊँचाई 
से आवी चौड़ाई रखें. चौड़ाई कुछ बढ़ाना चाहे तो ऊँचाई का सोलहवाँ भाग चौड़ाई में मिला सकते हैं. ग्रह के सब 
द्वार, गवाक्ष और जाली आदि का मथाला वरावर रखा जाता है 


१. आचीन समय में अंग ओर हाथ से नापने की प्रणाली थी, अंग्रेजी राज्य होने के वाद इंच फुट और गज आदि से नापने की प्रणाली 
हुई. इसलिये आधुनिद्ध गृद बनाने वाले शिल्पी अंगुल को एक इंच ओर हाथ को दो फुट मान करफ़े कार्य करते हैं 


# पु [कर है. 
प० भगवानदास जन : प्राचीन चास्ताशल्प : 


गह में प्रवेश करने के चार प्रकार बतलाये हैं : 


१. गृह का द्वार और प्रथम प्रवेश द्वार, ये दोनों एक ही दिशा में वराचर सामने हों तो उसको “उत्संग' की प्रवेश 
माना है. यह सौभाग्यकारक, प्रजाइद्धिकारक और घनधान्य का दृद्धिकारक है. ४! कै 
बाँयी (२ 3७ 8 कि 
२. प्रवेश द्वार से प्रविष्ठ होने के बाद वाँयी ओर हो करके मुख्य ग्रह में प्रवेश हो तो वह 'हीन वाहु' नाम का प्रकेय 
माना है. यह स्वल्प धन वाला, स्वल्प मित्र वाला और रोगकारक माना है. 
३. प्रवेश द्वार से प्रविष्ठ होने के बाद दाहिनी ओर होकर के मुख्य गृह में प्रवेश होना 'पुर्ण वाहु' प्रवेश माना है. यह 
धन-धान्य की और पुत्रपौत्र का ढृद्धि कारक है. 


४. प्रथम ग्रह के पीछे की दीवार को देख करके पीछे प्रवेश होवे यह पप्रत्यक्षाय/ वाम का प्रवेश माना है, यह सर्वेथा 
निदनीय है. 


ग्रह की ऊँचाई चारों दिशाओं में बरावर रखना चाहिए. यदि आगे के भाग में गृह ऊंचा हो और तीनों दिशाओं में 
नीचा हो तो वह गृह धन का हानिकारक होता है. दाहिनी ओर ऊँचा हो तो धन समृद्धि बढ़ाने वाला माना है. पीछे 
के भागमें ऊँचा हो तो सम्रद्धि बढ़ाने वाला है और बाँयी और ऊँचा हो तो वह गृह शून्य रहता है. 
गृह में मुख्य सात प्रकार के वेब बतलाये हैं--जैसे : 
'तलवेह' कोणवेहं तालुयवेहं कचालचेह च। 
तह थंभ तुलावेह दुवारचेहँ च सतमयं ।! 
तलवेध, कोणवेध, तालुवेध, कपालवेध, स्तंभवेध, तुलावेब और द्वारवेध-ये सात प्रकार के वेध है. 
१. गृह की भूमि सम विपम ऊँची नीची हो, द्वार के सामने घानी, अरहट, कोल्हू आदि हो और दूसरे के मकान का 
पानी का परनाला अथवा रास्ता हो तो यह तलवेध माना जाता है. 
मकान के चारों कोने समानान्तर न हों आगे पीछे हों तो वहु कोणवेध है. 
मकान के एक ही खंड में ऊपर की छत की पट्टियाँ ऊँची नीची हों तो यह तालुवेध माना है. 
द्वार के ओतरंग के मध्य भाग में पाट आवे तो उसको कपालवेध कहते हैं 
गृह के मध्य भाग में एक स्तंभ हो अयवा अग्नि और पानी का स्थान हो तो यह हृदयशल्य अयवा स्तेंभ वेव कहा 
जाता है. 
<. मकान के नीचे के और ऊपर के मंजिल के पटिया न्यूनाधिक हों तो यह तुलावेध माना है 
७. मकान के दरवाजे के सामने कोई दक्ष, कुआँ, स्तंभ, कोना और कील आदि हो तो यह द्वारवेध कहा जाता है 
पन्रतु मकान की ऊँचाई से दुगुनी भूमि छोड़ करके उपर्युक्त कोई वेध हो तो दोप नहीं माना जाता. 
इन वेधों का फल वास्तुशास्त्र वत्युसारपयरण में इस प्रकार लिखा है-- 
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'तलचेहि कुट्ठरोगा हवंति उच्चेय कोणवेहस्मि । 

तालुयबेहिण भयं॑ कुलक्खयं थंभवेहेण । 

कापालु तुलावेहे धणनासों हवइ रोरभावों अर । 

इञआ वेहफल नाउं सुद्धगेह करेश्रव्य॑ ॥? 
तलवेध से कुष्ठरोग, कोण वेध से उच्चाटन, तालुवेब से भय, स्तंभ के वेघ से कुलक्षय, कपाल और नुलाबेध से घन का 
विनाश ओर दरिद्र भाव होता है. 
थह भी वतलाया गया है--दूसरे के मकान में जाने के लिये अपने मकान में से रास्ता हो तो दिनागरारद हें. दक्ष मा 
घेघ हो तो संतात की ढृद्धि न हो. कीचड़ का वेध हो तो शोक हुआ करता है. परनादे वा देव हो घन कगा विनाम 
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होता है. कुओं का वेध हो तो अपस्मार रोग हो. शिव, सूर्य आदि किसी देव का वेश्र हो तो ग्रहस्वामी का विनाश 
होता है. स्तंभ का वेध हो तो स्त्री को कष्टदायक रहे. ब्रह्मा के सामने द्वार हो तो कुल का विनाश हो. ग्रह के समीप 
कांटेवाले दक्ष हों तो शत्रु का भय रहता है. दूधवाले दक्ष हों तो लक्ष्मी का विनाश होता है और फलवाले दक्ष होने 
से संतान इृद्धि नहीं होती. यह वृह॒त्संहिता ग्रंथ में कहा है. 

मकान में बिजोरा, केला, दाडिम, नींवू, अमरूद, इमली, वव्यूल वेर, और पीलेफूल वाले दक्ष इत्यादि दक्ष नहीं बोने 
चाहिए. क्योंकि ये ढक्ष कुल के लिए हानिकारक माने जाते हैं 

मकान में योगिनियों के नाट्यारम्भ, महाभारत, रामायरा, राजाओं के युद्ध, ऋषियों और देवों के चरित्र संबंधी चित्र 
नहीं बनाना चाहिए. परन्तु फलवाले ह॒क्षों, पुष्पों की लताओं, सरस्वती देवी, नवनिधान युक्त लक्ष्मीदेवी, कलश, स्वस्ति- 
कादि मांगलिक चिह्न और अच्छे स्वप्नों की पंक्ति आदि के चित्र बनाना चाहिए- | 

उपर्युक्त जो वेध आदि संवन्धी दोप वतलाते हैं वे दोनों के बीच में दीवार अथवा रास्ते का अन्तर होने पर दोप नहीं 
रहते- 

जिस मकान का द्वार बन्द करने के वाद अपने आप खुल जाय अथवा खोलने के बाद अपने आप बंद हो जाय तो वह 
अशुभ माना गया है. 


यहाँ वास्तुशिल्प कला के आधार पर गृह सम्बन्धी कुछ गुण दोप बतलाये हैं. यह भारतीय प्राचीन संस्कृति है. आधुनिक 
समय में शिल्पियों को इसका अभ्यास नहीं होने से नवीन पद्धति से मकान बनाने लगे हैं, उनमें दोपों की संभावना होने 
से वे उन्ततिकारक नहीं हो सकते, यह प्राचीन शिल्पविधान का अभिमत है. 
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द्र्ल्स्७ 


श्रीअनूपचन्द्‌ हे ] 
स्यायतीर्थ, साहित्यरत्न, जयपुर 26003 २८- 
१८वीं दाताब्दी की क्रान्तिकारी साहित्यकार : ८* 

महापंडित टोडरमलूजी के 


० 


6) 


महापंडित टोडरमलजी राजस्थान के क्रांतिकारी साहित्यसेवी थे. ये १८ वीं शताब्दी के प्रसिद्ध विद्वान्‌ एवं उच्चकोटि 
के गद्यसाहित्यकार थे. अपनी अपूर्व एवं असाधारण प्रतिभा के कारण उन्हें 'महापंडित' के नाम से पुकारा जाता है. 
प्राकृत एवं संस्कृत भाषा पर उनका पूर्ण अधिकार था, इसलिए जो कुछ लिखते उसे मानो यंत्रवत्‌ लिखते, वे केवल 
र८ वर्ष तक ही जीये किन्तु इतने से अल्प काल में ही उन्होंने इतना अधिक साहित्य रच डाला कि जिसे देखकर बड़े 
बढ़े विद्वानों को दाँतोंतले अंगुली दबाती पड़ती है. इनके समय में समाज में कोई प्रभावशाली नेता नहीं था. भट्ठारकों 
का भी समाज पर कोई खास प्रभाव नहीं था. वे विद्वत्ता से शून्य होकर शिथिलाचार के पोपक वन गये थे. समाज को 
एक नयी दिज्ञा की आवश्यकता थी. वह ग्रंथों का स्वाध्याय करना चाहती थी कितु प्राकृत एवं संस्कृत में होने के कारण 
वे उनकी स्वाध्यायशक्ति के बाहर हो गये थे. समाज में अन्य कोई जबरदस्त एवं प्रतिभाशाली विद्वान्‌ नही था जो उसे 
नयी दिशा की ओर मोड़ सके. यही नहीं, विद्वान होने की परंपरा को भी बन्द किया जाने लगा था. स्त्री-शिक्षा तो 
नाम मात्र की भी नहीं रही थी. मंदिरों का उपयोग स्वाध्याय भक्ति एवं पूजा पाठ करने के साथ-साथ जीमने एवं 
ताश, चौपड़ आदि खेलने में भी होने लगा था. 
जन्म :-+ऐसे संक्रामक काल में पंडित टोडरमलजी का जन्म वि० सं० १७६७ में जयपुर के प्रसिद्ध ढोलाका वंश में 
हुआ. ये जाति के खंडेलवाल एवं गोत्र से गोदीका (भांवसा या बडजात्या) थे. पंडित जी के पिता का नाम जोगीदास 
एवं माता का नाम रंभावाई था. पंडितजी के शब्दों में ही अपने माता-पिता का नामोल्लेख देखिये--- 

'रंसापति स्तुत्त-युन-जनक जाको जोंगीदास 

सो ही मेरो प्राण हे घारे प्रकट प्रकास |! 


इनके पिता चाकसू के रहने वाले थे और जयपुर नगर की स्थापना के साथ ही यहाँ आकर रहने लगे थे. 
शिक्षा;--प्रारंभ से ही वालक टोडरमल की शिक्षा एवं बौद्धिक विकास का पूरा ध्यान रखा गया. उनके अध्यपन के 
' लिये समुचित प्रबंध किया गया किन्तु इन की विलक्षण बुद्धि एवं अद्भुत्‌ स्मरण शवित के कारण अपने शिक्षक से भी सधिक 
जान लेते और पढ़ाये हुए पाठ से भी अधिक उन्हें सुना देते. १० वर्ष की अवस्था में ही ये बड़े-बड़े सिद्धांतग्रन्थ समझने 
लगे. कहा जाता है, उन्हें पढ़ाने को काशी से जो विद्वान्‌ आये थे उनसे केवल छह माह में सारा जैनेन्द्रव्याइरण पढ़ 
डाला. अपनी अलौकिक प्रतिभा एवं विलक्षण बुद्धि के कारण उन्हें एक बार पहने से सव दुछ याद हो जाता था. थे 
एक-एक छब्द के अनेक अर्थ निकालते और अपने शिक्षक को सुनाया करते. टोडरमलजी के मुदय गुर बंशीवरजी थे. 
वे जयपुर के दि० तेरहपंथियों के बड़े मंदिर में शास्त्र पढ़ा करते थे. कहा जाता है कि एक बार उनसे सारधार्म करने 


धद 
है थे और कन्य शोताओं के साथ टोटरमलरी 
थ आर लन्‍न्धच झाताओा वा साथ दाहरसलजाड़ 


एक बाहर का विद्वान श्राया, उस समय वंश्यीघर जी मंदिर में शास्त्र पढ़ रहे 
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भी शास्त्रश्नवण कर रहे थे. आया हुआ विद्वान टोडरमलजी के पास बैठा और धीरे से उनसे वक्ता का नाम पूछा. 
वंशीवर नाम बताने पर उसने वक्‍ता से कहा कि उनका विना बंशी के वंशीधर नाम कसा ? यह सुन कर वक्ता द्वारा 
उत्तर दिये जाने के पूर्व ही टोडरमलजी ने उत्तर देने की आज्ञा माँगी और बंशीवर छब्द के १७ अर्थ कर डाले और 
कहने लगे कि बोलिये आप किस वंशीधर को पूछते हैं ? टोडरमलजी द्वारा दिये गये प्रत्युत्तर को सुनकर वह विद्वान 
हक्‍का-ववका रह गया और अपने पोथी पन्ने लेकर चलता बना. वह कहने लगा--जहाँ श्रोता ही ऐसे हैं वहाँ वक्‍ता 
कसा होगा ? 


प्राचीन ग्रन्थों का स्वाध्याय :--पंडितजी ने न्याय, व्याकरण, गणित आदि उपयोगी विंपयों को प्रारंभ में पढ़ा था. 


' ज्यों ही इनमें उनका प्रवेश होने लगा त्यों ही उन्होंने समयसार, पंचास्तिकाय, प्रवचनसा र, नियमसार, गोम्मटसार, 


लब्धिसार, क्षपणासार, त्रिलोकसार, पुरुपार्थ-सिद्धयुपाय, बात्मानुशासन आदि सिद्धांतग्रंथों एवं उनकी टीकाओं का 
अनुशीलन किया. श्रावक तथा मुनियों के आचारग्रंथों का गंभीर अध्ययन कर उनके रहस्य को समझा. 


गाहंस्थ्य जीवन :--आपने ग्रहस्थी में रहते हुए जितना कार्य किया, संभव है उतना अन्य कोई घर छोड़कर संन्यासी 
बनने पर भी नहीं कर सका होगा- आपने १७ वर्ष की उम्र में ग्रहस्थी का भार संभाला और उसी वर्ष विवाह हुआ. 
१८ वें और २१ वें वर्ष में आपके क्रमशः हरिचन्द्र और गुमानीराम पुत्र हुए. हरिचन्द्र के कोई उल्लेखनीय कार्यो का 
विवरण नहीं मिलता. दूसरा पुत्र गुमानीराम प्रभावश्ञाली विद्वान्‌ एवं कमंठ पुरुष था. पिता की तरह शिथिलाचार के 
विरुद्ध जीवनभर लड़कर उसने गुमानपंथ (शुद्धाम्नाय) स्थापित किया जो उन के नाम पर अब तक प्रचलित है और 
इसका मुख्य स्थान वधीचन्द जी का मंदिर है, जहाँ स्वयं पं० टोडरमलजी अ्रंथरचना किया करते थे और जहाँ आज 
भी स्वयं पंडितजी के हाथ से लिखे गये मोक्षमार्गंप्रकाश एवं आत्मानुशासन की दर्शनीय पाण्डुलिपियाँ हैं. पंडितजी घर 
में ही जल से भिन्न कमलवत्‌ रहते हुए अनासक्त या निलिप्त रहे और एकाग्रता तथा पूर्ण निष्ठा के साथ अपना कार्य 
करते रहते. 


कहा जाता है कि माता रंभादेवी ने पुत्र को ग्रंथरचना में तलल्‍लीन देख शाक में नमक डालना बंद कर दिया और पुत्र 
को कुछ पता भी नहीं लगा. छह महीने बाद गोम्मटसार की टीका पूर्ण हो जाने पर पुत्र ने एक दिन कहा--माता, 
क्या शाक में आज नमक नहीं डाला ?' माता ने बतलाया कि आज ही क्या, छह महीने से नहीं डाल रही हूँ. वास्तव 
में कार्य में तललीन होने पर ऐसा ही होता है. इससे पंडितजी की अलौकिक प्रतिभा, कार्यशीलता एवं तललीनता का 
पता चलता है 


साहित्य-निर्माण :---महापंडित टोडरमलजी ने साहित्य की जो अपरिमित सेवा की थी वह्‌ उनके जीवन की सवसे 

महत्त्वपूर्ण घटना थी. वे केवल २८ वर्ष तक ही जीवित रहे, लेकिन इतने अल्प समय में ही उन्होंने जो साहित्य लिखा 
वह वयोढद्ध साहित्यसेवियों को भी स्वयमेव नतमस्तक करने वाला है. टोडरमलजी प्रतिभाशाली साहित्यकार थे. इंस- 
लिए जो भी उनके सम्पर्क में आया वह स्वयं भी साहित्यकार बन गया. उनकी विवेचनाशक्ति अपूर्व थी. किसी भी 
वस्तु या तत्त्व की विवेचना करते समय उनकी गहराई तक पहुँचते और अपने विवेचन से पाठकों को स्तंभित कर देते- 
१४ वर्ष की अवस्था में मुलतान के अव्यात्मप्रेमियों के नाम एक रहस्यपूर्ण चिट्ठी लिखी वह इनकी विद्वत्ता की प्रथम 
परिचायक थी. इसी चिट्ठी को पढ़कर भाई रायमल्ल अत्यधिक प्रभावित हुए और उनसे प्राकृतभाषा में निवद्ध गोम्मट- 
सार आदि महान्‌ सैद्धांतिक ग्रंथों की हिन्दी टीका करने का आग्रह किया और उन्हीं की प्रेरणा से गोम्मटसार, लब्वि- 
सार, क्षपणासार, त्रिलोकसार आदि ग्रंथों की ३८००० इलोक प्रमाण टीका का कार्य तीन ही वर्ष में समाप्त कह 
दिया. ऐसी महान्‌ साहित्यसेवा केवल उन जैसे प्रतिभासम्पन्त विद्वान्‌ से ही संभव हो सकती थी. वैसे उनका तीन वर्ष 
में स्वाव्याय करना भी साधारण पाठक की शक्ति से वाहर है. इसके पश्चात्‌ उन्होंने आत्मानुआसन, पुरुपार्थ सिद्धयुपाय 
एवं मोक्षमार्गप्रकाशक जैसी महत्त्वपुर्ण कृतियों की रचना प्रारंभ की लेकिन इनमें से अंतिम दो रचनाओं को पूरा भी 
नहीं कर पाये थे कि कालकवलित हो गये. देश का एवं समाज का यह घोर दुर्भाग्य था. यदि वे साधारण आयु (५०- 
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६० वर्ष) भी पा जाते तो न जाने कितने महत्त्वपूर्ण ग्रंथों की रचता और कर जाते और उस समय जैन साहित्य का 
इतिहास एक दूसरी ही कलम से लिखा जाता. मोक्षमागंप्रकाशक उनकी स्वतंत्र रचना है. यह एक सिद्धांतग्रंथ है 
इसमें मोक्ष की प्राप्ति का यथार्थ उपाय बतलाया गया है. पुरुषार्थसिद्धयुपाय की अधूरी हिन्दी टीका को इनकी सत्यु 
के पश्चात्‌ तत्कालीन प्रसिद्ध साहित्यकार पं० दौलतराम कासलीवाल ने पूर्ण किया. मूल ग्रंथ आचार्य अम्रतचन्द्र का 
है जो संस्कृतभाषा में निवद्ध है और जिसमें चारित्रविपयक अहिसादि पाँच ब्रत, सप्त शील एवं सल्लेखना आदि का 
सुन्दर वर्णन किया गया है. ग्रंथ में हिंसा अहिसा का सूक्ष्म एवं विस्तृत विवेचन हुआ है. प्रारंभ में आत्मा ही को पुरुष 
मान कर उस के द्वारा शुद्ध चैतन्य की प्राप्ति को ही कार्य सिद्धि बतलाया है. इसी तरह ग्रोम्मटसार भी उच्चस्तर के 

सैद्धांतिक ग्रंथ है जो जीवकाण्ड एवं कर्मंकाण्ड इन दो खण्डों में विभकत है, लब्धिसार में आत्मशुद्धि रूप दश लब्धियों 
को प्राप्त करने एवं क्षपणासार में कर्मों के क्षय करने की विधि को समझाया गया है. त्रिलोकसार में जैन मान्यता- 
नुसार तीन लोकों का विस्तृत वर्णन है. 

उक्त सभी ग्रंथ यद्यपि सैद्धांतिक एवं गंभीर अध्ययन की अपेक्षा रखमे वाले हैं लेकिन टोडरमलजी ने उन्हें अत्यधिक 
सरल एवं सुवोध भाषा में समझाया है. उनकी भाषा राजस्थानी ढूंढारी (गद्य) है जिस पर थोड़ा ब्रज भाषा का भी 
प्रभाव है. इनकी भाषा में मचुरता एवं आकर्षण है. उस समय इन ग्रंथों की समाज में इतनी आवश्यकता थी कि जैसे 
ही टोडरमलजी अंथ लिखते उसकी पचासों प्रतियाँ होकर हाथों-हाथ राजस्थान के ही नहीं करितु देहली, उत्तरप्रदेश 

गुजरात, महाराष्ट्र, पंजाब आदि प्रांतों में पहँच जाती और जन साधारण उनका बड़े उत्साह से स्वाध्याय करते. 
राजस्थान के बहुत से भण्डारों में आज भी उनके ग्रंथों की हस्तलिखित कितनी ही प्रतियाँ मिलती हैं. इनके ब्रयों की 
भाषा के तीन उदाहरण देखिये :--जिनके पढ़ने से ग्रंथ की शैली और भाषा दोनों का अच्छी तरह परिचय मिल 
सकता है : 


“जेंसे कोउ संचे मोतिनि के गहने वि झूठे मोती मिलावे परन्तु कलक मिले नाही नाते परीक्षा करि पारखी ठिगावे 
भी नाहीं. कोई भोला होय सोही मोती ताम करि ठियावे है बहुरि ताकी परंपरा भी चले नाहीं, शीघ्र ही कोउ भूंडे 
मोतिनिका निषेध करे है. तैसे कोउ सत्यार्थ पदनि के समूह रूप जैन शास्त्रनि विष असत्यार्थ पद मिलावें परन्तु 
जिनशास्त्र के पदनि विष तो कपाय मिटावने का वा लौकिक कार्य घटावने का प्रयोजन है और उस पापी ने मे 
असत्यार्थ पद मिलाए हैं तिनि वि कपाय पोपने का वा लौकिक कार्य साधने का प्रयोजन है ऐसे प्रयोजन मिलता 
नाही ताते परीक्षा करि ज्ञानी ठिगावते भी नाही कोई मूरख होय सोहि जैन शास्त्र नामकरि ठिगावे.” 

>-मो० प्र० पृष्ठ श्र. 
“भाई बन्धचु तो उनका नाम है जो अपना किछू हित करे. सो तू जिनि को भाई बंबु मारते है सो इस ने किछू हिल किया 
होय सो बत्ताय जातें तेरा मानना सांच होइ. वहुरि हम को तो केवल इनिका इतना ही हित करना भारत है जो बैरी 
का बैरी होय ताको अपना हिंतू कहिये है सो तेरा बरी शरीर था सो तेरे मुंए पीछे मिलि कारि इन ने सरीर को 
दग्ध किया. तेरे बेर का बदला लिया. ऐसे इहां युवित करि कुटुम्बते हित होता न जानि राय न करना ऐसी शिक्षा 
दई है. +आत्मानुझासन स्लोक २३, 
जो जीव अर्हतादिकनि करि उपदेश्या हुआ ऐसा जो प्रवचन कहिये आप्त आगम पदार्थ ये; तीन ताहि श्रह्थाति कहिये 
श्रद्धे है, रोचे है. बहुरि तिनि आप्तादिकनि विपे असद्भाव कहिये अतत्व अन्यथा रुप ताको भी अपने विशेध ज्ञास 
का अभाव करि केवल गुरु ही का नियोगते जो इस गुरु ने कह्या सोइ बर्द्वत की आज्ना है. ऐसी प्रतीतित श्रद्धान छ 
है तो भी सम्यग्दप्ठि ही है.जातेतिस की जाज्ना व उत्लंघन नाहीं करें है। भावाबं-जो अपने दिशेष ज्ञान ने होद .बहूरि 
जैन गुरु मंदमति ते आप्तादिक का स्वरूप जन्यथा है, अर यहू अहंत की ऐसी ही आज्ञा है ऐसे मानी जो झरसरय अद्धान 
करे तो भी सम्यस्द्रप्ति का अभाव न होई जाते इसने तो श्र्टत की आज्ञा जानि प्रतीति करी है. --गोम्मदसा २ गाया 
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शास्त्र-सभा :--आचाय॑कल्प पं० टोडरमलजी १८ दीं घताव्दी के एक क्रांतिकारी साहित्यनेवी थे. सा कि पति शाह 
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जा चुका है, उनके समय में समाज नेतृत्वहीन था एवं भट्टारकों का भी कोई खास प्रभुत्व नहीं था. धामिक एवं 
सामाजिक क्षेत्र में शिथिलाचार धर कर गया था. यह राव कुछ पंडितजी की सहनशक्ति के बाहर था. थसाधारण 
विद्कत्ता के कारण आपका नाम छोटीसी अवस्था में ही सर्वत्र फैल गया था. आप जयपुर के १३ पंथियों के बड़े मंदिर में 
शास्त्र प्रवचन करते थे एवं स्थानीय सेकड़ों श्रावक गास्त्रश्नवण करने आते थे, आपकी विद्वत्ता एवं विवेचन शक्ति की 
घाक इतनी फैल गई थी कि बाहर के लोग भी तत्वचर्चा सीखने यहाँ श्राते थे. बसवा निवासी पंडित देवीदास गोधा 
भी कुछ दिनों के लिए आपके सान्निध्य में रहे थे. भाई रायमल्ल की चिट्ठी से ज्ञात होता है कि इन प्रवचनों का लाभ 
उठाकर सेकड़ों भाई उस समय गोम्मटसारादि सिद्धांत ग्रंथों की यूढ़ चर्चाएँ समभने लगे थे. कुछ बाइयाँ भी पढ़ने एवं 
तत्त्वचर्चा करने लगी थीं. पंडितजी के प्रवचनों से लोग धर्म का असली स्वरूप समझने लगे थे.पंडितजी को अज्ञानी भाइयों 
की धर्मविरुद्ध क्रियाएँ देखकर दु:ख हुआ और उनके हृदय में एक ठेस लगी. उन्होंने पाखण्ड के विरुद्ध आवाज उठाई. वे 
निर्भीक लेखक एवं वक्‍ता थे. स्वयं परम्परागत आम्नाय” का मोह छोड़ा और सत्य को परखा. अपने द्वारा रचित मोक्षमार्ग- 
प्रकाश में सूक्ष्म और स्पष्टरूप से जैनों के पाखण्ड की आलोचना की. भट्टारकों एवं मुनियों के शिथिलाचार का खुलकर 
विरोध किया. संभव है इन्हीं कारणों से समाज के काफी लोग उनसे नाराज थे. धारमिक जगत में उनकी धाक बैठ गयी थी. 
उनके वचन आचार्यों की तरह प्रामाणिक माने जाने लगे. भूवर मिश्र की चर्चासमाधान की सं० १८१५ की प्रति पर, 
जो बड़ा मंदिर तेरह पथियों के भंडार में है, लिखा है कि इस ग्रंथ को जयपुर में पं० टोडरमलजी ने पढ़ा है. इसके 
२०-३० प्रश्नों का उत्तर तो आम्नाय के अनुसार है शेप उत्तर आम्नाय से मिलता नहीं है. टोडरमलजी भूधरमलजी 
से विशेष योग्यता वाले हैं, उन्होंने ६०,००० इलोक प्रमाण ग्रंथों की टीका लिखी है इसलिए उनके वचन प्रमाण हीं 
के अनुसार प्रद्धत्ति करनी चाहिए. उनके समय में संवत्‌ १८२१ में जयपुर में एक “इन्द्रष्वज” पुजा समारोह भी मनाया 
गया था जिसकी विस्तृत जानकारी भाई रायमल्ल की चिट्ठी में देखें. उससे ज्ञात होगा कि पंडितजी की असाधारण 
विहल्‍त्ता का कितना मूल्य था. राज्य में भी उनकी मान्यता थी. 


झत्यु:--यह सब कुछ होने पर भी उनकी ख्॒त्यु एक असाधारण एवं अद्वितीय रोमांचकारी घटना थी. संवत्‌ १८२३- 
२४ में शवों ने जयपुर में पड्यंत्र रचा. उसमें सभी जनों को तो कष्ट हुआ ही, किन्तु टोडरमलजी की मृत्यु की 
दुःखद घटना भी हुईं. संवत्‌ १८१८ में श्यामनारायण तिवारी राज-गुरु बता. उसने जैनों पर बड़े उपद्रव किये तथा 
सैकड़ों मंदिर नष्ट किये. यह उपद्रव डेढ़ वर्ष तक रहा. इसके बाद फिर मिति मगसर बदी २ संवत्‌ १८२४ को 
राज्य की ओर से जैन मंदिरों को यथावत्‌ रहने देने का हुक्म” जारी हुआ. पुनः धर्म की प्रभावना हुईं. विरोधियों के 
हृदय में हेप की ज्वाला पुनः भड़की. इसी वीच शास्त्र श्रवण के लिये टोडरमलजी के पास कुछ अजैन भाई भी आने 
लगे थे. इस प्रभाव को खत्म करने के लिये कारतिक सुदी ५ सं० १८२४ को दैवों ने एक शिवर्षपिड उखाड़ दिया और 
उसके लिये जैनों को वदनाम किया. इस पर राजकीय कोप बढ़ा और राजाज्ञा से जैनों के कुछ मुखिया कद कर लिये 
गये. उस घटना का वर्णन सांगाकों के मंदिर के एक गुटके में निम्न प्रकार है---“मिती काती सुदी ५ न महादेव की पिंडि 
सहैर मांहि कछु अमारगी उपाडि नाखि तिहि परि राजा दोष करि सुरावग धर्म्या परि दंड नाख्यौ” लोगों के बहकाने 
से तत्कालीन जयपुर नरेश (माधव सिंह जी प्रथम) पड्यंत्र को नहीं समक सके और पंडितजी को प्राखदंड की सजा 
दी. कहा जाता है कि पंडित जी को हाथी के पैर से कुचलवा कर उनके शव को रोडी में गड़वा दिया. इस प्रकार 
२८-२६ वर्ष की अवस्था में ही महान्‌ साहित्यसेवी पं० टोडरमलजी सदा के लिये संसार से चल बसे. इनकी आकस्मिक 
सत्यु से पुरुषार्थ-सिद्धयुपाय एवं मोक्षमार्गप्रकाशक अधूरे ही रह गये. 

पंडितजी केवल अध्यात्म ग्रंथों के ही रसिक नहीं थे किन्तु छंद, अलंकार, व्याकरण, गणित,सिद्धांत दशंन आदि के भी 
पूरे जानकार थे. आपकी भाषा में सरलता, सरसता एवं मघुरता है और पद-पद में 'सत्यं शिवं सुन्दर के दर्शन होते हैं 
वोल चाल की भाषा में पाठकों से तत्त्वचर्चा करते हुए श्रागे बढ़ना आपका विशेष गुण था. ७ 


१. वीरवाणो वर्ष १ अंक-१६-२१ पृष्ठ २८४ 
पंडित जी मूलतः वीस पन्‍्थी थे किन्तु वाद में वे सुधारक (तेरह पन्‍्थी) शुद्धाम्नाय के वन गये 


जैनाचार्य श्रीविजयेन्द्र सूरीश्वरजी 
विद्याभूषण, विद्यावललभ, इतिहास तत्त्व-महोदधि 


तुम्बबन और आर्य वज्र 





जैन-प्रत्थों में आर्य बत्ञ का नाम बड़े महत्त्वपुर्ण शब्दों में लिया गया है. 'श्रीदुसमा-क्राल समणगप्तंघ थये' में दिये प्रथमों 
दययुगप्रधान यंत्र में वे सुधर्मास्वामी के १८वें युगप्रधान पटुधर बताये गये हैं और लिखा है कि उन्होंने ८ वर्ष गृहवास किया, 
४४ वर्ष ब्रतपर्याय पाला, ३६ वर्ष गरुग्प्रधाव रहे और इस प्रकार ८८ वर्ष ७ मास ७ दिन की सर्वायु बितायी.* 
भगवान्‌ महावीर से ५४८ वर्ष पश्चात्‌ उनका निधन हुआ. 


जन ग्रंथों में सर्वत्र आये वज्ञ का जन्मस्थान तुम्बवन बताया गया है. उनमें से कुछ का प्रमाण हम यह हैः 


१. तु'बबणसंनिवेसाश्रों निग्गय॑ पिडसगासमल्लीणं, छुम्मासियं छुसु जय॑ं माऊय समम्निय बंदे |०६५। 
--+आवध्यकनिय्‌ क्ति (दीपिका, भाग १, पत्र १३६-२). 
२. तुम्बवणसणिणिवेसे धशगिरिणाम याहावती -“आवश्यक चुणि, प्रथम भाग, पत्र ३६०. 
३. अवंती जणवए तुम्बबशसन्निवेसे धशगिरी नाम इब्भपुत्तो 
++आवश्यक हारिभद्रीय टीका, प्रथम भाग, पत्र २८९-१. 
४. अ्रवंत्तीजणवए तुस्ववणसन्निवेसे घणगिरी नाम इब्भपुत्तो--आवश्यक मलयगिरि टीका, हितीय भाग पत्र ३८७-१. 
४. तुम्बबनाख्यसंनिवेशानिनिर्गतत --आवशध्यक निर्य क्तिदीपिका, भाग १, पत्र १३९-२. 
६. तु बबण सन्निवेसे अरवंतीविसयंसि धणगिरि नाम इच्भमसुओ असि नियंगवंगिमात्रिजियसुररूवो ।5 १ ०॥ 
--उवएस माला सटीक, पत्र २०७. 
७, अस्त्थवन्तीति देशः दमासरसीसरसीरुहम । 
यद्गुण ग्रामरदगेण वद्धसख्ये रमागिरी (९७ 
तत्न तु बबनो नाम निवेश: क्लेशव्जितः 
ह 00३०४ नर श्पा “+प्रभाववा चरित्र, पृष्ठ ३. 
८. अस्येव जम्वूद्वीपस्य भरते्वन्तिनीध्ृत्ति, आास्ते तुम्बवनमिति सन्निवेशनसदभुतम्‌ । 


-+कऋषपिमंडलप्रकरण, प २-१ 
8. अवन्तिरिति देशो5रस्ति स्वर्गदेशीय-ऋषड्धिमिः ।२। 
तत्र तुम्बवनमिति विद्यते सन्निवेशनम्‌, 
हिननिना नाच न न तन हनन ११-११ **५** ५ ३ ---परिशिप्ट पर्व, तर्म १२, द्वितीय संस्करण प्रध्ठ २ 
१०. थेरे अ्ज्जयद्रे त्ति तुस्ववनभास --कल्पसूम्र किरणावली, पत्र १७०-१. 


११. सुसम्बवन आमे सुनन्दासिधानां भाया साधानां भुकत्वा धनगिरिणा दीक्षा यृद्दीता । 
-+केल्पसूत्र सुवोधिका टी का, पद ४११० 





१. पट्टावलीससुच्चय प्रथम भाग पृष्ठ २३० 
२. श्रीवीरारप्टचलारिशिदपिछ पंचशत ५४८ बर्षाति- धपढादलटागेडार इपिशग्यर पद ३४० 


९-$+++-९१++१+++%+१+९९+%+%+%+ 


६७८ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : तृतीय श्रध्याय 


वज्स्वामी के पिता धनगिरि इस तुम्बवन के रहनेवाले थे. उपर्युक्त प्रमाणों से यह स्पष्ट है कि यह तुम्बवन अवन्ति 
देश में था. 


हम अवन्ति के सम्बन्ध में और तुम्बबन की स्थिति के सम्बन्ध में बाद में विचार करेंगे. पहले यह देख लें कि इसका 
विवरण अन्य साहित्यों में मिलता है या नहीं 


बौद्ध-प्रन्थों में तुम्बबन 


तुम्बबन और उसकी स्थिति के सम्बन्ध में बीद्ध-प्रन्थों में आये एक यात्राविवरण से अच्छा प्रकाश पड़ता है. सुत्तनिपात 
में वावरी के शिष्यों का यात्राक्रम इस प्रकार वर्णित है : 


बावरिं अभिवादेत्वा कत्वा च ने पदक्खिण', जटाजिनधरा सब्चे पकक्‍करामु उत्तरामुखा ।श<। 

अलकस्स पतिटह्ाानं पुरिम माहिस्सतिं तदा, उज्जेनि चापि गोनछू बेदिसं वनसब्हय |३६ 

कोसंबि चापि साकेतं सावत्थिं च पुरुत्तम॑, सेतव्य कपिलवत्थु' कुसिनारं च मंदिर" |३७। 

पावं च भोगनगरं वेसालि सागधं पुरं, पासाणर्क चेतियं चर रमणीय॑ मनोरम॑ ।8८। 
--सुत्तनिपात, पारायण वग्ग, वत्थुगाथा (भिवखु उत्तम प्रकाशित, प्र १०८) 


बावरी के शिष्य अल्लक से प्रतिष्ठान, माहिष्मती, उज्जैनी, गोनद्ध, विदिशा, वनसब्हय," कोसंबी, साकेत, सावत्यी, 
इवेतव्या, कपिलवस्तु, कुशीनारा, पावा, भोगनगर, वैशाली होकर मगधपुर (राजग्रह) गये. 


'इसमें वनसव्हय पर टीका करते हुए ५-वीं शताब्दी में हुए थेरा बुद्धघोष ने इसे तुम्बवन अथवा वनसावत्थी लिखा है. 
वनसब्हय का श्ाव्दिक अर्थ हुआ--'जिसे लोग वन कहते थे”. इसकी टीका बुद्धघोष ने तुम्बव की. 'व का एक अर्थ 
'सम्वोधन/* भी है. अर्थात्‌ जो /तुम्ब' नाम से सम्बोधित होता था. इसका दूसरा नाम बुद्धघोष ने वनसावत्थी लिखा है. 


इससे स्पप्ठ हो गया कि तुम्ववन अवन्तिराज्य में विदिशा वर्तमान भेलसा के वाद कोसंबवी के रास्ते में था. 
वेदिक ग्रंथों में तुम्बवन 


वराहमिहिर की वृहत्संहिता में भी तुम्बवन' का उल्लेख आया है. 


न्जज-+ 


१. राहुल सांकृत्यायन ने कुशीनारा ओर मंदिर को प्रथक्‌ माना है. पर 'मंदिर का अर्थ नगर होता है. यह कुशीनारा के लिए ही अयुक्त 
हुआ है. इसके लिए हम यहां कुछ प्रमाण दे रहे हैं : 
(अ) मन्दिरों मकराजसे मंदिरे नगरे गृहे हैमचन्द्ाचार्य कृत अनेकार्थ संग्रह, तृतीय कांड श्लोक ६२४, ९० ६७. 
(आग) अगारे नगरे पुरं | १८३ | मंदिर च!, 
अमरकोप, तृतीय कांड, पृष्ठ २३५ (खेमराज श्रीक्षष्णदास)- 

(३) नगर॑ मंदिरं दुर्ग, --भोजकझृत समरांगण सत्राघार भाग २, पृष्ठ ८६ 
(ई) मंदिर-घर, देवालय, नगर, शिविर संयुद्ध-बृहृत्‌ हि० को० पृ० ६६२ 
राहुल सांकृत्यायन, आनंदकौसल्यायन और जगदीश काश्यप-सम्पादित स॒त्तनिपात के नागरी संस्करण में शब्द हे वनसब्हय'. ऐसा ही 
पाठ हावे्डे ओरियंटल सीरीज, वाल्यूम ३७ में ला चाल्मसं-प्रकाशित स॒त्तनिपात (पृ०२३८) में भी है. पाली इंगलिश डिवशनरी में 
भी सब्हय शब्द है. उसका अर्थ दिया हे. काल्ड' सेम्ड, (पृष्ठ १५९) पर राहुल जी ने बुद्धचयां (पृष्ठ ३५२) पर 'साव्या शब्द 
दिया हे. यह पाठ कहीं भी देखने को नहीं मिला ! 
- द लाइफ ऐंड वर्क आव बुद्धघोष, ला लिखित, पृष्ठ 8. 
वारहुत वेणीमावव वरुआ-लिखित, माग १, पृष्ठ र८- 
« आज संस्क्तत इंगलिश डिक्शनरी. --भाग ३, पृष्ठ १३७७ संस्क्षतशब्दाकोस्तुम, शष्ठ ७२६ 
- बवृहत्संद्िता, पंडितभूपण वी० सुबरहाण्य शास्त्र-पम्पादिता अ० १४, श्लोक १५, प्रष्ठ १६२. दृहत्संहिता अर्थात्‌ वारादीसंहिता 

दुर्गाप्रसार द्वारा सग्पादित ओर अनुवादित, पृष्ठ ६९. ह 6 | ४ 
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त्ज 


झिलालेखों > 


ग़लालेखों में तुम्बवन 


(१) सांची के शिलालेखों में सात स्थलों पर तुम्ववन का उल्लेख आया है: 
(अं) तुबब्॒ना गहपतिनों पतिडियस भातु ज (7) याय घजय दानम्‌' 
तृम्बवन के ग्रहपति पतिठिय [प्रतिष्ठित ) के भाई की पत्नी धन्‍्या का दान 
(आ) तुबवना गहपतिनों पतिठिय (सु) न साथ वेसमनद॒ताए दानम्‌र 
तुम्बवन के ग्रूहपति की पुत्रवधु वेश्रमणदत्ता का दान 
(हे) तबचना गहपतिनो पतिठियस दानमर 
तुम्बवन के ग्ृहपति प्रतिष्ठित का दान 
(६) ठुबबना गहपतिनों पतिठियस दानमरखं 
तुम्बवबन के गृहपति प्रतिष्ठित का दान 
(उ) तुबबना गहपतिनों पतिडियस दानम्‌* 
तुम्बवन के ग्रृहपति प्रतिष्ठित का दान 
(ऊ) न॑ दूत (र स) तो व (वनिकस्स)५ 
तुम्व (वन) के निवासी नंदुत्तर (ननन्‍्दोत्तर) का (दान) 
(ए) वी र ए मि खुनिया तोबबनिकाय दानमं 
तुम्बवन की साध्वी वीरा का दान 


(२) तुम्ववन का उल्लेख तुमेन में मिले एक शिलालेख में भी है. इस शिलालेख में कुमारगुप्त के शासन-काल में एक 
मंदिर के बनवाये जाने का उल्लेख है.* उस शिला लेख में आता है : 


समानबृत्ता कृति (भाव धीरा:) (कृता) लयास्तुम्बबने व (भू) थुः । 
अकारयंस्ते गरिरि (पश्रि) द्व तुज्ञ, शशि (प्रभं) देवनि (वासहस्मरयम्‌ ) ।* 


स्थान-निर्णय 
जैन-प्रंथों में स्पष्ट उल्लेख है कि यह तुम्बवन अवंति जनपद में था. अवन्ति के सम्बन्ध में हेमचन्द्राचार्य ने अभिधान- 
चिन्तामणि में लिखा है: 


'मालवा स्थुरवन्तय: 


१. द मानुर्मेंट्स आव सांची(सर चार्ल्स मार्शल तथा अल्फे ड फाउचर लिखित, विय टेक्सूट्‌ जाव इंस्किषान एडिटेट बाई एन०जी० मजूसदार 
एम० ००, शालेख-संख्या १६, पृष्ठ ३०१. 

» वही, आलेख-संख्या १७ शञअ, पृष्ठ ३०१. 

« वही, आलेख-संख्या १८, पृष्ठ ३०१. 

» वही, आलेख-संख्या २०, पृष्ठ ३०१. 

« वही, आलेख-संख्या २१, पृष्ठ ३०२. 

« वही, भालेख-संख्या ७६४, पृष्ठ ३७८. 

« वही, आलेख-संख्या ३४६, एप्ठ ३३५ 

ग्वालियर राज्य फे अभिलेख, पृष्ठ ७३. 

» सिलेक्ट इंस्क्रिप्तंस, खंड १, दिनेश सरकार-सम्पादित १६४२, पृष्ठ ४६७. 

« भमिषानचितामणि भूमिकांड, श्लोक २९, एष्ठ इस? 
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ऐसा ही उल्लेख (मालवा स्युरवन्तय:)* अमरकोप में भी है. वैजयन्ती कोप में आता है : 
दशार्णास्स्थुव॑ंदिपरा मालवास्स्युरवन्तयः 

इस मालव का उल्लेख जैन-आगमों में भी मिलता है. भगवती सूत्र में जहाँ १६ जनपद गिनाये गये हैं, उनमें एक 
'मालवगाण' का भी उल्लेख है.? पर जैन-प्रंथों में जहाँ २५॥।, आर्य देशों का उल्लेख है, उनमें दशा्णं भी एक गिना 
जाता है. वहाँ मालव की गणना जनाय॑ देशों में की गई है. भगवान्‌ महावीर दशार्ण तो गये पर मालव वे कप्ी 
नहीं गये. 
और, बौद्ध ग्रन्थों में बुद्ध ने आये देश की सीमा इस प्रकार बतायी है 
“भिक्षुओं ! अबन्ति दक्षिणापथ में बहुत कम भिक्षु हैं, भिक्षुओं ! सभी प्रत्यन्त जनपदों में विनयधर को लेकर पाँच 
भिक्षुओं के गण से उपसम्पदा (करने) की अनुजा देता हूँ. यहाँ यह प्रत्यन्त जनपद है--पूर्व में कजंगल नामक निगम 
है, उसके धाद शाल (के जंगल ) हैं. उसके परे इधर से बीच' में प्रत्यन्त जनपद है. पूर्व-दक्षिण दिशा में सलिलवती नामक 
नदी है. उससे परे इधर से बीच में प्रत्यन्त जनपद है. दक्षिण दिशा में सेतकणिक नामक निगम है. पश्चिम विद्या में 
थूण नामक ब्राह्मण गाम०. उत्तर दिशा में उसीरष्बंज नामक पर्वत. उससे परे प्रत्यन्त जनपद है.”* 

द्वारा निर्वारित इस सीमा में मालव नहीं पड़ता. और बुद्ध वहाँ गये भी नहीं. वहाँ के राजा पज्जोत ने बुद्ध को 
श्रामंत्रित करने के लिए कात्यायन को भेजा, कात्यायन बुद्ध का उपदेश सुनकर साधु हो गया. बाद में जब बुद्ध को 
उसने राजा की ओर से आमंत्रित किया तो बुद्ध ने कहा कि तुम्हीं वहाँ जाकर मेरा प्रतिनिधित्व करो.” इस प्रसंग में 
लिखा है--“ ज्ास्ता ने उनकी वात सुन...बुद्ध (केवल) एक कारण से न जाने योग्य स्थान में नहीं जाते, इसलिए 
स्थविर को कहा--भिक्षु तू ही जा... ! 


और अवन्ति के उल्लेख से तो भारतीय साहित्य भरा पड़ा है 
वेदिक साहित्य में अ्रवन्ति 
१. श्रीमद्वाल्मीकीय रामायण में जहाँ सीता को खोजने के लिए दूतों के भेजे जाने का उल्लेख है, वहाँ आता है--- 


बे 


« अमरकोप, द्वितीय कांड, भूमि वर्ग, श्लोक ६, पृष्ठ २७८. 
+खेमराज श्रीक्ृष्णदास वम्बई 
२, वेजयन्ती कीप, भूमिकांड.- देशाध्याय, श्लोंक ३७, पृष्ठ ३८ 
३. तंबरहा--१ गाणं, २ दंगाणं, ४ मगहाणं, ४ मलयाणं, ५ मालवगाणं, ६ अ्रच्छाणं, ७ वच्छाणं, ८ कोच्छाणं, 6 पाढाएं, 
१७ लाढाणं, ११ दज्जाणं, १२ मोलीणं, १४ कासीणं १४ कोसलाणं, १५ अवाहाणं. १६ संभुत्तराणं- 
+-भगवती सत्र, शतक १५, सत्र ५५४, पृष्ठ २७. 
४. वृहत्कल्पसंत्र सटीक विभाग ३, प्रष्ठ 8१३ प्रज्ञायना सत्र मलयगिरि की टीका सहित पत्र,५५०२ सन्नझतांग सदीक प्रथम भाग, पत्र ३९ 
प्रवचनसारेद्धम्‌ सरीके, सांस, २ पत्र ४४-३।२-२ 
५. (ञआ) संग जवण सबर बब्बर काय मुरू डोड्ड गोण पककणया | अरवाग होण रोमय पारस खस खासिया चेव ।७३। 
दु विलय लख्स वोबकस मिल्लंथ पुलिंद कुंच भम्रस्आ | कोवाय चीण चंचुय मालव दमिला कुलग्वा या [७४। 
केक्कय किराय हयमुर्ढ खरमुह गयतुरय मिंडयमुद्दा य | हयकन्ना गयकब्ना अन्नेडवि अणारिया वहवे |७५। 
पात्रा य चंडकम्मा अणा रेया निम्बिणा निरिणुतावी | धम्मोत्ति अक्खराई सुमिणेद्त्रि न नज्जए जाखं | 
--अवचन सारोद्धार, उत्तराद , पत्र ४४५८२) ४४६-१- 
(आ) प्रस्नव्याकरण सटीक पत्र १४-१ पर्णवरणा (वाबूवाला) पत्र ५६-१५ 
६. बुद्धचयो, पृष्ठ ३७१ (१६५२ ६०). 
७. डिक्शनरी आव पाली प्राप्र नेम्स, भाग १, एप्ठ' ६8३. 
» बुद्धचया प्रष्ठ ४०. 


॥ 


से €्‌ विजयेन्द्र 2 € 
अनाोचाय घपिजयनद्र सूराध्चर ; तुस्मवन आझोर आये चद्ध ४ ६८१ 


आतव्रव॑तीमचंतीज्ष सर्वेमेदानुपश्यत* 


२. महाभारत में इस प्रदेश के दो राजाओं-विद और अनुविद-का उल्लेख आया है. इनका सहदेव के साथ समर हुग्ना 
ये कौरवों के पक्ष में महाभारत में लड़े थे." द्रोणपर्वे में आया है कि अर्जुन ने इनको परास्त किया.* 


खफा 


और उसके सम्बन्ध में टी० आर० क्षृष्णाचार्य-सम्पादित महाभारत के उपोद्धात के साथ प्रकाशित वर्णानुक्रमणिका 
में लिखा है : 
सेकापरसे कयोर्नमंदायाश्च दक्तिणतों विद्यमानों मालवदेशान्तर्गतों देशः। 
“-वर्णानुक्रमणिका, (महाभारत), प्रष्ठ १६. 
३. इनके अतिरिक्त कित्नने ही श्रन्य पुराणों में अवन्ती नगर का उल्लेख हैः 
(अर) अवन्ती नगरे रस्थे दीक्ितां ऋषिसत्तम:, सत्कुलीनः सदाचारः शुभकर्मपरायणः | 
--शिवपुराण, ज्ञान सं० २४५ अ० 
(शआ) अचन्त्यां तु सहाकाल शिव मध्यमकेश्वरे। --शिवपुराण सनत्कुमार सं० ३१ अ० 
(इ) अवन्तीनगरी रम्या सुक्ततिदा सर्वेदेहिनास्‌, शिग्रा चेव महापुण्या वतंते लोकपावनी | 
--शिवपुराण, ज्ञान सं० ४६ अ० 
(है) अवन्ती नगरी रस्या तत्रादृश्यत थे पुनः +शिवपुराण, ज्ञान सं० ४६ अ० 
(उ) स्कंदपुराण में तो एक पूरा अवन्ती खंड है. उसमें आया है: 
अवन्तिकायां विहितावतारं ''**' । 
अवन्ति पुण्यनगरी प्रतिकल्योद्मवा  शुभा | 
अस्ति चोज्ञयिनी नाम पुरी पुण्यकलप्रदा । 
यत्र देवों महाकालः सर्वदेवशुरं: स्तुतः । 
(ऊ) गरुड़-पुराण में इसकी गणना ७ तीर्थस्थानों में की गई है : 
अयोध्या मथुरा माया काशी काञची अचन्तिका। 
पुरी द्वारावती चेव सप्तेताः मोक्षृदायिकाः। 
(ए) आज्ञा चक्र स्खता काशी या बाला श्रुतिमूर्धनि । 
स्वधिप्ठानं रखता काजञज्ची मणिपूरमव्रन्तिका। 
नाभि देशे महा कालस्तन्नाम्ता तत्र वे हरः । “-वादाह पुराण. 
(ऊ) श्रीमद्भागवत में सन्दीपनि के आश्रम के प्रसंग में आया है : 
अ्रथो गुरुकुले वासमिच्छुन्तावुपजग्सतु:, काश्यां सान्दीपनि नास सावन्तीपुरवासिनः | 
--भल्ीमद्भागवत, द्वितीय भाग, दशम स्कंध, अ० ४५, इलोक ३१, एप्ठ ४०३ (गोरसपुर) 


१. श्रोमद्वाल्मीकीय रामायण, किप्किंधा कांड, 


२. विन्दानुवि-दावावन्थो सेन्‍्येन महताबृती । 
जिगाय समरे व॑ःरावाश्विनेयः प्रतापवान्‌ || -“मद्यनास्त, सभार्, अध्याय ६९, इलोक 53, पृष्य ५०५ 
मद्दंपालो, महावर्येदेलिणापथवासिमिः । 
आवन्यी च गहंपालों मदावलू-छुसंवृतों |२५ “+महामारत, उद्योग पई, झत्याय १5, इलोण २५, दृष्ध २५५ 


३. विग्दानुविस्दावाउन्त्यों दिरार दशामिः शिरेः | 


हनन ह्वति पेणी महानरत नल 223 नक पाप कह 
आजम्यतुध चतस क्रड्ी तब पुर्राहित,परए है च्ैौईैमएनएइल, द्रगादद, म्रिशराय २३, इहाएड है, एच 52 ४५, 


 औ++++ककययतयत 4++क तप कै कै 
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४, पुराणों से भी प्राचीन साहित्य में अवन्ति का उल्लेख है:--- 
(अर) अ्रवन्तीस्थावन्तीरत्वाचन्तु --प्तत्तरीय ब्राह्मण ३, ९, ६, १, 
(आ) देवीं वाचमजनयन्त यद्वाग्वदन्ति,...... 
चार्च देवा उपजीबन्ति विश्वे बार्च गंधर्वा पशवोः मलुप्यः । 
वाचीमा विश्वा भुवनान्यर्पिता, सा नो हव॑ जपतामिन्द्रपत्नी | 
वागक्तरं॑ प्रथमज़ा ऋतस्य, वचेदानां मावाअमतस्थ नाभिः। 
सा नो जुपाणोपयज्ञमागात्‌, अ्रवन्ती देवी सुहवा में अ्रस्तु। --तैत्तरीय ब्राह्मण २, ८, प. 


++++++++++++0+++%+ ++ 


(इ) श्रवन्तयोंडगमगधा: सुराष्ट्राः दुक्षिणापश्रा, उपाबृत्सिन्थुस्रोचीरा एते संकीर्णयोनयः 
-वीद्धायन धर्मसूत्र १, १, २, १८ काशी संस्कृत सीरीज, (१६३४) प्रृष्ठ १० 
(इ) स्त्रियामवन्तिकुन्तिकुरुभ्यश्च --पराणिनि, अध्टाध्यायी, ४, १, १७६. 
इस प्रकार के अनेक उल्लेख अवन्ति के मिलते हैं 
बौद्ध-प्रन्थों सें श्रवन्ति 
वौद्ध-साहित्य में भी अवन्ति के अनेक उल्लेख हैं : 
१. बौद्ध-साहित्य में १६ महाजनपदों के नाम मिलते हैं. उनमें एक जनपद अवन्ति भी वतायी गयी है और उसकी 


राजधानी का नाम उज्जैन बताया गया है”. परन्तु, अन्य स्थल पर एक उल्लेख से ज्ञात होता है कि कुछ कालतक 
महिस्सति (महिष्मती) अवन्ति की राजवथानी थी. 


महावग्ग में इसे दक्षिणापथ में वताया गया है* बुद्ध के समय में यहाँ पज्जोत नाम का राजा राज्य करता था. इनके 
अतिरिक्त कुछ अन्य प्रसंगों में भी अवन्ति के उल्लेख आये हैं 
जेन-प्रंथों में अवन्ति का स्थाननिर्णय 
अवन्ति थी कहाँ, इसका स्पष्टीकरण करते हुए जैन-प्रंथों में आता है : 
१, उज्जयिनी नगरी प्रतिबद्ध जनपदविशेषे* 
२. अत्थि अवसन्ति विसए उज्जेणी पुरवरी जयपसिद्धा। 
कुलभूसणो य सिद्दी तब्भज्जा भूसणा नामा | -सुपासनाहचरियं, प्रृष्ठ ३६६. 
३. (अ) अबती णाम जणवओ | 
तत्थ य अमराबइ सरिसलीलाविलंबिया उज्जेणी नास नयरी। --वसुदेव हिंडी पृष्ठ ३६. 





१. अंगुत्तर निकाय खण्ड १. एध्ठ २१३, खंड ४ पृ८्ठ २५२, २५६, २६०. 
२, दन्‍्तपुरं कलिड्लानं, अस्सकानम्च पोतने । 
माहिस्मति अवन्तीनं, सोवीरानन्च रोरुके | 
मिथिला च विदेहानं, चम्पा अंगेसु यापिता 
वाराणसी च काम्तीनं, एते गोविन्द यापिता || --दीघनिकाय (२) महावग्ग, सं? १६५४८) पृष्ठ १७४० 
--दीघनिकाय राहुल का अनुवाद एष्ठ १७६१ 
32. अवन्ति दविखणापथ्े--महावग्ग, पृष्ठ २१४ (नालंदा)- 
४. विनयपिटक, महावग्ग (मूल) पृष्ठ २६२ (नालंदा). 
जेनब्यन्थों में उसका नाम चेडपज्जोय (चण्डप्र्योत) आता है. 
५० राजेन्द्राभिधान खण्ड१, पृष्ठ ७८७ देखिए “आवश्यक मलयगिरि' (दवि०) 


चर 
जेनाचार्य विजवेन्द्र सूरीश्वर : तुम्बबन और आर्यव थ्ध : ६८३ 


(आ) अत्थि अवन्ति नाम जणवओ | तत्य उज्जेणी नाम नयरी रिद्वित््वमियसमिद्दा । 
| --वेसुदेव हिडी पृ८्ठ, ४६. 
४, चण्डप्रयोतनाम्नि मरसिंहे अवन्ति जनपरदाधिपत्यमनुभवति नव कुत्रिकापण उज्जयिन्यामासीरन. 
--वृहत्कल्पसूत्र सटीक भाग ४, पृष्ठ ११४४५. 
ऐसा ही उल्लेख दिगम्वर ग्रन्थों में भी आया हैः--- 


अवन्तिविपयः सारो विद्यते जनसंकुलः ॥१। 
जिनायतन साखर सौधापणविराजितः । 
तत्नास्ति कृतिसंवामा श्रीसदुज्जयित्ती पुरी।॥२। 

“हैरिपेणाचार्य कृत वृहत्कथाकोप, प्रष्ठ ३. 
इन प्रमाणों से स्पष्ट है कि अवन्ति देश की राजधानी उज्जयिनी थी और उसे राष्ट्र के नाम पर अवन्ति भी कहते 
थे. और उस अवन्ति देश में ही, जो दक्षिणापथ में था, तुम्बवन था, जिसका उल्लेख जैन, वौद्ध और हिन्दू सभी प्रन्धों 
में मिलता है. 
इसकी स्थिति अब पुरातत्त्व से निदिचत हो गई है. प्राचीच काल के तुम्बवन का अर्वाचीन नाम तुमेन है. यह स्थान 


गुना जिले में है. वीना-कोटा लाइन पर स्थित टकनेरी (जिसे पछार भी कहते हैं. इसका वर्तमान नाम अशग्योक बगर 
है.) से ६ मील दूर दक्षिण पूर्व में तुमेन स्थित है. यह अशोक नगर बीना से ४६ मील और गुना से २८ मील दूर है, 
इस तुमेन में एक शिलालेख मिला है, जिसमें तुम्बवन का उल्लेख है. उसका जिक्र हम ऊपर कर आये हैं. वहां एक और 


शिलालेख मिला है, जिसमें एक सती के दाह का और छत्नी बनाये जाने का उल्लेख है." 

श्राय॑ चच्ध 
इसी तुम्बवन में आयेवज्ञ का जन्म हुआ था. इसका चरित्र परिशिष्ट पर्व (सर्ग १२, प्ष्ठ २७०-३५० द्वितीय संस्करण) 
उपदेशमाला सटीक (२०७-२१४), प्रभावक चरित्र (३-८०), ऋषिमंडल प्रकरण (१६२-२-१६९-१), वल्पसूभ- 
सुबोधिका टीका आदि ग्रंथों में मिलता है. 
उनके पिता का वाम धनभिरि था. उनके लिए इब्भपुत्र लिखा है. इब्म शब्द का अर्थ हेमचन्द्र ने देशीवाममालाँ में 
लिखा है. 


इब्सो चणिए 


इब्म और वणिया दोनों समानार्थंक हैं. उनका गीच गौतम* लिखा है. धनगिरि धर्मपरायण व्यकित थे, जब उनके 
विवाह की वात उठती तो वे कन्या वालों से कह आते कि मैं तो साधु होने वाला हूं. पर, घधनपाल नामक एक श्रेप्टी 


ते अपनी पुत्री सुनन्दा का विवाह धनगिरि से कर दिया. अपनी पत्नी को गर्भवती छोड़कर धनगिरि ने सिहगिरि से दीक्षा 





ले ली. कालास्‍्तर में जब वच्चे का जन्म हुआ तो अपने पिता के दीक्षा लेने की बात सुवकर वालक को जातिस्मरण 
ज्ञान हुआ. 
१. उज्जयिनों स्थाद विशालाइन्ली पुप्पकररिडी, “+अभिवानसितामणि, भूमिकांट श्योव, ४२, एप्ड 25०, 
२. ग्वालियर राज्य के अभिलेख, पृष्ठ ७१. 
३. उपदेशमाला सदीक, यावा ११०, पत्र २०७, ऋषिमेडल प्रकरण, गाया (२, पत्र २६२०१. परितिट पई, द्राश्सनर्म, इगोड ४, 
पृष्ठ २७०, 


(मत्येकांड, श्लोक २१, पृष्ठ १४७), ऐसा ही उल्लेख पाटइ-हच्चीनाममाला में ऐ-- भरा इब्ण परिएणा! 
भू. पअ्रज्जवश्से गोयम समुत्ते कल्प र० सुबी० दो० पत्र ४६३- 


++++++7+++*+++++++++ 


+-*९७ १+९९+++++++%*++४% ९ 


६८४ ४ सुनि श्रीहजारीमल स्खृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


माता का मोह कम करने के लिये बालक दिन-रात रोया करता, एक दिन धनगिरि और समित भिक्षा के लिये जा 
रहे थे. उस समय शुभ लक्षण देखकर उनके गुरु ने आदेश दिया कि जो भी भिक्षा में मिले ले लेना. ये दोनों साथु भिक्षा 
के लिये चले तो सुनन्‍्दा ने (जो अपने बच्चे से ऊब गयी थी) बच्चे को धनगरिरि को दे दिया. उस समय बच्चे की 
उम्र ६ मास की थी. धनगिरि ने बच्चे को भोली में डाल लिया और लाकर गुरु को सौंप दिया. अति भारी होने के 
कारण गुरु ने बच्चे का नाम वज्ञ रख दिया" और पालन-पोपण के लिये किसी गृहस्थ को दे दिया. श्राविकाओं और 
साध्वियों के सम्पर्क में रहने से वचपन में ही बच्चे को ग्यारह अंग कंठ हो गये. 

बच्चा जब तीन वर्ष का हुआ तो उसकी माता ने राजसभा में विवाद किया. माता ने वच्चे को बड़े प्रलोभन दिखाए पर 
बालक उधर आक्ृष्ट नहीं हुआ और धनगिरि के त्रिकट आ कर उनका रजोहरण उठा लिया. 


जब वज्र ८वर्ष के थे तो गुरु ने उन्हें दीक्षा दे दी. उसी कम उम्र में ही देवताओं ने उन्हें वैक्रिय लब्धि और आकाश्न- 
गामिनी विद्या दे दी. वज्र स्वामी ने,उ ज्जयिती में भद्गगुप्त से दस प्रु् की शिक्षा ग्रहण की. 

कालान्तर में आर्य वज्ज पाठलिपुत्र गये. वहाँ रुक्मिणी नामक एक श्रेष्ठि-कन्या ने आये वज्र से विवाह करना चाहा 
पर आय॑वज्न ने उसे दीक्षा दे दी. पाटलिपुत्र से श्रार्यवज्र पुरिका नगरी गये. वहाँ के बौद्ध राजा ने जिन मन्दिरों में पुष्पों 
का निषेध कर दिया था. अतः पर्यूषणा में श्रावकों की विनती पर आकाशगामिनी विद्या द्वारा माहेश्वरीपुरी (वाराणसी ) 
जाकर एक माली से पुष्प एकत्र करने को कहा और स्वयं हिमवत पर जाकर श्री देवी प्रदत्त हुताशनवन'" से पुष्पों के 
विमान द्वारा पुरिका आये और जिन-शासन की प्रभावना की तथा बौद्ध राजा को भो जैन बनाया. 


एक दिन आये वच्ञ ने कफ के उपशमन के उद्देश्य से कान पर रखी सोंठ प्रतिक्रमण के समय भूमि पर गिर गयी. 
इस प्रमाद से अपनी गृत्यु निकट आयी जानकर आये वज्च ने अपने शिष्यों को बुलाकर कहा--“अब वारह वर्ष का 
दुष्काल पड़ेगा. जिस दिन मूल्य वाला भोजन तुम्हें भिक्षा में मिले उससे अगले हि 9 का सी सुभिक्ष हो जायेगा.” यह 
कह कर उन्होंने शिष्यों को अन्यत्र विहार करा दिया और स्वयं रथावत पर्वत ४  ,र अनशन करके देवलोक चले गये. 
यह रथावते विदिशा के निकट था. इसी का नाम गजाग्रपद गिरि और इन्दपंद भी है.? इसे राजेन्द्रसूरि ने अपने कल्प- 
सूत्रप्रबोधिनी में स्पप्न॒ कर दिया है.* इससे स्पष्ट है कि रथावर्त विदिशा के ही निकट था. “निश्वीथन्रृणि में भी ऐसा 
ही लिखा है.* 


जैन-परम्परा नो इतिहास' के लेखक ने अपनी कल्पना भिडा कर इसे मैसूर राज्य में लिख डाला और वहाँ 


१. (अर) वज़ादप्यषिकं भारं शिशोरालोव्य सूरयः | 


जगत्मसिद्धां श्रीवज्ञ इत्याख्यां ददुरुन्मुदः || --ऋषिमंडल प्रकरण, श्लोक 2४, पृष्ठ १६३-१६ 
(आ) सो विय भूमिपत्तो जा जाओ तत्त सूरिणा भणिय॑ | 
अब्वो कि वइरमिम ज॑ भारिय भावमुन्बह३ | ४४ --उपदेशमाला सटीक, पत्र २०८० 
(३) तद्भारम॑गुरकरों युरुरून्चे सविस्मयः | 
अहो पु रूपभूदजमिदं धनु शक्यते ।|५२॥| --परिशिष्ट पवे, सगे १२, पृष्ठ २७४६ 


२. माहेश्वरयों नगयां स्वनामख्याते. 
2. इन्द्रपदो नाम गजाग्रपदगिरिः--बुहत्कल्पसत्र सभाष्य, विभाग ४, पृष्ठ १२६८०१२६६, गाथा ४८४१५ 


« असी गिरि: प्रायो दक्षिण मालवदेशीयां विदिशां (मिल्सा) समया किलासीत्‌. आचारांगनियु क्तोौ रहावत्तनर्ग' इत्युल्लेखात्‌ आचारांग 
नियुवित रचयिता श्रुतकेवली भद्रवाहु स्वामीति मन्यते; तहिं वज्स्वामिनः स्वर्गगमनात्मागपि स गिरिरिथावत्तेनामासीदिति समंच्छेत. 
--कल्पसूत्र प्रवोषिनी पृष्ठ र८२« 


०<्‌ 


ग 


- निशीथचूरिं-पएृष्ठ ६०. 


दि 


« पृष्ठ ३३७. 


जैनाचार्य विजयेन्द्र सूरीश्वर : तुस्बबन और आये वद्ध : ६८४ 
की बड़ी मूत्ति को वज्जञ स्वामी की मूत्ति बवा दी. इन शास्त्रीय उल्लेखों के रहते, रयावर्त को दक्षिण में बताना और वाहु- 
वलीकी मूर्ति को वज्बस्वामी की मूर्ति बताना दोनों ही वातें पूर्णत: भ्रामक हैं. दक्षिण वाली उस मूत्ति के लिये आचार्य 
जिनप्रभसूरि ने विविधतीर्थकल्प में लिखा है 

दुकिणापथे गोमट देव श्री बाहुब॒लि :* 
इसी रथावर्त के निकट वासुदेव-ज रासंव में युद्ध हुआ था और इसका उल्लेख महाभारत में भी मिलता है." 
इस वर्णन में केवल नीचे लिखे नगर आये वज्ञ के जीवन से सम्बद्ध बताये गये हैं : 
तुम्बवन, उज्जयिनी, पाटलिपुत्र, पुरिका, हिमवत, हुताशनवन, रथावर्त. 
यहाँ यह ध्यान देने की बात है कि उक्त विहार-क्रम में कहीं भी सिद्धाचल का वर्णन नहीं मिलता. 


श्राय शब्द का प्रयोग 


पहिले के युगप्रधान आचार्यों के नामों के पूर्व आये शब्द का प्रयोग देखा जाता है. यह परम्परा आय वज्ञवेव तक रह 
जिनका स्वर्गगमन वीरातू ६२० में? हुआ. 





१. विविध तीथंकल्प पृष्ठ ८५. 
२. आवश्यक चूरिं, पूर्व भाग, पत्र २३५. 
३. जैन गुजर-कविशो, भाग २, पृष्ठ ७०७. 


++++*/+**++++ * ॥++++++* 






| ४0) रतनचन्द अग्रवाल 
कक 


पा अध्यक्ष, पुरातत्त्व संग्रहालय-विभाग, उदयपुर 


2 देबारो के राजराजेड्वर मंदिर को 
ऋप्रकाशित प्रश्मस्ति 


भेवाड़नरेश महाराणा राजपसिंह द्वितीय ने केवल सात वर्ष (संवत्‌ १८१२ से १८१७) राज्य किया था उनके राज्य- 
काल का संवत्‌ १८१२ का लेख उदयपुर के सांध्यग्रिरि मठ के पास शिवालय में लगा हैँ और दूसरा लेख संवत्‌ १५१७ 
का है जो उदयपुर के जगदीश मंदिर के पास एक सुरभि-स्तम्भ पर खुदा है (रिसर्चर-राजस्थान पुरातत्व विभाग की 
पत्रिका, वर्ष-१,अंक्र १, पृू० २६-३२). इसके वाद राजसिह दवित्तीय का ही भाई अरिभ्भिह द्वितीय शासक बता. उसके 
राज्यकाल में राजसिंह द्वितीय की माता वच्तकुँवरी (जो काला वंश की थी) ने अपने पुत्र राजसिंह की मृत्यु हो जाने 
के कारण उसके सुक्ृत हेतु उदयपुर नगर से ८ मील दूर देवारी (उद्ययपुर घाटी का प्रवेश) के द्वार के सामने ही 
राजराजेश्वर मंदिर, वापी तथा पास की धर्मशाला का निर्माण कराया था. उसकी प्रतिष्ठा श्वावणाद्ि वि० सं० 
१८१९ (चेत्रादि १८२०) शक संवत्‌ १६८४ वेशाख सुदी ८ गुरुवार (जीव) को होकर प्रशस्ति रची गई थी. ६८ 
इलोक़ों की यह बृहत्‌ प्रशस्ति शिला पर अद्यावधि उत्कीर्णा न हो सकी. उसकी एक प्रति की प्रतिलिपि मुझे स्वर्गीय 
पं० गो० ला० व्यास जी के सौजन्य से प्राप्त हुई है. यह राजसिंह की माता की कृतियों, उसके मातृपक्ष के वंश दक्ष 
और तत्कालीन इतिहास के लिये परम उपयोगी है. माननीय ओझा जी ने इसकी एक प्रतिलिपि श्री विष्णुराम भट्ट 
मेवाड़ा के संग्रह में देख कर उसका सारांश भी उदयपुर राज्य के इतिहास” (भाग २, पएृ० ६६३) में प्रकाशित किया 
था. प्रस्तुत निवन्ध में श्री व्यास* जी द्वारा प्राप्त श्र तिलिपि को तनिक विवेचनादि सहित विद्वद्नगं के अध्ययनार्थ सर्व- 
प्रथम प्रकाशित किया जावेगा. 


इस बृहत्‌ प्रशस्ति के कुल ६८ इलोक हैं तथा भाषा संस्कृत है. प्रारंभ में गणपति” वन्दना के उपरान्त प्रशस्तिकार 
'सोमेश्वर' का उल्लेख है जिसने राजसिंह द्वितीय की माता के आदेशानुसार शिवालय व वापी की यह प्रशस्ति रची थी 
(इलोक १). राजभिहराज्याशिपेक काव्य की रचना भी भट्ट रूप जी के सुपुत्र इसी सोमेश्वर ने की थी (ओभा, उपर्युक्त 
पृ० ६४४ पाद टिप्पण २). तदनन्तर मेवाड़ के उदयपुर नगर के संस्थापक (इलोक ७) महाराणा उदयरसिह प्रथम से 
लेकर राजसिंह द्वितीय तक का संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया है. आठवें इलोक में उदयपुर को झक्रपुरी कहा है. 
राणा प्रताप ने यवनों (मुसलमानों) को मारा था (इलोक ११), वीर अमरखिह प्रथम ने राज्यलक्ष्मी की प्राप्ति की 
थी (इलोक १२), उसका पुत्र कर्णसिह था (इलोक १३). उसके पुत्र जगतसिंह ने विष्णुमंदिर अर्थात्‌ जगदीशमंदिर, 
पोडश महादान सम्पन्त कर मान्धातातीर्थ पर यशञ्य प्राप्त किया (इलोक १४-१५). उसका पुत्र राजसिह प्रथम था 
(इलोक १६) जिसने समुद्र के समान वन्‍्च (अर्थात्‌ राजसमुद्र बांध वंधाया. उसके पुत्र जयसिंह प्रथम ने भी तथैव 
बांध बंधाया (भर्थात्‌ जयसमुद्र, इलोक १७) उसके पुत्र अमरसिह हितीय ने उदयपुर के राजप्रासादों में ढड्डि की 


१. भालाबाइ संग्रहालय के संस्थापक व अध्यक्ष « 
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(इलोक १८-१६) और उसके पुत्र संग्रामसिह द्वितीय की ख्याति तो धर्मावतार के रूप में ही थी--उसते सोने के तीन 
चुलादान सम्पन्त किए थे (इलोक २२, ओझा, उपर्युक्त, पृ० ६२१) और भौरंगजेव के समय खण्डितांध जगदीय- 
मंदिर का जीर्णोद्धार कराया (इलोक २३). यहाँ संग्रामसिह द्वितीय की पर्याप्त प्द्मंसा की गई है (इलोक २० से 
२३). उसका पुत्र वीर जगत सिंह द्वितीय (इलोक २४-२७) था जिसने जगन्तिवास नामक राजमहल का निर्माण कराया 
था (इलोक २७, ओका--प्रृ० ६३६). जिसकी प्रतिष्ठा संवत्‌ १८०२ में हुई थी. उसका पुत्र प्रतापर्सिह छ्वितीय था 
(लोक २८-३१) जो क्षति प्रतापशाली था. यह केवल अतिश्योवित नहीं है. उसका एक मात्र पुत्र था राजसिंह दितीय 
(श्लोक ३२) जिसकी माता की यह प्रस्तुत प्रशस्ति है. 


इलोक ३२ के उपरान्त राजराजेश्वर मंदिर को बनाने वाली राजमाता वबखतकवरी (काला कर्ण की पुत्री व प्रतापसिह 
द्वित्तीय की राणी) के पिता के वंश का परिचय निम्नांकित है :--पश्चिम समुद्र तट पर (काठियाबाड़ में) झालावाड़ 
देश में रणछोड़पुरी नाम की नगरी है (इलोक ३३-३४), वहाँ का राजा माला मानसिह हुआ (इलोक ३५) जिसके 
पीछे क्रमश: चद्धपिह, अभयराज, विजयराज, सहसमल्ल, गोपालसिंह और कर्ण हुए (इलोक ३५ से ४२). कर्ण की 
पुत्री वखतक्‌बरी थी (इलोक ४३) जो मेवाड़ नरेश महाराणा प्रतापर्सिह की पत्नी थी (इलोक ४४). उसके पुत्र का 
नाम था राजसिंह द्वितीय (४५ तथा आगे). 


माननीय गोका जी (उपयक्त, पृ० ६६३) के अनुसार 'ऊपर लिखे राजाओं में मानसिह तो श्रांगवरा का स्वामी था. 
उसके दूसरे पुत्र चन्द्रसिह के चौथे पुत्र अभयसिह (अक्षयराज) को वरुतर की जागीर मिली थी. उसके पुत्र विजयराज 
ने रणछोड़ जी के भक्त होने के कारण अपनी राजधानी लख्तर का नाम रणछोड़पुरी रखा--करालीदास देवशंंकर 
पंडया, गुजरात, राजस्थान, पृ० ४७१-७२१. 


महाराणा राजसिंह द्वितीय ने राज्याभिपेक के समय स्वर्णतुलादान किया था (इलोक ४७) वह उदारचित्त नरेश था. 
वह प्रतापसिह का पुत्र यशस्वी था (इलोक ५१) और उसकी (राजसिंह की) पटरानी थी गुलावकुमारी (स्लोक 
५२), राजसिंह की छोटी रानी? थी फतेहकुमारी (इलोक ५३). गुलाव कुमारी का रतलाम से सम्बन्ध था (इलोक 
४५). राजसिह की माता तो हरि-भजन में व्यस्त रहती थी (इलोक ५६), वह भाला वंश की प्रुत्नरी वखतकवरी थी 
(इलोक ५७), राजमाता ने राजसिह के पुण्यहेतु नगर के प्रवेश हार (अर्थात्‌ देवारी द्वार के समक्ष) राजराजेश्वर 
का मंदिर-वापी आदि का निर्माण कराया था (इलोक ५६-६०) . राजराजैश्वर शंकर की पूजाहेतु ही वापी को बनवाया 
था. (श्लोक ६१) 

६३ वें इलोक में संवत्‌-मास-दिन-तिथि आदि अंकों व अक्षरों दोनों में अंकित हैं, यथा--विक्रम संवत्‌ १८४१६ घक्क 
संवत्‌ १६८५ माधव (वैशाख) मास की शुक्ल (अमलतर) पक्ष की ८ वों तिथि पुष्यनक्षत्र मिथुन लग्वय दिन छहस्प- 
तिवार आदि, इस तिथि को मंदिर की प्रतिष्ठा विधिवत्‌ सम्पन्त हुई थी. उस समय प्रतिप्ठा का श्रेय द्विजवर 'तन्दराम 
को प्राप्त था. 'राजसिहराज्याभिपेक*--काव्य' में भी इस व्यक्त का नाम अंकित है. प्रतिप्ठा के समय राजमाता ने 
ब्राह्मणों को गो, सोना, हाथी, घोड़े, रथ, जेवर, आदि बहुत सी चीजें दान में दी थीं (धइलोक ६५) ६-६७ 
इलोकों में भी उसके दान का उल्लेख है. ऐसा करने से तथा वापी-शिवालय निर्माण व विधिवत्‌ प्रतिप्ठा द्वारा राज- 
माता ते चिरस्थायी प्रुण्य प्राप्त किया (ब्लोक ६८, अन्तिम पंवित ). 


स्वर्गीय श्री व्यास के सौजन्य से प्राप्त इस प्रशस्ति का निम्न स्वरूप तथंव प्रस्तुत किया जा सकता है बधपि इसमें 
कहीं-२ अशुद्धियाँ रह गई हैं : 
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१. द्ष्यय्य झोका, उपयुक्त, ५० ६४७. समसिंदराज्यानिररेक का 
झोम्ा-उपयु का, पृ० इ४४, पादटिप्पण 


२. आोका, उपयु क्‍त, एृ० ६४५. 
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इंप८ : मुनि श्रीहझारीमल स्म्ृति-ग्रन्थ ; तृतीय अध्याय 
॥ श्री गण्सेशाय नमः ॥ 


विघ्मेश्वरं सगरिरीशं मिरिजा समेतं, सोमेश्वरों द्विजवरों विवुधांइच नत्वा । 
श्री राजसिंह जननीकृत शम्भूसदम वापी प्रशस्ति रचना ऋममातनोति ॥ १ 
विष्णोर्नाभिसरोरुह्ान्त, रुदितो वेधाविधायासिलं विद्वं स्थावरजद्भमात्मकमसी तद्रक्षणायासृजत्‌ । 
क्षत्रं दुप्तनिवहंणाय च सतां संरक्षणाय स्वयं यत्तेजोबल संयुत्ं भगवतो नैसगिक जुम्भते ।। २ 

तस्यान्ववायाविह्‌ सम्प्रसूती मन्वन्तरे सूर्यनिशाकराम्याम्‌ । 
वंशस्तयोरं॑ शुभतों विशेषा--दगुणगिरीयात्ति हसं प्रदिष्ठः ।। ३ 
यत्रान्वये रघु-भागीरथ यौवनाइच मान्वातृ-पार्थिववरा: झतशोप्यभूवन्‌ । 
सत्यद्तः सकल गौर ग्रुणाभिरामों रामो विभूषयति बंशमशेपमेक: || ४ 
अग्रेश्मवन्‌ू_ राजपदाभिधाना: परचादभवनदिति प्रसूताः । 
ततः पर रावलशब्दवाच्या: राणा: वशभृवुस्तदननन्‍्तरं ते॥ ५ 
राणास्ते सुचरित्ता: मेदपाटदेशे राज्यं तद्वुभुजरिहैकलिद्धदत्तम्‌ । 
तेषां को विहितपराक्रमानशेपान्‌ दानादीन्दवि भुवि वर्णितुं समर्थ: ॥ ६ 
तत्रपूर्वमभवद्विशुद्धधी: कीत्तिमानुदय्सिह भूपतिः । 
येन भूमिवलयेकभूपणम्‌ भूभृतोदयपुरं बिनिभितं ॥ ७ 
सोय॑ पुरी झक्रपुरीव नायें: समानरूपा सुंरसुन्दरीभि:। 
गुहा विमानावलि तुल्यरूपा नरासुरा भाति नृपः सुरेश: ॥| ८ 
सुरनरपुर गव सर्व तायाम्‌ प्रभवति यत्सुरराजसेवितांधिः । 
निवसति भगवानिहैकलिज्रो जनपद भूपति: लोक रक्षणाय ॥। & 
प्रतापसिहोस्य सुतो5थ जन्ने वीरो महीमण्डलमंडनं यः । 
यस्य प्रतापाध्नल दीप्तितप्ता: अस्त्रे स्वदेहान्‌ रिपव: श्षिपुयु: ॥ १० 
अप्येकवीरों यवनानशैपान्‌ जिग्ये जघानारिवलं समग्रम्‌ । 
विदारयन्‌ वैरिगजं छजं यो मुक्ताफलस्थाधि यश्षोवितेत ॥ ११ 
तस्मादभूदम रसिहनरेश्वरोसौ वीरो वली सकलशस्त्रभृतां वरिष्ठ: । 
क्षोणीभुजा विद्यवीत्तियुजा सेव रेमे रमे बहरिणा भुवि राज्यलक्ष्मी: ॥। १२ 
कर्या सिह इति तस्य भूपते--रात्मज: समभवदाधिप: । 
अंगराज इव योध्परोथिनां चिन्तितार्थमखिलं व्यपूरयत्‌ ॥ १३ 
ततो जगत्‌ सिंह घराधिपो5्भवद्‌ भाग्यामिपो5स्त्रे जगतीतले5स्मिन्‌ । 
राजांगणादग्वतराब विष्णो:? प्रासादमश्नानिह...... तानू ॥ १४ 
ससर्ज यः पोडशदानपंक्‍्ती: मान्वातृतीर्थेब्वनिभृतक रीन्द्र: । 
तस्थौ स्वयं नर्मदा नीर...... ४०४६४ पुज...प्रणवं महेशम्‌ ॥। १५ 


१. जयनाथ, जगदीश मंदिर का निर्माता जगत्सिंह प्रथम ही था. 
२. १४-१५ श्लोक अशुद्धिपूर्ण हैं 
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राजराजास्य सुतो रसायां वीरो विडीजा इव राजसिंह: । 
ताटकतुल्यों धरणीग्रहिण्या: सर: समुद्रोपण भाव वन्च:" ॥ १६ 
जयसिह भरेश्वरस्ततो&भून्तयनदकर: शशीव लोके । 
स्वपितेव समुद्र तुल्य रूप॑ प्रवरं सोडपि सरोवरं ववन्ध ॥| १७ 
तस्मादभू दमरसिह नराधिराजों सूर्धन्यरापपदशेेपधराधिपानाम्‌ । 
दूरीचकार विदुपां द्रविणौधदाने भाग्येपु दुगंतिलिपि विधिनापि सूसम्‌ ॥ १८ 
अमरपति: समानरूपशीलो मरललना परियगीति शुद्धकीति: 
अमरनर॒पतिइ्चकार सौधा नमर विलाससमाख्यान्‌ प्रसिद्धान्‌ ॥ १६ 
तदंगजन्मा भुवर्नकवीरी भूमंडलं भूषयति सम राणा। 
संग्रामसिंह श्रुतशास्त्रधर्मा, धर्मावतार: प्रथित प्ृथिव्याम्‌ ।। २० 
अशेषशस्त्रास्त्रविधौ समर्प्यो धनुर्धरों धैर्यंधरोप्यरिण्पाम्‌ । 
विलाडिघतानेव कदापि भूप॑: सकृस्त्र दत्तापि चिरं पदाज्ञा ॥ २१ 
हेम्तस्तुलानां ततयस्य कर्ता संग्रामसिहो वसुधेकर्र्ता। 
वभूव सर्वातिहरः प्रजानां, त्रिनेत्रसेवारसिक्रोबन्चहं यः ॥ २२ 
निरन्तरं व्यम्बकपादपद्म, पूजा फला वास समस्तकाम: । 
देवालयस्योद्धरणाप्र बुद्धि, चक्रे जगन्नसुरेश्वरस्य ॥| २३ 
ततो जगत्कीतितसच्चरित्रो, वीरो जगतर्सिह नरेश्वरो भूता । 
यशाः....नयां धाम महाचुभावो, महीपतीनां प्रवरों मनस्वी ॥ २४ 
यह्चन्द्र...स्मरभौकनिष्ठस्तत्पुजयाप्राप्तसमस्तकाम: । 
वुभोज भूमि विविधी विलासे:, वोढ़ी नवोढ़ामिव राज्यमानम्‌ ॥ २५ 
वलैरसंख्यर्मृवतानि अकम्पयत्‌ सस्‍तो स्वयं पुष्करतीर्थराजे। 
दातान्यनेकानि च॒ सुद्त्तानि, चकार भूप: परमप्रभाव: ॥ २६ 
अन्तस्तडागं जगदीश राणो, जगन्निवास प्रतिमप्रभाव: | 
जगन्निवासास्पद तुल्यरूपं, जगन्निवासभुवनं ससर्ज ॥ २७ 
तस्माद्‌ वभूव--वीय प्रतापरसिहः, प्थिवीपतियं: । 
पौरानशेपान्‌ द्रविणीघहा रीनू कारागारं संजग्नहे समर्थ: ॥। ८ 
यस्मिन्‌ महीं झासति मेदिनीशे, चोराय गेया शुतिरेवमासीत्‌। 
सिंहात्‌ कुरंग इव यद्‌ भयार्ता, भंजुदिगन्तान्‌ भुवि तस्कराद्या ।। २६ 
नासेहिरे यस्य परं प्रतापं, प्रतायसिहस्य. सपत्नादबाः | 
गतीष्म--ध्येडह्मि यस्योष्ण रश्मि स तापयामास वलादरातीन्‌ ॥॥ ३० 
येनाराति-वधुविलोचनजले स्तिज्चिता मेदिनी, यन्‍्नामन्तनि स्छूत इव नी रिपुगणानिन्द्रात्‌ भर्जुनिधि । 
यस्योद्दाम मही श्रुवुर्क शभुजस्तम्भर्धराधारिता वीरोध्सी इृपतिवंनूव बसुधा चक्के प्रतापाभिष: ॥ ३१ 
१, अर्थात्त्‌ 'राजसमुद्रर का दस्घा, जयसिंह प्रथम ने काजान्तर में 'अयसुमुद्रर का निर्माण कगया था. 
२. अर्थात्‌ जगन्‍्नाथ-जगदीश!?. 


+++++++++++++7+4+++++ 
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६६० ५ भुनि श्रीहजारीमल स्म्ृति-ग्रन्थ : तृतीय अ्रध्याय 


तस्यात्मण सकलग्रौरगुणरुदार: श्रीराजसिह दृपति: सबितेव जातः। 
यस्मिन्‍्नुदारचरिते नृपती प्रजानों हन्नेत्रवक्रकमलानि विकासमापु:॥ ३२ 
अस्ति परिचम तोयराशि तटभूदेशेपु देश: शिवो" फालावाड़ इति प्रथमव्रिगतः सर्वा्थसम्पत्प्द: । 
चातुवव॑ण्य॑मयी प्रजानवरतं धर्म चरन्तीमुदा वेदोक्ते विधिपूर्वकें निवसत॑ यस्मिन्‌ सदातिभया ॥ ३३ 
रणछोड़ पुरीति नामघेया विपये तत्र विभाति शोभना । 
सुरराजपुरी......... .- नरनारीभिरल सुसेविता ॥| ३४ 
शक्तो यः प्रतिपत्तपक्षदलने प्रौढ़-प्रतापानलः ज्योति--प्तादिगन्तरा समभवत्‌ तत्राथ प्रथ्वीपति । 
शूरः सत्पुरुसः प्रियोशुभकृतांश--शरण्यसुधी कन्दर्पोपम दर्शनो-म्रगहशां श्रीमान्‌ सिहाभिधः ॥ ३५ 
शूर: सुरूप: सुभग्रोडभिमानी नेता नराणामरिवर्गंजेता । 
बभूव तस्याथ सुतो विनीतो राजा रसज्ञो भुवि रायसिहः ॥ ३६ 
घी विक्रम: पीडितशत्रुमर्मा सुरक्षित क्षत्रियवर्मवर्मा । 
सुपूर्ण राकेश्वर तुल्यधामा तस्यात्मजोभूदथ चन्द्र सिह: || ३७ 
सकलशास्त्रविचा रविशारद: सकलशस्त्रभ्नतामपि पूजित:। 
सकलदानकरोउस्य सुतोवना--वभयराज इति--घितां भवत्‌ ॥ ३८ 
अमरराज सम द्यूति उज्वल द्विरदराज कराभब॒हद्भुज: । 
मनुजराज समाजसमाजितो विजयराज नृपो5्स्य सुतोडभवत्‌ ॥ ३६ 
राजा सहस्वात्त समानकीत्ति: सहस्न चाहूरिव तुल्यतेज: । 
सहख्रमल्‍लाधिक वीयेंसार: सहस्रमल्लोस्य सुतो बभूव ॥॥ ४० 
राजा प्रजापालन लब्बवर्ण्णा: भूपः स कालो भर लोकपाल: । 
कन्या स्फुरद भव्य विश्मल-लो गोपालसिहों5स्य सुतो वभूव ।। ४१ 
आसीत्‌ तनयो चन्प: क्षितिभुजा मान्य मनस्वीरणं कर्म: कर्म: गत: सतां सुखकरां यः कर्ण एवापर: ) 
भूविख्यात यशावरोव सुमती करमंयतें सोपम: कान्‍्त कामदेव प्रतापदहन ज्वालावलीर्दाद्धघतम्‌ ॥ ४२ 
नृप विनय विवेक ज्ञान भपित प्रवीण: प्रवहदम्बतधारा निर्मलांगप्रचारा । 
प्रथम पुरुष पुण्यै:पार्वत्तीवाद्रिभर्तु: वखतक्‌वरी भामती कन्यकास्या विरासीत्‌ ॥ ४३ 
तां भीष्मकस्येव सुतां कुमारी कृष्णोष्परैः सेवितपादोपम:। 
भृभूमिपालाचितपादपीठ: प्रतापसिहों.. विधिनोपेत्ते ॥ ४४ 
तस्मादजायत्‌ राजसिंहो नरेश: सम्यक्‌ वेश: पूजित: श्रीमहेश: । 
: विश्वत्कीत्तिर्दानदूरीकृतार्थी विद्यास्फूति म॑नन्‍्मथस्येव मूर्ति ॥॥ ४५ 
गुणोघरत्नसागर: भजाहशां सुधाकर: प्रतापपुंजभास्करो वसुंधरा घुरंघरः। 
विलासिनी मनस्मरः स्मरारि पूजनैरपर: यथा सराजसिंहजित्‌ सुरेश्वरो नरेश्वरो ॥॥ ४६ 
पदाभिपेकोत्सवे एव तेन हेम्नस्तुलादानमुदार बुद्धि: । 
यब्दु--ईवेशध कलामुपैति न कस्यचिद्‌ भूमिभुजोपि बुद्धि: ॥॥ ४७ 





१. ३३ वें श्लोक से राजसिंद द्वितीय की माता के पक्ष का उल्लेख महत्त्वपूर्ण है अर्थात्‌ प्रशस्ति के पूर्वाष में मेवाड़ नरेशों.का तथा 
उत्तरा्थ में कालावंशजों, उनके वंश की पुत्री बख्तकुमारी (राजसिंह को माता) आदि का. 


रत्नचन्द अग्रवाल : देवारी के राजराजेश्चर मंदिर की अप्रकाशित प्रशस्ति ५: ६६६ 


शाश्वत सुधांशुरिव नेन्रयुगाभिराम: कामो य मौक्तिकेसु सर्वंजन: पार्थव्याम्‌ । 

आइचर्य मग्रहूदय: स्वयमत्र चित्र विन्यस्त मूर्तिरिव यस्य ददर्श मूतिम्‌ू ॥॥ ४८ 
शौर्योदार्य-विवेक-घैर्य-गुरुता गाम्भीय॑ विधादिभि: । प्रौढेभूरिगुणोलंकृत तन्स्ताराधिराजच्छवि: । 
स्वच्छान्त: करण: स्वधर्मनिरत: सत्यप्रतिज्ञोसतां | शास्ता सत्पुरुष प्रियोवति पति श्रीराजसिहोध्भवत्‌ । ४६ 

गायन्ति यस्य चरितानि मनोहराणि नार्यो नराश्च मुदित: क्षितिमण्डलो5स्मिन्‌ । 
स्म॒त्वा सुचार्थ मनसो अश्वुपरीत नेत्रा रोमाञ्च चिह्तित समग्र शरीरभागा ॥ ५० 

एवं गुणो भूपित यो वभूव प्रतापसिहात्मज राजसिहः । 

दिवि क्षिती दिक्षु रसातलोपि गायन्ति गौराणि यज्ञांसि यस्य ॥ ५१ 

मधुमथनमिवे न्दिरानुरूपं॑ तमनुससार नरेश राजसिंहम्‌ | 

प्रशय परवशा स्वपट्टराज्ञी सपदि गुलाबकुमारिका रसज्ञा ॥ ५२ 

पतिक्नता प्राणसमापि यस्य प्रियंवदा शंतिपरारसज्ञा । 

चन्द्रप्रभेवा$नुससाह तन्‍वी फरतेहकुमारी ? तप राजसिहम्‌ ॥। ५३ 

अजनृपतिमिवेन्दुमत्य वाप्राव्यतिलक भुवि राजसिहदेवम्‌ । 

परिणयन्‌ विधौ स्ववंश जाता सपदि गुलाब कुमारिकापरापि ॥ ५४ 

रतलामपुरी" वपूु्नंवोढ्ा रतिरागेण च रुकमणी कृष्णम्‌ । 

समवा घर राजराजपसिंहू दमयन्तीव नल नराधिराजम्‌ ॥ ५५ 

श्री हरेश्चरण पंकजाचेन, ध्यान कीत॑न विधृत कल्मपा । 

सत्कथा श्रवण केलमानसा, राजसिह जननी विराजते ॥ ५६ 

ईज हरि गुरु पूजा सकत चित्ता नितान्‍्तं ग्रुणगण परिपूर्ण पुण्यशीला या श्री: । 

जगति विदित भाला शुद्ध वंश प्रसूता, वखतकूवरि नाम्नी राजसिहस्य माता | ५७ 

हिमशिखर नितम्ब: प्रस्नवज्जज्वकन्या जलविमलविशुद्धाचार-पुण्यरुदारा । 

सकलभुवन॒विद्वव व्याप्त सत्की तिपूरा बख्त कुंवरि नाम्नी राजते राजमाता ॥ ४८ 

सा राजसिंह जननी नगरप्रवेश द्वारे सुशीतमधुरामल पुण्य नीराम्‌ । 

वापीं चकार पशथ्ििपान्थजनाभिरामा श्री राजसिहनपततेव हु पुण्यहेतो: ॥॥ ५६ 

प्रासादमप्यन्न जनाभिरामम्‌ शिवस्थ विश्वन्ति निमित्त शालम्‌ । 

श्रीराजसिहस्य नृपस्थ माता चक्रे स्वसूनो बंहुपुण्यहेतो: ॥ ६० 

श्री राजराजेश्वरपूजनार्थम्‌ चकार पुण्यामिह पुप्पवाटीम्‌ । 

यदीय पुण्येश्च फर्ल: सुपृजितो मनीपितं यच्छति पूजकेम्य: ॥ ६१ 

संवन्नन्दधराष्ट भूपरिमिते (१८१६) दव्दे बाणनागतुंनूत । 

(१६८५) शाके मासे च माधवेड मलतरेपक्षेड्प्टमी जीवयो।* 





१. सम्भवततः इसी की ओर ओमा जी ने (उपयु क्‍तत, भाग २, पृ० ६४७) संझेत किया है- 
२ रतलाम, मध्यप्रदेश. 

३. श्रर्थात्‌ 'वेशाख' मास: 

४. जीव बृहस्पतिवार. 


+++++++*+*++++“*++*+*+++क 
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पुष्यनक्षत्रे मिथुनाख्यलग्ससमये पूर्वेथ यामे3करोत । 
वष्पा शंकर मंदिरस्यथ जननी राज्ञ: प्रतिष्ठां विधिम्‌ ॥| ६२ 


कूंडं मण्डपवितान तोरण: दीपिते द्विजवरास्तु मण्डपे । 

वेदपाठमथ होममाशु ते मन्त्रपृुत हविपा समासृजत्‌ ॥। ६३ 

तत्रान्वितो द्विजवरो उपतेः पुरोधा: श्री नन्दराम जिदसोौ विधिवच्चकार । 

वापी प्रतिश्रय शिवालय सम्प्रतिष्ठाम्‌ श्री राजसिहनृपते बंहुपुण्यहेतों: ॥। ६४ 

गोभूहिरण्य. गजवाजिरथांशुकानि शैय्या सुवर्णमणिमण्डितभूषणानि। 

तस्मिनू महोत्सवविधौ प्रददी दयालुः श्री राजसिंह हृपते जंननी हिजेम्यः ॥ ६५ 

यज्ञोपवीतानि ददी द्विजाति--बालेम्य एपा सुतरां दयालु: । 

श्री राजसिहस्य नृपस्य माता कन्या विवाहान्‌ शतशश्चकार ॥॥६६ 

नित्यदापि खलु पर्व पव॑ंसु राजसिंह जननी मुहुमहुः । 

घेनुधात्य मणिकाञ्चनान्ययरो विप्रभोजनमनेकशोप्यदात्‌ ॥ ६७ 

इत्थं तन्र चतुर्मुख सगिरिजं संस्थाप्य नाम्ना शिवम्‌, 

प्रासादे हिमशलश्ंगसहशे श्रीराजराजेश्वरम्‌ । 

वापीं पुण्यजलां विधाय विधिवत्‌ क्ृत्वा प्रतिष्ठा विधि:, 

लेमे पुण्यमनंतक॑ जननी श्री राजसिह॒प्रभो:॥ ६८ 
उपर्यूफ्त बृह॒त्प्रशस्ति में कतिपय शुद्धियां करके इसके विशद विवेचन की परम आवश्यकता है. आश्ञा है तत्कालीन 
इतिहास के विद्वान्‌ इस कार्य को पूरा कर शीघ्र ही अधिक प्रकाश डालने का कष्ट करेंगे. प्रस्तुत निवन्ध में तो उक्त 


प्रशस्ति का सारांड ही प्रस्तुत किया गया है. प्रस्तुत प्रश्नस्ति में ततकालीन मेवाड़नरेश अरिसिंह द्वितीय के नाम की 
अविद्यमानता खटकती ही है. 





हक है 
7० परमानन्द चोयल' 


राजस्थानी चित्रकला 





कला मानव हृदय की मूर्तिमान अभिव्यक्ति है. वाह्म जगत्‌ से विम्बित कला सृप्ति को ही जो महत्व देते हैं, अच्तमुंखी 
कला का रसास्वादन वे नहीं कर पाते. यही कारण है कि यथार्थ चश्मे से देखनेवाले लोग भारतीय कला का आनन्द नहीं 
ले सकते. जबसे डाक्टर, आनन्द कुमार स्वाभी ने भारतीय कला के पक्ष में लेखनी उठाई, देश-विदेश के कला मर्मज 
भारतीय कला को आदर की दृष्ठि से देखने लगे हैं. अजनता, एलोरा, पाल गुजराती, बाघ, साइगिरिया सिन्रनवासल, 
तुकिस्तान, वामिया, कश्मीरी, मुगल, राजस्थानी व पहाड़ी चित्रकला का अव्ययन आज विद्वानों के लिये रुचि 
का विपय हो गया है. 


युगयुगीन भारतीय कला परम्परा में (इस २००० वर्ष को भारतीय कला में) राजस्थानी चित्रकला का अपना विश्लिप्र 
स्थान है. १७ वीं शरती के बौद्ध इतिहासकार तारानाथ ने लिखा है कि ७ वीं शती में राजस्थान, कला का मुख्य केन्द्र 
था. जहाँ से भारत में एक विज्ञेप कला-धारा वही. श्रंगधर इसका प्रमुख चित्रकार था. खेद है कि इस वर्खन के 
अतिरिक्त उससे पूर्व की राजस्थानी चित्रकला के विपय में हमें कुछ भी ज्ञात नहीं है. 

राजस्थान में चित्रों के तीन प्रकार दिखाई देते हैं. भित्ति-चित्र, इकहरे प्रृष्ठ पर बने पुस्तक चित्र व बसली पर अंकित 
छिनन चित्र. भित्ति-चित्रण की प्रथा अजन्ता युग से चली आई है, परन्तु अजन्ता की भूमि तैयार करने की विधि एवं 
राजस्थानी विधान में काफी अन्तर है. शुद्ध फ्रेस्की प्रोसेज (भित्ति पर चित्र बनाने की विशेष विधि) राजस्थानी 

भित्ति-चित्रों में ही पाया जाता है. इस ह॒ृप्रिकोण से इटली के डेम्प प्रोसेज (गीली भूमि पर चित्र बनाने वी प्रत्षिया) 

के समीप रवखा जा सकता है. सबसे प्राचीन राजस्थानी भित्ति-चित्र जयपुर के समीप बैराद नामक स्थान में पाये गये हैं 

राष्ट्रीय ललित कला अकादमी के आग्रह से श्रीकृपालसिह शेखावत ने कुछ वर्ष पूर्व इनकी कॉपी (अनुकहृति) कर इस 
छिपे खजाने को संसार के सम्मुख लाने का महत्त्वपूर्ण कार्य किया. इन चित्रों के विषय वीर रस से ओनप्रोन हैं“; सका 
वर्णा-विधान समतल व स्थूल रंग के इने गिने मंदभूत, रेखाएं घुमावदार एवं गतिपूर्ण हैं. १७ वीं गती से १६ मीं धरती 
तक के राजस्थानी भित्ति-चित्रों से आज भी सैकड़ों प्राचीन इमारतें, हवेलियाँ व महल भरे पढ़े हैं. कोटा की भण्या 
की हवेली में बने राग-रंग व शिकार के चित्र कल्पना व रचना चातुर्ये के अनुपम नमूने हैं, लोक कथाएं, दददारी 
ठाठ बाद, शिकार के हृश्य, एकांकी छवि घोड़े पर हुक्‍कामों के साथ, हुबके की नली गुड़युट्राते दागीरदार, टाडुट था 
राजा की औजपूर्ण भाकृति, जनानखानों की रंगरेलियाँ, नायक नायिकाओं की प्रेम भरी लोलाएं, दारहमासा वे रधि 
रहस्य इत्यादि राजस्थानी भित्ति चित्रों के मुझ्य विषय रहे हैँ. चुनामिट्टी खिर जाने से ऐसी खित्रित दीयारे भद बरी 
जा रही हैं इस तरह राजस्थानी चित्रकला का एक बड़ा अंग झरने: शर्न: लुप्त होता जा रहा # 


+९+++-+++++++++++++++क 


६६४ ४ मुनि श्रीहजारीमल रख्ति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


राजस्थान अधिक घुले-मिले हैं, अतएवं इनकी चित्ररचना में शैली की एकता रही हो तो कोई आश्चर्य नहीं. मेवाड़ के 
१३वीं व १५वीं शती के दो ज॑न-ग्रंथ मिले हैं, हो सकता है और भी कहीं इस प्रकार के ग्रंथ रहे हें 


जैसलमेर के जैन पुस्तक भण्डार का होना भी यह सिद्ध करता है कि शायद जैन हस्तलिखित पुस्तकें यहाँ पहले से ही 
मिलती रही होगी. इन पुस्तकों की जिल्द लकड़ी की तख्तियों से वंधी है. इनमें प्रयुक्त शैली विश्वेप की परम्परा लग- 


, भग १६ वीं शत्ती के अन्त तक चलती रही, इनके हृप्रिक्रोण, व संयोजन व विधान में कोई विशेष अन्तर नहीं दिखाई 


देता है. बादलों के आलेखन, पेड़-पौधों की वनावट व एक आध अन्य उपकरण के चित्रण में हल्का-सा परशियन प्रभाव 
(अलंकृत शैली का) भलक उठा है. यह प्रभाव इतना गौण है कि इसके निजत्य में कोई आघात नहीं पहुँचता. रावर्ट 
स्केल्टन ने १५वीं शत्ती के नियामत नामा की खोज की है जिसकी एक प्रति इस समग्र लंदन की इंडिया आफिस 
लाइब्रेरी में है. शायद, 'मांडू' मांडवगढ़, (मालवा) के सुल्तान गयासुद्दीन खिजली के लिए यह पुस्तक वनाई गई हो. 
इसमें तथा बनारस कला भवन वाली श्वाहनामे की प्रति में परशियन कला का बहुत अधिक प्रभाव है. हो सकता 
है इनका अथवा ऐसी ही परशियन शैली से प्रेरित अन्य पुस्तकचित्रों का तथाकथित जैन, गुजराती अथवा 
राजस्थानी शैली पर क्षीण-सा प्रभाव पड़ा हो. १५६५ से १५८० शती तक मुगलशैली के सम्पन्न होने के बाद से ही 
राजस्थानी शैली में भी परिवर्तन होने लगा है. इसके पूर्व की राजस्थानी चित्र कला को शैली के हृष्लिक्रोण से जैन अथवा 
गुजराती चित्रकला से प्रथक्‌ देखना उचित नहीं होगा. नाटकीय व अलंकृत संयोजनशली की ग्रामीणता व ठेठपन, 
चटकीले रंगों का समतल प्रयोग व आलेखन की तत्परता इस कला के आकर्षक अंग हैं. सवाचशम चेहरे, लम्बी नुकीली 
नाक, चेहरे की सीमांत रेखा को पार करती दूसरी आंख, छोटी भाम की गुठली-सी ठुड्‌डी, फटे फटे कान तक खिंचे, 
लम्बे नैन, स्त्रियों का उभरा वक्ष, क्षीण कटि, चोली, लंहगा, दुपट्टा, पुरुषों के चकदार (तीन कानों वाले) जामें, अटपटी 
पगड़ियाँ, दुपट्टे व पटके इत्यादि के आलेखन ने इस शैली में एक अनोखापन ला दिया है. इसमें परम्परागत कला का 
अपभ्र श रूप भलकने पर भी ग्रामीणता का आकपंण व निर्दोपिता दिखाई देती है. गीत गोविंद, दुर्गासप्तशती, कथाकाव्य 
रतिरहस्य इत्यादि इनके विपय रहे हैं. राजस्थानी शैली का यह रूप धीरे-धीरे संवरधित हो १६ वीं शती के अंत तक 
अपनत्व पाने लगा. १५६१ शती के उत्तराध्ययन सूत्र की प्रति में, जो इस समय बड़ौदा म्यूजियम में है, इस शैली का 
परिवर्तित रूप स्पष्ट लक्षित होता है. यहाँ सवाचब्म चेहरे के स्थान पर एक चश्म चेहरे दीखने लगते हैं--सी मांत रेखा 
को पार करती दूसरी आंख लुप्त हो गई, अलंकरण व नाटकीय संयोजन शिथिल पड़ गया, प्रकृतिचित्रण अधिक 
वास्तविक होने लगा, मुद्राओं की जकड़न ढीली हो गई, रंगों में बहुलता आ गई, संयोजन में विरलता के, स्थान पर 
घनत्व छावे लगा, एक-सी कोणदार व वेगमयी रेखाएं गोलाकार हो भावानुगामी बन, जगह-जगह लोच खाती कहीं 
पीन तो कहीं स्थूल होने लगीं, शैली के इस नवनिर्माण को राजस्थानी चित्रकला का उद्भव मानना चाहिए. राजस्थावी 
चित्रकला के निर्माण में मुगलकला का कितना हाथ रहा है, यह विवाद का विपय हो सकता है, पर यह निश्चय है 
इसका यह रूप होने के पूर्व ही १५६५ से १५८० तक मुगलकला समुन्तत हो चुकी थी, फिर अकबर की सुलह पूर्ण 
नीति ने भी राजस्थान के अधिकांश भाग को सांस्कृतिक दृष्टि से एक कर दिया था. ऐसी हालत में राजस्थानी 
कला पर मुगलकला का प्रभाव न पड़ा हो यह समभ में नहीं आता. 


भेतराड़ इस नवीन शैली का प्रमुख केन्द्र था. ११ वीं शती के अन्त तक इसका मौलिक रूप बन चुका था. १७ वीं शती 


१. श्रद्धेय सुनि श्रीपुस्यविजय जी ने जेंसलमेर के ज्ञान भंडारों से जेन कला के अनुपम नमूने खोजकर राजस्थानी व अज॑ता-एलोग कला 
के वीच की कड़ी जोड़ दी हे. लकड़ी की करोव चौदद सचित्र पटलियोँ आपने ढुंढ॒ निकाली निनमें कमल की वेल वाली पटली अत्यन्त 
विलक्षण हे. इसका आलेखन श्री साराभाई नवाव की भरत व वाहुवली वाली पटली की दोहरो वेल का सा बै-अलंकरण तो और भी 
अनोखा. इन बेलों में एक में जिराफ़ और दूपरे में गेंड़े का अंकन किया गथा है जो भारतीय कला में शायद पहले पहल यहीं हुआ हो. 
एक चित्र में मकर के मुख से निकलतो कमल वेल वनाई गई हे. ऐसी वेल सांची, अमरावती व मथुरा के अर्थ चित्रों की विशेषता 
है. अतएव जेसलमेर कला को प्राचीनता पर व परम्परागत कला के सान्निध्य पर ये चित्र गहरा प्रकाश डालते हं. 


प्रों० परमानन्द्र चोयल राजस्थाना चत्रकला ; दृतसर 


के विशद राजनेतिक वतावा रण में भी मेवाड़ की चित्रकला उन्ततोन्मुख रही है. श्री गोतीकृष्ण कनौड़िया (कलकत्ता) 
के पास १६०५ शती का मेवाड़ कलम का बना रागमाला सेट है जो शायद चामुण्ड में चित्रित किया गया था. 
इसकी रेखाओं .के कोणों व रंगों की चटकदार वणशणिक्रा में जैन अयवा युजराती शैली का क्षीण-सा प्रभाव कलकता है 
-१६०४ में मेबाड शैली में ग्रामीणता व स्थुलता दिखाई देती है. धीरे-धीरे-धीरे इसमें सुधरायन व परियक्त्रता भाने लगी 
पर साथ ही मुगल प्रभाव भी दीखने लगा. १७वीं शती के मब्य तक इस प्रभाव को मेवाड़ कन्नम ने आत्मसात कर अपने 
निजस्व को उभार लिया. उस समय स्वामी वल्लभाचाय द्वारा प्रतिपादित वंष्णतव धर्म की भक्तिधारा समस्त उत्तरी 
भारत, गुजरात व राजस्थान को प्लावित कर रही थी. अतः मेवाड़ में भी भागवत्‌ पुराण की कई सचित्र प्रतियां बनीं, 
साहवदी की बनाई १६४२ ईसवी की भागवत पुराण की प्रति इस समय उदयपुर के सरस्वती भंडार में सुरक्षित है 
इसकी एक प्रति सरस्वती भंडार कोटा में भी है. भागवत्‌ के कई सचित्र पन्ने राष्ट्रीय संग्रहालय, नई दिल्‍ली में हैं 
१६५१ में चित्तौड़ में वनी रामायण की उक्त प्रति सरस्वती भंडार, उदयपुर में हैं व मनोहर द्वारा चित्रित एक प्रति 
“प्रिस ऑफ वेल्स श्यूजियम बम्बई' में है: राष्ट्रीय संग्रहालय की जेम पेलेस रागमाला व बीकानेर संग्रहालयकी रसिकप्रिया 
(१७वीं शत्ति का मध्य) के चित्र मेवाड़ कलम के श्रेष्ठतम नमूने हैं. गोतगोविन्द पर भी चित्र बनाए गये. कंवर संग्राम 
पसह, नवलगढ़ के पास गीतगोविंद के कई छिल्न चित्र प्राप्य हैं. लगभग १५६०-५१ के बने सूरसागर के कई चित्र भी 
गोपीक्ृष्ण कनोड़िया के संग्रह में हैं 


भेवाड़ी चित्रों के रंग शुद्ध व अत्यन्त चटकीले हैं. पृष्ठभूमि में रंगों का समतल प्रयोग किया गया है. स्त्रियां ठिगनी पर 
सुंदर व आकपंक बनाई गई हैं. प्रकृतिचित्रण में अलंकारण आ गया है. कहीं-कहीं वाद के चित्रों में मुगल प्रभाव के 
कारण हल्का-सा यथार्थ का पुट भी दिखाई देने लगता है. पहाड़ियों व चट्टानों के आलिखन में यह प्रभाव साफ पह- 
चाना जा सकता है. घुमावदार रेखाओं की आद्वत्ति से नदी के बहाव को दर्शाने का प्रयत्न किया है, दृश्या का प्रयोग 
रूढ़िमात्र रह गया है. विरोधी रंगों के वीच घटनामृलक पात्रों को इस तरह की रंग-विरंगी वेषभूपा में चित्रित किया 
गया है कि आँखें अतिरिक्त उभार को देखकर टिकी-सी रह जाती हैं. पशु-पक्षी का चित्रण अक्सर जैन अथवा गुजराती 
बैली-सा हुआ है--घोड़ों व हाथी के चित्रण में मुगल घेली की यथार्थता के दर्शन होते हैं. रात का चित्रण स्याह प्रप्ठ- 
भूमि पर चांद तारे बनाकर किया गया है. पुरुष वेपभूषा में घेरदार जामें पटका (कमरबंद ) जहांगीर अयवा दाहजहांनुमा 
पगड़ियां व स्त्रियों में लहंगा, चोली, भीनी ओड़नी इत्यादि बनाए गए हैं 


मेवाड़ कलम के विपय नायक नायिक्रा भेद, रागमाला, भागवत, पुराण व रामायण इत्यादि रहे हैं. राधाकृप्ण को लेकर 
ज्ंगारिक, चित्रों की रचना की गई पर उनके आवरण में तत्कालीन समाज का सच्चा अक्स प्रतिविम्बित हो पाया है 


१७वीं शती का अंत होते-होते मेवाड़ शैली का यह उज्ज्वल काल समाप्त हो गया. चित्रों की बाढ़ आ गई, परन्तु 
शैली में ढीलापन बढ़ने लगा. इस शैली का प्रचार इतना फैला कि छोटे-छोटे ठिकानेदार भी चित्रों के रसिक फ्रीयए 
व्यक्तिचित्र दरबार शिकार व सवारियों के दृश्य जनानखाने व रंगरेलियों के हृश्य अब मेवाड़ कलम के विधय होने ले 
'भवत रत्नावली, पृथ्वीराज रासो, दुर्गामाहात्म्य व पंचतंच इत्यादि पर इस काल में सकट्रों चित्र बने जिनमें कलात्मकला 
शने: शरनेः लुप्त होने लगी. 


मेवाड़ के वाद कलादक्षेत्र में बू दी का स्थान आता है । भारत कला भवन की दीपक राग ये सम्युनिश्िल इंइजिय्रम, 
इलाहाबाद की भरव रागिनी इस कलम की सवसे प्राचीन प्राप्त रचनाएं हैं. इनमें मेबाट सीझसी ग्रामीणता ८ 
अल्हड़पन के साथ-साथ मुगली सुथरापन व्‌ कमनीयता भी दिखाई देती है. इनके रंग प्रभावोत्यादक तेज व समहशोदे है. 
पेड़ पौधों व पश्च-पक्षी के चित्रण में इतना सीधा व सच्चा निरीक्षण इन्हीं चित्रों में पहलि-पहल सिलता £ह, चोटी #ऋईस, 


बे 


मोटी गढ़ेदार ठुदडी, पतली नुकीली नाक, भारी चेहरा इत्यादि १७वीं घती के मेवाटूचित्नों गो साद दिला जाने #. 


-शैली-विलक्षणता देखकर मालूम होता है कि भेरवी रागिनी का सित्रण-बाल १६२४ ईनदी के लगः 


भर ] कर 
डे । 
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६६६ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : तृतीय अध्याय 


शैली से ही बूंदी कला की उत्पत्ति मानी जानी चाहिए, हालांकि मुगलशली की नज़ाकत का भी इसमें कम प्रभाव नहीं 
पड़ा. पुरुषों की वेषभूषा में चमकदार (कोनेनुमा) जामें व अटपटी पगड़ियों के पहनावे से इनकी प्राचीनता आंकी जा 
सकती है. नेशनल म्यूजियम दिल्‍ली में बूंदी कलम के कई प्राचीन रेखा-चित्र प्राप्त हैं, जिनमें चेहरे के कोण मिटने लगे 
हैं. रचनाचातुर्य, कलम की कारीगरी, शैली की प्रौढ़ता, रंगोंका माधुय॑ व आलेखन की सच्चाई देखकर भान होता है कि 
ये चित्र १६३० से १६६० के लगभग बने होंगे. कर्ल खंडेलवाल द्वारा प्रकाशित बूँदी कलम के चित्र काफी प्राचीन हैं 


इस तरह के चित्रों का समय १६६० से १६६० ईसवी तक था. स्त्री चेहरों की बनावट में इन बूंदी के आरम्भिक चित्रों 
में मेवाड़ शैली का अत्यधिक प्रभाव भलकता है, फिर भी गठन में यह काफी पुप्त हैं. इनमें हृइय चित्रण भी अधिक 
यथार्थ बन पड़ा है. यहां बूंदी की अपनी आक्ृतियों का निर्माण होते हम सर्व प्रथम देखते हैं. अब चेहरे छोटे व गोल 
हो गये हैं. गालों की गोलाई दिखाने के लिये आँख के नीचे व नाक के पास छाया का प्रयोग किया जाने लगा जो मेवाड़ 
कलम के चित्रों में कहीं नहीं दिखाई देता. मेवाड़ चित्रों में चेहरे चपटे बनते थे. जिन चेहरों में भेवाड़ी प्रभाव दिखाई 
देता है वे भी श्रत्यन्त कमनीय बनाए गये हैं. चेहरे का रंग लाल व किचित्‌ भूरापन लिये हुए हैं. रंग चटकीले होने पर 
मंदभूत व गम्भीर होने लगे हैं. पानी वल खाती रेखाओं की आदत्ति द्वारा चित्रित किया गया है. प्र॒ष्ठभूमिका की हरी- 
तिमा को लाल-पीले फूलों से आच्छादित दिखाया गया है. इमारतों का चित्रण भी बड़ी दक्षता से उसमें जड़ी हुई एक- 
एक ईट बनाकर किया गया है. 

१८वीं शती के मध्य के बने बूंदी शैली के चित्र अत्यन्त मधुर व श्रेष्ठ हैं. श्री कनौड़िया के संग्रह में इस शती के बने राग 
रागनियों के ३६ चित्रों को देखकर इनके सौंदर्य का भान किया जा सकता है. १८वीं शती के अन्त में यह सुथरापन व 
निरूपण का माधुय॑ क्षीण होने लगा. लाल रंग की जगह चमकदार पीला रंग अब चेहरों में भरा जाने लगा. गोलाई के 
लिए अत्थधिक परदाज का प्रयोग कुछ-कुछ कर्कंशता पैदा करने लगा. पानी दर्शाने वाली सफेद रेखाएँ भी घनी व मोटी 
होने लगी. मूँह के समीप छाया दिखाकर पृष्ठभूमि से आकृति को उभारने का वेतुका प्रयत्त किया जाने लगा. पेड़ पौधों 
को घने फूल पत्तों व लताओं से आच्छादित किया जाने लगा. नारियों के वस्त्रों में जगह-जगह सोने की 'तवक' की 
छिड़कन ने चकाचौंध पैदा कर कौतूहल बढ़ा दिया, परन्तु भावाभिव्यक्ति जाती रही और ऐसा लगा कि शौली में यह 
मुगलिया शान शौकत की मिलावट धीरे-धीरे इसे अवनतोन्मुख करने लगी. रंगों की गहराई में भी परिवर्तन हो गया. 
शांति व कोमल रंगों का प्रयोग होने लग/---मीनाकारी व नकक्‍काशी वढ़ गई. पेड़ अधिक स्वाभाविक वनने लगे परन्तु 
अब फूल पत्तों व लताओं का रंग-विरंगा परिधान लुप्त होने लगा. पेड़ व पत्तों में छाया व प्रक।श अधिक दर्शाया जाने 
लगा. पानी के लिये चांदी का रंग प्रयुक्त होने लगा. जगह-जगह मॉडलिंग में[गढ़न] मुगल प्रभाव फलकने लगा. रात्रि के 
चित्रण में यह प्रभाव अत्यधिक बढ़ गया. १८वीं शती के अन्त के चित्रों में रंगों की ककंशता व अलंकरण की बहुतायत 
ने चित्रोपम सौंदर्य खो दिया. कहीं-कहीं चित्र अपूर्ण ही छोड़ दिये गये गये हैं. इनमें नारियों के चेहरे भारी व बेड़ौल 
बनाए गए हैं. आँखें घुमावदार व लम्बी, ठुड्डी भारी और ललाट चन्दन से पुता हुआ. शायद बूंदी का दक्षिण से भी 
राजनैतिक व सांस्कृतिक संबंध रहा होगा. इसी कारण दक्षिणी शैली का भी प्रभाव बूंदी कलम में दिखाई देता है. बूंदी 
के चित्रों में १८वीं शती में रंग चपटे, प्राणहीन व बदरंग हो गये और धीरे-धीरे शैली का स्वाभाविक सौंदर्य जाता रहा. 


राजस्थानी चित्रकला में किशनगढ़ कलम की देन वेजोड़ है. राजा मानसिह [१६५८-१७०६] के समय से ही किशनगढ़ 
में श्रेष्ठ कलाकार पाए जाते हैं. मानरसिह की युवावस्था की एक ओजपूर्ण तस्वीर नेशनल म्यूजियम दिल्ली में है. जिस 
में वह घोड़े पर सवार हैं व भैंसे का शिकार कर रहे हैं. यह चित्र १६६४ शती का है. इसमें औरंगजेब कालीन मुगल 
कला का प्रभाव भलकता है. मानवाक्ृति में सुफियानापन किशनगढ़ कलम में यहीं से शुरू हो गया था. १८वीं शत्ती 
के राजा शेपमल के शवीह चित्र में यह और भी गहरा हो गया. राजा के इद्दे-गिर्द तहजीव व कायदे कानून से खड़े 
हाकिम हुक्काम, पृष्ठभूमि में दृष्ठिक्रमानुसार अंकित कील व किला, प्रकृति का स्वाभाविक चित्रण इन सबमें औरंगजेव 
व फर्रुखसियर काल की कला का काफी प्रभाव दिखाई देता है. भवानीदास इस समय का प्रसिद्ध चित्रकार था. राजा 


धो० परमानन्द चोयल : राजस्थानी चित्रकला : ६६७ 


शेषमल का सुंदर चित्र इसी कलाकार की रचना है 

सावंतर्सिह [कवि नाग़रीदास] ने काव्यरचना १७२३ जझती से ही आरम्भ कर दी थी. उसकी राधासींदर्य की पराकाप्ठा 
थी. उसका रूप अलौकिक था फिर भी अत्यन्त लौकिक. क्रिश्यनयढ़ कलम के चितेरों के लिये यह रूप आदर्श बन गया 
और इसी समय से यहां की कला में एक करान्ति-सी उत्पन्त हो गई. १७३५ से १७५७ शती तक किशवनग्रढ्व कला का 
स्वर्णयुग था जब कि निहालचन्द व उससे प्रभावित कलाकार कवि नागरीदास के काव्य को साकार कर रहे थे. राज- 
सिंह की कलाभिरुचि अन्य राजाओं जैसी ही थी--शवीह लगवाना, दरवार सवारी अबवा शझ्िकार के हृदय बनवाना 
इत्यादि. इसमें भी सन्देह नहीं कि राधाकृष्ण की लीलाओं के चित्र राजस्थान में उस समय तक बनने लगे थे, किन्तु 
जो भावात्मकता, कल्पना की सूक्ष्मता, लाक्षणिकता, मादकत्ता, भनोर्वज्ञानिक निरीक्षण, दृष्ठमि का पेंनापन, व मानवहूप 
की पराकाणष्ठा सांवतर्सिह के समय में आई उसने सारे राजस्थान की कला में ही जागृति की लहर दौड़ा दी. उससे १८वीं 
शती में वह चित्र बने जो विश्व कला की निधि वन गए. कवि नागरीदास की राधा, निहालचन्द द्वारा चित्रित बणी- 
ठणी संसार प्रसिद्ध [चित्रकार लिनार्डों डीविची] मोना लिसो के समक्ष आदरपूर्वक रखी जा सकती है 

१७वीं शती में चित्रकला के कई केन्द्र हो गये. मेवाड़, बूंदी, अजमेर बीकानेर इत्यादि अनेक स्थानों में श्रेष्ठ चित्र बनने 
लगे. आमेर व जोधपुर में भी इस समय चित्रों का इतिहास मिलता है परन्तु वह वहुत ही उथला है. यहां के चित्र 
काफी आरमस्भिक इस समय दीख पड़ते हैं. १७वीं अती के अन्त में वीकानेर में मुगल शैली से अत्यन्त प्रभावित एक 
स्थानीय शैली पतपती रही. इस पर दक्षिणी शैली का भी प्रभाव पड़ा. यहां की लम्बी आक्ृतियों व विशेष प्रकार के 
पेड़ पौधों व फूल पत्ती इत्यादि के चित्रण से यह वात स्पय्न हो जाती है 

१८वीं शती में चित्नों की वाढ़-सी आ गई. एक-एक राज्य यहां तक कि छोटे से छोटे ठिकाने में भी चित्र झालाएँ खुलने 
देगी. हजारों की संख्या में चित्र बनने लगे. जयपुर, जोधपुर, उदयपुर, वीकानेर इत्यादि इसके मुख्य केन्द्र बन गए. 
जयपुर के रासमंडल के चित्र जो पोथीखाने में संग्रहित हैं, अत्यन्त गतिपूर्ण हैँ. उप्ण रंगों व ओज की अब चित्रों में कमी 
दीखने लगो. ढंरों चित्र बने जिनमें से अच्छे चित्र उंगलियों पर गिने जा सकते हैं. १६वीं शती में चित्रों की बाड़ें उन्माद 
सी बढ़ गई. १८५० शती के बाद के चित्रों में कलात्मकता के स्थान पर केवल कारीगरी दिखाई देने लगी व धीरे-धीरे 
इसमें भी शिथिलता आने लगी. उनकी कीमत अब वाजार के मोल तोल सी ही रह गई. 

१९वीं शी के उत्तरा्ध व २०वीं शती के आरम्भ में प्राचीन चित्रों की अनुकृति करने वाले घटिया किस्म के यूरोपीय 
चित्रों व फोटोग्राफी से प्रेरित चितेरे यत्र तत्न बाजारों में बंठे दिखाई देने लगे. तभी बंगाल में श्री अवनीन्द्र नाथ देगोर 
मे कला का पुननिर्माण कर समस्त भारत में जागृत्ति की एक नई लहर दीड़ा दी. राजस्थान ने भी उममें बपना योग- 
दान दिया. श्री शैलिन्द्रनाथ डे की प्रेरणा से की रामगोपाल विजयवर्गीय ने राजस्थान की ग्रतप्राय कला में फिर से चनतना 
पैदा की. इस समय राजस्थान में चित्रकला के तीन रूप प्रचलित हैं. एक बह जिसके प्रवतंक परम्परागत कला के पुत- 
निर्माण में संलग्न हैं. रामगोपाल विजयवर्गीय, गोवर्धन जोशी, रामनिवास वर्मा, देवकीनन्दन शर्मा आदि इस सीली मे 
उल्लेखनीय कलाकार हैं. दूसरे यथार्थ शैली में परीक्षण करने वाले कलाकार हैं. श्ीनुरसिह शेखावत वे क्री भवानीचरथ 
गुई इस श्रेणी के स्मरणीय कलाकार हैं. कला का तीसरा रूप वह है जिसमें आधुनिक कला की विभिन्‍ल प्रद्दनयों पर 
प्रयोगात्मक चित्र बनाने वाले कलाकार कढे हैं. इन पंक्तियों का लेखक, श्री आर. वी. ससालकार, रघजीत सिर थे 
ज्योतिर्मान स्वरूप इत्यादि इसके गिने माने कलाकार हैं 

पुनर्जागरण का अभी राजस्थान में शैशवकाल ही है. १८वीं व १६वीं घती की राजस्थानी कमा से विध्यक्लथा में शो 
स्थान पाया उस पर आसीन होने के लिये राजस्थान को अनी कल की प्रतीक्षा है 
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मध्यमारत का जेन पुरातत्त्व 





श्रमण संस्कृति का प्रतीक जैनधर्म प्रागंतिहासिक काल से चला आरहा है, वह बौद्ध धर्म से अत्यन्त प्राचीन और स्वतंत्र 
धर्म है. वेदों और भागवत आदि हिन्दू धर्म-ग्रन्थों में उपलब्ध जैन धर्म सम्बन्धी विवरणों के सम्यक्‌ परिशीलन से 
विद्वानों ने उक्त कथन का समर्यन किया है. प्राचीन काल में भारत में दो संस्कृतियों के अस्तित्व का पता चलता है, 
श्रमणसंस्कृति और वैदिक संस्कृति. मोहनजोदारो में समुपलब्ध ध्यानस्थ योगियों की मूर्तियों की प्राप्ति से जैनवर्म 
की प्राचीनता निविवाद सिद्ध होती है. वैदिक युग में ब्रात्यों और श्रमणों की परम्परा का प्रतिनिधित्व जैनधर्म ने ही 
किया था. इस युग में जैन धर्म के आदिप्रवर्तक आदि ब्रह्मा आदिनाथ थे, जो नाभिपुत्र के नाम से प्रसिद्ध हैं जिनकी 
स्तुति वेदों में की गई है. इन्हीं आदिनाथ के पुत्र भरत चक्रवर्ती थे जिनके नाम से इस देश का नाम भारतवपं पड़ा 
है. जैनधर्म के दर्शन, साहित्य, कला, संस्कृति और पुरातत्व आदि का भारतीय इतिहास में महत्त्वपूर्ण स्थान रहा है. 


इतिहास में पुरातत्व का कितना महत्त्व है, यह पुरातत्त्वज्ञ भलीभांति जानते हैं. भारतीय इतिहास में मध्य प्रदेश का 
जैन पुरातत्व भी कम महत्त्व का नहीं है. वहाँ पर अवस्थित जैन स्थापत्य, कलात्मक भलंकरण, मन्दिर, मूर्तियाँ, 
शिलालेख, ताम्रपत्र और प्रश्नस्तियों आदि में जैनियों की महत्त्वपूर्ण सामग्री का अंकन मिलता है. यद्यपि भारत में 
हन्दुओं, वौद्धों और जैनों के पुरातत्त्व की प्रचुरता हृप्तिगोचर होती है और ये सभी अलंकरण अपनी-अपनी घामिकता 
के लिये प्रसिद्ध हैं. परन्तु उन सब में कुछ ऐसे कलात्मक अलंकरण भी उपलब्ध होते हैं, जो अपने-अपने धर्म की खास 
मौलिकता को लिये हुए हैं. जैनों और बौद्धों में स्तूप और अयागपट भी मिलते हैं. अनेक जैन स्तूप गलती से वौद्ध 
बतला दिये गये हैं. अयागपट भी अपनी खास विशज्येषता को लिये हुए मिलते हैं. जैसे कंकालीटीला मथुरा से मिले हूं 
ये सभी अलंकरण भारतीय पुरातत्त्व की अमृल्य देन हैं. 


मध्यप्रदेश के पुरातत्त्व पर दृष्ठि डालने से ज्ञात होता है कि वहाँ अधिक प्राचीन स्थापत्य तो नहीं मिलते, परन्तु कलचूरी 
और चंदेलकालीन सौन्दर्याभिव्यंजक अलंकरण प्रचुर मात्रा में मिलते हैं. उससे पूर्व की सामग्री विरल रूप में पाई जाती 
है, उस काल की सामग्री प्राय: विनष्ट हो चुकी है, और कुछ भूमिसात्‌ हो गई है. बौद्धों के सांची स्तुप और तद्गत 
सामग्री पुरानी है. विदिशा की उदयगिरि गुफा में जेनियों के तेवीसवें तीर्थंकर पाश्व॑नाथ की प्रतिमा सछत्र अवस्थित 
थी, परन्तु वहां अब केवल फण ही अवशिष्ट है. मृति का कोई पता नहीं चलता कि कहां गई, परन्तु प्राचीन सामग्री 
के संकेत अवश्य मिलते हैं जिनसे जाना जाता है कि वहां मौर्य और गुप्त काल के अवशेप मिलने चाहिए. कितनी ही 
पुरातन सामग्री भूगर्भ में दवी पड़ी है और कुछ खण्डहरों में परिणत हुई सिसकियां ले रही है. किन्तु हमारा ध्यान 
अभी तक उसके समुद्धरण की ओर नहीं गया. ह 


जवलपुर के हनुमानताल के दिगम्बर जैन मन्दिर में स्थित एक कलात्मक मूर्ति शिल्प की दृष्ठमि से अत्यन्त सुन्दर और 
है ह 
मूल्यवान्‌ है. वैस्ती मूर्तियाँ महाकौशल में बहुत ही कम उपलब्ध होंगी. उसमें कला की सूक्ष्म भावना, उदात्त एवं 
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गंभीर विचार और वारीक छैनी का माभास उसके प्रत्येक अंग से परिलक्षित होता है. इसी तरह देवगढ़ का विप्णु- 
मन्दिर भी गुप्तकालीन कला का सुन्दर प्रतीक है और भी अनेक कलात्मक अलंकरणों का यत्र तत्र संकेत्त मिलता है, 
जो तत्कालीन कला की मौलिक देन है. इस तरह उक्त तीनों ही सम्प्रदायों की पुरातात्त्विक सामग्री का अस्तित्व 
जरूर रहा है, परन्तु वर्तमान में वह विरल ही है. 


मध्यप्रदेश के पुरातात्त्विक स्थान और उनका संक्षिप्त परिचय 


मध्यप्रदेश के खजुराहा, महोवा, देवगढ़, अहार, मदनपुर, बाणपुर, जतारा, रायपुर, जबलपुर, सतना, नवागढ़, 
-वालियर, भिलसा, भोजपुर, मऊ, धारा, वडवानी और उज्जैत आदि पुरातत्त्व की सामग्री के केन्द्रस्थान हैं, इन स्थानों 
की कलात्मक वस्तुएँ चन्देल और कलचुरी कला का निदर्शन करा रही हैं. यद्यपि मध्यप्रदेश में जन शास्त्रभंडारों के 
संकलन की विरलता रही है. ५-७ स्थान ही ऐसे मिलते हैं जहाँ अच्छे शास्त्रभंडार पाए जाते हैं. यद्यपि प्रत्येक मन्दिर 
में थोड़े बहुत ग्रन्थ अवश्य पाये जाते हैं पर अच्छा संकलन नहीं मिलता. इसका कारण यह है कि वहां भट्टारकीय 
परम्परा का प्रभाव अधिक नहीं हो पाया है. जहाँ-जहाँ भट्टारकीय गहियां और उनके विहार की सुविधा रही है वहां 
वहाँ अच्छा संग्रह पाया जाता है. प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थों का जैसा संकलन राजस्थान, गुजरात, दक्षिण भारत तथा 
पंजाब के कुछ स्थानों में पाया जाता है वसा मध्य प्रदेश में नहीं मिलता. मब्य प्रदेश के जिन कतिपय स्थानों के नामों 
का उल्लेख किया गया है उन में से कुछ स्थानों का यहाँ संक्षिप्त परिचय देना ही इस लेख का विपय है. यद्यपि मालव 
प्रान्‍्तत भी किसी समय जैन धर्म का केन्द्रस्थल रहा है, और वहां भनेक साधु-सन्‍्तों और विद्वानों का जमघट रहा है; 
खासकर विक्रम की १० वीं शताब्दी से १३ वीं शताब्दी तक वहां दि० जैन साधुओं आदि का अध्ययन, अध्यापन तथा 
विहार होता रहा है, और वहाँ अनेक ग्रन्थों की रचना की गई है. साथ ही भनेक प्राचीन उत्तुग मंदिर और मूत्तियों 
का निर्माण भी हुआ है, परन्तु राज्यविप्लवादि और साम्प्रदायिक व्यामोह आदि से उनका संरक्षण नहीं हो सका है 
अतः कितनी ही महत्त्व की ऐतिहासिक और सांस्कृतिक सामग्री विलुप्त हो गई है. जो अवशिप्ट बच पाई है उसका 
संरक्षण भी दृभर हो गया है. और बाद में उन स्थानों में वैसा मजबूत संगठन नहीं बन सका है, जिससे जैन संस्कृति 
और उसकी महत्वपूर्ण सामग्री का संकलन और संरक्षण किया जा सकता. 


खजुराहा--यह चन्देलकालीन उत्त्कृष्ट शिल्पकला का श्रतीक है. यहां खजूर का ह॒क्ष होने के कारण 'खर्जुरपुर' नाम 
पाया जाता है. खजुराहा जाने के दो मार्ग हैं. एक मार्य-क्ॉसी-मानिकपुर रेलवे लाइन पर हरपालपुर या महोवा से 
छतरपुर जाना पड़ता हैं. और दूसरा मार्ग-फॉसी से वीना सागर होते हुए मोटर द्वारा छतरपुर जाया जाता है धौर 
छत्तरपुर से सतना जाने वाली सड़क पर से बीस मील दूर वमीठा में एक पुलिस थाना है, वहां से राजनगर को जो 
दद् मील मार्ग जाता है उसके ७ वें मील पर खजू राहा अवस्थित है. मोटर हरपालपुर से तीस मील छतरपुर और 
वहाँ से खजुराहा होती हुई राजनगर जाती है. 


यहाँ भारत की उत्कृष्ट सांस्क्षतिक स्थापत्य और वास्तुकला के क्षेत्र में चन्देल समय की देदीप्यमान कला अपना रिधिर 
प्रभाव अंकित किये हुए है. चन्देल राजाओं की भारत को यह असाधारण देन है. इन राजाओं के समय में हिन्दू संस्कृति 
को भी फलने-फूलने का पर्याप्त अवसर मिला है. उस काल में सांस्कृतिक कला और साहित्य के विकास को प्रश्षय मिला 

जान पड़ता है. यही कारण है कि उस काल के कला-प्रतीकों का यदि संकलन दिया जाय, जो यत्न-तत्र बियरा पड़ा 
है, उससे व केवल प्राचीन कला की रक्षा होगी बल्कि उस काल की कला के महत्त्व पर भी प्रकाश पट़ेगा शीर प्राघीन 
कला के प्रति जनता का अभिनव आकर्षण भी होगा, क्योंकि कला कलाकार के जीवन दा सझीब चित्रण है. उसरा 
आत्म-साधना कठोर छुनी और तत्त्वस्वरूप के निखारने का टायित्र ही उसकी कर्तेव्यनिप्ठा एवं एकाग्रता का प्रदीश 
है. भावों की अभिव्यंजना ही कलाकार के जीवन का मौलिक रूप है, उससे ही दीवन में रफूवि और छाराएंफ शपिद 


है] 


की जागृति होती है. उच्चतम कला के विकास से तत्कालीन इतिहास के निर्माण में पर्याप्ति सहायता मिखती ह£. 
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बुन्देलखण्ड में चन्देल और कलचुरी आदि राजाओं के शासनकाल में जैनधर्म का प्रभाव सर्वेत्र व्याप्त रहा है, और उस 
समय अनेक कलापूर्ण मृत्तियां तथा सैंकड़ों मन्दिरों का निर्माण भी हुआ है. खजुराहो की कला तो इतिहास में अपना 
विशिष्ट स्थान रखती ही है. यद्यपि खजुराहो में कितनी ही खण्डित मूत्तियां पाई जाती हैं, जो साम्प्रदायिक विद्वेप का 
परिणाम जान पड़ती हैं. 

यहाँ मन्दिरों के तीन विभाग हैं. पश्चिमी समूह शिव-विष्णु-मन्दिरों का है. इनमें महादेव का मन्दिर ही सबसे प्रधान 
है और उत्तरीय समूह में भी विष्णु के छोटे बड़े मन्दिर हैं, दक्षिण-पुर्वीय भाग जैन मन्दिरों के समुह से अलंकत है. 
यहां महादेवजी की एक विशाल म्रूत्ति ८ फुट ऊंची और तीन फुट से अधिक मोटी होगी. वराह अवतार भी अतीव 
सुन्दर है. उसकी ऊँचाई सम्भवतः ३ हाथ होगी. वंगेश्वर मंदिर भी सुन्दर और उन्नत है, काली का मन्दिर भी 
रमणीय है, पर मृत्ति में माँ की ममता का अभाव हृप्चिगत होता है, उसे भयंकरता से आाच्छादित जो कर दिया है, जिससे 
उसमें जगदम्धा की कल्पना का वह मातृत्व रूप नहीं रहा, और न दया क्षमा ही को कोई स्थान प्राप्त है, जो मानव- 
जीवन के खास अंग हैं. वहाँ के हिन्दूमन्दिर पर जो निरावरण देवियों के चित्र उत्कीर्ण देखे जाते हैं उनसे ज्ञात 
होता है कि उस समय बविलासप्रियता का अत्यधिक प्रवाह वह रहा था. इसी से झिल्पियों की कला में भी उसे 
यथेष्ट प्रश्नय मिला है. खजुराहो की नन्‍्दी मूर्ति दक्षिण के मन्दिरों में अंकित नन्‍्दी मूर्तियों से बहुत कुछ साम्य रखती है, 
यद्यपि दक्षिण की मृत्तियां आकार-प्रकार में कहीं उससे बड़ी हैं 

वर्तमान में यहां तीन ही हिन्दू मन्दिर और तीन ही जैन मन्दिर हैं. उनमें सबसे प्रथम मंदिर घंटाई का है. यह मन्दिर 
खजुराहा ग्राम की ओर दक्षिण पूर्व की ओर अवस्थित है, इसके स्तम्भों में घण्टियों की वेल वनी हुई है. इसी से इसे 
घण्टाई का मन्दिर कहा जाता है. इस मन्दिर की शोभा अपूर्व है. 

दूसरा मन्दिर आदिनाथ का है. यह मन्दिर घण्टाई मन्दिर के हाते में दक्षिण उत्तर-पूर्व की ओर अवस्थित है. यह मंदिर 
भी रमणीय और दर्शनीय है. इस मन्दिर में पहले जो मूल तायक की भूति स्थापित थी वह कहाँ गई, यह कुछ ज्ञात 
नहीं होता. तीसरा मन्दिर पाररव॑नाथ का है. यह मन्दिर सब मन्दिरों से विशाल है. इसमें पहले आदिनाथ की मूर्ति 
स्थापित थी, उसके गायव हो जाने पर इसमें पाश्व॑ंनाथ की मूत्ति स्थापित की गई है. इस मन्दिर की दीवालों के 
अलंकरणों में वैदिक देवताओं की मूर्तियां भी उत्कीर्ण हैं. यह मन्दिर अत्यन्त दर्शनीय है और संभवतः दढवीं शताब्दी 
का बना हुआ है. इसके पास ही श्ञांतिनाथ का मन्दिर है. इन सब मन्दिरों के शिखर नागर शैली के बने हुए हैं. और 
भी जहां तहां बुदेलखण्ड में मंदिरों के शिखर नागर शैली के बने हुए मिलते हैं. ये मंदिर अपनी स्थापत्यकला, नृतवता 
और विचित्रता के कारण आकर्षक हैं. यहां की शृत्तिकला, अलंकरण और अतुल रूपराशि मानव-कल्पना को आइचये 
में डाल देती है. इन अलंकरणों एवं स्थापत्य कला के नमूनों में मंदिरों का बाह्य और अन्तर्भाव-विभूषित है. जहां 
कल्पना में सजीवता, भावना में विचित्रता तथा विचारों का चित्रण, इन तीनों का एकत्र संचित समूह ही मूर्तिकला के 
आदर्शों का नमूना है, जिननाथ मन्दिर के बाह्य द्वार पर संवत्‌ १०११ का शिलालेख अंकित है, जिससे ज्ञात होता है 
कि यह मंदिर चन्देल राजा घंग के राज्यकाल से पूर्व बना है. उस समय मुनि वासवचन्द के समय में पाहलवंश के एक 
व्यक्ति पाहिल ने, जो धंगराजा के द्वारा मान्य था, उसने मंदिर को एक बाग भेंट किया था जिसमें अनेक वाटिकाएँ 
बनी हुई थीं.” 

शान्तिनाथ का मन्दिर--इस मन्दिर में एक विज्ञाल मृत्ति जैनियों के १६वें तौर्थकर भगवान्‌ शान्तिनाथ की है, जो (४ 
फुट ऊँची है. यह मूर्ति शान्ति का प्रतीक है, इसकी कला देखते ही वनती है. मूर्ति सांगोपांग अपने दिव्य प्रशान्त रूप में 
स्थित है. और ऐसी ज्ञात होती है कि शिल्पी ने अभी वनाकर तैयार की हो. मूर्ति कितनी चित्ताकर्षक है यह लेखनी से 
परे की बात है. शिल्पी की बारीक छैनी से मृति का निखरा हुआ वह कलात्मक रूप दर्शक को आदइचर्य में ड्राल देता 





१. ओ (50) संबत्‌ १०११ समये ॥ निजकुल धवलोय॑ दि-- 


बम बे. 
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है और वह उसे अपनी ओर आक्ृष्ट करता हुआ उसे देखने की बार वार उत्कण्ठा उत्पन्न कर रहा है. मूत्ति के अयल 

बगल में अनेक सुन्दर मूर्तियां विराजित हैं जिनकी संख्या अनुमानतः २५ से कम नहीं जान पड़ती. यहां सहसों मूत्तियां 

खण्डित हैं. सहस्रकुट चेत्यालय का निर्माण बहुत वारीकी के साथ किया गया है. इस मंदिर के दरवाजे पर एक चौंतीसा 
है, जिसमें सब तरफ से अंकोंको जोड़ने पर उनका योग चौतीस होता है. यह यंत्र बड़ा उपयोगी है. जब छोई बालक 

बीमार होता है तव उस यन्त्र को उसके गले में बांध दिया जाता है ऐसी प्रसिद्धि है.,भगवान्‌ घास्तिनाव की इस मूर्ति 

के नीचे निम्न लेख अंकित है, जिससे स्पण्ट है कि यह मूर्ति विक्रम की ११ वीं शताब्दी के बन्तिम चरण की हे: 

सं १०८४५ श्रीमान्‌ आचायेपुत्र श्रीठाकुर देवबर सुत श्री शिविश्वीचन्द्रेयदेवा: श्री शान्तिवाथस्य प्रतिमा कारितेति. 

खजुराहे की खंडित मूर्तियों में से कुछ लेख निम्न प्रकार हैं : 

१--सं० ११४२ श्री आदिनाथाय प्रतिष्ठाकारक श्रेष्ठी वीवनशाह भार्या सेठानी पद्मावती. 


व 


चौथे नं० की बेदी में कृष्ण पापाण की हवेली और नासिका से खण्डित जैनियों के वीसवें तीर्यकर मुनिसु य्गी 
एक मूर्ति है. उसके लेख से मालूम होता है कि यह मूर्ति विक्रम की १३ वीं शताब्दी के प्रारम्भ में प्रतिष्ठित हुई है. लेख 
में मुलसंघ देशीगण के पंडित नागनन्दी के शिष्य प॑ं० भानुकीति और आयिका मेरुश्री द्वारा प्रतिष्ठित कराये जाने का 
उल्लेख किया गया है. वह लेख इस प्रकार हैं: 'सं० १२१५ माघ सुदी ५ रवी देशीयगणोे पंडित नाह [ग] नन्‍्दी 
तब्छिष्य: पंडित श्री भानुकीति आभिका मेरुश्ली प्रतिनम्दंतु 


द््ट 
हद 


| 


इस तरह खजुराहा स्थापत्यकला की हृप्ठमि से अत्यन्त दर्शनीय है. 

महोत्रा--इसका प्राचीन नाम काकपुर,पाटनपुर और महोत्सव या महोत्सवपुर था. इस राज्यका संस्थापक चंदेलबंसी राजा 
चन्द्रवर्मा था जो सन्‌ ८०० में हुआ है. इस राज्य के दो राजाओं का नाम खूब प्रसिद्ध रहा है. उनका नाम कीतिवर्मा 
और मदलवर्मा था. ईसवी सत्‌ €०० के लगभग राजधानी खजुराहा से महोबा में स्थापित हो गई थी. कनिधम ने अपनी 
रिपोर्ट में इसका नाम “जंजाहुृति' दिया है. चीनी यात्री हृवनत््सांग ने भी अपने वा्राविवरण में, 'जैनाभुवित! का उल्लेश 
किया है. यहां की भीलें प्रसिद्ध हैं. यहां तगर में हिन्दू और मुसलमानों के स्मारक भी मिलते हैं. जैन संस्कृति की प्रतीक 
जैन मूर्तियां भी यत्र-तन्र छितरी हुई मिलती हैं. कुछ समय पहले खुदाई करने पर यहां बहुत-सी जैन मृत्तियाँ मिली थीं, 
जो संभवत: सं० १२०० के लगभग थीं. उनमें से एक ललितपुर क्षेत्रपाल में और थोष दांदा में विराजमान हैं. 

यहां एक २० फुट ऊंचा टीला हैं. वहां से अनेक खण्डित जँन मूततियां मिली हैं. महोवा के आस-पास के ग्रामों और नगरी 
में भी अनेक ध्वस्त जेनमंदिर और मूर्तियां उपलब्ध होती हैं. उन खण्डित मूर्तियों के आसनों पर जो छोटे-्छी 
मिले हैं, उनमें से कुछ लेखों का सार निम्न प्रकार है : 
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१--'संवत्‌ ११६६ राजा जयवर्मा, २--सें० १६०३. ३---शरी मदनवर्मा देवराज्ये सं० १२११ आपाड़ सु० ३ शनी देय 
श्रीनीमिनाथ, झरूपकार लक्ष्मण. ४--सुमत्तिनाथ सं० १२१३ माघ सु० दू० गुरा, ५-सं० १२२० जेठ सुददी ८ रतो 


२. व्यमूत्तिस्व (शी) ल स (श) मे दमगुणयुवतर सर्व 
३. सल्वानुकंपो 05) स्वजनिततोपों धांगराजेन 
४. मान्यः प्रणमति जिननाथोय॑ भव्य (व्यू) पाहिल (ल्‍ल). 
५० सामा, (0) २॥ पाहिलवाटिका १ चन्द्रवासिका 
६. लमुचन्द्॒वाटिका 2 सं० (शं) काखाटिवंग ४ पंचाद 
७. तलुवास्का ५ पआम्रवारिका ६ १(घं) काई। ७ पा). 
८. पादिलदंसे (शे) तकये ज्ञोगे पपरवेशो यः कोपि 
8. तिप्झति (5) तस्व दासस्त दासाय ममदत्तिस्स पाल-- 
१०, येत्‌ ॥ मदारान सुर रत्री (सी) वासवचस्ध (रो) 

बेष ईशा) प (खो स॒द्दि छ सोमदिने. 
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साधुदेव गण तस्य पुत्र रत्वपाल प्रणमति नित्य. ६---...... तत्पुत्रा: साधुश्रो रत्वपाल तस्य भार्या साधा पुत्र कीतिपाल, 
अजयपाल, वस्तुपाल तथा त्रिभुवनपाल अजितनाथाय प्रणमति नित्य. एक लेख में जो 'सं० १२२४ आपाढ़ सुदी २ 
रवौ' के दिन परमर्ड्धि देव के राज़्यकाल का है, उसमें चंदेलबंश के राजाओं के नाम दिये हुए हैं. श्रावकों के नाम ऊपर 
दिये गये हैं. इन सव उल्लेखों से महोवा जन संस्कृति का कभी केन्द्र रहा था. इसका आभास सहज ही हो जाता है. 


देवगढ़ का इतिहास 


देवगढ़--दिल्ली से बम्बई जाने वाली रेलवे लाइन पर जाखलीन स्टेशन से ९ मील की दूरी पर है. इस नाम का एक 
छोटा-सा ऊजड़ ग्राम भी है. इस ग्राम में आवादी बहुत थोड़ी सी है. यह वेत्रवती (वेतवा) नदी के मुहाने पर नीची 
जगह वसा हुआ है. वहां से ३०० फुट की ऊँचाई पर करनाली दुर्ग है. जिसके पश्चिम की ओर वेतवा नदी कलकल 
निनाद करती हुई वह रही है. पव॑त की ऊँचाई साधारण और सीधी है. पहाड़ पर जाने के लिये पश्चिम की ओर एक 
मार्ग बना हुआ है, प्राचीन सरोवर को पार करने के वाद पापाणनिरमित एक चौड़ी सड़क मिलती है, जिसके दोनों 
ओर खदिर (खेर) और साल के सघन छायादार दक्ष मिलते हैं. इसके वाद एक भग्न तोरण द्वार मिलता है, जिसे 
कुंजद्वार भी कहते हैं. यह पर्वत की परिधि को बेढ़े हुए कोट का द्वार है. यह द्वार प्रवेशद्वार भी कहा जाता है. इसके 
बाद दो जीर्ण कोटद्वार और भी मिलते हैं. ये दोनों कोट जैनमन्दिरों को घेरे हुए हैँ. इनके अन्दर देवालय होने से इसे 
देवगढ़ कहा जाने लगा है, क्योंकि यह देवों का गढ़ था. परन्तु यह इसका प्राचीन नाम नहीं है. इसका प्राचीन नाम 
“लुच्छगिरि' या 'लच्छगिरि' था, जैसा कि शान्तिनाथ मन्दिर के सामने वाले हाल के एक स्तम्भ पर शर्त संवत्‌ ७प४ें 
(वि० सं० ६१६) में उत्कीर्ण हुए गुर्जर प्रतिहार वत्सराज आम के प्रपीत्र और नागभट्ठ द्वितीय या नागावलोक के पौत्र 
महाराजाधिराज परमेश्वर राजा भोजदेव के शिलालेख से स्पष्ठ है. उस समय यह स्थान भोजदेव के शासन में था. इस 
लेख में बतलाया है कि श्ान्तिनाथमन्दिर के समीप श्री कमलदेव नाम के आचाय॑ के शिष्य श्रीदेव ने इस स्तम्भ को 
बनवाया था. यह वि० सं० ६१६९६ आशिविन सुद १४ हृहस्पतिवार के दिन भाद्रपद नक्षत्र के योग में बनाया 


गया था. 


विक्रम की १२वीं शताब्दी के मध्य में इसका नाम कीतिगिरि रक्खा गया था. पर्वत के दक्षिण की ओर दो सीढ़ियाँ हैं 
जिनको राजघाटी और नाहर घाटी के नाम से पुकारा जाता है. वर्षा का सव पानी इन्हीं में चला जाता है. ये घाटियाँ 
चट्टान से खोदी गयी हैं. जिन पर खुदाई की कारीगरी पायी जाती है. राजघाटी के किनारे आठ पंक्तियों का छोटा सा 
सं० ११५४ का एक लेख उत्कीण्ण है.” जिसे चंदेलवंशी राजा कीतिवर्मा के प्रधान अमात्य वत्सराज ने खुदवाया था. 
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(१) देखो, कनिंघम सर्वेरिपोर्ट जिल्द २१ पृ० ७३, ७४, 

(२) १. (ओं) परम भट्टारक) महाराजाधिराज परमेश्वर श्री भो-- 

२. ज देव पट्टी वर््धमान--कल्याणविजय राज्ये | 

३« तत्प्रदत्त--पञच महाशब्द--महासामन्त श्री विष्णु | 

४. र>म परंश्ुज्य या (के) लुअच्छगिरे श्री शान्तमत (न) 

५. (स) निधे श्री कमल देवाचार्य शिष्येण श्रीदेवेन कारा 

६. पितं इदं स्तम्भ || संवत्‌ ६१६ अस्व (श्व) युज० शुक्ल 

७. पक्त चतुर्दश्यां वृहत्पिति दिनेन उत्तर भाद्र प 

८. द नकत्रे इदं स्तम्भ समाप्त मिति |॥०।॥ 

चांदेल्लवंशकुमुदेन्दुविशालकीर्ति,, ख्यातों वभूव नृप संघनतांध्रिपदूमः | 

विधाधरों नर॒पतिः कमलानिवासो, जातस्ततो विजयपालनूपो नृपेन्द्रः || 
तस्माड्मंपरश्रीमान्‌ कोर्तिवर्मनपोडभवत्‌ | यस्य कीर्तिसुधाशुय्रे त्रेलोबर्य सोधतामगात्‌ || 
अगद नूतन विष्णुमाविभू तमवाप्य यम्‌ | नृपाब्धि तस्समाक्ृप्ण श्रीरस्थै्यप्रमार्जयत्‌ |। 


5 
न्प्प 
चना 


परमानन्द जेन : मध्यभारत का जैन पुरातत्व ४ ७०३ 


यंह बड़ा विद्वान और पराक्रमी था. इसने अपने शात्रुओं से इस प्रदेश-मण्डल को जीता था और इस दुर्ग का नाम 


'कीतिगिरि' रक्खा था. कीतिवर्मा चन्देलवंश का प्रतापी शासक था और झत्रुकुल को दलित करने वाला वीर योद्धा था, 
जैसा कि प्रवोधचन्द्रोदय नाटक के निम्न पद्य से प्रकट है: 


नीता क्षय ज्षितिभुजो नृपतेर्विपक्षा, रक्षातत्ती ज्षित्तिरभ्रूतप्र थ्रितरसास्पे । 
सान्नाज्यमस्य बिहित॑ ज्ञितिपालमीलि-मालाचित सुत्रि पयोनिधिमेखलायाम्‌ ॥३॥ 


दूसरी नाहरघाटी के किनारे भी एक छोटा ७ पंक्तियों का अभिलेख अंकित है. यहां एक गुफा है, जिसे सिद्धयुफा भी 
कहा जाता है. यह भी पहाड़ में खुदी हुई है. जिसका मार्ग पहाड़ पर से सीढ़ियों द्वारा नीचे जाता है. इसके तीन द्वार 
हैं, दो खंभों पर छत भी अवस्थित है. इस गुफा के अन्दर भी गुप्त समय का छोटा-सा लेख अ्रंकित है, जो संवत्‌ ६०९ 
सन्‌ ४५२ का बतलाया जाता है. इसमें सुर्यवंशी स्वामी भट्ट का उल्लेख है. यह लेख ग्रुप्तकालीन है. एक दूसरा भी 
लेख है जिसमें लिखा है कि राजा वीर ने संवत्‌ १३४२ में तुण को जीता था, 


इस सब कथन पर से जाना जाता है कि इसका देवगढ़- नाम विक्रम की १२वीं शताब्दी के अन्त में या १३वीं के प्रारम्भ 
में किसी समय हुआ है. यह स्थल अनेक राजाओं के राज्यकाल में अवस्थित रहा है. इस प्रान्त में पहले सहरियों का 
राज्य था, पश्चात्‌ गौड़ राजाओं ने भधिकार कर लिया था. स्कन्दगुप्त आदि इस वंश के कई राजाओं के शिलालेख 
अब तक देवगढ़ में पाये जाते हैं. इनके बाद कन्नौज के भोजवंशी राजाओं ने इस प्रान्त को अपने अधिकार में किया 
था. इसके पश्चात्‌ चंदेल वंशी राजाओं का इस पर स्वामित्व रहा. सन्‌ १२६४ ई० में यह विश्ञाललगर था. उस समय 
यह बहुत सुन्दर और सूर्य के प्रकाश के समान देदीप्यमान था. इसी वंश ने दतिया के किले का निर्माण कराया था. 
ललितपुर के आसपास इस वंश के अनेक लेख उपलब्ध होते हैं, इस वंश की राजवानी महोवा थी. इनके समय ज॑न- 
धर्म को पल्‍लवित होने का अच्छा अवसर मिला था. इस वंश के शासन-समय की अनेक कलाकृतियां, मन्दिर और 
जैन मूर्तियां महोबा, अहार, टीकमगढ़, मदनपुर, नावई और जखौरा आदि स्थानों पर पाई जाती हैं 


महाराजा सिन्धिया की ओर से कर्नल. वेयटिस्टि किलोज ने सन्‌ १६२१ में देवगढ़ पर चढ़ाई की थी. उसने तीन दिन 
वरावर लड़कर उस पर अधिकार कर लिया. चंदेरी के बदले में महाराज सिन्धिया ने देवगढ़ हिन्दर-्सरकार को दे 
दिया था. हो सकता है कि किले को दीवार चंदेलवंशी राजाओं ने वनवाई हो, परन्तु यह निश्चित रूप से नहीं कड़ा 
जा सकता. उसकी मोटाई १५ फुट की है जो विना सीमेंट के केवल पायाण से वनी हुई है. नदी की ओर की हृदवदी 
की दीवाल वनी होगी, तो वह गिर गई होगी, या फिर वह वनवाई ही नहीं गई. परन्तु ऊँचाई कहीं भी २० फूट 
से अधिक नहीं है. उत्तरी पश्चिमी कोने से एक दीवार २१ फुट मोटी है, जो ६०० फुट तक पहाड़ी के किनारे चली 
गई है. संभवत: यह दीवार दूसरे किले की हो, जो अब विनप्ठ हो चुका है. 


देवगढ़ का यह स्थान कितना सुरम्य और चित्ताकर्षक है, इसे बतलाने की आवश्यकता नहीं. वैग्रवदी नदी दे। किसाईे- 
किनारे दाहिनी तरफ मंदान अत्यन्त ढालू हो गया है. पहाड़ की विकट घाटी में उक्त सरिता सहसा पश्चिम थी भोर 
मुड़ जाती है. वहां की प्राकृतिक सुपमा और कलात्मक सौंदर्य दोनों ही अपनी अनुपम छटा प्रदर्शित यारसे हैं. दा 
दर्शकों को वैभव की असारता के स्पप्ठ दर्शन होते हैं. जो स्पप्ठ सूचित कर रहे हैं कि--हे पामर नर ! सू ये 

अहंकार में इतना क्‍यों इठला रहा है ? एक समय था जब हम भी गर्व में इठला रहे थे. उस समय हमें भावी पररि- 


रानोडुमध्ययतचन्द्रनिमत्य यरय, नूने युपिप्टिर-सिद-रामकन्द्रः | 
एते प्रसन्‍नगुणरत्ननिषों निविष्य, यत्तर्‌ युगाप्रकररत्नमये दारीरे ॥| 
तदीयामात्यमन्त्री दो रमणीपुरविनिर्गतः | वत्सराजिति विस्यात कसर 

फरमान सस्प्रठुग स्मारपाम्‌ ॥ 


ख्यातो बभूव किले सन्त्रपरेकमात्रे, वाचर्पतिसदिर सन्‍्ध्र 
डे 


$ दे 4; ;>ग5य देगडि - पर ३ई कह डाल पल ८5 75.6 (स्टटज ८-७ 
योडय समत्तमपरि मगडलमाशु शप्रोराब्दिय कीर्तिगिरिदुर्गनिद स्यवचे | संदत्‌ 37५४ चत गा में टुदी, विस्या दिए हर 







दीपरान्मत5 ।। 
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७०४ : मुनि श्रीहजारीमल स्प्वृति-ग्रन्थ तृतीय अ्रध्याय 


वनों का कोई आभास नहीं था, किन्तु दुदव के कारण हमारी यह अवनत अवस्था हुई है. अत: तू अब भी समझ और 
सावधान हो. 

विन्ध्य पर्वतमालाकी सघन वनाच्छादित सुरम्य उपस्थली में यह पुण्यक्षेत्र जीवचदायिनी सलिला वेत्रवत्ती से सटी हुई डेह- 
दो मील लम्बी पहाड़ी के ऊपर एक चौकोर लम्बे मैदान के भाग में फैला हुआ पर पंग पर अनुपम सांस्कृतिक जीवन- 
कला की विभूतियों के मनमोहक दृश्य उपस्थित करता है. जिसमें तल्लीन होकर एक वार दर्दाक-हप विपाद, सुख- 
दुःख, मोह-मत्सर काम आदि के संस्कार रूपी बन्चनों से मुक्त होकर प्रकृति की गोद में विलीन-सा हो जाता है और 
अपने सारे अहंकारमय ऐहिक अस्तित्व को भूल कर अपने आप को न्यूनतम से न्यूनतम रजकण से भी तुच्छ पाता है. 
प्रशान्त मूर्तियां, वेदिका, स्तम्भ, तोरण, दीवारें और अन्य कलात्मक श्रलंकरण, जो यशस्वी शिल्पियों द्वारा चमत्कारपूर्ण 
सामग्री निर्मित की गई है वह अपनी मूक प्रेरणा द्वारा भिन्‍त-भिन्‍न विचार-मुद्राओं में आध्यात्मिक जीवन की ज्ञांकी 
का सन्देश प्रस्तुत करती है. कहीं चामत्कारिक मूरत्ति-निर्माणकला के छिटकते हुए सौंदर्य से देदीप्यमान प्रतीकों, तीर्थंकर 
पा््वताथ की विश्वालकाय मूर्तियों और श्रगणित अहंन्‍्तों की विचारप्रेरक मुद्राओं वाले प्रतिविम्ब उस वनस्थली की 
स्तव्ध शांति के मूक स्वर में आनन्दविभोर दिखाई देते हैँ और कहीं चक्रेश्वरी, पद्मावती, ज्वालामालिनी, सरस्वत्ती 
आदि जिनशासनरक्षिकां देवियों की मुद्राएं, अद्भुत भावतप्रेरक अनेक देवियों के अलंकृत अवबब अपती भाव-भंगियों से 
मानो सुपमा ही उड़ेल रहे हैं. ४ 


गुप्तकालीन मंदिर--किले के दक्षिण-पश्चिमी कोने पर वराह का प्राचीन मन्दिर खंडितावस्था में मौजूद है. उसके 
निर्माण के सम्बन्ध में निश्चित कुछ नहीं कहा जा सकता. नीचे के मैदान में गुप्तकालीन विष्णुमन्दिर बना हुआ है, यह्‌ 
पूर्ण रूप से सुरक्षित है, भारतीय कलाविद्‌ इसके कारण ही देवगढ़ से परिचित हैं. यह मन्दिर गुप्त काल के बाद किसी 
समय वना है. कहा जाता है कि गुप्तकाल में मदिरों के शिखर नहीं बनाये जाते थे, परन्तु इसमें शिखर होने के शिक्न 
मौजूद हैं. मालूम होता है कि इसका शिखर खंडित हो गया है. यह मंदिर जिन पापाणखण्डों से वना है, वे अत्यन्त 
कलापूर्ण और सुन्दर हैं.* इस मंदिर की कला के सम्बन्ध में प्रसिद्ध ऐतिहासिक विह्वान्‌ स्मिथ साहव कहते हैं कि-- 
देवगढ़ में गुप्तकाल का सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण और आकर्पंक स्थापत्य है वह देवगढ़ का पत्थर का वना हुआ एक छोटा 
सा मंदिर है. यह ईशा छठी अथवा पांचवीं झताव्दी का बना है. इस मंदिर की दीवारों पर जो प्रस्तरफलक लग्परे हैं 
उनमें भारतीय मूर्तिकला के कुछ बहुत ही बढ़िया नमूने अंकित हैं.* 


इस मंदिर की खुदाई के समय जो मूर्तियां मिलीं, उनमें से एक में पंचवटी का वह दृश्य अंकित है जहाँ लक्ष्मण ने 
रावण की वहन सूर्पनखा की नाक काटी थी. अन्य एक पापाण में राम और सुग्रीव के परस्पर मिलन का अपूर्व दृश्य 
अंकित है. एक अन्य पत्थर में राम लक्ष्मण का शवरी के आश्रम में जाने का दृश्य दिखाया गया है. इसी तरह के अन्य 
दृश्य भी रहे होंगे. रामायण की कथा के यह दृश्य अन्यत्र मेरे अवलोकन में नहीं आये. यहीं पर नारायण की मूत्ति है. 
और एक पत्थर में गजेन्द्रमोक्ष का दृश्य भी उत्कीर्ण है. दक्षिण की ओर दीवार में शेपशायी विप्णु की मूत्ति हैं जों 
बड़े आकार के लाल पत्थर में खोदी गई है. इससे यह मंदिर भी अपना विशेष महत्त्व रखता हैः 


जैन गन्दिर और यू तिकलाः-- देवगढ़ में इस समय ३१ जैन मन्दिर हैं जिनकी स्थापत्यकला मध्यभारत की अपूर्व देन 
है. इनमें से नं० ४ के मन्दिर में तीर्थंकर की माता सोती हुई स्वप्नावस्था में विचार-मग्न मुद्रा में दिखलाई गई है. नं० 


१. देखो, भारतीय पुरातत्व की रिपोर्ट दयारमस साहनी. | 
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५ का मंदिर सहख्रकूट चैत्यालय है जिसकी कलापुर्ण मूर्तियाँ अपूर्व दृश्य दिखलाती हैं. इस मन्दिर के चारों बोर १००८ 
प्रतिमाएं खुदी हैं. बाहर सं० ११२० का लेख भी उत्कीणित है, जो सम्भवत: इस मन्दिर के निर्माणकाल का ही 
द्योत्तक है. नं० ११ के मन्दिर में दो शिलाओं पर चौबीस तीर्थकरों की वारह-बारह प्रतिमाएं बंकित हैं. ये सभी 
मूर्तियां प्रशान्त मुद्रा को लिये हुए हैं. 

इन सब मन्दिरों में सवसे विशाल मन्दिर ने १२ है, जो शांतिनाथ मन्दिर के नाम से प्रसिद्ध है. जिसके चारों ओर 
अनेक कलाक्ृतियां और चित्र अंकित हैं. इसमें शान्तिनाथ भगवान की १२ फुट उचुंग प्रतिमा विराजमान है, जो 
दर्शक को अश्रपनी ओर आक्षप्ट करती है. और चारों कोनों पर अम्बिका देवी की चार मूर्तियां हैं, जो मूरतिकला के 
गुणों से समन्वित हैं. इस मन्दिर की बाहरी दीवाल पर जो २४ यक्ष यक्षिणियों की सुन्दर कलाकृतियाँ बनी हुई हैं 
इनकी आक्ृतियों से भव्यता टपकती है. साथ ही १८ लिपियों वाला लेख भी वरामदे में उत्कीणित है. इन सव कारणों 
से यह मन्दिर अपनी सानी नहीं रखता 


>> 


देवगढ़ के जैन मन्दिरों का निर्माण, उत्तर भारत में विकसित्त आर्यनागर शैली में हुवा है. यह दक्षिण की द्रविड़ शैली 
से अत्यन्त भिन्‍न है. नागर शैली का विकास गुप्तकाल में हुआ है, देवगढ़ में तो उक्त धंली का विकास पाया हो जाता है 
किन्तु खजुराहो आदि के जैन मन्दिरों में भी इसी कला का विकास देखा जाता है. यह कला पूर्णरूप से भारतीय है और 
प्राम्मुस्लिमकालीन है. इतना ही, नहीं, किन्तु समस्त मध्य प्रान्त की कला इसी नागर झोली से ओत-प्रोत है. इस कला 
को गुप्त, गुर्जर प्रतिह्वार और चंदेलवंशी राजाओं के राज्य काल में पल्लवित और विकसित होने का अवसर मिला है 
देवगढ़ की भूतियों में दो प्रकार की कला देखी जाती है. प्रथम प्रकार की कला में कनाकझृतियां अपने परिकरों मे बक्रित 
देखी जाती हैं, जैसे चमरधारी यक्ष यक्षणियां, सम्पूर्ण प्रस्तराकार कृति में नीचे तीर्थकर का विस्तुत आसन और दोनों 
पाइवों में यक्षादि अभिषेक-कलश लिए हुए दिखलाये गये हैं. किन्तु दूसरे प्रकार की कला मुख्य मूर्ति पर ही अंकित्त 
है, उसमें अन्य अलंकरण और कलाक्ृतियाँ गीण हो गई हैं. मालूम होता है इस युग में साम्प्रदायिक विद्वेप नहीं था 
और न धर्मान्धता ही थी, इसीसे इस युग में भारतीय कला का विकास जैनों, वेप्णावों मौर शवों में निविरोध हा हैं. 
प्रस्तुत देवगढ़ जैन और हिंदू संस्कृति का सन्विस्थल रहा है. तीर्थकरमूर्तियां, सरस्वती की मूर्ति, पंच परमेप्ठियों व 
मृतियाँ, कलापूर्ण मानस्तम्भ, अनेक शिलालेख, और पौराणिक हृश्य अंकित हैं. साथ ही बराह का मंदिर, गरका में शिव 
लिय, सूर्य भगवान्‌ की मुद्रा, गणेश मूर्ति, भारत के पौराणिक हृश्य, गजेन्द्रमोक्ष आदि कलात्मक सामग्री देवगड़ की 
महत्ता की द्योत्तक है 

भारतीय पुरातत््वविभाग की देवगढ़ से २०० शिलालेख मिले हैं जो जन मन्दिरों, मूतियों और गृुफाओं बादि में 
अंकित हैं. इन में साठ शिलालेख ऐसे हैं जिनमें समय का उल्लेख दिया हुआ है. ये शिलालेख सं० ६०६ से १८४७६ सका 
के उपलब्ध हैं. इनमें सं० ६०६ सन्‌ ५५२ का लेख नाहरघाटी से प्राप्त हुआ था, इसमें सूर्यवंशी स्वामी भट्ट का उल्लेख 
हैं. सं० ९१६ का शिलालेख जैन संस्कृति की दृष्टि से प्राचीन है. इस लेख में भोज देव के समय पंच महायच्द प्राप्त 
महासामन्त विष्णुराम के शासन में इस लुअच्छगिरि के शास्तिनाथ मंदिर के निकट योप्ठिक वजचुआ द्वादा निमित मानस्तन 
आचाये कमलदेव के शिष्य आचाये श्रीदेव द्वारा वि० सं० ६१६९ आदिवन १४ हृहस्पतिवार के दिन उत्त राभाद्षपद नक्षत्र 
में प्रतिष्ठित किया यया था. इसी तरह अन्य छोटे छोटे लेख भी जैन संस्कृति की दृष्टि से महत्वपूर्ण हैं. इस सरप्र 
देवगढ़ मध्यप्रदेश की अपूर्व देन है, 

श्रह्यार चेन्र:--- वृदेलखण्ड में खजुराहो की तरह जअहार क्षेत्र भी एक ऐतिहासिक स्थान है. देवगद थी सर परहां 
प्राचीन मूतियां और लेख पाये जाते हैं. उपलब्ध मूर्तियों के भिलालेसों से जान पहला है 

वीं शताब्दी तक के लेखों में अहार की प्राचीन बस्ती छा नाम मदनेगसागरपूर था. और उसके शासर थी मदगदर्सा 





] हियों जप हि रू हा हज ६४३ बक अं 
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थे, जो चंदेलवंश के यश्ञस्वरी नक्षत्र थे. इस नगर के पास जो विशाल सरोबर बना हुआ है वह वर्तमान 'मदनसागर' 
नाम से प्रसिद्ध है. इसके किनारे अनेक प्रतिष्ठा-महोत्सव सम्पन्न हुए हैं. मदनवर्मा का झासन विक्रम की ११वीं 
शताब्दी में विद्यमाव था. उसके बाद ही किसी समय इसका नाम “अहार' प्रसिद्ध हुआ होगा. 

यहां के उपलब्ध मूततिलेखों में खंडेलवाल, जैसवाल, मेडवाल, लमेचू, पौरपाट (परवार) गृहपति, गोलापूर्व, गोलाराड, 
अवधपुरिया और गर्गराद आदि अनेक उपजातियों के उल्लेख मिलते हैं, जो उनकी धामिक रुचि के टद्योतक हैं. उनसे 
यह भी स्पष्ट जाना जाता है कि उस काल में यह खूब सम्पन्त रहा होगा. क्योंक्रि चहाँ विविध उपजातियों के जैन जन 
रहते थे और ग्रहस्थोचिंत पटकर्मों का पालन करते थे. ऐतिहासिक दृष्टि से यह्‌ वात अत्यन्त महत्त्वपुर्ण हैं कि यह 
स्थान ७०० वर्षों तक जैन संस्कृति के आचार-विचारों से परिपूर्ण रहा है, क्योंकि यहां वि० सं० ११२३ और ११६६ से 
लेकर वि० सं० १६६८ तक की प्राचीन मृत्तियाँ तौर लेख उपलब्ध होते हैं. ये सव लेख ऐतिहासिक तथ्यों से परिपूर्ण 
हैं और अतीत के गौरव की अपूर्व भांकी प्रस्तुत करते हैं. यदि वहाँ खुदाई कराई जाय तो संभवत: और भी पुरातन 
जैन संस्क्ृति के अवशेप प्राप्त हो सकते हैं. इन लेखों में सबसे अधिक लेख जैसवालों और गोलापूर्वों के पाये जाते हैं. 
उनसे उन जातियोंके धर्म-प्रेम की ऋलक मिलती है. 

संबत्‌ १२१३ के एक लेख में भट्‌टारक माणिक्यदेव तथा गुण्यदेव का नाम उत्कीर्ण है. और सं० १२१६ के लेख 
में श्रीसागरसेन सैद्धांतिक, आयथिका जयश्री और चेली रतनश्नी का उल्लेख है. सं० १२१६ के एक दूसरे लेख में 
कुटकान्वयी पंडित लक्ष्मणदेव शिष्य आर्य देव आयिका लक्ष्मश्री चेली चारित्रश्नी और श्रात्ता लिम्बदेव का नाम अंकित 
है. सं० १२१६ के एक तीसरे लेख में कुटकान्वय पंडित मंगलदेव, और उनके शिष्य भ० पद्मदेव का नामांकन है. सं० 
१५४८ के लेख में भट्टारक 'जिनचन्द” और शाह जीवराज पापडीवाल का नामोल्लेख है. १५०२ के एक लेख में भ० 
गुणकीति के पट्टधर मलयकीरतति के द्वारा प्रतिष्ठा कराने का भी उल्लेख पाया जाता है." इसी तरह अन्य अनेक लेखों में 
जो विद्वानों भट्‌टारकों या श्रावक श्राविकाओं के नाम का अंकन मिलता है, वह इतिहास की हृष्ठि में महत्त्वपूर्ण है 


बहार क्षेत्र में भगवान्‌ शांतिनाथ की प्रतिष्ठा कराने बाला ग्रहपति वंश जैनधर्म का अनुयायी था. जैनधर्म की परम्परा 
उसके वंश में पहले से चली आ रही थी, क्योंकि इस वंश के देवपाल ने वाणपुर के सहस्रकुट चैत्यालय का निर्माण 
कराया था, ऐसा शांतिनाथ की मूर्ति के सं० १२३७ के लेख के प्रथम पद्य से प्रकट हैं." बाणपुर का उक्त जिनालय कब 
बना यह निश्चित नहीं है किन्तु सं० १२३७ के लेख में जो उल्लेख है उससे पहले बना है. लेख में प्रयुक्‍तत देवपाल, 
रत्तपाल, रल्हण गल्हण जाहुड और उदयचन्द का नाम आता है. गल्‍्हण ने श्ान्तिनाथ का चैत्यालय बनवाया था और दूसरा 
चैत्यालय मदनसागरपुर में निर्माण कराया था और इनके पुत्र जाहुड और उदयचन्द्र ने इस मूर्ति का निर्माण कराया है 
इससे इस कुटुम्ब की धामिक परिणति का कितना ही अभास मिल जाता है और यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इस 
कुठुम्ब में मंदिर-निर्माण आदि का कार्य परम्परागत था. 


प्रस्तुत मदनसागरपुर का नाम आहार क्‍यों और कैसे पड़ा, यह विचारणीय है. अहार के उक्त मूर्ति लेखों में पाणा 
साह का कोई उल्लेख नहीं है. फिर यह कैसे कहा जा सकता है कि मन्दिरादि का निर्माण उनके द्वारा हुआ है. और मुर्ति 
को आहार देने से इसका नाम 'अहार' हुआ है 

इस सम्बन्ध में ऐतिहासिक प्रमाणों का अन्वेषण करना जरूरी है जिससे तथ्य प्रकाश में आ सके. इस तरह मदनेश 
सागरपुर और अहार जैन संस्कृति के केन्द्र रहे हैं. वातपुर आहार क्षेत्र से ३-४ मील की दूरी पर अवस्थित है. यह भी 
एक प्राचीन स्थान है. जतारा ग्राम भी १३-१३वीं सदी के गौरवसे उद्दीपित है, वहाँ भी जैनधर्म की विशेष प्रतिष्ठा रही है- 





१. देखो अनेकान्त व € किरण १० तथा वर्ष १० किरण १, २, ३, आदि में प्रकाशित अद्यार के लेख- 
२. गृहपतिवंशसरोरुद-सहख्तरश्मिः सहस्नकूट यः | 
वाणपुरे व्याधितासीत श्रीमानिह देवपाल इति || 


परसानन्द जन : मध्यभारत का जन पुरातत्व ३ ७०७ 


स्वालियर के किले का इतिहास--जैन साहित्य में वर्तमान ग्वालियर का उल्लेख गोपायलु, गोपाद्वि, गोपगिरि, गोपाचल 
और गोपालगढ़ आदि नामों से किया गया है. ग्वालियर की इस प्रस्चिद्धि का कारण जहाँ उतस्तका पुरातन दुर्ग (किला) 
है. वहाँ भारतीय (हिन्दू, वौद्ध और जैनियों के) पुरातत्त्व की प्राचीन एवं विपुल सामग्री की उपलब्धि भी है. भारतीय 
इतिहास में ग्वालियर का स्थान बहुत ही महत्त्वपूर्ण है. वहां पर प्राचीन अवशेषों की कमी नहीं है. उसके प्रसिद्ध सूबों 
और किलों में इतिहास की महत्त्वपूर्ण सामग्री उपलब्ध होती है. ग्वालियर का यह किला पहाड़ की एक चद्ठान पर 
स्थित है. यह पहाड़ डेढ़ मील लम्बा और ३०० गज चौड़ा है. इसके ऊपर बलुआ पत्थर को चट्टानें हैं, उनकी नुकीली 
चोटियाँ निकली हुई हैं, जिनसे किले की प्राकृतिक दीवार बन गई है. कहा जाता है कि इसे सूरजसेन नाम के राजा 
ने बनवाया था. वहाँ ग्वालिय' नाम का एक साधु रहता था, जिसने राजा सूरजसेन के कुप्ट रोग को दूर किया 
था, अत: उसकी रुठृति में ही ग्वालियर नाम प्रसिद्धि को प्राप्त हुआ है. पर इसमें कोई सन्देह नहीं कि ग्वालियर के 
इस किले का अस्तित्व विक्रम की छठी शताब्दी में था, क्योंकि ग्वालियर की पहाड़ी पर स्थित 'मात्रचेता' द्वारा 
निर्मापित सूर्यमन्दिर के शिलालेख में उक्त दुर्ग का उल्लेख पाया जाता है. दूसरे, किले में स्थित चतुर्भुज मन्दिर के वि० 
सं० ६६३२-३३ के दो शिलावाकयों में भी उक्त दुर्ग का उल्लेख पाया जाता है. हाँ, शिलालेखों से इस बात का पत्ता 
जरूर चलता है कि उत्तर भारत के प्रतिहार राजा भिहिर भोज ने जीत कर इसे अपने राज्य कन्नौज में शामिल कर 
लिया था और उसे विक्रम की ११ वीं शताद्दी के प्रारम्भ में कच्छुपघट या कछवाहा वंश के वज्भदामन्‌ नाम के राजा 
ने, जिसका राज्य शासन १००७ से १०३७ तक रहा है और जो जैनधर्म का श्रद्धालु था, उसने सं० १०३४ में एक 
जैन मूर्ति की प्रतिष्ठा भी करवाई थी. उस मूर्ति की पीठ पर जो लेख" अंकित है उससे उसकी जैनधर्म में आस्था होन 

प्रमाणित है. इस वंश के अन्य राजाओं ने जन धर्मके संरक्षण, प्रचार एवं प्रसार करने में क्या कुछ सहयोग दिया, यह वात 
अवश्य विचारणीय है और अस्वेषणीय है. कन्तौज के प्रतिहार वंशी राजा से ग्वालियर को जीत कर उस पर अपना 
अधिकार कर लिया था. इस वंश के मंगलराज, कीतिराज, भुवनपाल, देवपाल, पद्मपाल, सूर्यपाल, महीपाल, भुवनपाल 
और मधुसूदनादि अन्य राजाओं ने ग्वालियर पर लगभग दो-सौ वर्ष तक अपना शासन किया है, किन्तु बाद में पुनः 
प्रतिहर वंश की द्वितीय शाखा के राजाओं का उस पर अधिकार हो गया था. परन्तु वि० संवत्‌ १२४६ में दिल्ली के 
शासक अल्तमस ने ग्वालियर पर घेरा डाल कर दुर्ग का विनाश्ञ किया. उस समय राजपूतों ने अपने शौर्य का परिचय दिया 
परन्तु मुटुठी भर राजपूत उस विशाल सेना से कब तक लोहा लेते ? भाखिर राजपू्तों ने अपनी आन की रक्षा के 
हित युद्ध में मर जाना हो श्रेष्ठ समझा, मौर राजपुतनियों ने 'जौहर' द्वारा अपने सतीत्व का परिचय दिया. वे कम्िनि 
की विशाल ज्वाला में भस्म हो गई और राजपूत अपनी वीरता का परिचय देते हुए वीरगति को प्राप्त हुए. किले पर 
अल्तमस का अधिकार हो गया. 

सन्‌ १३९८ (वि० सं०१४५५) में तेमूरलंग ने भारत पर जब आक्रमण किया, तव अवसर पाकर तोमरवंधी बीरसिए 

ताम के एक सरदार ने ग्वालियर पर अधिकार कर लिया और वह उक्त वंश के आधीन सन्‌ १५३६ (थि० संबत्‌ 

१५६३) तक रहा. 


इस क्षत्रिय वंश के अनेक राजाओं ने (सन्‌ १३६८ से १५३६ तक) ग्वालियर पर शासन किया है. उनके नाम थीरसिह 
उद्धरणदेव, विक्रमदेव (वीरमदेव), गणपतिदेव, डूंगरसिह, कीतिसिह, कल्याणमल मानसिह, विक्रमशाह, रामसाह, 
शधालियाहन और इनके दो पुत्र (श्यामसाह और मित्रसेन) हैं. लगभग दो सो वर्ष के इस राज्यकाल में उनपर को 
फलने, फूलनेका अच्छा अवसर मिला है. इन सभी राजाओंकी सहानुभूति जैनधर्म, जनसाधुन्ों और जैनावार पर नयी है 


१. संवत्‌ १०३४ श्री वज़दाम महाराजापिराज बदखास वि परायमि- देखी, जनरल इशियदिस सोसादते अप दंगाद ए८ इाचन३ 72, 
२. यह मित्रसेन शाए जलाजुदीन के समकालीन ये. इनका वि० सं० २६८८ का इक शिलालिस दंधाद एशियाहिश सध्यप्ट हे गोगरर 
भा०ण्८ पृ० ६६९५ मे राहतत दुर्ग के कोबारय फाटक के ऊपर का पारिया पर तानर मिन्रश्ेस ४ शिलालिय विस खंचा 77 ४. एक 


सिवदेव ने संकलित किया था. 


+++++++“*++++*++++++++*+ * 


++++++++ ९++९++१+९++++ 
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राजा डूंगरसिंह और कीतिसिह की आस्था जैनवधर्म पर पूर्ण रूप से रही है. तत्कालीन विद्वान्‌ भट्टारकों का प्रभाव इन 
पर अंकित रहा है. यद्यपि तोमर वंश के पूर्व भी कछवाह और प्रतिहार वंश के राजाओं के राज्यकाल में भी ग्वालियर 
और पाइवंवर्ती इलाकों में जैन धर्म का सूर्य चमक रहा था. परन्तु तोमर वंश के समय धर्म की विश्येप अभिद्ृद्धि हुई 
राजा विक्रमसिंह या वी रमदेव के समय जैसवाल वंशी सेठ कुशराज उनके मंत्री थे, जो जैन धर्म के अनुयायी और श्रावक 
के ब्रतों का अनुष्ठान करते थे. इनकी प्रेरणा और भट्टारक गुणकीति के आदेश से पदुमनाभ कायस्थ ने, जो जैन धर्म 
पर श्रद्धा रखता था, यशोधरचरित की रचना की थी. 

ग्वालियर और उसके आस-पास के जैन पुरातत्त्व और विद्वान्‌ भट्टारकों तथा कवियों की ग्रन्थरचनाओं का अवलोकन 
करने से स्पष्ट पता चलता है कि वहां जैनधर्म उक्त समय में खूब पलल्‍लवित रहा. ग्वालियर उस समय उसका केन्द्र- 
स्थल बना हुआ था. वहाँ ३६ जातियों का निवास था पर परस्पर में विरोध नहीं था. जैन जनता अपनी धामिक 
परिणति, उदारता, कतंव्यपरायणता, देव-गुरु-शास्त्र की भवित और दानधर्मादि कार्यो में सोत्साह भाग लेती थी. उसी 
का प्रभाव था कि जैन धर्म और उसकी अनुयायी जनता पर सबका वात्सल्य बना हुआ था. उस समय अनेक जैन 
राजकीय उच्चपदों पर सेवाकार्य करते थे. जो राज्य के संरक्षण पर सदा दृष्टि रखते थे. वतंमान में भी जैनियों की 
वहाँ अच्छी संख्या है. 

खास कर राजा डूंगरसिह और की्तिसिंह के शासनकाल में (वि० सं० १४८१ से सं० १५३६ तक) ३३ वर्ष पर्यन्त 
किले में जैन मूर्तियों की खुदाई का कार्य चला है. पिता और पुत्र दोनों ने ही बड़ी आस्था से उसमें सहयोग दिया था. 
अनेक प्रतिष्ठोत्सव सम्पन्न किये थे. दोनों के राज्यकाल में प्रतिष्ठित मूर्तियां ग्वालियर में अत्यधिक पाई जाती हैं, 
जिनमें सं० १४६७ से १५२५ तक के लेख भी अंकित मिलते हैं. ग्रन्थ रचना भी उस समय अधिक हुई है. देवभक्ति 
के साथ श्रूतिभक्ति का पर्याप्त प्रचार रहा है. वहाँ के एक सेठ पद्मसिंह ने जहाँ अनेक जिनालयों, मूर्तियों का निर्माण 
एवं प्रतिष्ठोत्सव सम्पन्त कराया था, वह जिनभवित से प्रेरित होकर एक लक्ष ग्रन्थ लिखवाकर तत्कालीन जैन साधुओं 
और जैन मन्दिरों के शास्त्रभण्डारों को प्रदान किये थे. ऐसा आदिपुराण की सं० १५२१ की एक लिपिप्रशस्ति से 
जाना जाता है. इन सब कार्यो से उस समय की धामिक जनता के आचार-विचारों का और सामाजिक प्रद्धत्तियों का 
सहज ही परिज्ञान हो जाता है. उस समय के कवि रइचधु ने अपने पाइ्र्वंपुराण की आद्यन्त प्रशस्ति में उस समय के 
जैनियों की सामाजिक और धामिक परिणति का सुन्दर चित्रण किया है. 


सन्‌ १५३६ के बाद दुर्ग पर इब्राहीम लोदी का अधिकार हो गया. मुसलमानों ने अपने शासनकाल में उक्त किले को 
कैदखाना ही बना कर रवखा. पश्चात्‌ दुर्ग पर मुगलों का अधिकार हो गया. जब वावर उस दुर्ग को देखने के लिये गया, 
तव उसने उरवाही द्वार के दोनों ओर चट्टानों पर उत्कीर्ण की हुई उन नग्न दिगम्व॒र जैन मूर्तियों के विवाश करने की 
आज्ञा दे दी. यह उसका कार्य कितना नृद्ंस एवं घृणापूर्ण था, इसे बतलाने की आवश्यकता नहीं. 

सन्‌ १८११ में दुर्ग पर मराठों का अधिकार हो गया, तब से उन्हीं का ज्ञासन रहा और अब स्वतंत्र भारत में मध्यप्रदेश 
का शासन चल रहा है. 

जैन मन्दिर और मूर्तियों :--किले में कई जगह जैन मूर्तियाँ खुदी हुई हैं. किला कला की द्ृष्ठि से महत्त्वपूर्ण है. इस 
किले में से शहर के लिये एक सड़क जाती है. इस सड़क के किनारे दोनों ओर विशाल चट्टानों पर उत्कीर्ण हुई कुछ 
जैन मूतियां बंकित हैं. ये सब मूत्ियाँ पापाणों की कर्कश चट्टानों को खोद कर वनाई गई हैं. किले में हाथी दरवाजा 
और सास-वहू के मन्दिरों के मध्य में एक जैन मन्दिर है जिसे मुगलशासनकाल में एक मस्जिद के रूप में वदल दिया 
गया था. खुदाई करने पर नीचे एक कमरा मिला है जिसमें कई नग्न जैन मूर्तियाँ हैं और एक लेख भी सन्‌ ११०८ 





१. देखो, 'यशोधरचरित ओर पद्मनाभ कायस्थः नामक लेख-अनेकान्त वर्ष १०- 
२. देखो, वावर का आत्मचरित. 


परमानन्द जैन : मध्यभारत का जेन पुरातत्व : ७०६ 


(वि० सं० ११६५) का है. ये मृतियाँ कायोत्सग तथा पद्मासन दोनों प्रकार की हैं. उत्तर की वेदी में सात फण सहित 
भगवान्‌ श्रीपाइर्वनाथ की सुन्दर पद्मासन सूर्ति है. दक्षिण की भींत पर भी पा वेदियाँ हैं जिनमें से दो के स्थान रिक्त 
हैं. जान पड़ता है कि उनकी मूत्तियाँ विनप्ठ कर दी गई हैं. उत्तर की वेदी में दो नग्न कार्योत्सर्ग मूर्तियाँ लनी भी 
' मौजुद हैं. और मध्य में ६ फुट ८ इंच लम्बा आसन एक जैन मूतति का है. दक्षिणी वेदी पर भी दो पद्मासन नस मत्तियां 
विराजमान हैं 


८ 


दुर्ग की उर्वाही द्वार की मृतियों में भगवान्‌ आदिनाथ की मूर्ति सबसे विद्ञाल है. उसके पैरों को लम्बाई नो फट 
और इस तरह पैरों से तीन चार गुणी ऊंची है. मूति की कुल ऊंचाई ५७ फीट से कम नहीं है. इ्वेताम्बरीय विह्ान 
मुनि शीलविजय और सौभाग्यविजय ने अपनी-अपनी तीर्थमाला में इस मूर्ति का प्रमाण वाबन गज बतलाया है 
जो किसी तरह भी सम्भव नहीं है. और वावर ने अपने आत्मचरित में इस मूर्ति को करीव ४० फीट ऊंचा बतसाया 
: है, वह भी ठीक नहीं है. कुछ खण्डित मूर्तियों फी बाद में सरकार की ओर से मरम्मत करा दी गई है, फिर भी उनमें 
की अधिकांश सूत्तियाँ अखण्डित मौजूद हैं. 


है 


बाबा बावड़ी और जे सूर्तियाँ :--ग्वालियर से लश्कर जाते समय बीच में एक मील के फासले पर 'वावा वाबड़ी' के 
नाम से प्रसिद्ध एक स्थान है. सड़क से करीब डेढ फर्लाग चलने और कुछ ऊंचाई चढ़ने पर किले के नीचे पहाड़ की 
विशाल चद्ठानों को काट कर बहुत सी पद्मासन तथा का्योत्सग मू्तियाँ उत्कीर्ण की गई हैं. ये मूर्तियाँ स्थापत्य कला 
की हृष्ति से अनमोल हैं. इतनी बड़ी पद्मासन मूर्तियाँ मेरे देखने में अन्यत्र नहीं आई. बावड़ी के बगल में दाहिनी ओर 
एक विशाल खडगासन मूर्ति है. उसके नीचे एक विशाल शिलालेख भी लगा हुआ है, जिससे मालूम होता है कि इस 
मूर्ति की प्रतिष्ठा वि० संवत्‌ १५२४ में तोमर वंशीय राजा डूंगरसिह के पुत्र कीतिंसिंह के राज्यकाल में हुईं है 


ह 


खेद है कि इन सभी मूर्तियों के मुख प्रायः खंडित हैं. यह मुस्लिमयुग के धामिक विद्वेपष का परिणाम जान बहता है. 
इन मूर्तियों की केवल मुखाकृति को ही नहीं विगाड़ा गया किन्तु किसी किसी मूर्ति के हाथ-पैर भी खण्वित कर दिये 
गये हैं. इतना ही नहीं किन्तु विद्वेषियों ने कितनी ही मूर्तियों को गारा-मिट्टी से भी चिनवा दिया था और सामने वे 
विशाल मूर्ति को गारा मिट्टी से छाप कर उसे एक कन्न का रूप भी दे दिया था. परन्तु सितम्बर सन्‌ १८६४७ के बरे 
के समय उनसे उक्त स्थान की प्राप्ति हुई है. 


संग्रहालय :--ग्वालियर के किले में एक अच्छा संग्रहालय है जिसमें हिन्दू, जेन और वौद्धों के प्राच्ीत अवधेयों, मृतियों, 


श्र 


शिलालेखों और सिक्कों आदि का संग्रह किया गया है. इसमें जैनियों की गुप्ततालीन खड्गासन शूि भी देसी ह/ 
है, जो कलात्मक है और दर्शक को अपनी ओर आक्रृष्ट करती है. इसी में सं० १३१८४ का भीमयुर का महन्वपूर्थ 
शिलालेख भी है. 


5 | क 


:4५ 


तक. अब 


गालियर के पश्रासपास उपलब्ध एऐतिहामिक सामग्री 


दूब कुण्ड के शिलालेख :--दूव कुण्ड का दूसरा नाम 'चडोभ' है. यह स्थान किसी समय जैन सरेद्रति दा सारइदएूप 


स्थान था. यहाँ कच्छुपघट (कछवाहा) वंश के शासकों के समय में भी जैन मंदिर मौजूद थे, शोर नूतन मा 


विजयकीति के पूर्ववर्ती हैं. यदि इन पांचों आचार्यो का समय १२४५ वर्ष मानव खिया जाय, जो अधिरा का 
११४४५ में से घटाने पर देवसेन का समय १०२० के लगनग बा जाता है. थे देवनेन लगने समय हे प्रसिश विश्सन 7, 
और लाड-बागडगण के उन्नत रोहणाद्ि थे, विध्द्ध रत्तत्रय के धारक थे और समस्त आचार्य इस यो हटा ४] गत 





£. बावन गज प्रतिमा दीखती, गह खालेरि सदा रू 
गठ ख्वालेर बावन यज्र प्रतिमा बंद आन रगराल 
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७१० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति अन्य : तृतीय अध्याय 


मस्तक हो हृदय में धारण करते थे.* उक्त दूबकुण्ड में एक जैन स्तूप पर सं० ११५२ का एक और शिलालेख अंकित 
है जिसमें सं० ११५२ की वैशाख सुदी ५ को काष्ठासंघ के महान्‌ आचार्य देवसेन की पादुका-युगल उत्कीर्ण है.* यह 
शिलालेख तीन पंबितयों में विभकत है. इसी स्तूप के नीचे एक भग्न मूर्ति उत्कीर्ण है जिस पर “श्रीदेव” लिखा है, जो 
अधूरा नाम मालूम होता है. पूरा नाम श्री देवसेन रहा होगा. ग्वालियर में भट्टारकों की प्राचीन गद्दी रही है और 
उसमें देवसेन विमलसेत, भावसेन, सहख्रकीति, गुणकीति, यश:कीति, मलयकीति और ग्रुणभद्रादि अनेक भट्टारक हुए 
हैं. इनमें देवसेन, यश: कीति, गुणभद्र ने अपअंश भापा में अनेक ग्रंथों की रचना की है 

दूबकुण्ड का यह शिलालेख बड़े महत्त्व का है. कच्छपंघट (कछवाहा ) वंश के राजा विजग्रपाल के पुत्र विक्रमसिह के 
राज्य में यह लेख लिखा गया है. यह विजयपाल वही हैं जिनका वर्णन वयाना के वि० सं० ११०० के शिलालेख में 
किया गया है. वयाना दूब कुण्ड से ८० मील उत्तर में है. इस लेख में जैन व्यापारी रिपि और दाहड़ की वंशावल्ी 
दी है. जायसवंश में सूर्य के समान प्रसिद्ध धनिक सेठ जासुक था, जो सम्यगर्हप्लि था, जिनेन्द्रपुजक था, चार प्रकार के 
पात्रों को श्रद्धापूवंक दान देता था, उसका पुत्र जयदेव था, वह भी जिनेन्द्रभक्त और निर्मल चरित्र का धारक था. 
उसकी यञ्योमती नामक पत्नी से ऋषि और दाहड दो पुत्र हुए थे. ये दोनों ही धनोपाजंन में कुशल थे. इनमें ज्येष्ठ 
पुत्र ऋषि को राजा विक्रम ने श्रेष्ठी पद प्रदान किया था. और दाहड ने उच्च शिखर वाला यह सुन्दर मन्दिर बनवाया 
था. जिस में कुकेक, सूर्येट, देववर और महीचन्द आदि विवेकी चतुर श्रावक्रों ने सहयोग दिया था. और राजा विक्रमसिह 
ने जिनमंदिर के संरक्षण पूजन और जीर्णोद्भधार के लिये दान दिया था. यह लेख जेंसवाल जाति के लिये महत्त्वपूर्ण है 


गखालियर स्टेट के ऐसे बहुत से स्थान हैं जिनमें जैनियों और बीद्धों तथा हिन्दुओं की पुरातन सामग्री पाई जाती है. 
भेलसा (विदिशा) वेसनगर, उदयगिरि, वडोह, वरो (वडनगर) मंदसौर, नरवर, ग्यारसपुर सुहानियाँ, गूडर, भीमपुर, 
पद्मावती, जोरा, चंदेरी, मुरार आदि अनेक स्थान हैं. इनमें से यहाँ उदयगिरि, नरवर और सुहानियां के सम्बन्ध में 
संक्षिप्त प्रकाश डाला जायगा. 


उद॒यगिरि :--भेलसा जिले में उदयगरिरि नामका एक प्राचीन स्थान है. भेलसा से ४ मील दूर पहाड़ी में कटे हुए मंदिर 
हैं. पहाड़ी पौन मील के करीव लम्बी और ३०० फुट की ऊंचाई को लिये हुए है. यहां गरुफाएँ हैँ, जिनमें प्रथम और 
२० वें नम्बर की गुफा जैनियों की है. २० वीं गुफा जैनियों के तेवीसवें तीर्थकर श्री पाइरवंनाथ की है. उसमें सन्‌ ४२५- 
४२६ का गुप्तकालीन एक अभिलेख है जो बहुत ही महत्त्वपूर्ण है : 


मंसद्धों को नमस्कार. श्रीसंयुक्त गुणसमुद्र गुप्तान्वय के सम्राट कुमारगुप्त के वद्धमानराज्य शासन के १०६ वें वर्ष और 
कातिक महीने की कृष्ण पंचमी के दिन गुहाद्वार में विस्तृत सर्पफण से युक्त शत्रुओं को जीतने वाले जिनश्रेष्ठ पाइवेनाथ 
जिन की मूर्ति शम-दमवान हांकर ने बनवाई. जो आचार्य भद्रान्वय के भूषण और झा कुलोत्पन्न आचार्य ग्रोशरमम मुनि 
के शिष्य तथा दूसरों द्वारा अजेय रिपुष्न मानी अद्वपति भट संधिल और पदुमावती के पुत्र शंकर इस नाम से लोक 
में विश्वुत तथा शास्त्रोक्त यतिमार्ग में स्थित था और वह उत्तर कुरुवों के सहृश उत्तर प्रान्त के श्रेष्ठ देश में उत्पत्त 
हुआ था, उसके इस पावन कार्य में जो पुण्य हुआ हो वह सव कर्मरूपी शत्रु-समूह के क्षय के लिये हो.” वह मूल लेख 
इस प्रकार है : 


१. नमः सिद्धेम्यः (॥) श्रीसंयुतानां गुणतोयधीनां गुप्तान्वयानां तृपसत्तमानाम्‌ 


१. आसीहिशुद्धतरवोधचरित्रर्शप्ट : निःशेषसूरिनतमस्तकधारिताबः । 
श्रीलाखागड गणोन्नतरोइणाद्वि-माशिदय वृतचरितो ग्ुरुदेवसेनः || 
२. सं० ११५२ वेशाहसुदि पन्चम्यां श्री काप्णा संघ महाचार्यवर्य श्री देवसेन पादुकायुगलम्‌ - 
३. 5९९ शटीग९०ं०हश्ांटथे 507ए९ए 0 009, ५७. 7.. 2, 2. 02 
४. एपिग्राफिका इंदिका जिल्द २ पृष्ठ २३२-४०. 


परसानन्द जैन : सध्यमारत का जैन पुरातत्व ; ७०६ 
भी जे हि 


डे 


« राज्ये कुलस्थाधि विवर्द्धमाने पड़भियुतवर्षशतेथ मासे (॥) सुक्रातिके वहुल विनिय पंचमे का 
- गृहामुखे स्फटविकटीत्कटामिमां, जितद्विपो जिनवर पाइवंसंज्षिकां, जिनाकृति शम-दमवान ॥॒ रण हे 

. चीकरत्‌ (॥) आचायंभद्वान्वयभूषणस्य शिष्यों ह्यसावाय्येकुलोहतस्थ बाचार्य गोश | बनतो* 
, मर्म मुनेस्सुतास्तु पदूमवतावश्वपते वर्भटस्थ (॥) पररजेयस्य रिपुष्न मानिनस्स संधिल > 
- स्वेतित्यभिविश्ुतों भुवि स्वसंज्ञया शंकरनामशब्दितो विधानयुकतं यतिमार्गमस्थितः (॥) 

» स उत्तराणां सहझे कुरूणां उदगूदिशा देशवरे प्रसूत: 

» क्षयाय कर्म्मारिंगणस्य धीमान्‌ यदत्र पुण्यं तदपाससज्ज (॥) --फ्लीट, गुप्त अभिलेख पृ० २४५८. 


शर्ट पर स्फ 


3) &छ + 


इस लेख में उल्लिखित आचार्य भद्र और उनके अन्वय में प्रसिद्ध मुनि गोशर्म, कहां के निवासी थे और उनकी गुरु 
परम्परा क्या है ? यह कुछ मालूम नहीं हो सका. 

नरबर :--एक प्राचीन ऐतिहासिक स्थान है. नरवर को 'नलगिरि और नलपुर' भी कहा जाता था. इसका इतिदुत्त 
ग्वालियर दुर्ग के साथ सम्बन्धित रहा है. विक्रम की १० वीं द्वताव्दी के श्रन्त में दोनों दुर्ग कछवाहा राजपूर्तों के 
अधिकार में चले गए थे. विक्रम ११८६ में उस पर प्रतिहारों का अधिकार हो गया था. लगभग एक झताव्दी शासन 
करने के वाद सन्‌ १२३२ में अल्तमश ने ग्वालियर को जीत लिया, तब प्रतिहारों ने नरवर के दुर्ग में शरण ली. विक्रम 
की १३ वीं शताब्दी के अन्त में दुर्ग को चाहडदेव ने प्रतिहारों से जीत लिया, जो वरवर के राजपूत कहलाते थे. भीमपुर 
के वि० सं० १३१८ के अभिलेख में इस वंश के सम्बन्ध में कुछ सूचनाएँ की हैं. और उसका यज्वपाल नाम सार्थक 
बतलाया है. तथा कचेरी के सं० १३३६ के शिलालेख में जयपाल से उद्भूत होने से इस वंश को “जज्जयेल' लिखा है. 
नरवर और उसके आस-पास के उपलब्ध शिलालेखों और सिक्कों से ज्ञात होता है कि चाहुड देव के वंश में चार राजा 
हुए हैं. चाहडदेव, नरवर्म देव, आसल्लदेव, गोपालदेव और गणपत्तिदेव. चाहडदेव ने वलगिरि और अन्य बड़े पुर शब्ुओं 
से जीत लिये थे. नरवर में इसके जो सिक्के मिले हैं उनमें सं० १३०३ से १३११ तक की तिथि मिलती है, चाहड के 
नाम का एक लेख सं० १३०० का उदयेश्वर मन्दिर की पूर्वी महराव पर मिलता है, उसमें उसके दान का उल्लेख 
नरबर्म देव भी बड़ा प्रतापी भौर राजनीतिज्न राजा था, जैसा कि उसके निम्म वाक्य से प्रकट है : 


८395 
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“तस्मादनेकविधविक्रमलव्धकीतिः पुण्यश्नुतिः समभवन्‍्नरवमेदेव:, 
वि० सं० १३३८ के एक शिलालेख से ज्ञात होता है कि नरवर्म देव ने धार (धारा नगरी) के राजा से चीय वसूल 
की थी. यद्यपि इस वंश की परमारों से अनेक छेड़छाड़ होती रहती थी, किन्तु उपमें तरबमंदेव ने सकववा आ्ाप्त की 
थी, नरवर्म देव के वाद इसका पुत्र आसल्लदेव गद्दी पर बेठा. इसके राज्यसमय के दो शिलालेख वि०्सं० १३१८ भौर 
१३२७ के मिलते हैं. आसल्लदेव के समय उसके सामन्त जैत्रसिह ने भीमपुर में एक जिनमंदिर का निर्माण कराया था. 
इस मंदिर की प्रतिष्ठा संवत्‌ १३१८ में नागदेव द्वारा सम्पन्न हुई थी. इसके समय में भी जैन धर्म को पते में अच्छा 
सहयोग मिला था. जैत्रसिह जैनधर्म का संपालक और श्वावक के ब्रतों का अनुप्ठाता था. आसल्लदेवका पुत्र गोपालदेव 


था, जिसमें इसके अनेक वीर योद्धा मारे गये थे. 


गणपति देव के राज्य का उल्लेख सं० १३५० में मिलता है. बह सं० १६४८ के बाद ही किसी समय राज्यादियारोी 


> रे क 


। 





डे कप श्च श 
१. अस्य प्रयापक्षनवरमलेयेशोमि--मु कताकलेरखिलमूषण विद्नमाया । 
परादोनलक्षविपयक्तितिपद्मलाइया, मारते पुरं नहपुर निलकायमानन, !| नामोगरएर शिपिश ३२२४५ 
सलगिरि 'का उल्लेख कचेरे वाले भभिलेस में मिलता है. यथा +-- 
4 


'तमराभवन्नपतिर्यतरप्रतायाः संाहटरिप्रिनुवनप्रथमानक्णय: | 
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हुआ होगा. सं० १३५५ के अभिलेख रो ज्ञात होता है कि इसने चन्देरी के दुर्ग पर विजय प्राप्त की थी, क्योंकि सं० 
१३५६-५७ के सतीस्तंभों में इसके राज्य का उल्लेख है. जान पड़ता है कि मुसलमानों की विजयवाहिनी से चाहडदेव 
का वंश समाप्त हो गया. 

जुनत्व की दृष्टि से नरबर के किले में अनेक जैन मूर्तियाँ खंडित-अखंडित अवस्था में प्राप्त हैं. किले में इस समय ४ 
मूर्तियाँ अखंडित हैं जिनपर १२१३ से १३४८ तक के लेख पाये जाते हैं 


१. 'सं० १२१३ अपाढ़ सुदि ६. २. सं० १३१६ ज्येष्ठ वदी ५ सोमे. ३. सं० १३४० खैशाख वदी ७ सोमे. ४. सं० १३४८ 
वेशाखसुदी १५ शनौ'. 

ये सब मूर्तियाँ सफेद संगमर्मर पापाण की हैं. खंडित मूर्तियों की संख्या अधिक पाई जाती है. नगर में भी अच्छा मन्दिर 
है और ज॑नियों की बस्ती भी है. नगर के आस-पास के ग्रामों आदि में भी जैन अवश्येप पाये जाते हूँ. जिससे वहां णैनियों 
के अतीत गौरव का पता चलता है. 

नरवर से ३ मील की दूरी 'भीमपुर' नामका एक ग्राम है. जहाँ जज्जयेल बंशी राजा आसल्लदेव के एक जैन सामन्त 
जैत्रसिह रहते थे. उन्होंने जिनभव्ित से प्रेरित होकर वहाँ एक विज्याल जैन मन्दिर बनवाया था, और उस पर २३ 
पंवत्यात्मक करीब ६०-७० इलोकों के परिमाण को लिये हुए विशाल शिलालेख लगवाया था, जो अब ग्वालियर पुरा- 
तत्त्व विभाग के संग्रहालय में मौजूद है. इस लेख में उक्त वंश के राजाओं का उल्लेख है, जैत्नसिह की घामिक परिणति 
का भी वर्णन है, और नागदेव द्वारा उसकी प्रतिप्ठा के सम्पप्न होने का उल्लेख है. सं० १३१८ का यह शिलालेख 
अभी तक पूरा प्रकाशित नहीं हुआ. यह लेख ज॑नियों के लिये महत्त्वपूर्ण है. पर ऐसे कार्यों में जैन समाज का योगदान 
नगण्य है 

सुहानियां--यह स्थान भी पुरातन काल में जैन संस्कृति का केन्द्र रहा है और वह ग्वालियर से उत्तर की ओर 
२० मील, तथा कटवर से १४ मील उत्तर-पूर्व में अहसन नदी के उत्तरीय तट पर स्थित है. कहा जाता है कि 
यह नगर पहले खूब समृद्ध था और बारह कोश जितने विस्तृत मंदान में आवाद था. इसके चार फाटक थे,जिनके 
चिह्न आज भी उपलब्ध होते हैं. सुना जाता है कि इस नगर को राजा सूरसेन के पूर्वजों ने बसाया था. कनिधम 
साहव को यहाँ वि० सं० १०१३, १०३४ और १४६७ के मूतिलेख प्राप्त हुए थे. 

इस लेख में मध्यभारत के कुछ स्थानों के जन पुरातत्त्व का दिग्दशन मात्र कराया गया है. उज्जैनी, धारा नगरी और 
इनके मध्यवर्ती भूभाग अर्थात्‌ समूचे मालव प्रदेश का जो जन संस्कृति का महत्त्वपूर्ण केन्द्र रहा है, परिचय देने में एक 
बड़ा ग्रन्थ वन जायगा, 








॥9/-2]9% +2790/986 |||9. 


भाषा ॥॒ 
[ ----चतुष अध्याय 
साहित्य 


मुनि श्रीपुस्यविजयजी महाराज 


जेन आगमधर और प्राकृत वाउइमय 





प्रिस्तुत निब्रन्ध के रचयिता झुनि श्रीपुएयविजयजी महाराज जैनागम्साहित्य, इतिहास ओर पुरातत्व के 
साथ ही संस्कृत, प्राकृत भाषाओं के तलस्पर्शी विद्वान हैं, यह महत्त्वपूर्ण जानकारों देने चाला निवन्ध सन्‌ 
१६६१ में श्रीनगर (कश्मीर) में हुई अखिल भारतीय प्राच्यविद्यापरिपद्‌ के पश्राकृत और जेनधर्म विभाग 
के अध्यक्ष पद से प्रस्तुत क्रिया गया आपका अभिभाषण है जो श्रभी तक प्रकाशित नहीं हुआ था. सुनिश्नी 
द्वारा किये गये कतिपय संशोधनों ओर परिवर्धनों के साथ चद्द यहां प्रकाशित किया जा रद्दा है.--सम्पादक] 


२ ले र 
जन आगमधर स्थविर और आचार्य 


जैनागमों में वत्तमान में उपलम्यमान द्वादक्ष अंगों की सूत्ररचना कालक्रम से भगवान्‌ गणधर ने की. वीर-निर्वाण के वाद 
प्रारम्भिक श्ताब्दियों में इन आगमों का पठत-पाठन पुस्तकों के आधार पर नहीं, अपितु युरुमुख से होता था. ब्राह्मणों 
के समान पढ़ने-पढ़ाने वालों के बीच पित्ता-पुत्र के सम्बन्ध की सम्भावना तो थी ही नहीं. वराग्य से दीक्षित होने वाले 
व्यक्ति अधिकांशतया ऐसी अवस्था में होते थे, जिन्हें स्वाध्याय की अपेक्षा वाह्य तपस्या में अधिक रस मिलता था 
अतएव गुरु-शिष्यों का अध्ययन-अध्यापनमूलक सम्बन्ध उत्तरोत्तर विरल होना स्वाभाविक था, जैन आचार की मर्यादा 
भी ऐसी थी कि पुस्तकों का परिग्रह भी नहीं रखा जा सकता था, ऐसी दशा में जैनश्रुत का उत्तरोत्तर विच्छेद होना 
आाश्चयें की बात नहीं थी. उसकी जो रक्षा हुई वही आश्चर्य की वात है. इस आश्चर्यजनक घटना में जिन श्रुतधर 
आचार्यो का विशेष योगदान रहा है, जिन्होंने न केवल मूल सूत्रपाठों को व्यवस्थित करने का प्रयत्त क्रिया अपितु उन 
सूत्रों की अर्थवाचता भी दी, जिन्होंने निर्युवित आदि विविध प्रकार की व्याख्याएं भी कीं, एवं आनेवाली संतति के 
लिए श्रुतनिधिरूप महत्त्वपुर्ण सम्पत्ति विरासत रूप से दे गये, उन अनेक श्ुतधघरों का परिचय देने या प्रचत्त कमूंया. 
इन श्रुतधरों में से कुछ तो ऐसे हैं जिनका नाम भी हमारे समक्ष नहीं भाया है. यद्यपि बह प्रवत्तमात ह-यूर्ण सप्लना 
मिलना कठिन है, तथापि मैं आपको कुछ नई जानकारी करा सका तो अपना प्रबल अंशतः: सफल मानूँगा. 

(१) सुधरममस्थामी (वीर नि० ८ में दिवंगतः)--आचार आदि जो अंग उपलब्ध हैं वे सुधर्मस्थामी की वायनानुगन माने 
जाते हैं. तात्पर्य यह है कि इस्द्रभूति आदि गणधरों की शिप्यपरम्परा अन्ततोगत्वा सुधमस्वामी के सिप्पों के साः 
मिल गई है. उसका मूल सुधर्मरवामी की वाचना में माना गया है. भगवती ज॑से आगमों में यद्यपि * 
और इसख्भूति गौतम के बीच हुए संवाद बाते हैं किन्तु उन संवादों की वाचना सुधर्मा ने क्षपने :£ः 
परम्परा से आज उपलब्ध है--ऐसा मानना चाहिए, वयोंकि आगमों के टीकाझारों ने झझ रबर से यही अनिद्राय बपन्द 
किया है कि तत्तत्‌ आगम की याचना सुधर्मा ने जम्बू को दी. 

यद्यपि सुधर्मा की अंगों की वाचना का अविच्छिन्त रुप आज तक सुरक्षित नहीं रहा है छिर भी जो नी सूरश्ित है प्रसार 
सम्बन्ध सुधर्मा से जोड़ा जाता है, यह निविवाद है. यणघरों के वर्षनप्रसंग में सुर्मा 

सुधर्मा तो कर नहीं सकते, यह स्पप्ट है. अत्एयं तत्तत्‌ सूत्रों के प्रारम्मिक भाग की दवना में क्यों हे विदसाग शाप 


ल्‍्चट 


के संकलनकर्ता का हाथ रहा हो तो कोई आदइचयं नहीं. 
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(२) शय्यंभव (बीर नि० ८३ में दिवंगत :)--अपने पुत्र मनक के लिए दशवेकालिक की रचना कर इन्होंने जैन श्रमणों 
के आचार का आचारांग के बाद एक नया सीमास्तम्भ डाला है, इसकी रचना के बाद इतना महत्त्व बढ़ा कि जैन 
श्रमणों को प्रारम्भ में जो आचारांगसूत्र पढ़ाया जाता था उसके स्थान पर यही पढ़ाया जाने लगा (व्यवहारभाष्य० उ० 
३, गा० १७६) इतना ही नहीं, पहले जहाँ आचारांग के शस्त्रपरिज्ञा अध्ययन के वाद श्रमण उपस्थापना का अधिकारी 
होता था वहाँ अब दश्वेकालिक के चौथे पड़जीवनिकाय नामक अध्ययन के बाद उपस्थापना के योग्य समझा गया 
(वही गा०. १७४) . पहले जहाँ आचारांग के द्वितीय अध्ययन के पंचम उद्देशगत आमगंव सूत्र के अध्ययन के बाद श्रमण 
पिण्डकल्पी होता था वहाँ अब दशर्वकालिक के पंचम पिण्डेपणा नामक अध्ययन की वाचना के बाद श्रमण पिण्डकल्पी 
होने लगा (वही, गा० १७५). 

दशर्वकालिकसूत्र दिगम्वरों (सर्वार्थसिद्धि १-२०) एवं यापनीयों को भी वहुत समय तक समान रूप से मान्य रहा है, 
यह भी इसकी विशेषता है 


(३) प्रादेशिक आचार्य--जिनके नाम का तो पता नहीं किन्तु जो विभिन्‍न देशों में आगरमों की प्रवर्त्तमान व्याख्याओं के 
प्रवतंक रहे उनका परिचय तत्तद्वेश-प्रदेश से सम्बद्ध रूप से मिलता है. अतएव मैंने उन्हें “प्रादेशिक आचाये” की 
संज्ञा दी है. 

सूत्रकृतांग की चूणिमें (पत्र. ६०) 'पूर्वेदिग्निवासिनामाचार्याणामर्थ:., प्रतीच्या-5परदिग्निवासिनस्त्वेवं कथयस्ति' इस प्रकार 
पौरस्त्य पाइचात्य एवं दाक्षिणात्य आचार्यो का उल्लेख पाया जाता है. 


व्यवहारसूत्र की चूणि में “एके आचार्या लाटा एवं ब्रुवततेण्हा--णविवज्जं वरणेवच्छ कीरति. अपरे आचार्या दाजिणात्या 
बुवते--युगल॑ णियंसाविज्जति” इस प्रकार दाक्षिणात्य और लाटदेश में विचरने वाले आचार्यों का उल्लेख मिलता 
है. कल्पचुरणि एवं निश्चीथचरूणि में (भाग २ पत्र० १३४) भी लाटाचार्य का उल्लेख प्राप्त होता है. यहाँ लाटदेश भगवान्‌ 

महावीर के विहार में वर्णित लाढदेश नहीं, किन्तु गुजरात में महानदी और दमण के बीच के प्रदेश को समझना चाहिए, 
जिसके प्रमुख नगर भृगुकच्छ (भरुच) और दर्भावती (डभोई) आदि थे. भारतीय विद्याभवन के आचार्य पद्मश्री मुनि- 
जिनविजयजी सम्पादित पुस्तकप्रश्मस्ति संग्रह प्रृष्ठ १०७ प्रशस्तिक्रमांक ६६ आदि में “श्री वोसरि लाटदेशमण्डले मही- 
दमुनयो रन्तराले समस्तव्यापारान्‌ परिपन्थयति” इत्यादि उल्लेख भी पाये जाते हैं. जिनागमविपमपदपर्याय में पंचकल्प 
के विपमपदपर्याय में “लाडपरिवाडीए लाडवाचनायामित्यर्थ:” ऐसा उल्लेख है, इसी प्रकार इसी ग्रन्थ में निशीधसूत्र 
के विपमपदपर्याय में “लाडाचार्याभिप्रायात्‌. साथुराचार्याभिप्रायेण परओभो राईए चिन्ताञस्माकम्‌” इस तरह माथुराचार्य 
का भी उल्लेख पाया जाता है. 


इसी तरह पट्खण्डागम की धवला टीका में उत्तर प्रतिपत्ति व दक्षिणप्रतिपत्ति रूप से जो दो प्रकार को प्रतिपत्तियोँ का 
उल्लेख है वह भी मूलतः तत्तत्प्रदेश के आचार्यों को विशेष रूप से मान्य होने वाली परम्परा का ही निर्देश हैं. (पदू- 
खण्डागम भा० १ भूमिका-प्ृ० ५७ तथा भा० ३ भूमिका पृ० १५). धवलाकार ने इनका जो अर्थ किया है वह इस 


प्रकार है; “एसा दक्खिणपडिवत्ती | दक्खिणं उज्जुवं आयरियपरम्परागदमिदि एयद्ठो ॥।.... ......----सा उत्तरपडि- 
वत्ती, उत्त रमणशुज्जुबवं आयरियपरम्पराएं णागदमिदि एयट्ठो ॥/--पटुखण्डागमः: घकला, भा० ५, ४० रे२- इससे प्रतीत 


होता है कि घवलाकार के समक्ष दक्षिणप्रतिपत्ति की मान्यता परम्परागत थी जब कि उत्तरप्रतिपत्ति परम्परागत नहीं थी. 


(४) पांच सी आदेशों के स्थापक--स्थविर आये भद्गवाहुस्वामी ने आवश्यकनिर्युक्ति की १०२३ वीं गाथा में “पंच- 
सयादेसवयणं व” इस गाथांश से पांच सौ आदेश्ञों का निर्देश किया है. आवश्यकचृणिकार श्री जिनदासमहत्तेर 
तथा दत्तिकार श्री हरिभद्गसूरि ने “पांच सौ आदेश” के विपय में लिखा है; “अरिह॒प्पवयरो पंच आदेससताणि. ण 
वि अंगे ण वि उबंगे पाढो अत्थि एवं--मरुदेवा अगादि-वणस्सइकाइया अणंतरं उत्बट्टित्ता सिद्धत्ति १। तहा स्यभूरमण- 
मच्छाण पउमपत्ताण य सव्वसंठाणाणि वलयसंठाणं मोत्तुं २ | करड-डक्करडा य कुणालाए एते जधा तथा सण्णामि-करड- 
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उबकरडाण निद्ुवमणमूल वसही, देवयाणुकंपण्ण, रुट्ट सु पत्तरसदिवसवरिसिण कुणालाणगरिवियात्रो, ततो ततिय 
साराए णगरे दोण्ह वि कालकरणं, अहेसत्तमपुडविकालणरगगमर्ण, कुणाल/णगरिविणासकालाओ तेरसमे वरिसे महावीरस्स 
केवलनासुप्पत्ती ३. एयं अबरद्धं. (आवश्यकचूणि मा० १ पृष्ठ ६०१; हरिभद्वद॒त्ति पत्र. ४६५) अर्वात्‌ बिन हू 

का उल्लेख किसी अंग या उपांग आदि में नहीं मित्रता है किन्तु जो स्थविर आचार्यो के मुखोपमुख चल्नी आई हैं उनका 
संग्रह “पांच सौ आदेश कहलाता है. इन पांच सौ आदेशों का कोई संग्रह आज उपलब्ध नहीं है किन्तु आावध्यकचूणि 
टृत्ति आदि इधर-उधर विप्रकीर्णकरूप में कुछ-कुछ आदेशों का उल्लेख पाया जाता है (पत्र ४६५ तथा इजुलाल्पसूच- 
छत्ति भा० १ पत्र, ४४ टि०६) . 

(९) सेद्धान्तिक्र, कार्समग्रन्थिकादि--जैन आगमों की परम्परा को मानने वाले आचार्य सेंद्धान्तिक कहलाते हैं. कर्मदाद 
के शास्त्रों के पारम्पर्यं को माननेवाले आचार्य कार्मग्रन्थिक कहे जाते हैं. तर्कश्ास्त्र की पद्धति से आगमिक पदार्थों का 
निरूपण करने वाले स्थविर ता्किक माने गये हैं. जेन आयम आदि णास्त्रों में स्थान-स्थान पर इसका उल्लेख किया 
गया है. 
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भिन्‍न-भिन्‍न कुल, गण आदि की परम्पराओं में जो-जो व्याख्याभेद एवं सामाचारीभेद अर्थात्‌ आचारभेद थे उनका 
तत्तत्‌ कुल, गण आदि के नाम से “नाइलकुलिच्चयाणं आयाराओ आढ्वेत्ता जाब दसातो ताव णत्थि आयंबिलं, णिव्वी- 
तिएणं पढंति” (व्यवहारचूणि) इस प्रकार देखा जाता है. 

(६) भद्वाहुस्वामी-- (वीर नि० १७० में दिवंगत: )--अन्तिम श्रुतकेवली के रूप में प्रसिद्ध ये आचार्य अपनी क्षन्‍्तिम 
अवस्था में जब ध्याव करने के लिए नेपालदेश में गये थे तव वीर संवत्‌ १६० में श्रुव को व्यवस्थित करने का सर्व" 
प्रथम प्रयत्न पाटलीपुत्र में हुआ था, ऐसी परम्परा है. ग्यारह अंगों के ज्ञाता तो संघ में विद्यमान थे किल्‍तु बारहवें 
अंग का ज्ञाता पाटलीपुत्र में कोई न था. अतएवं संव की आज्ञा शिरोधाय कर आचार्य भद्रवाहु ने कुछ क्षमणों को बारहमें 
अंग की वाचना देना स्वीकार किया, किन्तु सीखने वाले श्रमण श्रीस्थूलभद्र के कुतूहल के कारण बारहवां अंग समग्रभाव 
से सुरक्षित न रह सका. उसके चौदह पूर्वो में से केचल दस्त पूर्वों की ही परम्परा स्थवृूलभद्द के शिष्यों को मिली, इस 
प्रकार आचाय॑ भद्गवाहु के बाद कोई पश्रुतकेवली नहीं हुआ किन्तु दस्त पूर्वों की परम्परा चली अर्थात्‌ बारह अर्यों में से 
चार पूर्व जितना अंश विच्छिन्न हुआ. यहीं से उत्तरोत्तर विच्छेदन की परम्परा बड़ी. अन्ततोयत्वा बारहवां अंग ही 
लुप्त हो गया, एवं अंगों में केवल ग्यारह अंग ही सुरक्षित रहे, ग्यारह अंगों में से भी जो प्रश्नव्यादारणसूच अभी दर 
लव्घ है वह किसी नई ही बाचता का फल है क्योंकि समवायांग, नन्‍दी आदि आगमों में इसका जो परिचय मिलता 
है उससे यह भिन्‍न ही रूप में उपलब्ध है. 


आचार्य भद्रवाहु ने दशा, कल्प और व्यवहार इन तीन ग्रन्थों की रचना की, यह स्वसम्मत है किन्तु इस्होनि निशीय की 
भी रचना की ऐसा उल्लेख केवल पंचकल्प-चूणिकारने ही किया है. फिर नी आज निश्वीमसूत्रकी संभाव के श्रीधानि- 
नाथ ज्ञान-भण्डार की वि० सं० १४३० में लिखी हुई प्रति में तथा बसी अन्य प्रतियों में इसके प्रसेता का नाम सिशा- 
खगणि महत्तर बताया गया है. वह उल्लेख इस प्रकार है : 

दंसण-चरित्तजुत्तो ग्रुत्तो गोत्तीयसु सज्जणहिएसी । 

णामेण विसाहगणी . महतरओ. णाणमंजूना ॥ 

कित्ती-कंतिपिणद्धों जसपत्तपठ्हों (?) तिसागरमिस्दों । 

पुणरुत्त भमति महि. ससित्य गगणंगर्ण तस्स ॥र॥। 

तस्स  लिदिये जिसीह पम्मधघुराधरणपवरपुम्जर्स । 

आरोगधारणिज्ज सिस्स-पत्तिस्तोवर्न स ॥३8॥॥ 


ड््‌ 


दिगम्वर परम्परा में धवला के अनुसार १४ अंग्वाह अर्माधिदार हैं, टनमें फरप और ध्ययहार सो शश खदा रया है 
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तथा निशीथ को अलग स्थान दिया गया है. इससे यह तो स्पष्ट होता है कि कल्प, व्यवहार और निशीय की अंगवाह्म 
अर्थाधिकार की परम्परा चली आती थी. 


भद्वबाहुकृत कल्प-व्यवहार जिस रूप में आज इवेताम्वरपरम्परा में मान्य हैं उसी रूप में दिगम्बर परम्परा में उल्लिखित 
अंगवाह्य कल्पादि मान्य थे या उससे भिन्‍न-यह निश्चयपूर्वक कहना कठिन है, किन्तु उनका जो विपय वताया गया है 
वही विपय उपलब्ध भद्रवाहुकृत कल्पादि में विद्यमान है. दोनों परम्पराओं के मत से स्थविरक्षत रचानाएं अंगवाह्म 
मानी जाती रही हैं. भद्रवाहु तक श्वेताम्बर दिगम्बर का मतभेद स्पष्ट नहीं था. इन तथ्यों के श्राधार पर संभावना 
की जा सकती है कि कल्प-व्यवहार के जिन अर्थाचिकारों का उल्लेख घवला में है उन अर्थाधिकारों का सूत्रात्मक 
व्यवस्थित संकलन सर्वेप्रथम आचाय॑ भद्रवाहु ने किया और वह संघ को मान्य हुआ. इस दृष्टि से घवला में उल्लिखित 
कल्प-व्यवहार और निशीथ तथा उपलब्ध कल्प-व्यवह्ार और निशीथ में भेद मानने का कोई कारण नहीं है. फिर भी 
दोनों की एकता का निशचयपूर्वक विधान करना कठिन है. 

आचार्य भद्रबाहु की जो विशेपता है वह यह है कि इन्होंने अपने उक्त ग्रंथों में उत्सर्ग और अपवादों की व्यवस्था की है. 
इतना ही नहीं किन्तु व्यवहारसूत्र में तो अपराधों के दण्ड की भी व्यवस्था की गई है. ऐसी दण्डव्यवस्था एवं आचार्य 
आदि पदवी की योग्यता श्रादि के निर्णय सर्वप्रथम इन्हीं के ग्रंथों में मिलते हैं. संघ ने ग्रंथों को प्रमाणभूत माना यह 
आचार्य भद्रवाहु की महत्ता का सूचक है. श्रमणों के आचार के विपय में दशवैकालिक के बाद दक्शा-कल्प आदि प्रंथ 
दूगरा सीमास्तम्भ है. साथ ही एक बार अपवाद की शुरूआत होने पर अन्य भाष्यकारों व चूणिकारों ने भी उत्तरोत्तर 
अपवादों में द्रद्धि की. संभव है कि इसी अपवाद-मार्ग को लेकर संघ में मतभेद की जड़ दृढ होती गई और आगे चल 
कर इवेताम्वर-दिगम्बर का सम्प्रदाय-भेद भी हृढ हुआ. 


बृहत्कल्प-भाष्य भा० ६ की प्रस्तावना में मैंने अनेक प्रमाणों के आधार पर यह सिद्ध किया है कि उपलब्ध निर्युक्तियों 
के कर्ता श्रुवकेवली भद्गबाहु नहीं है किन्तु ज्योतिविद्‌ वराहमिहिर के म्राता द्वितीय भद्गवाहु हैं जो विक्रम की छठी 
शताब्दी में हुए हैं. अपने इस कथन का स्पष्टीकरण करना यहाँ उचित है. जब मैं यह कहता हूं कि उपलब्ध निर्युक्तियाँ 
द्वितीय भद्गबाहु की हैं, श्रुतकेवली भद्बबाहु की नहीं तव इसका तात्पर्य यह नहीं कि श्रुतकेवली भद्रवाहु ने निर्युकितियों 
की रचना की ही नहीं. मेरा तात्पयं केवल इतना ही है कि जिस अन्तिम संकलन के रूप में आज हमारे समक्ष 
निर्युतियाँ उपलब्ध हैं वे श्रुतकेवली भद्गवाहु की नहीं है. इसका अर्थ यह नहीं कि द्वितीय भद्गवाहु के पूर्व कोई निर्युक्तियाँ 
थीं ही नहीं. निर्युक्ति के रूप में आगमव्यार्या की पद्धति बहुत पुरानी है. इसका पता हमें अनुयोगद्वार से लगता है. 
वहां स्पष्ट कहा गया कि अनुगम दो प्रकार का होता है : सुत्ताणुगम और निज्जुत्तिश्रगुगम. इतना ही नहीं किन्तु 
निर्युक्तिरूप से प्रसिद्ध गाथाएं भी अनुयोगद्वार में दी गई हैं. पाक्षिकसूत्र में भी “सनिज्जुत्तिए” ऐसा पाठ मिलता है. 
द्वितीय भद्रवाहु के पहले भी गोविन्द वाचक की निर्युक्ति का उल्लेख निश्ञीथभाष्य व चूणि में मिलता है. इतना ही नहीं 
किन्तु वैदिकवाहुमय में भी निरुक्त अति प्राचीन है. अतएवं यह निशचयपूर्वक कहा जा सकता है कि जैनागम की 
व्याख्या का निर्यवित नामक प्रकार प्राचीन है. यह संभव नहीं कि विक्रम की छठी झताब्दी तक आगमों की कोई 
व्याख्या निर्यूक्ति के रूप में हुई ही न हो. दिगम्बरमान्य मूलाचार में भी आवश्यक-निर्युक्तिगत कई गाथाएं हैं. इससे 
भी पता चलता है कि इ्वेताम्बर-दिगम्बर सम्प्रदाय का स्पष्ट भेद होने के पूर्व भी निर्युक्ति की परम्परा थी. ऐसी 
स्थिति में श्रृवकेवली भद्गबाहु ने निर्युक्तियों की रचना की है--इस परम्परा को निर्मूल मानने का कोई कारण नहीं है. 
अतः यही मानना उचित है कि श्रुतकेवली भद्रवाहु ने भी निर्युक्तियों की रचना की थी और बाद में गोविन्द वाचक 
जैसे अन्य आचार्यों ने भी. उसी प्रकार क्रमश: वढ़ते-बढ़ते निर्युक्तियों का जो अन्तिम रूप हुआ वह द्वितीय भद्गबाहु 
का है. अर्थात्‌ द्वितीय भद्रबाहु ने अपने समय तक की उपलब्ध निर्युक्ति-गाथाओं का अपनी निर्युकितियों में संग्रह किया 
हो, साथ ही अपनी ओर से भी कुछ नई गाथाएं बना कर जोड़ दीं. यही रूप आज हमारे सामने नियुक्ति के नाम से 
उपलब्ध है. इस तरह क्रमश: निर्युक्ित-गाथाएं बढ़ती गई. इसका एक प्रवल प्रमाण यह है कि दक्शवैकालिक की दोनों चुणियों 
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में प्रथम मध्ययन की केवल ५७ निर्यकक्‍्ति गाथाएं हैं जब कि हरिभद्र की दत्ति में १५७ हैं. इससे यह भी सिद्ध होता है कि 


द्वितीय भद्दवाहु ने निर्युक्तियों का अन्तिम संग्रह किया. उसके बाद भी उसमें छृद्धि होती रह 
प्रकाश में यदि हम श्रतकेवली भद्गवाहु को भी निर्युक्तिकार मानें तो अनुचित न होगा. 


इस स्पप्डीकरण के 


(5 


(७) श्यामाचाय : (वीर नि० ३७६ में दिवंगत: )---इन्होंने प्रजापना उपांग्सूत्र की रचना की है. प्रतापनासूत्र के 
“वायगवरवंसाओ तेवीसइमेण घीरपुरिसेण” इस प्रारंभिक उल्लेख के अनुसार थे वाच्कवंश के २३ वें पुरुष थे. 

८ 4 हि पि ९ के 
(5,६,१०) आय सुहस्ति (वी, नि. २६१) आयससुद्र : (वी. नि. ४७०) शोर आये संग (वी. नि ऊ+इईने तीन 


स्थविरों की कोई खास कृति हमारे सामने नहीं है, किन्तु जन आगमों में, खासकर निर्युत्रित, भाष्य, चृथि आदि में 
नाम-स्थापना आदि निक्षेप द्वारा पदार्थमात्र का जो समग्रभाव से प्रज्ञापन किया जाता दे इसमें जो द्वव्य-मिक्षेय आता 
है इस विपय में इन तीन स्थविरों की मान्यता का उल्लेख कल्पचूर्णि में किया गया है 
“क्रिच आदेसा जहा--अ्रज्जमंगू तिविहं संखें इच्छति, एगवियं बद्धाउयं अभिमुहनाम-गोत्त च. अम्जसमुद्दा दुविह 
बद्घधाउयं अभिमुहनाम-गोत्तं च. अज्जसुहत्थी एगं अभिरहणाम-गोय॑ इच्छति' ये तीन महापुरुष जैन आगमों के श्लेप्ठ 
ज्ञाता एवं माननीय स्थविर थे. 
(११) पादलिप्ताचाये : (चीर नि. ४६७ के श्रासपास)--इन आचार्य ने तरंगवई नामक प्राकृत-देशी भाषामयी अति 
रसपूर्ण आख्यायिका की रचना की हैं. यह आख्यायिका आज प्राप्त नहीं है किन्तु हारिजगच्छीय आनाय॑ यश (? ) 
रखित प्राकृत गाथावद्ध इसका संक्षेप प्राप्त है. डा० अन्त्स लॉयमान ने इस संक्षेप में समाविष्ट कवांग को पदकर इसका 
जमंन में अनुवाद किया है. यही इस आख्यायिका की मवुरता की प्रतीति है. दाक्षिण्पक उद्योतनसूरि, महाक्ृवि धनपाल 
आदि ने इस रचना की मामिक स्तुति की है. इन्हीं आचारय॑ ने ज्योतिष्करंडकशास्त्र की प्राकृत टिप्पनकरूप छोटी सी 
शक्ति लिखी है. इसका उल्लेख आचार्य मलयगिरि ने अपनी सूय॑प्रश्नप्तिद्धत्ति में (पत्र ७२ व १००) झौर ज्योतिप्फारंटक 
ढत्ति में (पत्र ५२, १२१,२३७) किया है. यद्यपि आचार्य मलयगिरि ने ज्योतिप्करंडक-म्रत्ति को पादलिप्ताचार्यतिभित 
बतलाया है किन्तु आज जैसलमेर और खंभात में पंद्रहवीं शरती में लिखी गई मूल बीर द्त्ति सहित मूल को जो 
हस्तप्रतियाँ प्राप्त हैं उन्हें देखते हुए आचार्य मलयग्रिरे के कथन को कहाँ तक माना जाय, यह में तज्ण विद्ानों पर 
छोड़ देता हूँ. उपयुक्त मूलग्रन्थ एवं मूलग्रन्थसहित हृत्ति के अंत में जो उल्लेख हैं वे क्रमम: इस प्रकार है :-- 

कालण्णाणसमासों पुव्वायरिएहि वण्णियों एसो। 

दिणकरपण्णत्तीतों सिस्सजणहिओं.. सुहोयायो ॥ 

पुष्वायरियकया्णं करणाणं जोतिसम्मि समयम्मि । 

पालितकेण इणमो रइया गाहाहि. परिवाही ॥ ज्योतिप्यरण्डप प्रान्त भाग- 

कालण्णाणसमासो प्रुव्वायरिएहि नीणिशो एसो। 

दिणकरपण्णत्तीती सिस्सजणहिओं पिओ ...... [ 

पुव्वायरियकयाय नीतिसमसमणणं । 

पालिताण  इणमो रइया गाहाहि. प्रदिवारी ॥) 

॥ शमों अरहंताण ॥ 


कालण्णाणस्सिणमों वित्ती णामेण चंद [....] सलि। 

)॥। हर (शघर छा 
ल्पोतिणर रद शद् लि प्रार्द आय, 
एन दोनों उल्लेखों से तो ऐसा प्रतीत होता है क्रि--मूल ज्योतिप्दरंट्यप् छीर्प दः हे प्रशेता दाइलिलाबा्य 7 घवर इस 


ह 


३ 
हे गे अ्करूनक-मन्‍्का्ी से सको £ हय 2 कर कक वलाकप ओह ६ ही फक्‍त के जि हक 
इत्ति, जिसका नाम 'चन्द्र' है. घिवनन्दी बाचद पी रचना है. भायाये महयगिरि ने ने मूर्यश्रशरलिस्शि हुए पपिटणक १. 
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दत्ति में इस द्त्ति के प्रशेता पादलिप्त को कहा है. संभव है, आचार्य मलयगिरि के पास कोई अलग कुल की प्रतियाँ आई 
हों जिनमें मूलसूत्र और छत्ति का आदि-अन्तिम भाग छुट गया हो. जैसलमेर के ताडपन्रीय संग्रह की ज्योतिष्करण्डक 
मूलसूत्र की प्रति में इसका आदि और अन्त का भाग नहीं है. आचार्य मलयगिरि को ऐसे ही कुल की कोई खंडित प्रति मिली 
होगी जिस से अनुसन्धान कर के उन्होंने अपनी छत्ति की रचना की होगी. इन आचार्य ने 'शत्रृंजयकल्प' की भी रचना की 
है. नागार्जुतनयोगी इनका उपासक था. इसने इन्हीं आचार्य के नाम से शात्रृंजयमहातीर्थ की तलहटी में पादलिप्तनगर [पाली- 
ताणा] वसाया था, ऐसी अनुश्नुति जनग्रन्थों में पाई जाती है. 


(११) आर्यरक्षित (वीर नि० €८४ में दिवंगत :)--स्थविर आर्य वजस्वामी इनके विद्यागुरु थे. ये जैन आगमों के अनु- 
योग का प्ृथकत्व-भेद करनेवाले, नयों द्वारा होने वाली व्याख्या के आग्रह को शिथिल करनेवाले और अनुयोगद्वारसूत्र के 
प्रणेता थे. प्राचीन व्याख्यान-पद्धति को इन्होंने अनुयोगद्वारसूत्र की रचना द्वारा शास्त्रवद्ध कर दिया है. ये श्री दुर्वलिका 
पुष्यमित्र, विन्ध्य आदि के दीक्षागुरु एवं शिक्षागुरु थे. 


यहाँ पर प्रसंगवश अनुयोग का प्रृथकत्व क्‍या है, इसका निर्देश करना उचित होगा. 
अनुयोगका पृथद्त्व 


कहा जाता है कि प्राचीन युग में जैन गीतार्थ स्थविर जैन आगमों के प्रत्येक छोटे-बड़े सूत्रों की वाचना शिष्यों को चार 
अनुयोगों के मिश्रण से दिया करते थे. उनका इस वाचना या व्याख्या का क्‍या ढंग था, यह कहना कठिन है फिर भी 
अनुमान होता है कि उस व्याख्या में-- (१)चरणकरणानुयोग---जीवन के विशुद्ध आचार, (२) धर्मकथानुयो ग--विशुद्ध 
आचार का पालन करनेवालों की जीवन-कथा, (३) गणितानुयोग--विशुद्ध आचार का पालन करनेवालों के अनेक भूगोल- 
खगोल के स्थान और (४) द्रव्यानुयोग--विशुद्ध जीवन जीने वालों की तात्त्विक जीवन-चिन्ता क्या व किस प्रकार की 
हो, इसका निरूपण रहता होगा और वे प्रत्येकसूत्र की नया, प्रमाण व भंगजाल से व्याख्या कर उसके हार्दको कई प्रकार से 
विस्तृत कर बताते होंगे. समय के प्रभाव से वुद्धिवल व स्मरणशक्ति की हानि होनेपर क्रमशः इस प्रकारके व्याख्यान में 
न्यूनता आती ही गई जिसका साक्षात्कार स्थविर आय॑ कालक द्वारा अपने प्रशिष्य सागरचन्द्र को दिये गये घूलिपूंज के 
उदाहरणसे हो जाता है. जैसे धुलिपूंज को एक जगह रखा जाय, फिर उसको उठाकर दूसरी जगह रखा जाय, इस प्रकार 
उसी धरूलिपंज को उठा-उठाकर दूसरी-दूसरी जगह पर रखा जाय. ऐसा करने पर शुरू का बड़ा धुलिपुंज अन्त में चुटकी में 
भी न आवे, ऐसा हो जाता है. इसी प्रकार जन आगमोंका अनुयोग अर्थात्‌ व्याख्यान कम होते-होते परम्परासे बहुत 
संक्षिप्त रह गया. ऐसी दशामें बुद्धितल एवं स्मरणशक्ति की हानि के कारण जब चतुरनुयोग का व्याख्यान दुर्घट प्रतीत 
हुआ तब स्थविर आर्यरक्षितने चतुरनुयोगके व्याख्यानके आग्रहको शिथिल कर दिया. इतना ही नहीं, उन्होंने प्रत्येक 
सूत्र की जो नयों के आधार से ताकिक विचारणा आवश्यक समभी जाती थी उसे भी वैकल्पिक कर दिया. श्रीआय॑ रक्षित के 
शिष्य प्रशिष्यों का समुदाय संख्यामें वडा था. उनमें जो विद्वान्‌ शिष्य थे उन सवसें दुर्वलिका पुष्यमित्र अधिक बुद्धिमान्‌ 
एवं स्तिशाली थे. वे कारणवशात्‌ कुछ दिन तक स्वाब्याय न करनेके कारण ११ अंग, पूर्वशास्त्र आदिको और उनकी 
नयगर्भित चतुरनुयोगात्मक व्याख्या को विस्म्ृत करने लगे. इस निमित्त को पाकर स्थविर आय रक्षित ने सोचा कि ऐसा 
वुद्धिस्छतिसम्पन्न भी यदि इस अनुयोगको भूल जाता है तो दूसरेकी तो वात ही क्या ? ऐसा सोचकर उन्होंने चतुर- 
नुयोग के स्थान पर सूत्रों की व्याख्या में उनके मूल विषय को ध्यान में रखकर किसी एक अनुयोग को ही प्रावान्य 
दिया और नयों द्वारा व्याख्या करना भी आवश्यक नहीं समक्ता. वक्‍ता व श्रोता की अनुकूलता के अनुसार ही नयों द्वारा 
व्याख्या की जाय, ऐसी पद्धति का प्रचलन किया, तदनुसार विद्यमान आगमों के सूत्रों को उन्होंने चार अनुयोगों में 
विभकत कर दिया जिससे तत्‌-तत्‌ सूत्र की व्याख्या केवल एक ही अनुयोग का आश्रय लेकर हो. जैसे आचार, देश- 
वेकालिक आदि सूत्रों की व्याख्या में केवल चरणकरणानुयोग का ही आश्रय लिया जाय, शेप का नहीं. इसी प्रकार 
सूत्रों को कालिक-उत्कालिक विभाग में भी बांट दिया. 


मुनि श्रीपुणयत्रिजय : जंनागमघर ओर प्राकृत वाइमय ४: ७४२५ 


(१३) कालिकाचार्य : (वीर नि० ६०४ के आसपास)--पंचकल्पमहामाप्य के उल्लेखातुसार ये आचार्य शालिवाहन के 
समकालीन थे. इन्होंने जैनपरम्परागत कथाओं के संग्रहरूप प्रथमानुयोग वामक कथासंग्रह का पुनरद्धार किया घा- 
इसके अतिरिवत गंडिकानुयोग और ज्योतिपश्ञास्त्रदिपयक लोकानुयोग नामक शास्त्रों का भी निर्माण किया था. जैन 
आगमग्रंथों की संग्रहणियों की रचना इन्हीं की है. जैन आमगमों के प्रत्येक छोटे-छोटे विभाग में जिन-जिन दिपयों का 
समावेश होता था उनका त्रीजरूप संग्रह इन संग्रहणी-गायाओं में किया गया है. एक प्रकार से इसे जैन आनमों का 
विपयानुक्रम ही समझता चाहिए. आज यह संग्रह व्यत्रस्थितरूप में देखने में नहीं आता है, तथापि संगव है कि भगवती, 
प्रश्ञापना, आवश्यक जादि सुत्रों की टीकाओं में टीकाकार आचार्यो ने प्रत्येक शतक, अव्ययन, प्रतिपत्ति, पद आदि दें 
प्रारम्भ में जो संग्रहणी-याथाएँ दी हैं वे यही संग्रहणी-गाथाएँ हों. 
(१४) गुणघर (वीर नि० ६१४-इ८४ के बीच)---दिगम्वर आम्नाय में आगमरूप से मान्य कसायपाहुड के कर्ता गूणबर 
आचार्य हैं. उनके समय का निशुचय यथार्थरूप में करना कठिन है. पं० हीरालालजी का अनुमान है कि ये आचार्य 
धरसेन से भी पहले हुए हैं 


स्थृूलभद्र को दिया उसी प्रकार आचाये घरसेन ने पुष्पदनन्‍्त और भूतवलि को श्रृत का लोप न हो, इस 
पढ़ाया जिसके आधार पर दोनों ने पट्खण्डागम की रचना की. इतका समय बीरनिर्याण ६१४ वं ६८३ के बीच है 
ऐसी संभावना की गई है 


(१६, १७) शआाय मंछ और नागहत्थि--कपायपाहुड की परम्परा को सुरक्षित रखने का विशेष कार्य इस आचार्यों मे 
किया और इन्हीं के पास अध्ययन करके आचार्य यतिहपभ ने कसायपाहुड की चूणि की रचना की थी. इन आचायों वी 
नंदीसूत्र की पट्टावली में भी स्थान मिला है. 


नंदीयूत्रकार ने आये मंगु और नागरहस्ति का वर्णन इस प्रकार किया है : 

भणग करग॑ भरग॑ प्॒रभावगं॑ णाण-दंसण-गुणाणं । 

वंदासि अ्ज्जसंगूं. सुयसागरपार्गं धीरे ॥२८॥ 

णाणम्मि दंसगम्मि य तव-विणए णिच्चकालमज्जुत्तं 

अ्रज्जायंदिलखमण सिरसा वंदे पसण्णमर्ण [२६॥ 

चड्ुद वायगवंसोी जसवंसों अ्रम्मणागहत्यीरय। 

बागरण-करण-भंगिय-क्म्सप्पयडीपदाणार [३०॥। 
नंदीसूत्र के आर्य मंगु ही आय॑ मंक्षु हैं, ऐसा निर्णय किया यया है. इससे विद्यनों का ध्यान इस ओर जाना झायावा ई 
कि आज भले ही कुछ ग्रंथों को हम केवल श्वेताम्बरों के ही माने और कुछ को केबल दियस्व॒रों के किल्‍्यु बस्युद; एप- 
काल ऐसा था जव थज्ञास्त्रकार और थयास्‍्त्र का ऐसा साम्प्रदायिक विभाजन नहीं हक था. 
आय॑ मंक्षु के विषय में एक खास बात यह भी ध्यान देने बोग्य है कि उनके कुछ दिगेष सस्दब्यों के दिपय में झयधरला 
कार का कहता है कि ये परम्परा के अनुकुल नहीं (पटु्संदागन भा० ३ भूमिका पृष्ठ १५). 
(१८) थाचाये शिवशर्स; (वीर नि० ८१४ से पूप)-जैनदर्म की केक विगेषनायों में गहा विशेषया है उसे ४ 
सिद्धान्त की. जिस प्रवार पट्खण्डायम भौर कसायपाहुड विशेष: दर्म सिद्धास्त के ही विशपा्धा ही उसे प्रतर शिपग्शई 
थी कम्मप्यडी जौर शतक कर्मसिद्धान्त के ही निहपका प्राचीन बंध है. इनका समय भाग्य-तरदियार हे दाद के 
अवध्य है. 


म्श्क्त व सागावनाधार्य २७5 २५ 55 के उा्पनस इशिशक- पाई वर 2 अ5ा ० कर 
(१६, २०) स्कान्दिलाचाय व सागाजेनादाब (दीर नि० छरछ से ८२०)- में रपदिर प्रमग: मापुरी या गापरि दी आर 
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७२२ : मुनि श्रीहजारीमल स्ट्ृति-अन्थ :. चतुर्थ अध्याय 


वालभी या नागार्जुनी वाचना के प्रवरक थे. दोनों ही समकालीन स्थविर आचार्य थे. इनके युग में भयंकर दु्िक्ष 
उपस्थित होने के कारण जैन श्रमणों को इबर-उधर विश्रकीर्ण छोटे-छोटे समूहों में रहना पड़ा. श्रुतधर स्थविरों की 
विप्रक्ृप्ठता एवं भिक्षा की दुलंभता के कारण जैनश्रमणों का अध्ययन-स्वाध्यायादि भी कम हो गया. अनेक श्रुतथर 
स्थविरों का इस दु्िक्ष में देहावसाव हो जाने के कारण जैनआगमों का बहुत अंश नष्ट-म्रष्ट, छिन्न-भिन्‍न एवं अस्त- 
व्यस्त हो गया. दुर्भिक्ष के अन्त में ये दोनों स्थविर, जो कि मुख्य रूप से श्रुतधर थे, बच रहे थे किन्तु एक-दूसरे से 
बहुत दूर थे. आये स्कन्दिल मथुरा के आस-पास थे और आर्य नागार्जुन सीराष्ट्र में. दुर्भिक्ष के अन्त में इन दोनों 
स्थविरों ने वी० सं० ८२७ से ८४० के बीच किसी वर्ष में क्रशः मथुरा व वलभी में संघसमवाय एकत्र करके 
जैनआगमों को जिस रूप में याद था उस रूप में ग्रन्थरूप से लिख लिया. दोनों स्थविर इद्ध होने के कारण परस्पर 
मिल न सके. इसका परिणाम यह हुआ कि दोनों के शिष्य-प्रशिष्पादि अपनी-अपनी परम्परा के आगमों को अपनाते 
रहे और उनका अध्ययन करते रहे. यह स्थिति लगभग डेढ़ सौ वर्ष तक रही. इस समय तक कोई ऐसा प्रतिभासम्पन्त 
व्यक्ति नहीं हुआ जो आममों के इस पाठभेद का समन्वय कर पाता. इसी कारण आगमों का व्यवस्थित लेखन आदि 
भी नहीं हो सका. जो कुछ भी हो आज जो जैनागम विद्यमान हैं वे इन दोनों स्थविरों की देन हैं. 
(२१) स्थबिर आये गोविंद (वीर नि० ८४० से पूर्व)--ये पहले बौद्ध आचाय॑े थे और बाद में इन्होंने जैनधर्म स्वीकार 
किया था. इन्होंने गोविन्दनिर्यूक्ति की रचना की थी जिसमें पृथ्वी, पानी, अग्नि आदि की सजीवता का निरूपण किया 
गया है. यह निर्युषित किस आगम को लक्ष्य करके रची गई, इसका कोई उल्लेख नहीं मिलता. फिर भी अनुमान होता है 
कि यह आचारांगसूत्र के प्रथम अध्ययन शस्त्रपरिज्ञा अथवा दश्षवकालिकसूत्र के चतुर्थ अध्ययन छज्जीवणिया को लक्ष्य 
करके रची गई होगी. आज इस निर्युक्ति का कहीं पर भी पता नहीं मिलता है. आचार्य गोविंद के नाम का उल्लेख 
दशवैकालिकसूत्र के चतुर्थ अध्ययन की द्वत्ति में आचार्य हरिभद्र ने भाष्यगाथा के नाम से जो गाथाएं उद्धृत कर व्याख्या 
की है उसमें “गोविदवायगो विय जह परपक्‍्खं नियत्तेइ” (पत्र० ५३,१ गा० ८२) इस प्रकार उल्लेख आता है. आचार्य. 
हरिभद्र गोविदवायग' इस प्राकृत नाम का संस्कृत में परिवतंन 'गोपेन्द्र वाचक' नाम से करते हैं. आचारय श्री हरिभद्र 
सूरि ने अपने योगविन्दु ग्रन्थ में गोपेन्द्र के नाम से जो अवतरण दिये हैं, वे संभव है कि इन्हीं गोयैन्द्र वाचक के हों. 
जैनआगमों के भाष्य में इन गोविन्द स्थविर का उल्लेख 'ज्ञानस्तेन' के रूप में किया गया है. इसका कारण यह है कि 
ये पहले जैनाचार्यों की युक्ति-प्रयुक्तियों को जानकर उनका खण्डन करने की दृष्टि से ही दीक्षित हुए थे, किन्तु बाद में 
उनके हृदय को जैनाचार्यों की युक्ति-प्रयुक्तियों ने जीत लिया जिससे वे फिर से दीक्षित हुए और महान्‌ अनुयोगवर 
हुए. नंदीसूत्र की प्रारंभिक स्थविरावली में इनका परिचय गाथा के द्वारा इस प्रकार दिया है :-- 
गोविदाणं पि णमो अखणुओगे विउल घारणिदाणं । ' 
निच्चं खंति-दयाणं. परूवणादुल्लभिंदारणं ।। 
(२२,२३) देवधिगणरि व गन्धर्व बादिवेताल शांतिसूरि (वीर नि० ६६३)--देवविंगणि क्षमाश्रमण माथुरी वाचनातुयायी 
प्रतिभासम्पन्न समर्थ आचार्य थे. इन्हीं की अध्यक्षता में वलभी में माथुरी एवं नागार्जुनी वाचनाओं, के वाचनाभेदों 
का समन्वय करके जेनआगम व्यवस्थित किये गये और लिखे भी गये. गन्धर्व वादिवेताल शान्तिसूरि वालभी वाचना- 
नुयायी मान्य स्थविर थे. इनके विषय में --- |] 
वालव्भसंघकज्जे उज्जमियं जुगपहाणतुल्लेहि । ! 
गंधव्ववाइवेयालसं तिसू री हि वलहीए ।॥। ) 
इस प्रकार का प्राचीन उल्लेख भी पाया जाता है. इस गाथा में 'वलभी में वालमभ्यसंघ के कार्य के लिए गन्धर्य वादिवेताल 
शान्तिसूरि ने प्रयत्त किया था' ऐसा जो उल्लेख है वह वालमभ्यसंघ कार्य वालभी-वाचना को लक्ष्य | ही अधिक 
संभवित है. अन्यथा 'वालम्यसंघकज्जे' ऐसा उल्लेख न होकर 'संघकज्जे” इतना ही उल्लेख काफी होता इस उल्लेख 
से प्रतीत होता है कि श्रीदेवधिंगणि क्षमाश्रमण को माथुरी-वालभी वाचनात्रों को व्यवस्थापित करने में इनका प्रमुख 
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साहाय्य रहा होगा. दिगंवराचार्य देवसेनक्षत दर्शनसारनामक ग्रन्थ में ब्वेत्ाम्बरों की उत्पत्ति के वर्णनप्रसंग में--- 


छत्तीसे वरिससए विककमरायस्स मरणपत्तस्स । 

सोरट्र उप्पण्णो सेवड्संबों हु वलहीए ॥५२॥ 

एक्क पूृण संतिणामों संपत्तों वलहिणामणयरीए | 

बहुसीससंपठत्तोी. विस्रए सोरद्रए रम्मे ॥५६।॥ 
इस प्रकार का उल्लेख है. यद्यपि इस उल्लेख में दिया हुआ संबत्‌ मिलता नहीं है तवापि उपर्युक्त 'वालब्भसंघकस्जे' 
ग्राथा में निदिष्ट वालम्यसंघकार्य, शांतिसुरि, वलभि आदि उल्लेख के साथ तुलना करने के लिये दर्शनसार का यह्‌ 
उल्लेख जरूर उपयुक्त है. 
देवधिगणि जो स्वयं माथुरसंघ के युगप्रधान थे, उनकी अध्यक्षता में वलभीनगर में एकत्रित संघसमवाय में दोनों 
वाचनाओं के श्रुतधर स्थविरादि विद्यमान थे, इस संघसमवाय में सर्वसम्मति से माधुरी बाचना को प्रमुख स्थान दिया 
गया होगा. इसका कारण यह हो सकता है कि माथुरी-बाचना के जैनआगममों की व्यवस्वितता एवं परिमाणाधिकता थी. 
इसमें ज्योतिप्करंडक जैसे ग्रन्थों को भी स्थान दिया गया जो केवल वालभी-वाचना में ही थे. इतना ही नहीं अपितु 
माथुरी-वाचना से भिन्‍न एवं अतिरिक्त जो सूत्रपाठ एवं व्याख्यान्तर थे उन सबका उल्लेख नागार्जुनाचार्य के नाम से 
तत्तत्‌ स्थान पर किया भी गया. आचारांग आदि की चूथणिओं में ऐसे उल्लेख पाये जाते हैं. समझ में नहीं ाता कि 
जिस समय जैनआगमी को पुस्तकारूढ किया गया होगा उस समय इन वाचनान्तरों का संग्रह किस ढंग से किया 
होगा ?. जैनआगम की कोई ऐसी हस्तप्रति मौजूद नहीं हैं जिसमें इन वाचनाभेदों का संग्रह या उल्लेख हो. था 
हमारे सामतसे इस वाचनाभेद को जानने का साधन प्राचीन चूणिग्रन्थों के अलावा अन्‍य एक भी ग्रन्थ नहीं है. चूणियाँ 
भी सव आमगमों की नहीं किन्तु केवल आवश्यक, ननन्‍दी, अनुयोगद्वार, दशवैकालिक, उत्तराष्ययन, आचारांग, सूमरकृतांग, 
भगवती, जीवाभिगम, जम्बृद्वीपप्नज्नप्ति, निश्चीथ, कल्प, पंचकत्प, व्यवहार एवं दशाधुतस्कन्ध की ही मिलती हैं 
ऊपर जिन आग्रमों की चूणियों के नाम दिये गये हैं उनमें से नागार्जुनीय-बाचनाभेद का उल्लेख केवल भाचारांग, 
सुत्रकृतांग, उत्तराव्ययन व दशवकालिक की चुणियों में ही मिलता है. अन्य आयमों में नाग्रार्जुनीय वाचना की अपेक्षा 
न्यूनाधिफ्य या व्यास्याभेद क्‍या था, इसका आज कोई पता नहीं लगता. बहुत्त संभव है, ये वाचनानेद चूणि-इृत्ति आदि 
व्याख्याओं के निर्माण के बाद में सिर्फ पाठभेद के रूप में परिणत हो गये हों. यही कारण है कि चुथिकार और 
इत्तिकारों की व्याख्या में पाठों का कभी-कभी वहुत अन्तर दिखाई देता है. 
(१) दशवेकालिकसूत्र को अनामकतृक मुद्रितचूणि के पृष्ठ. २०४ में “नागज्जुणिया तु एवं पढंसि--एवं तु गृणप्पेष्टी 
अगरुणाएणविवज्जए” इस प्रकार एक ही नागार्जुनीय वाचना का उल्लेख पाया गया है. यहू उल्लेस प्राव्भदमुलक 
नहीं अपितु व्याख्यभेदमूलक है. माथुरी वाचना वाले "अगुणाण विवज्जए--अगुणानां विवर्जदा:” ऐसी सीधी व्यारया 
करते हैं, जबकि नागार्जुनीय वाचना वाले “अगुणाउणविवज्जए--अगुणरिणं अद्धब्बंतो अर्थात्‌ अयुपरप ऋण नहीं 
करते' ऐसी व्याख्या करते हैं. इस चुणि में तागार्जुनीय नाम का यह एक ही उल्लेख देखने में आया है. इसी ददार्ब का - 
लिकसूत्र की स्थविर अगस्त्थसिहक्षत एवं अच्य प्राचीन चूणि पाई गई है जो अभी प्रत्षा्डेक्स्टसोसाइटी की घोर ई 
छप रही है. इसमें (६० १३६) इस स्थान पर उपयुवत वाचनाभेद का उल्लेख किया है दिल्तु नागार्डनीय सास मय 
उल्लेख नहीं है. इससे भी यही प्रतीत होता है कि नागार्जुनीय पाठभेदादि केबल पाठास्तर व सतास्तर के शाप में शी रह 
गये हैं. श्राचीन दृत्तिकार आचार्य हरिभद्र भी अपनी द्वत्ति में कहीं पर भी नागार्नुनीय बाचना का सासोहलिश शर्ते 
नहीं हैं. 
(२) आचारांगसूत्र की चूणि में चागार्जुनीयवाचनानेद का उल्देस पंद्रह जगह पाया डाता है-- 

१. भदनन्‍्त नागार्जुनीयास्तु पढंति पूछ दर 
२. गागज्जुणिया पढ॑ति के 
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३. भदंतणागज्जुणिया तु पढंति पृ० ११३ 
४. भदंतणागज्जुणिया ४... १२० दृत्तिप्र १६६ प्ृ० २ 
५. भदंतणागज्जुणिया पढंति मी १३६ श (5३े प० २ 
६. एत्थ सकखी भवदनन्‍्तनागार्जुना: १५७ ही १६८ पृ० २ 
७. नागार्जुनीयास्तु ] १६१ ए २०१ पएू० १ 
८. णागज्जुणीया 2) २०७ 7! र३६ पू० १ 
€. भदन्त णागज्जुणा तु रः २१६ ण २८५ ४० १ 
१०. णागज्जुणिया उ | २१६ 
११. णागज्जुणा हि २३२ बृत्तिपन् रश३े ४०२ 
१२. णागज्जुणा तु हर २३७ हा रए६ पृ० १ 
१३. णागज्जुणा हे र्८प७ 
१४. गागज्जुणा तु पढंति का ३०२ दत्तिपत्र ३०३ पृ० १ 
१५. भदन्‍्तनागार्जुनीया तु फ ३१३ 


यहां पर आचारांगचूणि और शीलांकाचार्य रचित द्वत्ति के जो प्रृष्ठ-पत्रांक आदि दिय्रे गये हैं वे आगमोद्धारक पूज्य 
आचार्य श्री सागरानन्दसूरि सम्पादित आद्वत्ति के हैं 

उपयक्त पंद्रह उल्लेखों में से पांच उल्लेख शीलांकीय दत्ति में नहीं हैं. वाकी के दस उल्लेख झीलांकाचार्य ने दिये हैं. वे 
सभी उल्लेख आचारांग के प्रथम थरृतस्कन्ध की चूणि-द्वत्ति में ही हैं. द्वितीय भ्रुतस्कन्च की चूथि-दत्ति में नागार्जुनीय- 
वाचना का कोई उल्लेख नहीं है. 

यहां आचारांग-चूणि में से नागार्जुनीयवाचना के जो पंद्रह उल्लेख उद्धृत किये गये हैं उनमें सात जगह अति पृज्यतासूचक 
'भदन्त” विद्येपण का प्रयोग किया गया है जो अन्य किसी चूणि-इृत्ति आदि में नहीं है. इससे अनुमान होता है कि इस 
चूणि के प्रशेता, जिनके नाम का उल्लेख कहीं भी नहीं मिलता, कम-से-कम नागार्जुनीय परंपरा के प्रति आदर रखने 
वाले थे. 

(३) सूत्रकृतांग की चृणि में नागाजुनीय वाचना के जो उल्लेख मिलते हैं उन सभी स्थानों पर नागार्जुनीयास्तु' ऐसा 
लिखकर ही नागार्जुनीय वाचनाभेद का उल्लेख किया गया है जो प्रयम श्रुतस्कत्थ में चार जगह व दूसरे श्रुतस्कन्ध में 
नौ जगह पाया गया है. आचार्य जीलांक ने अपनी द्वत्ति में “नागार्जुनीयास्तु पठन्ति” लिखकर नागार्जुनीय-वाचना का 
उल्लेख चार जगह .किया है. संभव है पिछले जमाने में नागार्जुनीय वाचनाभेद का कोई खास महत्त्व रहा न होगा. 
प्रसंगवद्ात्‌ एक वात की सूचना करना हम यहां उचित समभते हैं कि सूत्रकृतांगचुणिकार 'अगणुत्त रणाणी-अणुत्त रदंसी 
अखुत्तरणाणदंसणव रो, एतेण एकत्वं णाण-दंसणाणं ख्यापितं भवति' [श्रुत १ अव्य० २. उ० २ग्रा० २२| इस उल्लस 
से एकोपयोगवादी आचाये सिद्धसेन के अनुयायी मालूम होते हैं 

(४) उत्तराध्ययनयूत्र की चूशि में चूणिकार आचार्य ने पाँच स्थानों पर नाग्रार्जुनीय वाचनाभेद का उल्लेख किया है 
पाइय-टीकाकार वादिवेताल झ्ान्तिसूरिजी ने भी इन पाँच स्थानों पर नागार्जुतीय वाचनाभेद का उल्लेख किया हैं 
किन्तु सिर्फ एक स्थान पर नागार्जुनीय का नाम न लेकर 'पठचते च' ऐसा लिखकर नागार्जूतीय वाचनाभेद का उल्लेख 
किया है [पत्र २६४-१ । 
कुछ विद्वान्‌ स्थविर आर्य देवधिगणि के आगम-व्यवस्थापन व आगम-लेखन को वालभी वाचनारूप से वतलाते हैं कितु 
ऊपर वालभी वाचना के विपय में जो कुछ कहा गया है उससे उनका यह कथन अन्त सिद्ध होता है. वास्तव में वालभी 
वाचना वही है जो माथुरीवाचना के ही समय में स्थविर आर्य नागार्जुन ने वलभीतगर में संघसमवाय एकत्र केर न 
आमगमों का संकलन किया था.- 


दा 8]: | 
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समय लेखन की प्रारम्भिक प्रद्धत्ति कि रूप में हुई इंसका च्पप्त उल्लेख कहीं भी नहीं मिलता, सामान्यतया मुसोंग्मुख 
कहा जाता है कि वलभी में हजारों की संख्या में ग्रंथ लिखे गये थे, किन्तु हमारे सामने ,शीलांकाचाय, नदांगदत्तिक्ा 
जभयदेवसूरि आदि व्याख्याकार जाचार्यो के जो विपादपूर्ण उल्लेख विद्यमान हैं उनसे तो यह माना नहीं था सकता कि 
इतने प्रमाण में ग्रंथलेखन हुआ होगा. 
श्रीशीलांकाचार्य ने सूत्रकृतांग की अपनी छत्ति में इस प्रकार लिखा है : 
इह च प्राय: सूत्रादशेपु नानाविधानि सूत्राणि हदयन्ते, न च टीकासंवादी एुकोड्प्यादर्श: ससुपलब्धः, अत एकमादर्ण 
मज़ीकृत्यास्पाभिविवरणं क्रियत इतति, एतदवगम्य सुत्रविसंवाददर्शनाब्चित्तव्यामोहों न विधेय इत्ति 

[मुद्रित पत्र ३३६-१] 
अर्थात्‌ चुणिसंमत मूलसूत्र के साथ तुलना की जाय ऐसी एक भी मूलयूत्र की हस्तप्रति आचार्य घीलांक दो नहीं 
मिली थी. 
श्री अभयदेवाचार्य ने भी स्थानांग, समवायांग व प्रश्नव्याक्रण--इन दीनों अंग आगमों की दत्ति के प्रारम्न एवं सन्त 
में इसी आशय का उल्लेख किया है जो क्रमश: इस प्रकार है : 


दो 
न्क्प 


१. वाचनानामनेकत्वात्‌, पुस्तकानामशुद्धित: । 
सूत्राणामतिगांभी्याद मतभेदाच्च कुत्रचित्‌ ॥शा। 
यस्य ग्रंथवरस्थ वाक्यजलघेलंक्षं सहनल्नाणि च, 

चत्वा रिशदहो ! चतुभिरधिका मान पदानामभूत्‌ । 
तस्योच्च॑इचुलकाकृति विदधत्त: कालादिदोपात्‌ तथा, 

दुर्लेखात्‌ खिलतां गतस्य कुधिय: कुर्वस्तु कि माहझ्या: ? ॥श।॥ 

३. अज्ञा वयं शास्त्रमिदं गंभीरं, प्रायोप्य कूटानि व पुस्तकानि । 

सूत्र व्यवस्थाप्यमतों विमृइय, व्याख्यानकल्पादित एवं नव ॥२॥ 


ट्प 


ऊपर उदाहरण के रूप में श्री शीलांकाचार्य व श्वी अभयदेवाचार्य के जो उल्लेख दिये हूँ उनसे प्रतीत होया # 

में स्थविर आये देवद्धिगणि, गंधर्ववादिवेताल झान्तियूरि बादि के प्रयल से जो जैन आमगमों का संकाल सब दपवरधादस 
हुआ और उन्हें पुस्तकारुढ़ किया गया, यह कार्य जैन स्वविर श्रमणों की जैनआगमादि को ग्रंथा | 
के कारण बहुत संक्षिप्त रूप में ही हुआ होगा तथा निकट भविष्य में हुए बलभी के भंग के साथ हो थाए ए्रयरिध 
किया हुआ आममों का लिखित छोटा-सा ग्रंव-संग्रह नप्त हो गया होगा. परिणाम यह हुआ छि भधारिर ह॑ 


स्कन्दिल एवं स्थविर आर्य नागार्जन के समय की हस्तप्रतियां होंगी, उन्हीं दी मरप व्यारयाकारों य 
यही कारण है कि प्राचीन चुणियां एवं व्यास्या-प्रंथों में सेकड़ों पाठभेद उल्विसिस पाये ऊाते £ जि 


में में यहां संज्षेप से उल्लेख करता हूं. 





आचारांगयूत की चुूणि में चूणिकार ने नायार्जुनीय याचना के उल्लेस के अलावा 'पटिश्यट या प्र म 
स्थानों पर पाठनेद का उल्लेस किया है. आचार्य श्लीमीलांक ने भी जपनी इसि में उालदय पर पट टियी ही हिट रपर 
कितने ही सूप्रपाठभेद दिये हूं 


दर 7 2५ पे हलक इटीबीजलम्टन्‍क 5० ही शकषओ इनका आअक्टओज » डबल व ब्>क सत हज कस 

इसी प्रकार सूचकृतांगचुणि मे भी नागार्जुनीय वाचनाभेद दे अलादा हद वे, तदगव खारयना मरस:, शव, जरा 
शह तु, मूलपाठ्स्तु, पाठविशेषस्तु, धनन्‍्यथा पाउइलु, कअयरप रघालपः, पाठातलरसा पाई बाय दा इरदिंसा दर कप 2 इर्श- 
पन्ध पं न गभग सदा सो जगह बडा ८ज है 2७ ७० 20 ५ जद या पक, 22220, कि 5०८५ पक ३ 2 2 
प्रतस्कन्ध पी उणि में ही लगभग सदा सी जगह लिन्‍्हें बारतबित्त पराइलार गान हद शिसे उमदेगे पे हाय! शाह हुए, 


पूर्वार्ध के पूर्वा्ध व चरण के चरप पाये जाते हैं. हितीय खुपरसस्ध कि पादनेंर दी एसमें शपगद हिना टलिल शा 
०2 धट 


2७7७० २१ए०५ै/७०९४४७१/७१/५७१०४४७१५७ 
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७२६ : मुनि श्रीहजारीमल स्मति-गन्ध : चतुर्थ अध्याय 


आचार्य शीलांक ने भी बहुत से पाठभेद दिये हैं, फिर भी चूणिकार की अपेक्षा ये बहुत कम हैं, यहां पर एक वात खास 
ध्यान देने योग्य है कि खुद आचार्य शीलांक ने स्वीकार क्रिया है कि हमें चूणिकारस्वीकृत आदर्श मिला ही नहीं.” यही 
कारण है कि उनकी टीका में चुणि की अवेक्षा मूल सूत्रपाठ एवं व्याख्या में बहुत अन्तर पड़ गया है. इसके साथ भेरा 
यह भी कथन है कि आज हमारे सामने जो प्राचीन सूत्रप्रतियां विद्यमान हैं उनके पाठभेदों का संग्रह किया जाय तो 
सीमातीत पाठभेद मिलेंगे. इनमें अगर भापाप्रयोग के पाठभेदों को शामिल किया जाय तो में समभता हूं कि पाठभेदों 
का संग्रह करने वाले का दम निकल जाय, फिर भी यह कार्य कम महत्त्व का नहीं है. प्राकृत टेकस्टसोसायटी की ओोर 
से जो आगमों का सम्पादन किया जा रहा है उसमें इस प्रकार की महत्त्वपूर्ण सब वातोंकों समाविप्त करने का यथासंभव 
पूरा ध्यान रखा जाता है. 


दशवैकालिकसूत्र पर स्थविर अगस्त्यसिहकृत चुणि, अज्ञातनामकतृं क दूसरी चूणि और आचार्य हरिभद्रकृृत शिष्यहिता- 
दत्ति--ये तीन व्याख्याग्रंथ मौलिक व्याख्यारूप हैं. इनके अलावा जो अन्य द्वत्तियां विद्यमान हैं उन सबका मूलत्रोत आचार्य 
हरिभद्र की ब्रृहदृद्धत्ति ही है. आचार्य हरिभद्र ने अपनी द्वत्ति में “तत्रापि” 'कत्यहं, कदा5हुं, कबमहं' इत्याइहश्यपाठान्तर- 
परित्यागेन हृश्यं व्याख्यायते” (पत्र ८५-१) ऐसा कह कर पाठभेदों की भंझट से छुटकारा ही पा लिया. अनामकतृंक 
चूणि जिसका उल्लेख आचाय॑ हरिभद्र अपनी दत्ति में छृद्ध-विवरण के नाम से करते हैं, उसमें कहीं-कहीं पाठभेदों का 
उल्लेख होने पर भी उनका कोई खास संग्रह नहीं है. फिन्तु स्थविर अगस्त्यसिहविरचित चूथणि में सूत्रपाठों का 
त्यूनाधिक्य, पाठभेद, व्याख्याभेद आदि का संग्रह काफी मात्रा में किया गया है. मूलसूत्र की भाषा का स्वरूप भी हृ्ध- 
विवरण एवं आचार्य हरिभद्न की इत्ति की अपेक्षा वहुत ही भिन्‍न है. इृद्धविवरण व आचार्य हरिभद्ग की द्वत्ति में मूल 
सूत्र की भाषा का स्वरूप आज की प्राचीन ताडपन्रीय प्रतियों में जैसा पाया जाता है, करीब-करीव उससे मिलता- 
जुलता ही है. 


यहाँ पर प्राचीन चूणियों एवं उनमें प्राप्त होनेवाले पाठभेदादि का उल्लेख कर आपका जो समय लिया है उसका कारण 
यह है कि वलभी नगर में स्थविर आयय॑ देवधिगणि क्षमाश्रमण प्रमुख जैनसंघ ने जो जैनआयमों का व्यवस्थापन 
किया था और इन्हें ग्रंथारूढ किया था वह यदि विस्तृत रूप में होता तो वालभी ग्रंथलिखन के निकट भविष्य में होनेवाले 
चूणिकार, आचार्य हरिभद्र, आचार्य झीलांक, श्री अभयदेवसूरि आदि को विक्वतातिविक्ृत आदर्श न मिलते. जैसे आज 
हमें चार सौ, पाँच सो, यावत्‌ हजार वर्प पुरानी शुद्धप्राय: हस्तप्रतियां मिल जाती हैं उसी प्रकार चुणिकार आदि को 
भी वलभीव्यवस्थापित बुद्ध एवं प्रामाणिक पाठ वाले आदर्श अवश्य ही मिलते, किन्तु बैत्ता नहीं हुआ. इसके लिये 
उन्होंने विपाद ही प्रकट किया है. अ्रतः मुके यही लगता है कि देवधिगणि क्षमाश्रमण का ग्रंथलेखन बहुत संक्षिप्तहूप 
में हुआ होगा, जो वलभी के भंग के साथ ही नष्ट हो गया. 

(२४) भरद्दियायरिय--सूत्रकृतांगचुणि, पत्र ४०५ के “अतन्र दूपगरणिक्षमाश्रमणशिष्य-भदिियाचार्या ब्रुवते” इस उल्लेख 


के अनुसार भदहियाचार्य स्थविर दूपगणि के शिष्य थे. इनके नाम का उल्लेख एवं मत का संग्रह अगस्त्यसिहविरचित दशवै- 
कालिकचू्णि पत्र ३ और अनामकतृं क दशर्वका लिकचूणि पत्र ४ में भी पाया जाता है 





(२५) दत्तिलायरिय--इनके नाम का निर्देश एवं मत का संग्रह उपयु क्त दोनों दशवैकालिकचुणियों के ऋमश: हे वे ४ 
पत्र में है. 


अज्ञातकर्तृ क दशवैकालिकचुणि में भहियायरिय एवं दत्तिलायरिय--इन दोनों स्थविरों के नामों का उल्लेख व इनके 
मत का संग्रह सामान्यतया किया गया है, जब कि अगस्त्यर्सिहविरचित चुणि में “इह कयरेण एक्केण अहिकारो ? सब्बण्णु- 
भासिए का एक्कीयमयवियारणा ? तहा वि वक्‍्खाणभेदपदरिसणत्यं कित्तिनिमित्तं ग्रुरूणं भण्णति--भदियायरिओव एसेणं 
भिन्‍नरूवा एक्का दससहंण संगिहीया भवंति त्ति संगहेक्ककेण अहिकारो, दक्तिलायरिओवएसेण सुयनाणं खओवसमिए 
भावे वट्ठति त्ति भावेककेण अहिगारो” इस प्रकार है. इस तरह इन दोनों स्थविरों के नाम का उल्लेख भकित्तिनिमित्तं 


सुनि आ्रीपुस्यविजय : जेन आगमधर और ग्राकृत वाइसय : ७२७ 


गुरूण इस वाक्य से बड़े आदर के साथ किया गया है. सम्भव है, चुणिकार का इन स्थविरों के साथ अनुयोगविपयक 
कोई खास घनिष्ठ सम्बन्ध होगा. 


् 


(२६) गंधहस्ती--आचार्य शीलांक के आचारांगसूत्र की दत्ति के प्रारम्भ में “शस्त्रपरित्ाविवरणमतिवहुगहन च 
गनन्‍्धहस्तिकृतम्‌” इस उल्लेख से गन्धहस्ति आचाये को आचारांगसुत्र के प्रथम अध्ययन शस्त्रपरिज्ञा का विवरणकार 
बताया है. हिमवंत्तस्थविरावलि में आचार्य गन्धहस्ति के विषय में इस प्रकार का निर्देश है--- 


“तेपामायसिंहानां स्थविराणां मछुमित्रा-55यसस्‍्कन्दिलाचार्यनामानौ हो शिष्यावभूताम्‌. आ्रर्यमधुसित्राणां शिष्या आयेगनन्‍्ध- 
हस्तिनोज्तीवविद्वांस: प्रभावकाश्चाभवन्‌. तंइच पूर्वस्थविरोत्तंसोमास्थवातिबाचकविरचिततत्वार्थोपरि अश्ीतिसह्नश्लोक- 
प्रमाणं॑ महाभाष्यं रचितम, एकादशाज्रीपरि चार्यस्कन्दिलस्थविराणामुपरोधतस्तैविवरणानि रचितानि. यदुकत तद्- 
पचता55 चाराज्ञविवर णान्‍्ते--- 

थेरस्स महुमित्तस्स सेहेहि तिपुव्वनाणजुत्तेहि । 

मुणिगणविवंदिएहि,. ववगयरागाइदोसेहि ।। 

बंभद्दीवियसाहामउडेहिं गन्धहत्थिविवुहेहि । 

विवरणमेयं रइयं दोसयवासेसु विक्कमओ ।॥” 
हिमवंतस्थविरावलि के इस अंश में आचार्य गन्वहस्ति को तत्त्वार्थगन्धहस्तिमहाभाष्य के प्रणेता एवं ग्यारह जैन अंग आगमों 
के विवरणकार बतलाया है जबकि आचाय॑े झीलांक ने इन्हें केवल आचाराजझ् के प्रथम अध्ययन के रचयिता ही कहा 
है. दूसरी वात यह है कि--इनकी ग्यारह अंग की दत्तियों के उद्धरण या नामोल्लेख भाष्य-चूणि-हृत्तियों में कहीं भी 
दिखाई नहीं देते. ऐसी स्थिति में पट्टावलि के इस उल्लेख को कहां तक माना जाय, यह एक प्रइव है. यहाँ पर गन्धहस्ती, 
यह विज्येषनाम है, विशेषण नहीं. शीलांकाचार्य निरदिष्ठ गन्धहस्ती हिमवंतस्थविरावलिनिदिष्ट गन्धहस्ती ही हैं या अन्य, 
इसका निर्णय करना कठिन है. स्थविरावली में जो आचारांगविवरण की अंतिम प्रशस्ति का उद्धरण दिया गया है वह 
कहाँ तक ठीक है, यह कहना भी जरा कठिन है. इस विज्ञेप नाम के साथ रहे हुए गौरव को देखकर ही वाद में इस 
नाम का उपयोग विशेषण के रूप में होने लगा. तत्त्वाथ॑सूत्रह्तत्ति के श्रणेता सिद्धसेनाचार्य 'गन्धहस्ती” कहे जाते थे. ये 
हिमवंतस्थविरावलि द्वारा निदिप्न गन्धहस्ती से अन्य ही हैं. क्योंकि इनका समय विक्रम आठवीं के बाद का है, जबकि 
स्थविरावलिनिदिप्त गन्थहुस्ती का समय विक्रम २०० है. श्रीयशोविजयजी उपाध्याय ने अपनी ग्रुरुतत्वविनिश्चय की 
स्वोपज्नद्त्ति में सन्‍्मतितर्क के प्रणेता सिद्धसेनाचार्य को भी 'गन्धहस्ती' लिखा है. 
(२७-२८) मित्तवतायग-खमासमण व साधुरक्षितगणि क्षमाश्रमण--इन दोनों स्थविरों की मान्यता एवं नाम का उल्लेख 
व्यवहारभाष्य गा० ४६२ की चुणि में चुणिकार ने किया है. 
(२६) धम्मगणि खसमासमण--इन क्षमाश्षमण के मंत्तव्य का उल्लेख कल्पविशेषचूर्णि में “अहचा धम्मगणिखमासमणा 
देसेण सब्वेसु वि पदेसु इमा सोही--थेराईस भहवा० गाहाद्रयम्‌” इस प्रकार है. 
(३०) अगस्त्यसिंह (भाष्यकारों के पूव--ये स्थविर आर्य वज्ञ की शाखा में हुए हैं. इन्होंने दशवेकालिकयूत्र पर चूणि 
की रचना की है. यह चूणि दशवेकालिकसूत्र के विविध पाठ भेद एवं भाषा की दृष्टि से वहुत महत्त्व की है. इस चूथि में 
भाष्यकार की गाथाओं का उल्लेख न होने से इसकी रचना भाष्यकारों के पूर्व की प्रतीत होती है. इसमें कई उल्लेख 
ऐसे भी हैं जो चालू साम्प्रदायिक प्रणाली से भिन्‍न प्रकार के हैं. आचाय॑ श्री हरिभद्र ने अपनी द्वत्ति में कहीं भी इस 
चुणि का उल्लेख नहीं किया है, इसका कारण यही प्रतीत होता है. विद्वानों की भी ज्ञातियां होती हैं. इसमें कल्कि- 
विषयक जो मान्यता चलती है और जिसका विस्तृत वर्णन तित्थोगालियपइण्णय में पाया भी जाता है, इस विपय में 
“अगागतमट्ठ ण णिद्धारेज्ज-जधा कक्की अमुको वा एवं गुणों राया भविस्सइ "ऐसा लिखकर कल्किविपयक मान्यता 
को आदर नहीं दिया है. इस चूणि में “भणितं च वररुचिणा---अंबं फलाणं मम दालिम॑ पिय॑ [प्र० १७३] इस प्रकार 
वररुचि के कोई प्राकृत ग्रंथ का उद्धरण मिल सकता है. वररुचि का यह प्राकृत उद्धरण प्राकृतव्याकरणप्रणेता वरखचि 
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के समयनिर्णय के लिए उपयुक्त होने की सम्भावना है. इस चूणि की प्रति जैसलमेर के जिनभद्रीय ज्ञानभण्डार में 
सुरक्षित है. इसका प्रकाशन प्राकृत टेक्स्ट सोसाइटी की ओर से मेरे द्वारा सम्पादित हो कर शीघ्र ही प्रकाशित होगा. 
(३१) संबदासगणि चुमाश्रमण (वि० <वीं शवाब्दी-ये आचार्य वमुदेवहिंडी--प्रथम खण्ड के प्रणेता संघदासगणि 
वाचक से भिन्‍न हैं एवं इनके वाद के भी हैं. इन्होंने कल्पलचुभाष्य और पंचकल्पमहाभाष्य की रचना की है. वे 
महाभाष्यकार जिनभद्गगणि क्षमाश्रमण के पूर्ववर्ती हैं 

(३२) जितभद्वगणि क्षमाश्रमण (वि० की ६ढी शती)--ये सैद्धान्तिक आचार्य थे. इनकी महाभाष्यकार एवं भाष्य- 
कार के रूप में प्रसिद्धि है. दार्शनिक-गम्भी रचिन्तनपरिपूर्ण विशेपावश्यक्र महाभाष्य की रचना ने इन्हें बहुत प्रसिद्ध 
किया है. केवलज्ञान और केवलदर्शत विपयक्त युगपरदुपयोगद्वयवाद एवं अभेदवाद को माननेवाले ताकिक आचार्य सिद्धसेन 
दिवाकर और मल्लवादी के मत का इन्होंने उपर्युक्त भाष्य एवं विशेषणवतती ग्रन्थ में निरसन किया है. जीतकल्पसूत्र, 
बृहत्संग्रहणी, ब्ृहत्लेच्समास, अनुयोगद्वा रचूणिगत अंगुलपदचुरणि और विशेपावश्यक-स्वोपज्नद्धत्ति-पष्ठगणघरवाद व्यास्यान- 
परययन्त--इनके इतने ग्रन्थ आज उपलब्ध हैं 

(३३) कोद्टार्यवादिगणी क्षमाश्रगण (वि० €४० के बाद)--इन आचार्य ने जिनभद्रगणि की स्वोपज्ञ छत्ति की भपूर्ण 
रचना को पूर्ण किया है. इन्होंने अनुसन्धित अपनी इस दत्ति में यह सूचित किया है “निर्माप्य पपष्ठगणवर-व्याख्यानं 
किल दिवंगता पूज्या:” अर्वात्‌ छठे गणवरवाद का व्याड्यान करके पृज्य जिनभद्गगणी स्वर्गवासी हुए. आगे की दृत्ति 
का अनुसन्धान इन्होंने किया है. इस रचना के अतिरिक्त इनकी अन्य कोई रचना नहीं मिली है. यह स्वोपन-दृत्ति ला० 
द० विद्यामन्दिर, अहमदाबाद की ओर से प्रकाशित होगी. 

३४) सिद्धसेनगणि जुमाश्षमण (वि० छुठी शत्ती)--इनकी आज कोई स्वतन्त्र रचना प्राप्त नहीं है. इनके रचे हुए कुछ 
सन्दर्भ, जो निर्युक्ति, भाष्य आदि के व्याख्यानहूप गाथासन्दर्भ हैं, निशीथ्चरणि व आवश्यकचृणि में मिलते हैं. निशीय- 
चूणि में इनका नाम एवं गाथाएँ छः जगह उल्लिखित हैं, जिनके भद्रवाहुऋत निर्युक्तिगाथाओं तथा पुरातनगाथाओं के 
व्यास्यानरूप होने का निर्देश है. आवश्यक्रचूणि में (विभाग २, पत्र २३३) इनके नाम के साथ दो व्याख्यान-गाथाएँ 
दी गई हैं. पंचकल्पचूरणि में भी “उक्तं च सिद्ध सेनक्षमाश्रमण गुरुभिःः ऐसा लिख कर इनकी एक गाथा का उद्धरण 
किया है. इन उल्लेखों से पता चलता है कि इनकी आगमिक व्यास्यानम्भित कोई कृति या कृतियाँ अवश्य होनी चाहिए 
जो आज उपलब्ध नहीं हैं 
(३१५) सिदछसेनगरि (ज्ि० सं० छठी शती )--इनकी एक ही क्ति प्राप्त हुई है जिनभद्वगणि क्षमाश्रमणक॒त जीत- 
कल्प पर रचित चूणि. उपयुक्त सिद्धसेनगणी क्षमाश्रमण से ये सिद्धसेन गणि भिन्‍न है. 

(३६) जिनदासगर्णी महत्तर (वि० «वीं शताब्दी )--निशीथचूणि के प्रारम्भिक उल्लेखानुसार इनके विद्यागुरु प्रधुग्त- 
गणी क्षमाश्रमण थे. आज जो चुणियां उपलब्ध हैं इनमें से नन्‍्दी, अनुयोगह्वार और निश्ीथ की चुणियां इन्हीं की 
रचनाएं हें 

(४०) गोपालिक महत्तर शिप्त्र (विं० ७वीं शताडदी )--उत्तराध्ययनचुणि के रचयिता आचारय॑ ने अपने नाम का निर्देश 
न कर गोपालिकमहत्तरशिष्य' इतना ही उल्लेख किया है. इनकी अन्य कोई रचना उपलब्ध नहीं है. 

(३८) जिनसट या जिनभद्र (वि. झत्ीं शताब्दी )--ये हरिभद्र के विद्यागुरु थे. आवश्यक द्वत्ति के अन्त में आचाये 
हरिभद्र ने इनका नामोल्लेख किया है. एतद्विपयक पुष्पिका इस प्रकार है “कृति: सिताम्वराचार्य जिनभट निगदानु- 
सारिणो विद्याधरकुलतिलकाचार्यजिनदत्त शिष्थस्थ धर्मतो याक्रिनीमहत्तरासूनोरल्पमतेराचार्यहरिभद्वस्य.” इस उल्लेख: 
में 'जिनभटनिगदानुसा रिण:” वाक्य विद्याग्रुरुत्व का सूचक है. प्रत्यन्तरों में 'जिनभट” के वजाय “'जिनभद्र” नाम भी मिलता 
है. “गुरुवस्तु व्याचक्षते” ऐसा लिखकर कई जगह हरिभद्ग सूरि ने अपनी कृतियों में इनके मन्तव्य का निर्देश किया हैं. 
(३६) हरिभद्वस्रूरि (वि० ८ दीं शवाव्दी)--इनका उपनाम 'भवविरह' भी है. अपनी कृतियों में इन्होंने 'भवविरह' 
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पद का कई जगह प्रयोग किया है. कहीं-कहीं इनकी कृतियों में केवल 'विरह' पद का प्रयोग होने के कारण इन्हें विर- 
हाडू: भी कहते हैं. ये अपने को अनेक ग्रन्थों की अन्तिम पुष्पिका में 'धर्मतो याकिनीमहत्तरासुनु' के रूप में भी लिखते 
हैं. ये जैन आगमों के पारंगत आचाये थे एवं दशनश्ञास्त्रों के प्रखर ज्ञाता थे. इन्होंने १४४४ ग्रन्थों की रचना की ऐसा 
प्रधोष चला आता है. इन्होंने अपनी कृतियों में अपनी जिन-जिन रचनाओं के नाम निर्दिष्ठ॒ किये हैं उनमें से भी बहुत 
से ग्रन्थ आज अध्राष्य हैं. फिर भी प्राचीन ज्ञानभंडारों को टटोलने से इनकी नई रचनाएँ प्राप्त होती हैं. कुछ वर्ष 
पहले ही खंभात के प्राचीन ताडपत्नीय भंडार में से इनका रचा हुआ योगशतक नामक ग्रन्थ प्राप्त हुआ था. अभी हाल 
ही में कच्छु-मांडवी के खरतरमच्छीय प्राचीन ज्ञानभंडार में से इसी ग्रन्थ की स्वोपज्ञ टीका की वि० सं० ११६४ में 
लिखी हुई ताडपत्रीय प्रति भी प्राप्त हुई है 


इसी प्रकार आज अपने पास जो लाखों की तादाद में हस्तप्रतियां विद्यमान हैं जिनकी व्यवस्थित सूचियां अभी तक नहीं 
बनी हैं, उन्हें टटोला जाय तो बहुत संभव है कि अपनी कल्पना में भी न हों ऐसी प्राचीन-प्राचीनतम अनेक कृतियां 
प्राप्त हों. आचार्य हरिभद्व ने तत्वविचार और आचार के निरूपण में समन्‍्वयशैली को विशिष्टरूप से आदर दिया है, 
अतः इनकी रचनाओं में प्रचुर गांभीय आया है. इनके विषय में विद्वानों ने अनेक हृश्वियों से काफी लिखा है, तथापि 
प्रसंगवश यहां कुछ कहना अचुचित न होगा. इन्होंने आवश्यक, नन्‍्दी, अनुयोगद्वार, दशवैकालिक, प्रज्ञापता, जीवाभिगम 
और पिण्डनिर्युक्ति--इन जैन आगमों पर अप्रतिम एवं मौलिक दत्तियों का निर्माण किया है. आवश्यकसून पर तो 
इन्होंने दो इत्तियाँ लिखी थीं. इनमें से शिष्यहिता नामक २२००० इलोक परिभित लबुद्धत्ति ही प्राप्त है. किन्तु दुर्भाग्य 
है कि दार्शनिक चिन्तनों के महासागर जंसी हृहद्रत्ति अनुपलब्ध है. इस इत्ति का इन्होंने अपनी शिष्यहिता-लघुद्धत्ति के 
प्रारंभ में “यद्यपि सवा तथान्ये: कृताञउस्य विह्वतिस्तथापि संक्षेग्रात॒” इस प्रकार निर्देश किया है. इसी इृहद्वत्ति को लक्ष्य 
करके इन्होंने नन्‍्दीसूत्र की दत्ति में भी “साड्ू तिकशब्दार्थसम्बन्धवादिमतमप्यावश्यक्ते विचारयिष्याम:” इस प्रकार का 
उल्लेख किया है, इस उल्लेख से पता लगता है कि इस बृहद्गत्ति में इन्होंने कितने दार्शनिक वादों की गहरी समीक्षा 
की होगी. इस बृहद्वुत्ति का प्रमाण मलधारी आचार्य हेमचन्द्र ले अपने आवश्यकहारिभद्री दृत्ति के टिप्पन में (पत्र २-१) 

“यद्यपि मया द्धत्ति: कृता इत्येवंवादिनि दत्तिकारे चतुरशीतिसहस्प्रमाणावनेनवावश्यकद्धत्ति रपरा कृताउप्सीदिति प्रवाद:” 
इस उल्लेख द्वारा 5४००० इलोक बतलाया है. 

आचार हरिभद्र अनेक विषयों के महान्‌ ज्ञाता थे, इनकी ग्रन्थरचनाओं का प्रवाह देखने से अनुमान होता है कि ये 
पूर्वावस्था में सांख्यमतानुयायी रहे होंगे. इन्होंने उस युग के भारतीय दर्शनशास्त्रों का गहराई से अध्ययन करने में कोई 
कमी नहीं रखी थी. यही कारण है कि इन्होंने अतिगंभीरतापुर्वक समस्त दार्शनिक तत्त्वों का जैनदर्शन के साथ समन्वय 
करने का प्रयत्त किया है. इच्होंने धर्मसंग्रहणी, पंचवस्तुक, उपदेशपद, विशतिविशिका, पंचाशक, योगशतक, श्रावकधर्म- 
विधितंत्र, दिनशुद्धि आदि श्ञास्त्रों का तथा समराइच्चकहा, धृताख्याव आदि कथाओं का प्राकृत भाषा में निर्माण कर 

प्राकृतभाषा को समृद्ध किया है. इन गन्यों में दार्शनिक, शास्त्रीय, ज्योतिष, योग, चरित्र आदि अनेक विषयों का संग्रह 
है. इस प्रकार प्राकृतभाषा को इनकी बड़ी देन है, इसी प्रकार संस्कृत में भी इन्होंने अनेकान्तवाद, अनेकान्तजयपताका, 

न्यायप्रवेश, शास्त्रवार्तासमुच्चय, पड्दर्शनसमुच्चय, अप्लकप्रकरण, पोडशकप्रकरण, धर्म विन्दु, योगविन्दु, योगहप्मनिसमुच्चय, 

लोकतत्त्वनिर्णय आदि ग्रन्थ बनाये हैं. इस प्रकार संस्कृतभापा को भी इनकी बड़ी देन है. 


(४०) कोट्याचायं--(वि० ६ वीं शताब्दी) इन्होंने विशेषावश्यकमहाभाष्य पर टीका की है. इसके अलावा इनकी 
अन्य कोई रचना नहीं मिली है. 

(४१) वीराचार्ययुगल--(१ वि० ६-१० शताब्दी (और २ वि० १३ श०) आचार्य हरिभद्र उपर्युवत्त पिश्डनियुंवित- 

शत्ति को पूर्ण किये विता ही दिवंगत हो गये थे. इसकी पूर्ति वीराचार्य ने की थी. वीराचार्य दो हुए हैं. एक आचार्य 

हरिभद्र की अपूर्ण दृत्ति को पूर्ण करनेवाले और दूसरे पिण्डनिय्‌क्ति की स्वतन्त्र उत्ति बनाने वाले. इन दूसरे वी राचार्य 

मे अपनी हृत्ति के प्रारम्भ में इस प्रकार लिखा है : 


+६४४७९४/६४४/४४७१६४४/ए७९/४८७४४९*:४७४४७/६४/० ९४७ 
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“पश्म्चाशका दिश्वास्त्रव्यूहप्रविधायका विद्वतिमस्या; । 
आरेभिरे विधातूं पूर्व. हरिभद्वसूरिवराः ॥०७॥ 
ते स्थापनाख्यदोप॑ यावद्‌ विद्धत्ति विधाय दिवमगमन्‌ । 
तदुपरितनी तु कैशिचिद्‌ वीराचार्य: समाप्येपा ॥८।॥। 
तत्नामीभिरमुष्या: सुगमा गाथा इमा इति विभाव्य । 
काश्चिन्न व्याख्याता:, या विद्वतास्ता अपि स्तोकम्‌ ॥&॥। 
ता: सम्प्रति मन्दधियां दुर्वोधा इति मया समस्तानाम्‌ । 
तासां॑ व्यवतव्याख्याहेतो: क्रियते प्रयासोइयम्‌ ॥१०॥। 


(४२) शील्ांकाचार्य (वि० १० श०)--इन्होंने आचारांग व सूत्रकृतांग की टीका की है. इन दो टीकाओं में दार्शनिक 
पदार्थों की अनेक प्रकार से विचारणा की गई है. आचारांग प्रथम श्रुतस्कंघटीका की समाप्ति वि० सं० ६०७ में हुई 
है और द्वितीय श्रुतस्कन्धटीका की समाप्ति वि० सं० ६१९६ या ६३३ में हुई है. चउप्पन्न महापुरिसचरिय के प्रणेता 
शीलांक से ये शीलांक भिन्‍न हैं 


(४३) वादिवेताल शान्तिसूरि (वि० 4१ वीं शताब्दी )--उत्तराध्ययनसूत्र की पाइयटीका के प्रशणेता यही आचार्य॑ 
हैं. ये विक्रम की ग्यारहवीं शताब्दी में हुए हैं. गोपालिकमहत्त रशिष्यप्रणीत चूणि के बाद अनेक दाशंनिक वादों से पूर्ण 
समर्थ टीका यही है. इसके बाद जो अनेक टीकाएँ लिखी गई उन सब का मूल स्रोत यही टीका है. इसमें प्राकृत अंश 
की अधिकता है अतः इसका नाम “ पाइय टीका' प्रचलित हो गया है. आचाय॑ हरिभद्रविरचित और आचार मलबगिरि- 
विरचित आवश्यकसूत्र की टीकाएँ, द्रोणाचार्य की ओघनिर्युक्तिदृत्ति व नेमिचन्द्रसूरि की उत्तराध्ययनसूत्र की सुखबोधा 
टीका प्राक्ृतप्रधान ही है. 


(४४) द्वोणाचार्य (वि० १३२ श०)--ये जैन आगमों के अतिरिक्त स्व-परदर्शनश्ञास्त्रों के भी ज्ञाता आचार्य थे. 
इन्होंने अभयदेवाचार्यविरचित जैन अंग आगमों की टीकाओं के अतिरिक्त अन्य टीकाग्रन्थों का भी संशोधन आदि किया 
है. इनकी अपनी एक ही कृति है और वह है ओघनिर्य क्षितद्वत्ति. 

(४९) अभयदेवसूरि (बि० १२ वीं श०)--इनन्‍्होंने स्थानांग आदि नौ अंगसूत्रों पर दत्तियां बनाई हैं अतः ये 'नवाज- 
दत्तिकार' के नाम से पहचाने जाते हैं, इन अंग आगमों में जगह-जगह वर्णक-संदर्भों का निर्देश किया गया है अतः सर्वे- 
प्रथम इन्होंने औपपातिक उपांगसूत्र की छत्ति बनाई जिससे वार-वार आनेवाले निर्दिप्त वर्णकस्थानों में एकवाक्यता 
वनी रहे. आचार अभयदेवसूरि की इन द्त्तियों का संशोधन व परिवर्धन उपर्युक्त चैत्यवासी श्रीद्रोणाचार्य ने किया है, 
जो उस युग के एक महान्‌ आगमघर आचार्य थे. आचाय अभयदेवसूरि ने अपनी इन दत्तियों में काफी दत्तचित्त हो कर 
अपने युग में प्राप्त अनेकानेक प्राचीन-प्राचीनतम सूत्रप्रतियों को एकत्र कर अंगसूत्रों के पाठों को व्यवस्थित करने का 
महान्‌ कार्य किया है, अत: इनकी द्वत्तियों में पाठभेद एवं वाचनान्तर आदि का काफी संग्रह हुआ है. इस कार्य में 
इनके अनेक विद्वान्‌ दिष्य-प्रशिष्यों ने इन्हें सहायता दी है, इस प्रकार का उल्लेख इन्होंने अपनी प्रन्थप्रशस्तियों 
में किया है. 

(४६) सलधारी हेमचन्द्रसूरि (वि० १२ श०)--ये आचाये जैन आगमों के समर्थ ज्ञाता थे. इन्होंने जिनभद्रगणि क्षमा-' 
श्रमणविरचित विशेषावश्यकमहाभाष्य पर २८००० इलोकपरिमित विस्तृत विवरण की रचना वि० सं० ११७४५ में की. 
अनुयोगद्वारसूत्र पर इन्होंने विस्तृत व्याख्या रची है. आवश्यकसूत्र की हारिभद्रीदृत्ति पर विस्तृत टिप्पन भी इल्होंने 
लिखा है. ये रचनाएं इनके प्रखर पाण्डित्य की सूचक हैं. इन विवरणों के अतिरिक्त इन्होंने प्राचीच शतककर्मग्रन्थद्त्ति, 
जीवसमासप्रकरणढ त्ति, पुष्पमालाप्रकरण स्वोपज्ञद्वत्तियुक्त, भवभावनाप्रकरण स्वोपज्ञद्धत्तियुक्त आदि ग्रन्थ भी बनाये हैं 
विशेषावश्यकमहाभाष्य की टीका के अन्त में आपने अपनी ग्रन्थरचनाओ्रों का क्रम इस प्रकार दिया है-- 


“ततो मया तस्य परमपुरुषस्योपदेशं श्रुत्वा विरचय्य भटिति निवेशितमावश्यकटिप्पनकाभिधानं सद्भावनामज्जूपायां 
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नृतनफलकेम्‌. ततोडपरमपि शतकविवरणनामकम्‌, अन्यवष्यन्ुुयोगद्वारबृत्तिसंज्ञितमू, ततोध्पसमप्युपदेशसालासूत्रा-भिधानम्‌, 
अपरं तु तदद॒त्तिनामकम्‌, अन्यच्च जीवसमासविवरणनामबेयम्‌, अन्यतु भवभावनासूत्रसंजितम्‌ अपरं तु तद्विवरणनाम- 
कम्‌, अन्यच्च भटिति विरचय्य तस्या: सख्भावनामज्जुपाया अद्भुभूतं निवेशितं सन्दिटिप्पनकतामधेय नूतन फलकं, एसेइच 
नृतनफलकैनिवेशित ज्रमयीव सञ्जातासो मज्जूषा तेषां पापानामगम्या, ततस्तैरतीवच्छलघातितया सज्चुण्णयितुमारब्धं 
तद्वार-कपाटसम्पुटम. ततो मया ससम्भ्रमेण निपुर्ण तत्पतिविधानोपायं चिन्तयित्वा विरचयितुमारब्धं॑ तदुद्वारपिधान- 
हेतोविशेषाबश्यकविवरणाभिधानं वज्जमयमिव नृतनकपाट्सम्पुटम, ततश्चाभयक्ुमारगणि-घनदेवगणि-जिनभवद्गगणि- 
लच्सणगणि-विद्युधचन्द्रादिमु निहन्द-श्रीमहानन्द -श्रीमहत्त रा-बीरसतीगणिन्यादिसाहाय्याद्‌ 'रे रे ! निश्चितमिदानीं हता 
बये यद्ये तन्निष्पद्यते, ततो घावत धावत ग्रह्लीत गृह्लीत लगत लगत' इत्यादि पृत्कुबंततां सर्वात्मशकक्‍त्या प्रहरतां हाह्मरवं 
कुर्वेतां च मोहादिच रटानां चिरात्‌ कर्थ कथमपि विरचय्य तद्द्वारे निवेशितमेतदिति.” [पत्र १३५६] 


इस उल्लेख में आपने नन्दिटिप्पतक रचना का उल्लेख किया है जो आज प्राप्त नहीं है. साथ में यह भी एक वात है 
कि--इन्हीं के शिष्य श्री श्रीचन्द्रसुरि ने प्राकृत मुनिसुव्रतस्वामिचरित्र के अन्त में श्री हेमचन्द्र सूरि का जीवनचरित्र 
दिया है जिसमें इनकी ग्रन्थरचताओं का भी उल्लेख किया है किन्तु उसमें नन्‍्दीसूत्रटिप्पनक के नाम का निर्देश नहीं है, 
यह आश्चर्य की बात है. मुनिसुन्नतस्वामिचरित्र का उल्लेख इस प्रकार है. 


जे तेण सय॑ रइया गंथा ते संपई . कहेसि ॥४१॥ 
सुत्तमुवएसमाला-भवभावणुपगरणाणि काऊर्ण । 
गरंधथसहस्सा चउदस तैरस वित्ती कया जेण ॥४२॥ 
अशुओगद्ाराणं जीवसमासस्स तह ये. सयगस्स | 
जेणं॑ छ सत्त चउरो गंथसहस्सा कया वित्ती ॥४श॥। 
मूलावस्सयवित्तीए_ उवरि रइय॑ च टिप्पर्ण जेण । 
पंच सहस्सपमार्णं विसमट्ठाणाववोधयरं ॥४४॥ 
जेण विसेसावस्सयसुत्तस्तुवरि सवित्थरा वित्ती । 
रइया परिपण्फुडत्था अडवीस सहस्सपरिमाणा ॥॥४५॥ 
वक्‍्खाणयुणपर्सिद्धा  सोऊणं॑ जस्प्त शुब्जरनर्िंदों । 
जयसिंहद्वनामो कयगुणिजणमणचमक्‍्का रो ॥४६॥। 


इस उल्लेख में श्रीहेमचन्द्र सूरि रचित सब ग्रन्थों के नाम और उनका ग्रन्थप्रमाण भी उल्लिखित है. सिर्फ इसमें नन्‍दी- 
सुत्रटिप्पनक का नाम झामिल नहीं है. संभावना की जाती है कि इस चरित की प्रारम्भिक नकल करने के समय प्राचीन 
काल से ही ४४ गाथा के बाद की एक गाथा छूट गई है. अस्तु, कुछ भी हो, श्रीहेमचन्द्रसूरि महाराज ने आप ही 
अपनी विशेषावश्यकद्धत्ति के अन्त में “अन्यच्च भटिति विरचय्य तस्या: सख्भावनामब्जुपाया अद्भभूत॑ निवेशितं सन्दि- 
टिप्पनकनामधेय फलकम्‌” ऐसा उल्लेख किया है, इससे यह वात तो निविवाद है कि---आपने नन्दिटिप्पनक की रचता 
अवश्य की थी, जो आज प्राप्त नहीं है. आज जो नन्दिटिप्पनक प्राप्त है वह शीलभद्वसुरि एवं धनेश्वरसूरि इन दो गुरु 
के शिष्य श्रीचद्धसूरि का रचित है जो प्राकृत टेक्स्ट सोसायटी की ओर से छप कर प्रकशित होगा. 


(४७ )आचाये सलयगिरि (वि० १९-१३ श०)--इसके गुरु, गच्छ आदि के नाम का कोई पता नहीं लगता. ये गूर्जरेश्वर 
चौलुक्यराज जयसिंहदेव के माननीय और महाराजा कुमारपालदेव के धर्मंगुर श्रीहेमचन्द्राचार्य के विद्या-आराबना के 
सहचारी थे. आचाये हेमचन्द्र के साथ इनका सम्बन्ध अति गहरे पुज्य भाव का था. इसलिए इन्होंने अपनी आवश्यक- 
दत्ति में आचार्य हेमचन्द्र की द्ातिशिका का उद्धरण देते हुए “आह च स्तुतिपु ग्रुरवः इस प्रकार उनके लिए अत्यादर- 
गर्भित शब्दप्रयोग किया है. इन्होंने नन्‍्दीयूत्र, भगवती-हद्वितीयशतक, राजश्रइनीय, प्रज्ञापता, जीवाभिगम, सूर्यप्रन्नप्ति, 
चन्द्रप्रश॒प्ति, व्यवहा रसूत्र, ढृहत्कल्पव, आवश्यक, पिण्डनिर्युक्ति एवं ज्योतिष्करण्डक-इन जेन-आगमों पर सपादलक्ष इलोक- 
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प्रमाण इत्तियों की रचना की है. इनकी इन द्धत्तियों और धर्मसंग्रहणी, कर्मप्रक्ृति, पंचसंग्रह आदि की दृत्तिओं के अव- 
गाहन से पता लगता है कि ये केवल जैन आगमों के ही धुरंधर ज्ञाता एवं पारंगत विद्वान न थे अपितु गणितशास्त्र 
दर्शनशझास्त्र एवं कम सिद्धान्त में भी पारंगत थे. इन्होंने मलयगिरिशब्दानुशासव नामक व्याकरण की भी रचना की थी 
अपने द्त्तिग्रंथों में ये इसी व्याकरण के सूत्रों का उल्लेख करते हैं. इनके जम्बूद्वीपप्नेन्नप्तिटीका ओघनिर्युव्तिटीका, 
विशेषावश्यकद्धत्ति, तत्त्वा्थसूत्रटीका, धर्मसारप्रकरणटीका, देवेन्द्रनरकेन्द्रप्रकरणटीका आदि कई ग्रन्थ आज प्राप्त नहीं 
हैं. इनकी कोई मौलिक कृति उपलब्ध नहीं है. देखा जाता है कि ये व्यास्याकार ही रहे हैं. व्याख्याकारों में इनका स्थान 
सर्वोत्कृष्ट है 

(४८) श्रोचन्द्रसूरि (वि० १२-१३ श०)--श्री श्रीचन्द्रसूरि दो हुए हैं. एक मलधारी श्रीहेमचन्द्रसूरि के शिष्य, जिन्होंने 
संग्रहणीप्रकरण, मुनिसुव्रतस्वाभिचरित्र प्राकृत, लघुप्रवचनसारोद्धार आदि की रचना की है. दूसरे चन्द्रकुलीन श्रीशील- 
भद्गसूरि और धनेश्वरसूरि गुरुयुगल के शिष्य, जिन्होंने न्‍्यायप्रवेशपल्िजिका, जयदेव छन्‍्दःशास्त्रद्धत्ति -टिप्पतक, निशी 

थचूणिटिप्पनक, नन्दिसूत्रह्मरिभद्री छत्तिटिप्पनक, जीतकल्पचुणिटिप्पनक, पंचोपांगयूत्रद्धत्ति, श्राद्धप्रतिक्रमणसूत्रद्धत्ति, पिण्ड 
विशुद्धिदत्ति आदि की रचना की है. यहाँ पर ये दूसरे श्रोचद्धसूरि ही अभिप्रेत हैं. इनका आचार्यावस्था के पूर्व॑ में 
पार्वदेवगणि नाम था--ऐसा आपने ही न्यायप्रवेशपण्जिका की अन्तिम पुष्पिका में सूचित किया है. 

(४६) आचार्य क्षेमकीर्ति (बि० १३३२)--ये तपागच्छ के मान्य गीतार्थ आचाये थे. आचार्य मलयगिरिप्रारव्ब बह- 
त्कल्पद्धत्ति की पूर्ति इन्होंने बड़ी योग्यता के साथ की है. आचार मलयगिरि ने जो छत्ति केवल पीठिका की गाथा ६०६ 
पर्यन्‍्त ही लिखी थी उसकी पूर्ति लगभग सौ वर्ष के बाद में इन्होंने वि० सं० १३३२ में की. इस छृत्ति के अतिरित 
इनकी अन्य कोई कृति प्राप्त नहीं हुई है 


बूहद्भाप्यकारादि [वि० ८ वीं श०]--यहां पर अनेकानेक प्राचीन स्थविरों का जो महान्‌ आगमधर थे तथा जिनके पास 
प्राचीन गुरुपरम्पराओं की विरासत थी, संक्षेप में परिचय दिया गया. ऐसे भी अनेक गीतार्थ स्थविर हैं जिनके नाम का 
कोई पता नहीं है. कल्पवृहज्भाष्यकार आदि एवं कल्पविशेषच्रणिकार आदि इसी प्रकार के स्थविर हैं जिनकी विद्वत्ता 
की परिचायक कृतियां आज हमारे सामने विद्यमान हैं. 


अवचूणिकारादि [वि० १३ श० से १८ श०]--ऊपर जैन आममों के “धुरंधर स्थविरों का परिचय दिया गया है. इनके 
वाद एक छोटा किन्तु महत्त्व का कार्य करने वाले जो प्रकीणंककार, अवचूणिकार आदि आचाये हुए हैं वे भी चिरस्मर- 
णीय हैं. यहा संक्षेप में इनके नामादि का उल्लेख कर देता हँ--- 


१. पाइ्वंसाधु [वि० सं० ६५६], २. वीरभद्रगणी [वि० सं० १०७८ में आराधनापताका, दृहच्चतु:शरण आदि के 
प्रणेता], ३. नमिसाधु [सं० ११२३], ४. नेमिचन्द्रसूरि [सं० ११२६], ५. मुनिचन्द्रसूरि [वि० १२वीं शताब्दी; ललित 
विस्तरापब्ज्जिका, उपदेशपदटीका, देवेन्द्रनरकेन्द्र प्रकरणद्त्ति, अनेकसंख्यप्रकरण, कुलक आदि के प्रणेता], यश्ोदेवसूरि 
[सं० ११८०], ७ वि० जयसिहसूरि [सं० ११८३, श्रावकप्रतिक्रमणचुणि के प्रणेता], ८. तिलकाचार्य [सं० १२ (| 
६. सुमतिसाधु [वि० १३वीं श०], १०. प्रथ्वीचलसूरि [वि० १३वीं श०], ११. जिनप्रभसूरि [सं० १ ३६४ 
१२. भुवनतुंगसूरि [वि० १४ वीं श०], १३. ज्ञानसागरसूरि [सं० १४४०], १४. गुणरत्नसूरि [वि० १५वीं श०], 
१५. रत्नशेखरसूरि [सं० १४६६], १६. कमलसंयमोपाध्याय [सं० १५४४], १७. विनयहंसगणी [सं० १५७२|, 
जिनहंससूरि [सं० १५४८२], १६. हष॑कुल [सं० १५८३], २०. ब्रह्मपि [वि० १६वीं श०], २१. विजयविमलगणी- 
वानथि [सं० १६३४], २२. समयसुन्दरोपाध्याय [वि० १७ वीं श०] २३. घर्मसागरोपाध्याय [सं० १६३६], रे४. पुष्य- 
सागरोपाध्याय [सं० १६४५], २५. शान्तिचन्द्रोपाष्याय [सं० १६५०], २६. भावविजयगणि [वि० १७ वीं श०] २७ 
ज्ञानविमलसूरि [वि० १७वीं श०], २८, लक्ष्मीवल्लमगणि [वि० १७वीं ०], २९-३०. सुमतिकल्लोलगणि व हर्प- 
सन्‍्दनगणि [सं० १७०५, स्थानांग सूत्रद्धत्तिगतगाथारछृत्ति के रचयिता], ३१. नगपि [वि० १८ वीं श०] इत्यादि. इन 
विद्वान्‌ आचार्यों ने जैन आगमों पर छोटी-बड़ी महत्त्व की द्धत्ति, लव॒ुद्धत्ति, पंजिका, अवचुरि, अवचुणि, दीपिका, दीपक 
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टिप्पन, विषमप्रदपर्याय आदि भिन्‍न भिन्‍न नामों वाली व्याख्याएं लिखी हैं जो मूलसूत्रों का अर्थ समभने में वड़ी सहायक 
है. ये व्याख्याएं प्राचीन दत्तियों के अंशों का शब्दशः संग्रह रूप होने पर भी कभी-कभी इन व्यास्याओं में पारिभाषिक 
संकेतों को समकाने के लिए प्रचलित देशी भाषा का भी उपयोग किया गया है. कहीं-कहीं प्राचीन दृत्तियों में 'सुगमा 
स्पष्ठ! 'पाठसिद्ध! आदि लिखकर छोड़ दिये गये स्थानों की व्याख्या भी इनमें पाई जाती है. इस हृष्ठमि से इन व्याख्या- 
कारों के भी हम बहुत कृतज्ञ है ; 


प्राकृत वाइसय 
भारतीय प्राकृत वाहमय अनेक विषयों में विभक्‍त है. सामान्यतः इनका विभाग इस प्रकार किया जा सकता है 


जैन आगम, जैन प्रकरण, जैन चरित-कथा, स्तुति-स्तोत्रादि, व्याकरण, कोप, छंंद:शास्त्र, अलंकार, काव्य, नाटक, सुभा- 
पित आदि, यहां पर इन सबका संक्षेप में परिचय दिया जायगा. 


जैन आगमस--जिस प्रकार वैदिक और बौद्ध साहित्य मुख्य और अवान्तर अनेक विभागों में विभकत है उसी प्रकार जैन 
आगम भी अनेक विभागों में विभकक्‍त है. प्राचीन काल में आगमों के अंग आगम और अंगवाह्य आगम या कालिक 
आगम और उत्कालिक आगम इस तरह विभाग किये जाते थे. अंग आगम वे हैं जिनका श्रमण भगवान्‌ महावीर के 
ग्यारह गणधर-पद्ठशिष्यों ने निर्माण किया है. अंग्रवाह्मय आगम वे हैं जिनकी रचना भ्रमण भगवान्‌ महावीर के अन्य 
गीतार्थ स्थविरों, शिष्यों-प्रशिष्यों एवं उनके परम्परागत स्थविरों की थी. स्थविरों ने इन्हीं आगमों के कालिक और 
उत्कालिक ऐसे दो विभाग किये हैं. निश्चित किये गये समय में पढ़े जाने वाले आगम कालिक हैं और किसी भी समय 
' में पढ़े जाने वाले आगम उत्कालिक हैं. आज संकड़ों वर्षों से इनके मुख्य विभाग अंग, उपांग, छेंद, मूल आगम, शेप 
आग्म एवं प्रकीर्णक के रूप में रूढ़ हैं. प्राचीन युग में इत आगमों की संख्या नंदीसूत्र और पाक्षिकसूुत्र के अनुसार 
चौरासी थी परन्तु श्राज पैंतालीस है. नंदीसूत्र में एवं पाक्षिकसूत्र में जिन आगमों के नाम दिये हैं उनमें से आज वहुत- 
से आंगम अप्राप्य हैं जब कि आज माने जाने वाले आगमों की संख्या में नये नाम भी दाखिल हो गये हैं जो बहुत पीछे 
के अर्थात्‌ ग्यारहवीं शताब्दी के प्रथम चरण के भी हैं. आज माने जानेवाले पेंतालीस आगमों में से वयासीस आमगमों के 
नाम नंदीसूत्र और पाक्षिकसूत्र में पाये जाते हैं कित्तु आज आगमगमों का जो क्रम प्रचलित है वह ग्यारह अंगों को छोड़- 
कर शोप आगमों का नंदीसूत्र और पाक्षिक्रसूत्र में नहीं पाया जाता. नंदीसूत्रकार ने अंग आयम को छोड़कर झोप सभी 
आममों को प्रकीर्णकों में समाविश्न किया है. आगम के अंग, उपांग, छेद, प्रकीर्णंक आदि विभागों में से अंगों के बारह 
होने का समर्थन स्वयं अंग ग्रंथ भी करते हैं. उपांग आज बारह माने जाते हैं किन्तु स्वयं निरयावलिका नामक उपांग में 
उपांग के पांच वर्ग होने का उल्लेख है. छेद शब्द नियुक्तियों में निशीयादि के लिए प्रयुक्त है. प्रकीर्णक शब्द भी नंदी- 
सूत्र जितना तो पुराना है ही किन्तु उसमें अंग्रेतर सभी आगमों को प्रकीर्णक कहा गया है 


अंग जागमों को छोड़कर दूसरे आगमों का निर्माण अलग-अलग समय में हुआ है. पण्णवणा सूत्र श्यामार्यप्रणीत है. दशा, 
कल्प एवं व्यवहार सूत्र के प्रणेता चतुर्दश पूर्वंधर स्थविर आय॑ भद्गवाहु हैं. निश्ीथसूत्र के प्रणेता आये भद्रवाहु या 
विशाखगणि महत्तर हैं. अनुयोगद्वा रसूत्र के निर्माता स्थविर आय रक्षित हैं. नंदीसूत्र के कर्ता श्री देववाचक है. प्रकीर्णकों 
में गिने जाने वाले चउसरण, आउर पच्चक्‍्खाण, भत्तपरिण्णा और आराधनापताका के रचयिता वीरभद्वगणि हैं. ये 
आराधनापताका की [प्रशस्ति के 'विक्कमनिवकालाओ अटठुत्त रिमे समासहस्सम्मि' और “अट्ठत्तरिमे समासहस्सामि 

पाठभेद के अनुसार विक्रम संवत्‌ १००८ या १०७५ में हुए हैं. दहट्टिप्पणिकाकार ने आराबनापताका का रचनाकाल 
आराधनापताका १०७८ वर्ष वीरभद्राचार्यक्रता' अति सं० १०७८ कहा हैं. आराधनायताका' में ग्रंथकार ने 
आराहणाविहिं पुण भत्तपरिण्णाइ वण्णिमो पुव्चि! (गाथा ५१) अर्थात्‌ आरावनाविधि का वर्णन हमने पहले भक्त 

परिज्ञा में कर दिया है' ऐसा लिखा है. इस निर्देश से यह ग्रंथ इन्हीं का रचा हुआ सिद्ध होता है. आज के चडसरण एवं 
आउरपच्चक्खाणके रचना-क्रम को देखने से ये प्रकीर्णंक भी इन्हीं के रचे हुए प्रतीत होते हैं. वीरभद्र की यह आराबना 
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पताका यापनीय “आचाय॑प्रणीत आराधना भगवती का अनुकरण करके रची गई है. नंदीयूत्र में 'आउरपच्चक्खार्णा 
का जो नाम आता है वह आज के 'आउरपच्चक्खाण से अलग है. सामान्यतः वीरभद्राचार्य को भगवान्‌ महावीर का 
शिष्य मानते हैं परन्तु उपरोक्त प्रमाण को पढ़ने के वाद यह मान्यता अ्रान्त सिद्ध होती है. इस प्रकार दूसरे आगम भी 
अलग-अलग समय में रचे हुए हैं. हो सकता है कि रायपसेणीय सूत्र भगवान्‌ महावीर के समय ही में रचा गया हो. 


नंदी--पाक्षिक सूत्रों के अनुसार आगर्मों के चौरासी नामों व आज के प्रचलित आगमों के नामों से विद्वान्‌ परिचित हैं 
ही अत: उनका उल्लेख न करके मैं मुद्दे की वात कह देता हूं कि--आज अंगसूत्रों में जो प्रबनव्याकरणसून है वह मौलिक 
नहीं किन्तु तत्स्थानापन्‍न कोई नया ही सूत्र है. इस वात का पता नंदीसूत्र व समवायांग के आगम-परिचय से लगता है. 
आचाय॑ श्री मुनिचंद्रसूरि ते देवेन्द्र-त रकेन्द्र प्रकरण की अपनी द्वत्ति में राजप्र इ्नीय सूत्र का नाम 'राजप्रसेनजित्‌' लिखा 
है जो नंदी-पाक्षिक सूत्र में दिये हुए “रायप्पसेणइयं' इस प्राकृत नाम से संगति बठाने के लिए है. वैसे राजप्रश्वीय में 
प्रदेशिराजा का चरित्र है. इस आग्म को पढ़ते हुए पेतवत्थु नामक बौद्धग्रंथ का स्मरण हो आता हैं. 





प्रकीणंक--सामान्यतया प्रकीर्णक दस माने जाते हैं किन्तु इनकी कोई निश्चित नामावली न होने के कारण ये नाम कई 
प्रकार से गिनाये जाते हैं. इन सब प्रकारों में से संग्रह क्रिया जाय तो कुल बाईस नाम प्राप्त होते हैं जो इस 
प्रकार हैं--- 

१. चउसरण, २. आउरपच्चवखाण, ३. भत्तपरिण्णा, ४. संथारय, ४५. तंदुलवेयालिय, ६. चंदावेज्ञय, ७. देविदत्थय, 
८. गणिविज्जा, ६. महापच्चचखाण, १०. वीरत्यय, ११, इसिभासियाईं, १२. अजीवकप्प, १३. गच्छायार, १४. मरण- 
समाधि, १५. तित्थोगालि, १६. आराहणपडागा, १७. दीवसागरपण्णत्ति, १८. जोइसकरंडय, १६. अंगविज्जा, 
२०. सिद्धपाहुड, २१. सारावली, २२. जीवविभत्ति. इन प्रकीर्णकों के नामों में से नंदी-पाक्षिकसूत्र में उत्कालिक सूत्र- 
विभाग में देविदत्थय, तंदुलवेया लिय, चंदावेज्कय, गणिविज्जा, मरणविभत्ति-मरणसमाहि, आउरपच्चक्खाण, महापच्चखाण 
ये सात नाम और कालिक विभाग में इसिभासियाइं, दीवसांगरपण्णत्ति ये दो नाम इस प्रकार € नाम पाये जाते हैं. फिर 
भी चउसरण, आज का आउरपच्चक्खाण, भत्तपरिण्णा, संधारय और आराहणपडागा--इन प्रकीर्णकों को छोड़कर दूसरे 
प्रकीर्णक वहुत प्राचीन हैं, जिनका उल्लेख चूणिकारों ने अपनी चृरणियों में किया है. तंदुलवेयालिय का उल्लेख अगस्त्यचुणि 
(पत्र ३) में है. 


जैसे कर्म प्रकृति शास्त्र का कमप्पगडीसंगहणी नाम कहा जाता है, इसी प्रकार दीवसागरपण्णत्ति का दीवसागरपण्णत्ति- 
संग्रहणी यह नाम संभावित है. 


इ्वेतांवर मू्तिपुजक वर्ग तित्थोगालिपइण्णय को प्रकीर्णकों की गिनती में शामिल करता है, किन्तु इस प्रकीर्णक में ऐसी 
हुत-सी वाते हैं जो इवेताम्बरों को स्वप्न में भी मान्य नहीं हैं और अनुभव से देखा जाय तो उसमें आगमों के नष्ट 
होने का जो क्रम दिया है वह संगत भी नहीं है. 


अंगविज्जापइण्णय एक फलादेश का ६००० इलोक परिमित महत्त्व का ग्रंथ है. इसमें ग्रह-नक्षत्रादि या रेखादि लक्षणों 
के आधार पर फलादेश का विचार नहीं किया गया है, किन्तु मानव की अनेकविघ चेप्लाओं एवं क्रियाओं के आधार पर 
फल्लादेश दिया गया है. एक तरह माना जाय तो मानसशास्त्र एवं अंगज्ञास्त्र को लक्ष्य में रखकर इस ग्रंथ की रचना की 
गई है. भारतीय वाइमय में इस विपय का ऐसा एवं इतना महाकाय ग्रंथ दूसरा कोई भी उपलब्ध नहीं हुआ है. 


आगसों की व्याख्या 


ऊपर जिन जैन मूल आममसूत्रों का संक्षेप में परिचय दिया गया है उनके ऊपर प्राकृत भाषा में अनेक प्रकार की 
व्याख्याएँ लिखी गई हैं. इनके नाम क्रमश:--निर्युक्ति, संग्रहणी, भाष्य, महाभाष्य; ये गराथावद्ध-पद्यवद्ध व्याख्याग्रथ हैं. 
और चुणि, विज्ञेप चूथणि एवं प्राचीन द्त्तियाँ गद्यवद्ध व्याख्याग्रंथ हैं 


स॒नि श्रीपुए्यविजय : जैन आगसघर और ग्राकृत वाइमय : ७३% 


'नियुक्तियाँ--स्थविर आर्य भद्रबाहु स्वामी ने दस आगमों पर नियुक्तियाँ रची हैं, जिनके नाम इन्होंने आवश्यक- 
नियु क्त में इस प्रकार लिखे हैं-- 


आवस्सयस्स १ दसकालियस्स २ तह उत्तरज्क ३ मायारे ४ । 
सुयगडे णिज्जुत्ति ५ वोच्छामि तहा दसाणं च६॥॥ 
कप्पस्स य णिज्जुत्ति, ववहारस्सेव परमनिठणस्स ८ । 
सूरियपण्णत्तीए € वोच्छे इसिभासियाणं च १०॥ 


इन गाथाओं में सूचित किया है तदनुसार इन्होंने दस आगमों की निर्युवितयाँ रची थीं. आगमों की अस्तव्यस्त दक्षा, 
अनुयोग की पृथकृता आदि कारणों से इन निर्युक्तियों का मूल स्वरूप कायम न रहकर आज इनमें काफी परिवर्तन 
और हानि-हृद्धि हो चुके हैं. इत परिवर्तित एवं परिवद्धित निर्युक्तिओं का मौलिक परिमाण क्या था ? यह समझता 
आज कठिन है. खास करके जिन पर भाष्य-महाभाष्य रचे गये उनका मिश्रण तो ऐसा हो गया है कि--स्वयं आचार्य 
आओ मलग्रगिरि को बृहतृकल्प की दृत्ति (पत्र १) में यह कहया पड़ा कि--सूत्रस्पशिकनिय क्तिर्भाष्यं चैको ग्रंथों 
जात: और उन्होंने अपनी दत्ति में विर्युक्ति-भाष्य को कहीं भी प्रृथक्‌ करने का प्रयत्न नहीं किया है. 

सूर्यप्रज॒प्ति और ऋषिभाषितसूत्र की नियु क्तियाँ उपलब्ध नहीं हैं. उत्तराध्ययन, आचारांग, सूत्रकृतांग, दशा इन आगमों 
की नियु क्तियों का परिमाण स्पष्टरूप से मालूम हो जाता है आवश्यक, दशकालिक आदि की नियु क्तियों का परि- 
माण भाष्यगाथाओं का मिश्रण हो जाने से निश्चित करना कठिन जरूर है, तथापि परिश्रम करने से इसका निशचय 
हो सकता है किन्तु कल्प व व्यवहारसूत्र की नियु क्तियों का परिमाण किसी भी प्रकार निश्चित नहीं किया जा सकता | 
हाँ, इतना अवश्य है कि--चूणि-विज्येप-चुणिकारों ने कहीं-कहीं 'पुरातनगाथा, निर्युक्तिगाथा” इत्यादि लिखा है, जिससे 
निर्युक्तिगाथाओं का कुछ ख्याल आ सकता है तो भी संपुर्णतया नियु क्तिगाथाओं का विवेक या प्रथककरण करना 
मुश्किल ही है. 

ऊपर जिन निर्युवितओं का उल्लेख किया है इनके अतिरिक्त ओघनिर्युक्ति, पिडनिर्युक्ति और संसकतनिर्युवित ये तीन 
निर्युक्तियाँ और मिलती हैं. इनमें से ओघनिर्युक्ति आवश्यकनिर्युक्ति में से और पिंडनिर्युक्ति दशवेकालिक निर्युक्ति में 
से अलग किये गये अंश हैं. संसकतनिर्युक्ति बहुत बाद की एवं विसंगत रचना है. 


स्थविर जाये भद्रवाहुविरचित निर्यक्तियों के अलावा भाष्य और चृणियों में मोविदनिज्जुत्ति का भी उल्लेख आता है 
जो स्थविर आये गोविंद की रची हुई थी. आज इस निर्युक्ति का पता नहीं है. यह नष्ट हो गई या किसी निर्युक्ति में 
समाविष्ट हो गई ? यह कहा नहीं जा सकता. निशीथचृर्णि में इस प्रकार का उल्लेख मिलता है---'तेण एग्रदिय- 
जीवसाहणं गोविन्दनिज्जुत्ती कया” इनके अलावा और किसी नियु क्तिकार का निर्देश नहीं मिलता है. नियु क्तियों की 
रचना मूलसूत्रों के अंशों के व्याख्यात रूप होती है. 


संग्रहणियां--संग्रहणियों की रचना पंचकल्प महाभाष्य के उललेखानुसार स्थविर आर्य कालक की हैं. पाक्षिकसूत्र में भी 
“ससुत्ते सभत्ये संथे सनिज्जुत्तित ससंगहणिए” इस सूृत्रांझ में संग्रहणी का उल्लेख है. इससे भी प्रत्तीत होता है कि 
संग्रहणियों की रचना काफी प्राचीन है. आज स्पष्टरूप से पता नहीं चलता है कि--स्थविर आये कालक ने कौन से 
आममों की संग्रहणियों की रचना की थी ? और उनका परिमाण क्या था ? तो भी अनुमान होता है क्रि--भगवती- 
सूत्र, जीवाभिगमोपांग, प्रज्ञापतासूत्र, श्रमणप्रतिक्रमणसूत्र आदि में जो संग्रणियाँ पाई जाती हैं वे ही ये हों. इससे अधिक 
कहना कठिन है. 


भाष्य-महाभाष्य--जैत सूत्रों के भाष्य-महाभाष्यकार के रूप में दो क्षमाश्रमणों के नाम पाये जाते हैं---१ संघदाल गणि 
क्षमाश्रमण और जिनभद्वगणि क्षमाश्रमण. जेच आगमों के महाकाय भाष्य-महाभाप्य निम्नोवत आठ प्राप्य हैं--१ विद्ये- 
पावश्यक महाभाष्य २ कल्पलघुभाष्य ३ कल्पद्हद्भाष्य ४ पंचकल्प ४ व्यवहार भाप्य ६ निद्यीयभाप्य ७ जीतवल्पभाप्य 
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६ : मुनि श्रीहजारीसल स्छति-ग्न्थ : चतुर्थ अध्याय 


८ ओघषनिर्युक्ति महाभाष्य. कल्पलघुभाष्य एवं पंचक्रल्पमहाभाष्य के प्रणेता संघदासगणि क्षमाश्रमण हैं व विशेषावश्यक 
महाभाष्य के प्रणेता जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण हैं. दूसरे भाष्य-महाभाष्यों के कर्ता कौन हैं, इसका पता अभी तक नहीं 
लगा है. संघदासगणि जिनभद्रगणि से पृव॑वर्ती हैं. श्लरीजिनभद्रगणि महाभाष्यकार के नाम से लब्बप्रतिष्ठ हैं. जिन 
आगमों पर नियु क्तियों की रचना है उनके भाष्य, मूल सूत्र व नियुक्ति को लक्ष्य में रखकर रचे गये हैं. जिनकी 
निर्यूक्तियाँ नहीं हैं उनके भाष्य सूत्र को ही लक्षित करके रचे गये हैं. उदाहरण रूप में जीतकल्पसूत्र और उसका भाष्य 
समभना चाहिए. महाभाष्य के दो प्रकार हैं--पहला प्रकार विद्येपावश्यक महाभाष्य, ओघनिर्यवित महाभाष्य आदि हैं, 
जिनके लघुभाष्य नहीं हैं. वे सीचे नियु क्ति के ऊपर ही स्वतंत्र महाभाष्य हैं. दूसरा प्रकार लघुभाष्य को लक्षित करके 
रे हुए महाभाष्य हैं. इसका उदाहरण कल्पबहद्भाष्य को समझना चाहिए. यह महाभाष्य अपूर्ण ही मिलता है 
निशीथ और व्यवहार के भी महाभाष्य थे, ऐसा प्रधोप चला आता है, किन्तु आज वे प्राप्त नहीं हैं. निशीयमहाभाष्य के 
अस्तित्व का उल्लेख ब्र॒हट्टिप्पनिकाकार--प्राचीन ग्रंथसूचीकार ने अपनी सूची में भी किया है. 


ऊपर जिन महाकाय भाष्य--महाभाष्य का परिचय दिया गया है उनके अलावा आवश्यक, ओघनिर्युक्ति, पिंडनिर्यूवित, 
दशवेकालिक सूत्र आदि के ऊपर भी लथुभाष्य प्राप्त होते हैं, किन्तु इनका मिश्रण नियु क्तियों के साथ ऐसा हो गया है 
कि कई जगह नियु क्ति-भाष्यगाथा कौन-सी एवं कितनी हैं ? इसका निर्णय करना कठिन हो जाता है. इनमें से भी 
जब मैंने आवश्यकसूत्र की चूणि और हारिभद्री इत्ति को देखा तव तो मैं असमंजस में पड़ गया. चूणिक्रार कहीं भी 
भाष्यगाथा' नाम का उल्लेख नहीं करते हैं, जवकि आचार्य हरिभद्र स्थान-स्थान पर 'भाष्य और मूलभाष्य' के नाम से 
अवतरण देते हैं. आचार्य श्री हरिभद्र जिन गाधाओं को मूलभाष्य की गाथाएँ फरमाते हैं उनमें से वहुत-सी गाथाओं 
का उल्लेख उनपर चुणि-चूणिकार ने की ही नहीं है. यद्यपि उनमें से कई गाथाओं की चूणि पाई जाती है. फिर भी 
चूणिकार ने कहीं भी उन गाथाओं का “मूल भाष्य' के रूप में उल्लेख नहीं किया है. प्रतीत होता है कि--आचार्य श्री 
हरिभद्र ने दशवेकालिकनियु क्ति की तरह इस द्वत्ति में काफी गाथाओं का संग्रह कर लिया है 


चूरि-चविशेष चूणि--आचारांग, सूत्रकृतांग, भगवती सूच, जीवाभिगम, जंवृद्वीपप्रज्ञण्ति, प्रज्ञापनासूत्र, दशा, कल्प, 
व्यवहार, निशीथ, पंचकल्प, जीतकल्प, आवश्यक, दशवैकालिक, उत्तराष्ययन, पिडनिर्य्‌क्ति, नन्‍्दीसूत्र, अनुयोगद्वार-अंगुल- 
पदचुणि, श्रावकप्रतिक्रमण ईर्यापथिकी आदि सूत्र--इन श्रागर्मों की चूणियाँ अभी प्राप्त हैं. निशीथयूत्र की आज विशेष 
चूणि ही प्राप्त है. कल्प की चूणि-विश्ञेपच्रूर्णि दोनों ही प्राप्त हैं. दशर्वकालिकसूत्र की दो चूथणियाँ प्राप्त हैं. एक स्थविर 
अगस्त्यसिह की और दूसरी अज्नातकतृ क है. आचार्य श्री हरिभद्र ने इस चूणि का 'दृद्धविवरण” नाम दिया है. अनुयोग- 
द्वार सूत्र में जो अंगुलपद है उस पर आचार्य श्री जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण ने चूणि रची है. चुणिकार श्री जिनदास गर्णि 
महत्तर और आचाय॑ श्री हरिभद्र ने अपनी अनुयोगद्वारसूत्र की चूणि-दत्ति में श्री जिनभद्र के वाम से इसी चूथणि को 
अक्षरश: ले लिया है. ईर्यापथिकी सूत्रादि की चूणि के प्रणेता यशोदेवसूरि हैं, इसका रचनाकाल सं० ११७४ से १६८० 
का है. श्रावक प्रतिक्रमण चूणि श्री विजयसिंह सूरि की रचना है, जो वि० सं ११८२ की है. 


ज्योतिष्कसंडक प्रकी्णंक पर शिवनंदी वाचक विरचित 'प्राकृतत दत्ति” पाई जाती है, जो चूरि में शामिल हो सकती है 
आम तौर से देखा जाय तो पिछले जमाने में प्राक्ृतद्धत्तियों को 'चूरशि' नाम दिया गया है. फिर भी ऐसे प्रकरण अपने 
सामने मौजूद हैं. जिनसे पता चलता है कि प्राचीन काल में प्राकृत व्याख्याओं को दइत्ति' नाम भी दिया जाता था: 
दशवैका लिकसूत्र के दोनों चूणिकारों ने अपनी चूर्णियों में प्राचीन दशवेकालिकव्याख्या का छत्ति' के नाम से जगह 
जगह उल्लेख किया है. 

ऊपर जिन चूरणियों का उल्लेख किया गया है, उनमें से प्राय: बहुत-सी चूणियाँ महाकाय हैं। इन सब चूणियों के 


प्रणेताओं के नाम प्राप्त नहीं होते हैं, फिर भी स्थविर अगस्त्यत्विह शिवनंदि वाचक, जिनभद्रगणि क्षमाश्रमण, जिनदास 
महत्त र, गोपालिकमहत्तरशिप्य--इन चूणिकार आचार्यों के नाम मिलते हैं. 
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चूथि-निर्युक्षिओं की रचना पिछले जमाने में बंद हो गई, किन्तु संग्रहणी, भाष्य-महाभाष्य, चूणि की रचना का 
प्रचार बाद में भी चालू रहा है. संस्कृतद॒त्तियों की रचना के बाद यद्यपि आग्रमों पर ऐसा कोई प्रयत्न नहीं हुआ है 
तो भी आगमों के विषयों को लेकर तथा छोटे-मोटे प्र करणों पर भाष्य-महामाष्य-चूणि लिखने का प्रयत्त चालू ही रहा 
है, यह आगे प्रकरणों के प्रसंग में मालूम होगा 


यहाँ पर जैन आगम और प्राक्ृत व्याख्याग्रन्थों का परिचय-दिया गया है ये बहुत प्राचीन एवं प्राकृत भाषा के सर्वोत्क्िष्ट 
अधिकारियों के रे हुए हैं. प्राकृतादि भाषाओं की दृष्लनि से ये बहुत ही. महत्त्व के हैं 


प्रकरण 


प्रकरण किसी खास विषय को ध्यान में रखकर रचे.गये हैं. मेरी हृष्नि से प्रकरणों को तीन विभागों में विभकत किया जा 
सकता है--वाकिक, आगमिक और औपदेशिक. 


ताकिक प्रकरण--आचार्य श्रीसिद्धसेव का सनन्‍्मतितर्क, आचार्य श्रीहरिभद्व का धर्मसंग्रहणी प्रकरण, उपाध्याय श्री 
यशोविजयक्ृत श्रीपूज्यलेख, तत्त्वविवेक, धर्मपरीक्षा आंदि का इस कोटि के प्रकरणों में समावेश होता है. यद्यपि ऐसे 
ताकिक भ्रकरण बहुत कम हैं, फिर भी इन प्रकरणों का प्राकृत भाषा के अतिरिक्त तत्त्वज्ञान की हृप्ठमि से भी बहुत 
महत्व है. 

आगमिक प्रकरश--आगमिक प्रकरणों का अर्थ जैन आयमों में जो द्रव्यानुयोग व गणितानुयोग के साथ संबन्ध रखमे 
वाले विविध विषय हैं उनमें से किसी एक को पसंद करके उसका विस्तृतरूप में मिरूपण करनेवाले या संग्रह करनेवाले 
ग्रंथ प्रकरण हैं. ऐसे प्रकरणों के रचनेवाले शिवशर्म, जिनभद्र क्षमाश्रमण, हरिभद्बयूरि, चन्द्रषि महत्तर, ग्र्गपि, मुनि- 
चंद्रसूरि, सिद्धसेचसूरि, जिनवल्‍लभ गणि, अभयदेवसूरि, श्रीचन्द्रसूरि, चक्रेश्वरसूरि, देवेन्द्रसूरि सोमतिलकसूरि, रत्त- 
शेखरसूरि, विजयविमलगणि आदि अनेक आचार्य हुए हैं. इनमें से आचाय शिवशर्म, चन्द्रवि महत्तर, गयंधि, जिनवल्लभ- 
गणि, देवेन्द्रसूरि आदि कर्मवादविषयक कर्मप्रकृति, पंचसंग्रह, प्राचीन कर्मग्रंथ और नव्यकमंग्रंथ शास्त्रों के प्रणेता हैं 
इनमें भी शिवशर्मप्रणीत कर्मप्रकृति और चन्द्रषि प्रणीत पंचसंग्रह, व इनकी चुणि-छृत्तियाँ महाकाय प्रंथ हैं. ये दो 
शास्त्र आंगमकोटि के महामान्य अंथ माने जाते हैं. इनके अलावा आचार्य जिनभद्ग के संग्रहणी-क्षेत्रमास-विशेषणवत्ती, हरि- 
भद्गसू रिके पंचाशक-विशतिविशिका पंचवस्तुक-उपदेशपद-श्रावकधर्म विधितंत्र-योगशतक-संचोधप्रकरण आदि, मुनिचन्द्रसूरि 
के अंगुलसप्तति, वनस्पतिसप्तति, आवश्यकसप्तति तथा संख्या बंध कुलक आदि, सिद्धसेनसूरि का १६०धगाथा परिमित 
प्रवचनसारोद्धारप्रकरण, अंभ्यदेव सूरि के पंच मिग्नन्थी संग्र हणी, प्रज्ञापता तृतीय पदर्संग्रहणी, सप्ततिकाभाष्य, पट्स्थानक 
भाष्य, नवतत्त्व भाष्य, आराधनाप्रकरण. श्रीचन्द्रसूरि का संग्रहणीप्रकरण, चक्रेश्वरसूरि के ११२३ गाथा परिमित 
शतकमहाभाष्य, सिद्धांतसारोद्धार, पदार्थस्थापना, सुक्ष्मार्थलप्तति, चरणकरणसप्तति, सभाप॑चक स्वरूप प्रकरण आदि, 
देवेश्वसूरि के देववंदनादि भाष्यत्रय, नव्यकमंग्रंथपंचक, सिद्धदंडिका, सिद्धपंचाशिका आदि, सोमतिलकसूरि का नव्य वृहत्क्षेत्र- 
समासप्रकरण, रत्नशेखरसूरि के क्षेत्रसमास, गुरुगुण पट्निशिका आदि प्रकरण हैं । यहाँ मुख्य मुख्य प्रकरणकार आचार्यो 
के नाम और उनके प्रकरणों का संक्षेप में दिग्दर्शन कराया गया है । अन्यथा प्रकरणकार आचार्य और इनके रचे हुए 
प्रकरणों की संख्या बहुत वड़ी है. इनमें कितनेक प्रकरणों पर भाष्य, महाभाष्य और चूथियाँ भी रची गई हैं. 
ओपदेशिक प्रकरण --- औपदेशिक प्रकरण वे हैं, जिनमें मानवजीवन की शुद्धि के लिए अनेकविध मार्ग दिखलाये 
गये हैं. ऐसे प्रकरण भी अनेक रचे गये हैं. आचाये धर्मदास की उपदेशमाला, प्रद्य॒म्नावायं का मूलयुद्धिग्रकरण, श्री 
शान्तिसूरि का घर्मरत्वप्रकरण, देवेन्द्रसुरिका श्राद्धविधिप्रकरण, मलधारी हेमचन्द्रसुरि का भवभावना और पुप्पमाला 
प्रकरण, चन्द्रप्रभभहत्त र का दर्शनशुद्धिप्रकरण, वद्धेमानसूरि का धर्मोपदेशमालाप्रकरण, यशोदेवसुरि का नवषदप्रकरण, 
आसड के उपदेशकंदली, विवेकमंजरी प्रकरण, धर्मघोपसूरि का ऋषिमंडल प्रकरण आदि बहुत से औपदेशिक छोटे-छोटे 
प्रकरण हैं, जिनपर महाकाय टीकार्ये भी रची गई हैं, जिनमें प्राकृत-संस्कृत-अपश्रद्य भाषा में बनेक कथाओं का संग्रह 
किया गया है. एक रीति से माना जाय तो ये टीकाएं कथा-कोशरूप ही हैं 


७३८ : मुनि श्रीहजारीमल स्मछति-ग्रन्थ : चतुर्थ अ्रध्याय 


धर्मकथा साहित्य 


जैनाचार्यों ने प्राकृत कथासाहित्य के विषय में भी अपनी लेखनी का उपयोग काफी किया है. जैनाचार्यों ने काव्यमय कथाएं 
लिखने का प्रयत्न विक्रम संवत्‌ प्रारम्भ के पूर्व ही शुरू किया है. आचार्य पादलिप्त की तरंगवती, मलयवती, मगरधसेना 
संघदासगणि वाचक विरचित वसुदेवहिंडी, धृ्ताख्यान आदि कथाओं का उल्लेख विक्रम की पांचवीं छट्ठी सदी में रचे 
गए भाष्यों में आता है. धृ्ताख्यान तो निशीथचुणिकार ने अपनी चुणि में [गा० २६६ पत्र १०२-१०५] भाष्य गायाओों 
के अनुसार संक्षेप में दिया भी है और आख्यान के अन्त में उन्होंने “सेस॑ धरुत्तकखाणगाणुसारेण रेयमिति” ऐसा उल्लेख 
भी किया है. इससे पता चलता है कि--प्र।चीनकाल में 'धूतस्यान” नामक व्यंसक कथाग्रन्थ था, जिसका आधार 
लेकर आचार्य श्रीहरिभद्व ने प्राकृत धृताख्यान की रचना की है. प्राचीन भाष्य आदि में जिन कथा-प्रन्थों का उल्लेख 
पाया जाता है उनमें से आज सिर्फ एक श्रीसंधदासगणि का वसुदेचाहिंडी ग्रन्थ ही प्राप्त है, जो भी खण्डित है. 
दाक्षिण्याद्ू आचाय॑ श्रीउद्योतनसूरि ने अपनी कुवलयमाला कथा की [र० सं० शाके ७००] प्रस्तावना में पादलिप्त, 
शालवाहन, पट्पर्णक, ग्रुणादय विमलाहझ्ूू, देवगुप्त, रविपेण, भवविरह्‌ हरिभद्र आदि के नामों के साथ उनकी जिन 
रचनाओं का निर्देश किया है उनमें से कुछ रचनाएं प्राप्त हैं, किन्तु पादलिप्त की तरंगवती, पट्पर्णक के सुभाषित आदि 
रचनाएं, गुणाढ्य की पिशाच भाषामयी दृहत्कथा, विमलाडू: का हरिवंश, देवगुप्त का त्रिपुरुषचरित्र आदि कतियाँ आज 
प्राप्त नहीं हैं. संघदास की वसुदेवहिडी, धर्मसेन महत्तर का शौरसेनी भाषपामय वसुदेव हिंडी द्वितीय खण्ड, विमलाडू का 
पउमचरिय, हरिभद्रसूरि की समराइच्चकहा, शीलादडू विमलमति का चउप्पन्त महापुरिसचरिय, भद्रेश्वर की कहावली 
आदि प्राचीन कथाएं आज प्राप्त हैं. ये सब रचनाएं विक्रम की प्रथम सहस्राब्दी में हुई हैं. इनके बाद में अर्थात्‌ विक्रम 
की बारहवीं शताब्दी में चौवीस तीर्थंकरों के चरित्र आदि अनेक चरितों की रचना हुई है, जो अनुमानतः दो-तीन 
शताब्दियों में हुई है. वर्घमानसू रि---आदिनाथचरित्र और मणोरमा कहा, सोमप्रभाचार्य-सुमतिनाथ चरित और कुमार- 
पालप्रतिवोध, गुणचंद्रसूरि अपरनाम देवभद्रसूरि-पाश्वंनाथचरित, महावीरचरिय और कहारयणकोस, लक्ष्मणगणि-- 
सुपासनाहचरिय, ब्ृहदुगच्छीय हरिभद्रसुरि---चन्द्रप्रभचरित्र और नेमिनाहचरिठ अपश्र श, देवसूरि---पद्मप्र भचरित, अजि- 
तदेवसूरि-श्रेयांसचरित, देवचन्द्रसुरि--शान्तिनाथचरित्र और मूलशुद्धिप्रकरणटीका, नेमिचन्द्रसुरि--अनन्तनाथचरित्र 
और महावीरचरित्र, श्रीचन्द्रयूरि--मुनिसुब्रतस्वामिचरित और कुंथुनाथचरित्र, पद्मप्रभसूरि-मुनिसुत्रतचरित्र, मलधारी 
हेमचन्द्रसुरि--अरिष्टने मिचरित्र (भवभावनाइत्यन्तर्गत), रत्नप्रभसूरि-अरिष्टनेमिचरित, यशोदेवसूरि--चन्द्रप्र भचरित, 
चन्द्रप्रभोपाध्याय-वासुपूज्य-चरित्र, चन्द्रप्रभसरि-विजयचन्द्रकेवलिचरित्र, शान्तिसूरि-प्रथ्वीचस्द्रचरित्र, विजयर्सिहसूरि-- 
भुवनसुन्दरी कहा, धनेश्वर-सुरसुन्दरीकहा आदि प्राकृत कथा-चरितग्रन्थ प्राय: महाकाय ग्रन्थ हैं और विक्रम की ग्यारहवीं- 
वारहवीं शताब्दी में ही रचे गये हैं. इनके अतिरिक्त दूसरी भी दश श्रावक चरित, वद्धमानदेशना, शालिभद्वादि चरित, 
ऋषिदत्ताचरित, जिनदत्ताख्यान, कलावईचरिय, दवदंतीकहा, सुसढकहा, मणीवईचरिय, सर्णकुमारचरिय, तरंगवती 
संक्षेप, सीयाचरिय, सिरिवालकहा, कुम्मापुत्तचरिय, मौन एकादशीकहा, जम्बूसामीचरिय, कालिकाचार्यकथा, सिद्धसेना- 
चार्यादि प्रबंध आदि अनेक छोटी-मोटी प्राकृत रचनाएं प्राप्त होती हैं. ये स्वतन्त्र साधुचरित स्त्नी-पुरुष के कथाचरित होने 
पर भी इनमें प्रसंग-प्रसंग पर अवान्तर कथाएं काफी प्रमाण में आती हैं. इन महाकाय कथा-चरितों की तरह संक्षिप्त 
कथाचरित के संग्रहरूप महाकाय कथाकोझयों की रचना भी वहुत हुई है. वे रचनाएं भद्नेश्वरसुरि की कहावली, जिनेश्वर- 
सूरि का कथाकोश, नेमिचन्द्र-आम्रदेवसूरि का आख्यानकमणिकोश, धर्मघोष का ऋषिमण्डलप्रकरण, भरतेश्वर-बाहुवलि 
स्वाध्याय आदि हैं. 


अपश्र श में इ्वेताम्बर जैन संप्रदाय में महाकवि घनपाल का सत्यपुरमहावीरस्तोत्र, धघाहिल का पठमसिरिचरिउ, जिन- 
प्रभसूरि का वइरसामिचरिउ आदि छोटी-छोटी रचनाएं बहुत पाई जाती हैं, किन्तु वड़ी रचनाएं श्री सिद्धसेनसूरि 
अपरनाम साधारण कविक्ृत विलासवई कहा [प्रं०१६२० रचना सं० ११२३] और हरिभद्रसूरि का नेमिनाहचरिउ. 
[ग्रंथाग्ग ८०३२ रचना सं० १२१६] ये दो ही देखने में आती हैं. आचार्य श्री हेमचन्द्र ने सिद्धहेमचन्द्र व्याकरण-अष्ट- 
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माध्यम में प्राकृतादि भाषाओं के साथ अपश्र श॒ भाषाओं को शामिल किया है फिर भी इवेताम्वर सम्प्रदाय में अपश्र श 
भाषा का प्रयोग विशज्ञेष नहीं हुआ है. 


सामान्यतया इवेताम्बर आचार्यों ने अपने ग्रन्थों में सुभाषित और प्रसंगागत कथाओं के लिए इस भाषा का उपयोग 
किया है. मूलशुद्धिप्रकरणदृत्ति, भवभावनाप्रकरणदठत्ति, आरुपानकमणिकोशदत्ति, उपदेशमाला दोघट्टिहत्ति, कुमार- 
पालप्रतिबोध आदि में अपभ्रश कथाएं आती हैं, जो दो सौ--चार सौ इलोक से अधिक परिमाण वाली नहीं होती है. 


दिगम्बर जैन सम्प्रदाय में इससे विपरीत बात है. दिगम्बर आचार्यो ने धर्मकथाओं के लिए प्राकृत-मागध के स्थान में 
अपभ्रश भाषा का ही विज्येषरूप से उपयोग किया है. विगम्बरसम्प्रदाय में शास्त्रीय ग्न्‍्थों के लिए प्राचीन आचार्यों ने 
शौरसेनीभाषा का बहुत उपयोग किया है. उन्होंने अतिमहाकाय माने जाएँ ऐसे घवल, जयघवल, महाववल शास्त्रों की 
रचना की है. समयसार, पंचास्तिकाय आदि संकड़ों शास्त्र भी शौरसेनी में लिखे गये हैं. 


जनस्तुति स्तोत्रादि 


जैनाचार्यों ने स्तुति-स्तोभादि साहित्य काफी लिखा है. फिर भी प्रमाण की दृष्टि से देखा जाय तो प्राकृत भाषा में वह 
बहुत ही कम है, आचारये पादलिप्त, आचार्य अभयदेव, देवभद्गसूरि, जिनेश्वरसूरि, जिनवल्‍लभ आदि का समग्र स्तुति- 
स्तोत्रादि साहित्य एकत्र किया जाय तो मेरा अनुमान है कि वह दो-चार हजार इलोकों से अधिक नहीं होगा. इन स्तोचों 
में यमक, समसंस्क्ृत प्राकृंत, पड़्भाषामय स्तोत्नों का समावेश कर लेना चाहिए. 


व्याकरण व कोश 


प्राकृतादि भाषाओं के व्याकरणों एवं देशी आदि कोशों का विस्तृत परिचय प्राकृत भाषा के पारंगत डाँ० पिशल ने 
अपने “कम्पेरेटिव ग्रामर ऑफ दी प्राक्ृत लेंग्वेजेज' ग्रन्थ में पर्याप्त मात्रा में दिया है अतः मैं विशेष कुछ नहीं कहता 
हूं. इस युग में महत्त्वपूर्ण चार प्राकृत शब्दकोश जैन विद्वानों ने तैयार किये हैं 

१. तिस्तुतिक आचार्य श्री राजेद्रसूरि का अभिधानराजेन्द्र 

२. पंडित हरगोविददास का पाइयसहमहण्णवों 

३. स्थानकवासी मुनिश्ची रत्तचन्द्रजी का पांच भागों में प्रकाशित अर्धभागधी कोश 

४. श्री सागरानन्दसूरि का अल्पपरिचित संद्धान्तिक शब्दकोश 


काव्य और सुभाषित्त 


प्राकृत भाषा में रचित प्रवरसेन के सेतुबंध महाकाव्य, वाकूपतिराज के गउडवहो, हेमचन्द्र के प्राकृत दृचाश्रय महाकाव्य 
आदि से आप परिचित हैं ही. सेतुबंध महाकाव्य का उल्लेख निशीथ सूत्र को चूणि में भी पाया जाता है. महाकवि 
धनपाल ने (वि० ११वीं शत्ती) अपनी त्तिलकमंजरी आख्यायिका में सेतुबंध महाकाव्य व वाक्पतिराज के गउडबहो 
की स्तुति--- 
जितं प्रवरसेनेन रामेरोेव महात्मना, तरत्युपरि यत्‌ कौतिसेतुवाद्मयवारिधेः । 
इृष्ट्वा वाकपतिराजस्य शक्ति गौडवधोझूराम्‌, बुद्धि: साध्वसरुद्धेव वां न प्रतिपच्चते ॥३१॥ 
इन शब्दों में की है. इसी कवि ने अपनी इस आख्यायिका में--- 
प्राकृतुपू[ प्रवच्चेपु. रसनिः्यन्दिभि: पढे: । 
राजन्ते जीवदेवस्थ वाच: पललविता इच !२४॥। 
इस प्रकार आचार जीवदेव की प्राकृत कृति का उल्लेख किया है जो आज उपलब्ध नहीं है. 
आचार्य दाक्षिण्यांक श्रीउद्योततकी कुवलयमालाकहा प्राकृत महाकाव्य की सर्वोत्कृष्ट रसपूर्ण रचना है. 
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७४० < मुनि श्रीहजारीमल स्खति-ग्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


हाल कवि की गाथासप्तशती, वज्जालग्ग आदि को सभी जानते हैं. इसी प्रकार लक्ष्मण कवि का गाथाकोश भी उपलब्ध 
है. समयसुन्दर का गाथाकोश भी मुद्रित हो चुका है. इृहृट्टिप्पनिकाकार ने "सुधाकलञाख्य: सुभाषितकोशः पं० रामचन्द्र 


कृत:” इस प्रकार श्रीहेमचन्द्र के शिष्य रामचन्द्र के सुभापितकोद्य का नामोल्लेख किया है जो आज अलब्य है. 


ऊपर जिन कथा-चरितादि ग्रंथों के नाम दिये हैं उन सबमें सुभाषितों की भरमार है. यदि इन सबका विभागश:ः संग्रह 
और संकलन किया जाय तो प्राकृत भापा का अलंकार स्वरूप एक वड़ा भारी सुभाषित भण्डार तैयार हो सकता है. . 


ग्रलंकारञ्ास्त्र 
जैसलमेर के श्री जिनभद्रीय ताडपन्र ज्ञानभडार में प्राकृत भाषा में रचित अलंक्रारदर्पण नामक एक अलंकार अ्रंथ है 
जिसके प्रारंभ में ग्रंथकार ने :-- 


सूंदरपयविण्णासं विमलालंकाररेहिअसरीरं । 

सुइृदेविञ्रं च कव्वं च पणविअं पवरवण्णडु' ॥३॥ 
इस आर्या में 'श्रुतदेवता' को प्रणाम किया है. इससे प्रतीत होता है कि--यह किसी जैनाचार्य की कृति है. इसका 
प्रमाण १३४ आर्या हैं तथा यह हस्तप्रति विक्रम की तेरहवीं शताब्दी पृर्वार्ध में लिखी प्रतीत होती है. 


नाठक व चादय शास्त्र 


राजा आदि उच्च वर्ग के व्यक्तियों को छोड़ कर नाटकों में शेप सभी पात्र प्राकृत भाषा का ही प्रयोग करते हैं. यदि 


हिसाव लगाया जाय तो पता लगेगा कि---- सव मिलाकर नाठक्ों में संस्कृत की अपेक्षा प्राकृत अधिक नहीं तो कम भी 
प्रयुकत नहीं हुई है. अतएव प्राकृत भाषा के साहित्य की चर्चा में नाटकों को भुलाया नहीं जा सकता. स्वतंत्ररूप से लिखे 
गये नाटकों से तो आव परिचित हैं ही, कितु कथाग्रंथों के अन्तर्गत जो नाटक आये हैं उन्हीं की विशेष चर्चा यहाँ अभीप 
है. प्रसंगवशात्‌ यह भी कह दूं कि---आवश्यकनूणि में प्राचीन जैन नाटकों के होने का उल्लेख है. शीलांक के चउप्पन्न- 
महाधुरिसचरियं में (वि० १० वीं शती) विवुधानंद नामक एकांकी नाटक है. देवेद्रसूरि ने चन्द्रप्रभचरित में वजायुब 
नाटक लिखा है. आचार्य भद्रेश्वर ने कहावली में व देवेन्द्रसूरि ने कहारयणकोस में नाटकाभास नाटक दिये हैं. ये सब 
कथाचरितान्तर्गत नाटक हैं 


स्वतंत्र नाटकों की रचना भी जैनाचार्यों ने काफी मात्रा में की है. आचार्य देवचंद्र के चंद्रलेखाविजयप्रकरण, विलास- 
वती नाटिका और मानमुद्राभंजन ये तीन नाटक हैं. मानमुद्राभंजन अभी अभ्राप्य है. यशइचन्द्र का मुद्रित कुमुदर्चद्र 
ओर राजीमती नाठिका, यश:पालका मोहराजपराजय, जयसिंह सूरि का, हम्मीरमदमर्दन, रामभद्व का प्रवुद्धरौहिणेय, 
मेघप्रभ का धर्माम्युदय व वालचंद्र का करुणावज्रायुध नाटक प्राप्त हैं. रामचंद्रसुरि के कौमुदीमित्राणंद नलविलास, 
निर्भवभी मव्यायोग, मल्लिकामकरंद, रघुविलास व सत्य हरिश्चन्द्र नाटक उपलब्ध हैं; राधवाम्युदय, यादवाम्युदय, 
यदुविलास आदि अनुपलब्ध हैं. इन्होंने नाटकों के अलावा नाट्यविपयक स्वोपज्ञटीकायुक्त नाट्यदपंण की भी रचना की 
है. इसके प्रणेता रामचंद्र व गुणचंद्र दो हैं. इन दोनों ने मिलकर स्वोपज्ञटीकायुक्त द्रत्यालंकार की भी रचना की है 
नाट्यदर्पण के अतिरिक्‍त रामचंद्र का नाद्यशास्त्रविषयक 'प्रबंधशत' नामक अन्य ग्रंथ भी था जो अनुपलब्ध है. यद्यपि 
बहुत से विद्वान्‌ 'प्रवंधशत” का अर्थ 'चिकोपित सौ ग्रंथ” ऐसा करते हैं किन्तु प्राचीन ग्रंथसुची में “रामचंद्रकृतं प्रवस्धशर्त 
द्वादशरूपकनाटकादिस्वरूपज्मापकम्‌” ऐसा उल्लेख मिलता है. इससे ज्ञात होता है कि 'प्रबंधशत” नामेकी इनकी कोई 
नाट्यविषयक रचना थी. 


इनके अतिरिक्त ज्योतिप, रत्लपरीक्षा शास्त्र, अंगलक्षण, आयुर्वेद आदि विषयक प्राक्ृत ग्रंथ मिलते हैं. आयुर्वेदविपयक 
एक श्राक्नत ग्रंथ मेरे संग्रह में है जिसका नाम 'योगनिवान' है. पं० अम्नतलाल के संग्रह में प्रेक्तभापा में रचित काम- 
शास्त्र का 'मभयणमउड' नामक ग्रंथ भी है. मी 


सुनि श्रीपुण्यचिजय : जेन आगंसधर और प्राकृत वाइमय : ७४१ 


यहाँ पर. मैंने आगस और उनकी व्याख्या से प्रारंभ कर विविध विषयों के महत्त्वपूर्ण प्राकृत वाहमय का अतिसंक्षिप्त 
परिचय देने का प्रयत्न किया है. इससे आपको पता लगेगा कि---प्राकृत भाषा में कितना विस्तृत एवं विपुल साहित्य 
है और विद्वानों ने इस भाषा को सझद्ध करने के लिए क्‍या क्या नहीं लिखा ? अबने-अपने विपय की हृप्ठमि से तो इस 
समग्र साहित्य का मूल्य है ही, किन्तु इस वाह्ममय में जो सांस्कृतिक एवं ऐतिहासिक विपुल सामग्री भरी पड़ी है 
'उसका पता सटीक वृह॒त्कल्पसूत्र, विशीथचूणि, अंगविज्जा, चउपन्‍त महापुरिसचरियं - आदि के परिशिप्तों को देखने से 
लग सकता है. प्राकृत भाषा और उसके सर्वागीण कोश की सामग्री इस. वाहुमय में से ही पर्याप्तमात्रा में प्राप्त हो 
सकती है. पूर्वोक्त प्राकृत कोशों में नहीं आये हुए हजारों शब्द इस वाडमय से प्राप्त हो सकते हैं. इसी तरह आचार्य 
हेमचंद्र की देसी नाममाला' में असंग्रहीत सेकड़ों देशी शब्द इस वाडमय में दिखाई देते हैं. इसके लिए विद्वानों को 
इसी वर्ष प्रकाशित डॉ० ए० एन० उपाध्ये द्वारा संपादित प्राकृत कुवबलयमाला एवं पं० अमृतलाल भोजक द्वारा संपादित 
“चउपन्तमहापुरिसचरियं की प्रस्तावना एवं शब्दकोशों का परिशिप्न देखना चाहिए. मेरा मत है कि---भविष्य में 
प्राकृत भाषा के सर्वागीण कोश के निर्माताओं को यह समग्र वाडः्मय देखना होगा. यही नहीं अपितु संस्कृत भाषा के 
कोश के निर्माताओं को भी यह वाडःमय देखना व शब्दों का संग्रह करना अति आवश्यक है. इसका कारण यह है कि--- 
प्राकृत व संस्कृत भाषा को अपनाने वाले विद्वानों का चिरकाल से अति नैकट्य रहा है. इतना ही नहीं अपितु जो 
प्राकृत वाइमय के निर्माता रहे हैं वे ही संस्कृत वाइमय के निर्माता भी रहे हैं. अतः दोनों कोशकारों को एक-दूसरा 
साहित्य देखना आवश्यक है. अन्यथा दोनों कोश अपूर्ण ही होंगे. 


इस आग्रमादि साहित्य से विद्वानों को आन्तरिक व बाह्य अथवा व्यावहारिक व पारमाथिक जीवन के साथ संबंध रखने 
वाले अनेक विषयों का ज्ञान प्राप्त हो सकता है. यद्यपि भारतीय आर्य ऋषि, मुनि एवं विद्वानों का मुख्य आकर्षण 
हमेशा धामिक साहित्य की ओर ही रहा है तथापि इनकी कुशलता यही है क्रि---इन्होंने लोकमावस को कभी भी 
नहीं ठुकराया, इसीलिए इन्होंने प्रत्येक वियय को लेकर साहित्य का निर्माण किया है. साहित्य का कोई अंग इन्होंने 
छोड़ा नहीं है. इतना ही नहीं अपितु अपनी धर्मकथाओं में भी समय-समय पर साहित्य के विविध अंगों को याद किया 
है. यही कारण है कि---अपनी प्राचीन धर्मकथाओं में धामिक सामग्री के अतिरिक्त लोकव्यवहार को स्पर्श करने वाले 
अनेक विपय प्राप्त होते हैं. उदाहरण के तौर पर कथा-साहित्य में राजनीति, रत्नपरीक्षा, अंगलक्षण, स्वप्नशास्त्र, 
मृत्यु ज्ञान आदि अनेक विषय ज्ात्ते हैं. पुत्र-पुत्रियों को पठन, विवाह, अधिकारप्रदान, परदेशगमन आदि अनेक प्रसंगों पर 
शिक्षा, राजकुमारों को युद्धभमन, राज्यपदारोहण आदि प्रसंगों पर हितशिक्षा, पुत्र-पुत्रियों के जन्मोत्सव, भुलाने, विवाह 
आदि करने का वर्णन,. ऋतुवर्णन, वनविहार, अनंगलेख, धर्मशास्त्र, नीतिश्ास्त्र, अलंकारशास्त्र, साहित्यचर्चा आदि 
विविध प्रसंग; साहुकारों का वाणिज्य-व्यापार, उनकी पद्धति, उनके नियम, भूमि व समुद्र में वाणिज्य के लिए जाना, 
भूमिव समुद्र के वाहन, व जहाज के प्रकार, तहिषयक विविध सामग्री, जीवन के सद्गुण-दुर्गूण, नीति-अतीति, सदाचार- 
दुराचार आदि का वर्णन-इत्यादि सैकड़ों विषयों का इस साहित्य में वर्णन है. ये सभी सांस्क्ृतिक साधन हैं. 


वसुदेव हिंडी प्रथम खंड (पत्र १४५) में चारुदत्त के चरित में चारुदत्त की स्थल संबंधी व सामुद्विक व्यापारिक यात्रा का 

अतिरसिक वर्णन है जिसमें देश-विदेशों का परिभ्रमण; सूच्रकृत्तांग की मार्गाव्ययन-निर्य क्ति में (गा० १०२) वर्णित 
शंकुपथ, अजपथ, लतामार्य आदि का निर्देश किया गया है. इसमें यात्रा के साधनों का भी निर्देश है. परलोकसिद्धि, 
प्रकृति-विचार, वनस्पति में जीवत्व की सिद्धि, मांसभक्षण के दोप आदि अनेक दार्शनिक धामिक विपय भी पाये जाते हैं 
इसी वसुदेवहिडी के साथ जुड़ी हुई घसम्मिल्लहिंडी में “अत्यसत्धे य भणियं--विसेसेण मायाए सत्येण य हंतव्वो अप्पणों 
विवड्टमाणो सत्त' त्ति” (० ४५) ऐसा उल्लेख आता है जो बहुत महत्त्व का है. इससे सूचित होता है क्रि--प्रात्रीन 
युग में अपने यहाँ प्राकृत भाषा में रचित अर्थशास्त्र था. श्रीद्रोणाचार्य ने ओघनियुंक्तित में “चाणक्क्रएु वि भपियं-- 
जद काइये व वोसिरइ तो अदोसो” त्ति” (पत्र १५२-२) ऐसा उल्लेख किया है. यह भी प्राकृत अयंधास्त्र होने हे 

साक्षी देता है, जो आज प्राप्त नहीं है. इसी ग्रंथ में पाकशास्त्र का उल्लेख भी है जिसका नाम पोरागमसत्य दिया है 


#१/७१/७१४७१४७४८९७७०००४९ए५७/७/४/७४७८७७ 


“७०१७७४१०७०००७००७८०७१७००७४०८७०००७ 


७४२ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अ्न्थ : चतुर्थ अध्याय 


आज के युग में प्रसिद्ध प्रिस्स ऑफ वेल्स, विविन मेरी, ट्युटानिया आदि जहाजों के समान युद्ध,विनोद, भोग आदि सब 
प्रकार की सामग्री से संपन्‍न राजभोग्य एवं धनाढूयों के योग्य सम्रद्ध जहाजों का वर्णन प्राकृतत श्रीपालचरित आदि में 
मिलता है. रत्नप्रभसूरिविरचित नेमिनाथचरित में अलंकारशास्त्र की विस्तृत चर्चा आती है. प्रहेलिकाएं, प्रश्नोत्त र, 
चित्रकाव्य भादि का वर्णन तो अनेक कथाग्रंथों में पाया जाता है. श्रावकप्रतिक्रमणसूत्र की अर्थदीपिका ऋृत्ति में 
(प्ृ० १२७) मंत्रीपुत्रीकथानक में किसी बादी ने मंत्रीपुत्री को ५६ प्रदनों का उत्तर प्राकृत भाषा में चार अक्षरों 
में देने का वादा किया है. मंत्रीपुत्री ने भी 'परवाया' इन चार अक्षरों में उत्तर दिया है. ऐसी क्लिप्तातिकिलिप्त पहेलियाँ 
भी इन कथाग्रंथों में पाई जाती हैं. 


संक्षेप में कहना यही है कि--प्राकृत के इस वाइःमय में विपुल ऐतिहासिक एवं सांस्कृतिक सामग्री मिल सकती है- 
यदि इसका प्ृथक्‍्करण किया जाय तो बहुत महत्त्व की सामग्री एकत्र हो सकती है. 


प्राकृतादि भाषाएं 


जहाँ आज तक पाइचात्य और एतद्ेशीय विद्वानों ने प्राकृत भाषा के विपय में पर्याप्त विचार किया हो, विशेषतः 
प्राकृतादि भाषा के प्रकाण्ड विद्वानू डॉ० पिशल महाशय ने वर्षों तक इन भाषाओं का अध्ययन करके और चारों दिल्लाओं के 
तत्तद्विपयक सैकड़ों ग्रव्थों का अवलोकन, अध्ययन, परिशीलन, चिन्तन आदि करके प्राकृत आदि भाषाओं का महाकाय 
व्याकरण तैयार किया हो वहाँ इस विपय में कुछ भी कहना एक दुस्साहस ही है. मैं कोई प्राकृतादि भाषाओं का 
पारप्राप्त विद्वान्‌ नहीं हूँ, फिर भी प्राकृत आदि भाषा एवं साहित्य के अम्यासी विद्यार्थी की हैसियत से मुझे जो तथ्य 
प्रतीत हुए हैं उनको मैं आपके सामने रखता हूँ. 


प्राकृत आदि भाषाओं के विद्वानों मे १ प्राचीन व्याकरण २ प्राचीन भ्रन्थों में आने वाले प्राकृत भाषा के संक्षिप्त लक्षण 
और ३ प्राचीन ग्रन्थों में आने वाले प्राकृत भाषाओं के प्रयोगों को ध्यान में रख कर प्राकृतादि भाषाओं के विपय में 
जो विचार और निर्णय किया है वह पर्याप्त नहीं है. इसके कारण ये हैं-- 


१. व्याकरणकारों का उद्देश्य भाषा को नियमवद्ध करने का होता है, अतः वे अपने युग के प्रचलित सर्वमान्य तत्तद्‌ 
भाषाप्रयोगों एवं तत्संवादी प्राचीन मान्य ग्रन्थों के प्रयोगों की अपनी हृष्लि से तुलना करके व्याकरण का निर्माण करते 
हैं. खास कर उनकी हृष्लि अपने युग की ओर ही रहती है. आज के व्याकरणों को देख कर हम इस नतीजे पर पहुँच 
सकते हैं. अतः इन व्याकरणों से प्राचीन युग की भाषा का पूर्ण पता लगाना असंभव है. 


२. प्राचीन व्याख्याग्रन्थ आदि में अर्धभागधी आदि के जो एक-दो पंक्तियों में लक्षण पाये जाते हैं उससे भी प्रात 
भाषाओं के वास्तविक स्वरूप का पता लगाना पर्याप्त नहीं है. डॉ० पिशल ने अर्धभागधी और मागधी के विपय में 
जैन व्याख्याकारों के अनेक उल्लेखों को दे कर प्रमाणपुरस्सर विस्तृत चर्चा की है. उसमें मैं इतनी पूर्ति करता हूँ 
कि--स्वर-व्यञ्जनों के परिवर्तत और विभक्तिप्रयोग आदि के अतिरिक्त तत्कालीन भिन्‍न-भिन्‍न प्रान्तीय (जहाँ 
भगवान्‌ महावीर और उनके निर्ग्नन्थों ने विहार, धर्मोपदेश आदि किया था) शब्दों का स्वीकार या मिश्रण भी 
अधेमागवी का लक्षण होने की सम्भावना है. जैन निर्ग्रन्थों को विहार-पादश्रमण, भिक्षा, धर्मोपदेश, तत्तत्पान्तीय शिष्य- 
प्रशिष्यों के अध्ययन-अध्यापन आदि के निमित्त तत्तद्रेशीय जनता के संपर्क में रहना पड़ता है. अतः इनकी भाषा में 
सहज ही भिन्‍न-भिन्‍न प्रान्तीय भाषाओं के स्वर-व्यञजनपरिवतेन, विभक्ति-कारक आदि के प्रयोगों के साथ प्रान्तीय 
शब्दप्रयोग भी आ जाते हैं. भाषा का इस प्रकार का प्रभाव प्राचीन युग की तरह आज के जैन निर्ग्नन्थों की भाषा 
में भी देखा जाता है. जैन आगमों के निर्युक्ति-भाष्य-चूणि आदि में अनेक स्थानों पर एकार्थक शब्द दिये जाते हैं और 
वहाँ कहा भी जाता है कि--“भिन्‍न-भिन्‍न देशों में रहने वाले शिष्यों को मतिश्रम न हो इसलिए एकार्थक शब्द दिये 
हैं”. इस उल्लेख से भी यही प्रतोत्त होता है कि--अर्धभागधी का स्वर-व्यञ्जनादि परिवर्तत आदि के अतिरिक्त 
तत्तत्प्रान्तीय भाषाओं के शब्दों का संग्रह” यह भी एक प्रमुख लक्षण है. 


मुनि श्रीपुस्ययिजय : जेन आगमधर और प्राकृत वाइमय : ७४३ 


३. वास्तव में प्राकृत भाषाओं के प्राचीन ग्रन्थ ही इन भाषाओं के प्ृथक्करण के लिये अकाट्य साधन हैं और सचमुच 
ही उपर्युक्त दो साधनों की अपेक्षा यह साधन ही अतिउपयुक्त साधन है. इसका उपयोग डॉ० पिशल आदि विद्वानों मे 
'अतिसावधानी से किया भी है, तथापि मैं मानता हूँ कि वह अपर्याप्त है. क्योंकि डॉ० पिशल आदि ने जिस विश्ञाल साहित्य का 
उपयोग किया है वह प्राय: अर्वाचीन प्रतियों के आधार पर तैयार किया गया साहित्य था जिसमें भाषा के मौलिक स्वरूप 
आदि का काफी परिवतंन हो गया है. इसी साहित्य की प्राचीन प्रतियों को देखते हैं तव भाषा और प्रयोगों का महान्‌ 
वैलक्षण्य नजर आता है. खुद डॉ० पिशल महाशय ने भी इस विषय का उल्लेख किया है. दूसरी बात यह है कि--डॉ० 
'पिशल आदि विद्वानों ने ऐतिहासिक तथ्य के आधार पर जिनमें प्राकृत भाषाप्रवाहों के मौलिक अंश होने की अधिक 
'संभावता है और जो प्राकृत भाषाओं के स्वरूपनिर्णय के लिये अनिवार्य साधन की भूमिकारूप हैं ऐसे प्राचीनतम जैन 
आगमों का जो प्राचीन प्राकृतव्याख्या साहित्य है उसका उपयोग बिलकुल किया ही नहीं है. ऐसा अति प्राचीन इवेतांवरीय 
प्राकृत व्याख्यासाहित्य जैन आगमों की निर्युक्ति-भाष्य-महाभाष्य-चुणियाँ हैँ और इतर साहित्य में कुवलयमालाकहा, 
वसुदेवहिंडी, चउप्पन्नमहापुरिसचरियं आदि हैं. तथा दिगंबरीय साहित्य में |धवल, जयधवल, महाघवल, तिलोयपण्णत्ती 
आदि महाशास्त्र हैं. यद्यपि दिगंवर आचार्यों के ग्रन्थ ऐतिहासिक तथ्य के आधार पर रवेतांवर जन आगमादि ग्रन्थों की 
अपेक्षा कुछ भर्वाचीन भी हैं तथापि प्राकृृत भाषाओं के निर्णय में सहायक जरूर हैं. मुझे तो प्रतीत होता है कि--प्राकृत 
भाषाओं के विद्वानों को प्राकृत भाषाओं को व्यवस्थित करने के लिये डाॉँ० पिशल के प्राकृतव्याकरण की भूमिका के 
आधार पर पुनः प्रयत्न करना होगा. 


यहाँ पर जिस निर्युक्ति-भाष्य-चुणि-कथाग्रन्थ आदि दवेतांवर-दिगंवर साहित्य का निर्देश किया है वह अतिविस्तृत प्रमाण 
में है और इसके प्रणेता स्थविर केवल धमंतत्त्वों के ही ज्ञाता थे ऐसा नहीं किन्तु वे प्राकृत भाषाओं के भी उत्कृष्ट 
ज्ञाता थे. प्राचीन प्राकृंत भाषाओं की इनके पास मौलिक विरासत भी थी. 


जैन आगमों की मौलिक भाषा अधंमागधी कही जाती है. उसके स्वरूप का पता लगाना आज शकक्‍्य नहीं है. इतना ही 
नहीं किन्तु वल्लभी में आगमों का जो अन्तिम व्यवस्थापन हुआ उस समय भाषा का स्वरूप क्‍या था, इसका पता 
लगाना भी आज कठिन है. इसका कारण यह है कि---आज हमारे सामने उस समय की या उसके निकट के समय की 
जैन आगमों की एक भी प्राचीन हस्तप्रति विद्यमान नहीं है. इस दर्शा में भी आज हमारे सामने आचाराड्ू, सूत्रकृतांग, 
दशवैकालिक आदि आगमों की चूणियाँ और कुछ जैन आगमों के भाष्य-महाभाष्य ऐसे रह गये हैं जिनके आधार पर 
वलभीपुस्तकालेखन के युग की भाषा और उसके पहले के युग की भाषा के स्वरूप के निकट पहुँच सकते हैं. क्योंकि इन 
चूणियों में मूलसूत्रपाठ को चुणिकारों ने व्याख्या करने के लिये प्रायः अक्षरश: प्रतीकरूप से उद्धृत किया है, जो भाषा 
के विचार और निर्णय के लिये बहुत उपयोगी है. कुछ भाष्य महाभाष्य और चुणियाँ ऐसी भी आज विद्यमान हैं जो 
अपने प्राचीन रूप को धारण किये हुए हैं. वे भी भाषा के विचार और निर्णय के लिये उपयुक्त हैं. इसके अतिरिक्त 
प्राचीन चूणि आदि व्याख्याप्रन्थों में उद्धरणरूप से उद्धत जैन आगम और सन्मति, विश्ेषणवत्ती, संग्रहणी आदि प्रकरणों 
के पाठ भी भाषा के विचार के लिये साधन हो सकते हैं. 


आचार्य श्री हेमचन्द्र ने प्राचीन प्राकृतव्याकरण एवं प्राचीन प्राकृंत वाजड्भमय का अवलोकन करके और देशी धातृप्रयोगों 
का धात्वादेशों में संग्रह करके जो अतिविस्तुत सर्वोत्करष्न प्राकृत भाषाओं के व्याकरण की रचना की है वह अपने युग के 
प्राकृत भाषा के व्याकरण और साहित्यिक भापाप्रवाह को लक्ष्य में रखकर ही की है. यद्यपि उत्तमें कहीं-कहीं जैन 
आगमादि साहित्य को लक्ष्य में रखकर कुछ प्रयोगों आदि की चर्चा की है तथापि वह बहुत ही अल्प प्रमाण में है. इस 
बात का निर्देश मैंने साराभाई नवाब-अहमदाबाद द्वारा प्रकाशित कल्पसूत्र की प्रस्तावना में [प० १४-१५] किया भी 
है. आचार्य श्रीहेमचन्द्र ने जेन आगरम आदि की भाषा और प्रयोगों के विपय में विशेष कुछ नहीं किया है तो भी उन्होंने 
अपने व्याकरण में जैन आगमों के भाष्य आदि में आनेवाले कुछ व्यापक प्रयोगों का और युप्मद्‌्-अस्मद आदि द॒छब्दों एवं 
धातुओं के रूपों का संग्रह जरूर कर लिया है. डॉ० पिशल ने कई रूप नहीं मिलने का अपने व्याकरण में निर्देश क्रिया 
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है उनमें से वहुत से रूप और प्रयोग जैन आगमों की भाष्य-चुणियों में नजर आते हैं. इस दृष्टि से प्राकृत भाषाओं -के 
विद्वानों को ये ग्रन्थ देखना अत्यावश्यक है. इन ग्रन्थों में कई प्रकार के स्वर-व्यञ्जन के विकार वाले प्रयोग, नये-नये 
शब्द एवं धातु, नये-नये शब्द-धातुओं के रूप, आज,के व्याकरणों से सिद्ध न होनेवाले आर्प प्रयोग और नये-नये देशी- 
शब्द पाये जाते हैं जिनका उल्लेख पिशल के व्याकरण में नहीं हुआ है. व्याकरण, देशीनाममाला आदि शास्त्र रचने वालों 
की अमृुक निश्चित मर्यादा होती है, इस पर से उनके जमाने में अमुक शब्द, धातुप्रयोग आदि नहीं थे या उनके खयाल 
में अमुक नहीं आया था, यह कहना या मान लेना संगत नहीं. डॉ० पिशल ने 'खंभ' शब्द का निष्पादन वेद में आने- 
वाले 'स्कंभ' शब्द से किया है. इस विपय में पिशल के व्याकरण के हिंदी अनुवाद के आमुख में थ्रीयुक्त जोपी जी ने 
प्राकृत वेैयाकरणों को इस बात का पता नहीं लगा” इत्यादि लिखा है, यह उनका पिशल के व्याकरण का हिंदी- अनुवाद 
करने के आनन्द का भावावेश मात्र है. हमेशा युग-युग में साहित्यनिर्माण का अलग-अलग प्रकार का तरीका होता है. 
उसके अनुसार ही साहित्य की रचना होती है. आज का युग ऐतिहासिक परीक्षण को आधारभूत मानता है, प्राचीन 
युग साम्प्रदायिकता को आधारभूत मानकर चलता था. आज के युग के साधन व्यापक एवं सुलभ हैं; प्राचीन युग में 
ऐसा नहीं था. इन वातों को ध्यान में रखा जाय तो वह युग और उस युग के साहित्य के निर्माता लेश भी उपालम्भ 
या आक्षेप के पात्र नहीं हैं. अगर देखा जाय तो साधनों की दुलंभता के युग में प्राचीन मह॒वि और विद्वानों ने कुछ कम 
कार्य नहीं किया है. पिशल के व्याकरण के हिंदी अनुवादक श्रीयुक्त जोपीजी को पाश्चात्य और एतद्देशीय विद्वानों की 
विपुल विचारसामग्नी में से प्राकृत भाषाओं के सम्बन्ध में ज्ञातव्य कोई लेखादि नजर. में नहीं आया, सिर्फ उनकी नजर में 
विदुपी श्रीमती डोल्ची नित्ति के ग्रन्थ का आचार्य श्री हेमचन्द्र एवं डॉ० पिशल के व्याकरण की अतिकदु टीका जितना 
अंश ही नजर में आया है जिसका सारा का सारा हिन्दी अनुवाद आमुख में उन्होंने भर दिया है जो पिशल के व्याकरण के 
साथ असंगत है. एक ओर जोपीजी स्वयं डॉ० पिश्वल को प्राकृतादि भाषाओं के मह॒पि आदि विश्येपण देते हैं और दूसरी 
ओर डोल्ची नित्ति के लेख का अनुवाद देते हैं जो प्राकृत भाषा के विद्वानों को समग्रभाव से मान्य नहीं है, यह विल- 
कुल असंगत है. एक दृष्टि से ऐसा कहा जा सकता है कि--श्रीयुक्त जोशीजी ने ऐसा निक्ृष्ट कोटि का आमुख, जिसमें 
आप प्राकृत भाषाओं के विपय में ज्ञातव्य एक भी वात लिख नहीं पाये हैं,--लिख कर अपने पाण्डित्यपुर्णा अनुवाद को 
एवं इस प्रकाशन को दृूपित किया है । 
डॉ० पिशल का 'प्राकृत भाषाओं का व्याकरण' जिसका हिन्दी अनुवाद डॉ० हेमचन्द्र जोपी डी० लिट्‌ ने किया है 
और जो “विहार राष्ट्र भापा परिपद्‌' की ओर से प्रकाशित हुआ है, उसमें अनुवादक और प्रकाशकों ने बहुत अशुद्ध 
छपने के लिये खेद व्यक्त किया है और विस्तृत शुद्धिपत्र देने का अनुग्र ह भी किया है तो भी परिपद्‌ के मान्य कुशल 
नियामकों से मेरा अनुरोध है कि ६८ पन्‍यों का शुद्धिपत्र देने पर भी प्राकृत प्रयोग और पाठों में अब भी काफी अशु- 
डियाँ विद्यमान हैं, खास कर जैन आगमों के प्रयोगों और पाठों की तो अनर्गल अशुद्धियाँ रही हैं. इचका किसी जैन 
आगमज्ञ और प्राकृत भाषाभिज्ञ विद्वान से परिमार्जन विना कराये इसका दूसरा संस्करण न निकाला जाय. शब्दों की 
सूची को कुछ विस्तुत्त रूप दिया जाय एवं ग्रन्थ और ग्रन्थकारों के नामों के परिशिष्ट भी साथ में दिये जायें. 

अन्त में अपना ववक्‍तव्य समाप्त करते हुए आप विद्वानों से अभ्यर्थना करता हूँ कि--मेरे वक्तव्य में अपूर्णता रंही हो 
उसके लिये क्षमा करें. साथ ही मेरे वक्तव्य को आप लोगों ने शान्तिपुर्वक सुना है इसके लिये आपको धन्यवाद. साथ 
ही मैं चाहता हूं कि हमारी इस विद्यापरिपद्‌ द्वारा समान भावपूर्वक संशोधन का जो प्रयत्न हो रहा है उससे विद्युद्ध 
आयंधर्म, शास्त्र, साहित्य एवं समस्त भारतीय प्रजा की विश्वद दृष्टि के साथ तात्त्विक अभिदृद्धि-सशद्धि हो. 





है जिन >ज4- जल नलनलिज जिओ, ऑिि+-+- 





श्रीगोपालनारायण बहुरा 


जेनवाडमय के योरपीय संशोधक 





योरपनिवासी विद्वानों द्वारा जेन-साहित्य में संशोधन होते प्रायः डेढ सौ वर्षों से भी अधिक समय हो चुका है. वुशनेन 
(परत ) ने मैसूर, कन्‍्तड और मलाबार होते हुए मद्रास में अपने दौरे का इत्तान्च १८०७ ई०» में प्रकाशित 
कराया था, जिसमें उसने जगह-जगह जनों का उल्लेख किया है. उसने १८११-१२ ई० में पटचा और गया जिलों का 
भी सर्वेक्षण किया और उसके वारे में भी अपने संस्मरण लिखता रहा. व्ही० एच० जैक्सन द्वारा सम्पादित १६२५ ई० 
में पटना से प्रकाशित उक्त हृतान्त में लिखा है कि उसने महावीर के निर्वाणस्थल" की भी यात्रा की थी. इसी प्रकार 
१८०७ ई० में ही “एशियाटिक रिसर्चेज” के नवें अंक में “जैन इत्तान्त” (/८८००७7४ ०६ ६6 ]थ्व॥5) के शीर्षक से 
तीन विवरण प्रकाशित हुए थे, जिनमें उक्त बुशनन के अतिरिक्त लेफ्टिनण्ट कर्नल मँकेस्जी द्वारा अपनी १७९७ ई० की 
दैनन्दिनी के आधार पर संग्रहीत इत्तास्त थे. वुद्चनैन के लेख किसी जैन विद्वान्‌ की टिप्पणियों पर भी आधारित थे 
और बहुत कुछ कल्पनावारित एवं अशुद्ध भी थे. जैसे, उसने लिखा है कि बुंदेली, मेवाड़, मारवाड़, कुण्डेर, लाहौर, 
वीकानेर, जोधपुर आदि स्थानों के बहुत से राजपूत जैन थे. जयपुर के राजा सवाई प्रतापसिह, सवाई जयसिंह का पुत्र 
था और उससे पूर्व के सभी राजा जैन थे. वास्तव में, न सवाई प्रतापरसिह सवाई जयसिह का पुत्र था, न जयपुर का 
कोई राजा जैन धर्मावलम्धी हुआ. यह अवश्य है कि कितने ही राजाओं ने जैनों को प्रश्नय दिया था. इसके बाद ही 
कोलबुक (१७६५-१८३७ ई० सन्‌) के विविध लेखों में संग्रहीत “जैनमत पर विचार-विमर्श ---परक निवन्ध 
प्रकट हुए." ये निवन्ध केवल विवरणात्मक न होकर पूर्वोक्त संझोधनों एवं स्वयं कोलब्रुक की संशोवनात्मक आलोचना 
पर आधारित थे. 

परन्तु, यह नहीं मान लेना चाहिए कि वदेश्षिकों द्वारा उपरिलिखित उल्लेख ही सर्वप्रथम उल्लेख हैं. ईसा की पांचवीं 
शताब्दी में हेसिचिओस (एर०ए८४४०5५) नामक ग्रीक कोशकार ने “जेनोई” (८४०) शब्द का प्रयोग नस्न-दार्श निकों 
के अर्थ में किया है. वाद के विद्वानों ने इस “जेनोई” शब्द को जनों से सम्बद्ध माना है 

कर्नल मंकेन्जी के संग्रह का विलसव द्वारा संकलित सविवरण सूची-पन्न सर्व-प्रथम १८२८ ई० में प्रकाशित हुआ था, 
उसमें श्रावकों अथवा जैनों पर डेलामेन (॥2247०7) और बुशवैन के निवन्धों का सन्दर्भ अवश्य है तथा बाद में 





*. व 


१. पोयपुरी (ऐ4एएथएपा७) के पाम्त पोकोरपुर (?0!०77ण7) में महावीर का मंद्रिर है. मरण के अनन्तर उनके छुछ अवरोष वर्दी पर 
रहे. वाद में वहाँ पर मंदिर का निर्माण कराया गया. 

२, ब०एणाओं ए #िशारटांड उपरंीा४ए0, जिए. ५. पर. ब&०८४०७, 3925, 202, 702-03. 
(29इशएशए०75 09 परी& 56०४ छा. [धिंतव$- रिठएडी शैआंबपट 500९६ ी प्ाटए: खियाशा। 6 किशंगाएँ, 
५०). 3. 


६ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-प्रन्थ : चतुर्थ श्रध्याय 


कलिन व कोलब्रुक द्वारा जेन-मंदिरों के शिलालेखों पर भी अध्ययनात्मक विवरण प्रकाशित हुए हैं, परन्तु सबसे 
पहली पुस्तक जिसके टाइटल पर “जैन” शब्द अंकित हुआ है वह फ्रंकलिन लिखित “जैन भीर वीद्धवादों का संशोधन 
(छव्याटी28 ० गोल प'लाट5 ० गीट [०४7८ & 8006505) है जो १८२७ ई० में सामने आई. विलसन ने 
अपने सविवरण सूची-पत्र में बहुत-सी जैन-पाण्डुलिपियों का विवरण दिया है, जिनमें से कुछ उसकी निजो थीं औौर 
कुछ कलकत्ता संस्कृत कालेज की थीं. १८२८ ई० में प्रकाशित मकेन्जी संग्रह के केटलाग में उसने उन ४४ हस्तलिखित 
ग्रन्थों का भी विवरण दिया है, जो लन्दन में ईस्ट इण्डिया कम्पनी में पहुँच चुके थे. 


कोलब्रक ने आचारये हेमचन्द्र कृत 'अभिधानचिन्तामणि' और “कल्पसूत्रादि! विषयक निवन्ध तो लिखे परन्तु इनके 


: सुसम्पादित संस्करण उस समय न निकल सके और बाद में भी बीस वर्ष तक कोई मृलपाठ का-संस्करण प्रकाशित 


नहीं हुआ. अन्त में, सैंटपीट्सवर्ग से 'अभिधानचिन्तामणि! का भूतलिंग (80707ग?8[८) और रीउ (2८7) कृत 
जमंन अनुवाद १८४७ ई० में प्रकाशित हुआ तथा कल्पसूत्र एवं नवतत्त्व प्रकरण का अंग्रेजी अनुवाद स्टीवेंसन द्वारा 
१८४८ ई० में प्रकाश में आया. प्राकृत आगम का अंग्रेजी में अनुवाद करने वाला स्टीवेन्सन ही प्रथम विद्वान्‌ था. वाद 
में वेवर (५८७८०) (१८२५-१६०१ ई० सन्‌) ने घनेश्वर सूरि कृत 'शत्रुझजय-माहात्म्य” का सम्पादन करके विस्तृत 
भूमिका सहित लिपजिग (.29ा2) से सन्‌ १८५४८ ई० में प्रकाशित कराया. इस विद्वान्‌ का जैन-श्ास्त्रों के अध्ययन 
के परिणामस्वरूप यह प्रथम प्रयास था...परन्‍्तु आगे चलकर “भगवतीसुत्र' पर जो कार्य वेबर ने किया वह चिर- 
स्मरणीय रहेगा. यह ग्रन्थ वलिन की विसेन्चाफेन (५/55०४८१४६४००) मकादमी से १८६६-६७ ई० में निकला था 
अब तो यह प्रायः अप्राप्य हो गया है परन्तु जैन साहित्य के भाषा शास्त्रीय अध्ययन के क्षेत्र में एक युग-प्रवर्तक ग्रन्थ 
समभा जाता है. वेवर की 'जैनों का धामिक साहित्य ($4ट८व० ॥शब्ापरा० ० ४० ]४95) का अंग्रेजी अनुवाद 
स्मिथ ने प्रकाशित किया था. विण्डिश (ए्/705८॥) ने अपने इण्डो-आर्यन रिसर्च के विश्वकोश (ग्राटए८0.८वीं& 
० [60-॥7एश7 १८5८८) ) में इसका सविस्तर विवरण दिया है. तदुपरान्त वेवर ने वलिन की रायल लाइल्रेरी 
में उपलब्ध जैन पाण्डुलिपियों का अध्ययन करके जिन मूलभूत सिद्धान्तों की स्थापना की है" वे जैन साहित्य और 
इतिहास के विवेचन में कभी भुलाए नहीं जा सकते. उक्त पुस्तकालय में बाद में १९४४ ई० तक जो जैन ग्रन्थ खरीदे 
गए उनका सूचीपन्न वाल्टर शुब्रिदग (ए]धा० $वापफसाए) ने तैयार किया है, जो लिपज़िग से प्रकाशित हुआ 
है. इसमें ११२७ ग्रन्थों का विवरण है. 


वलिन में जो हस्तलिखित जैन ग्रन्थ पहुँचे हैँ और जिनका विवरण वेबर ने अपने कंटलाग में किया है उनका मुख्य 
माध्यम व्युक्तर को मानना चाहिए. उस विद्वान्‌ को बम्बई के शिक्षा-विभाग ने कुछ अन्य विद्वानों के साथ तत्तत्‌ क्षेत्रों 
में दौरा करके निजी संग्रहों का विवरण तैयार करने तथा उपलब्ध हस्तलिखित ग्रन्थों को खरीदने के लिये तैनात किया 
था. ऐसे ग्रन्थों के विषय में भण्डारकर, व्युह्लर (१८३७-६८ ई०), कीलहाने, पीट्संतन और अन्य विद्वानों की 
रिपोर्ट समय-समय पर प्रकाशित हुई हैं तथा निरीक्षित-परीक्षित ग्रन्थों के विवरण एवं उनके विपय में आवश्यक जान- 
कारी भी उन रिपोर्टों में दी गई है. इस प्रकार खरीदे हुए ग्रन्थ 'डेकन कालेज, पूना' में एकत्र किए गए थे, जो अब 

'ण्डारकर शोध संस्थान में सुरक्षित हैं. व्यूक्लर ने सरकारी शिक्षा-विभाग से यह अनुमति प्राप्त कर ली थी कि जिन 
ग्रन्थों की एकाधिक प्रतियाँ मिलें उनको वह विदेशी पुस्तकालयों के लिए भी खरीद सकेगा. और, यही कारण है कि 
वलिन तक अनेक महत्त्वपूर्ण जैन-ग्रन्थ पहुँच सके तथा वहाँ के अध्यवसायी विद्वानों द्वारा सुसम्पादित होकर उनके 
बहु-प्रशंसित अद्वितीय संस्करण निकले, जो उनके भाषाशास्त्रीय अध्ययन के प्रति संसार के अग्नणी विद्वानों को आकपित 
करने में समर्थ हुए. यह भी मान लेने में संकोच नहीं करना चाहिए कि इस प्रकार के अध्ययनार्थ एतद्ेशीय विद्वानों 
को मार्गदर्शन करने का श्रेय भी इन्हीं पाइचात्य विद्वानों को है 





१. गत 500कंक्ता ५०. जेँणा, & हजणा, 7888-92. 
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गोपालनारायण बहुरा : जेनवाइसय के योरपीय संशोधक : ७४७ 


व्यूक्लर और वेबर ने अपनी रिपोर्टों, निवन्धों और स्वतंत्र लेखों के द्वारा अनुवर्त्ती शोधविद्वानों को भी प्रोत्साहित 
किया. जैकोबी सम्पादित 'कल्पसूत्र' के समीक्षात्मक संस्करण में, जो सन्‌ १८६७ ई० में प्रकाशित हुआ, ब्यूल्लर का 
स्पष्ट प्रभाव परिलक्षित होता है. इसी प्रकार लिउमेंन (१,८प्राएथ्या7 १८५९-१६३१ ई० सन्‌ ) के 'औपपातिक सूत्र! 
(श्यय३) पर वेबर की स्पष्ठ छाप है. ये दोनों ही कृतियाँ प्राचीन भाषाशझ्ास्त्र की सर्वोत्तम निधियाँ हैं. जैकोबी 
(१८६०-१६३७ ई०) ने कल्पसूच्र की जो भूमिका लिखी है वह तो प्रायः अब तक हुए इस दिशा के अनुसंधानों की 
पृष्ठभूमि ही वन गई हैं. उसने जैन और वौद्धमतों की प्राचीनता के विपय में सभी सन्देहों को निरस्त कर दिया है 
और यह निर्णय स्थापित किया है कि जैनमत वौद्धमत से बहुत पुराना है. गौतम बुद्ध के समय से बहुत पहले ही जैच- 
मत का प्रादुर्भाव हो चुका था. वर्द्धमान महावीर जनमत के आदि प्रवतंक नहीं थे. वे तो पाश्वंनाथ के उपदेश्ों के 
परिष्कारक मात्र थे. उसने यह भी वताया है कि पाइवेनाथ महावीर से दो सौ पचास वर्ष पुर्व हो चुके थे और महावीर 
का निर्वाणकाल ४७७ ई० पू० था. टोपरा के शिलालेख से विदित होता है कि अशोक महान्‌ जनों से 'निगण्ठ' नाम से 
परिचित था. 


योरप में जैन संशोधन की प्रगति को देखते हुए पिशेल (05८॥८[) ने आशा व्यक्त की थी कि जैनशास्त्रों के मूलपाठों 
के सम्पादत एवं प्रकाशन के निमित्त एक जैन-प्रन्थ पाठ-प्रकाशन समिति की स्थापना हो सकेगी, परच्तु उनका यह 
स्वप्त पूरा न हो सका. इतना अवश्य हुआ कि भारत के जैन-समाज में चेतना आ गई और आयमोदय समिति आदि 
अनेक संस्थाओं ने इस दिल्ला में कदम जागे बढ़ाया. अनेक जेन ग्रन्थों का सटिप्पण, सावचुरि एवं निर्युक्ति सहित प्रकाशन 
हुआ. इससे एक लाभ यह हुआ कि पहले जो मूल भ्रन्थ योरपीय विद्वानों के हाथ लगे थे वे बड़ी अस्तव्यस्त दशा में थे 
ओर वे उनके पाठ को ठीक-ठीक समझ नहीं पाते थे. विविध प्रतिलिपिकर्त्ताओं ने लम्बी प्रशस्तियाँ अथवा प्रचलित 
पाठ का संक्षिप्त रूप देकर उन्हें और भी दुर्गम्य बना दिया था. ऐसी प्रतियों में दिये हुए संकेतों को समभना जैच- 
विद्वानों की सहायता के विना संभव नहीं था. व्यूछ्लर ने अपनी रिपोर्ट में लिखा है कि बहुत-सा जैन साहित्य तलघरों 
में प्रच्छन्‍्न अवस्था में पड़ा है जिसके विपय में स्वयं जैनों को अथवा उन भण्डारों के संरक्षकों तक को ठीक-ठीक पता 
नहीं है. जेसलमेर के बड़े भण्डार को देखने जब वह गये तो वहाँ ग्रन्थों की संख्या के विषय में कुछ का कुछ बता 
दिया गया. अस्तु--भारतीय जैन विद्वानों के आगे आने से योरपीय संशोवकों का भी मार्ग वहुत कुछ सरल हो गया 
और वे इसमें अधिकाधिक रस लेने लगे. इसके फलस्वरूप लिउमन ([,८एाएथ॥7) ने जैन-सिद्धान्तों का अध्ययन करके 
आवश्यक सूत्रों पर कार्य किया और जब-कयाओं के विषय में भी अपने अभिमत प्रकट किए. हर्देल (प्लांट) ने 
कथाओं को लेकर, विशेषत: गुजरात में प्राप्त साहित्य के आधार पर, बहुत अध्ययन किया. उसने इन कथानकों के 
आधार पर भारतीयेतर साहित्य में भी समानान्‍्तर आधार-कथाओं का अन्वेषण किया. हर्टेल का कहना है कि जैन- 
कथाओं में संस्कृत भाषा का जो रूप प्रयुक्त हुआ है वह साधारण बोलचाल की भाषा थी, जिसमें प्राकृत अथवा प्रांतीय 
बोलियों के बहुत से शब्द स्वतः सम्मिलित हो गये हैं. यदि आज की भाषा सें कहें तो उत पर आंचलिक छाप लगी 
हुई है, जो शास्त्रीय व्याकरण-सम्मत भाषा से भिन्‍न है. बसे भी, प्राकृत शब्दों, संस्कारित प्राकृत लोकभापादि के श्नद्दों, 
विविध व्याकरणों से लिए हुए शब्दों और अज्ञातमूलक शब्दों का संभार) जन-संस्क्ृत की विशिष्टता मानी जाती है 

साहित्यिक और ऐतिहासिक अनुसंवान में ग्रन्थ-सूचिरयाँ बहुत काम की होती हैं, यदि इनको अनुसंधान-भित्ति की आधार- 
शिलाएँ भी कहा जाय तो अत्युक्ति न होगी. इस दिशा में क्लाट (708४६) ने पहल की थी. उसने जैन-अ्रंथकारों और 
ग्रंथों की इतनी बड़ी अनुक्रमणिका तैयार की थी कि वह प्राय: ११००-१२०० पृष्ठों में मुद्रित होती. परन्तु देवदुविपाक 
से वह विद्वान्‌ किसी गम्भीररोग के चक्कर में पड़ गया और कार्य पूरा होने से पूर्व ही चल वसा. वेवर और लिउर्मन 
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ने उस संकलन में से कोई ५४ प्रष्ठ नमूने के रूप में छपाए हैं.” इसके बाद ज॑न-प्रन्थों के सूचीकारों में ग्यूरिनाट 
(50४८०॥०४६) का नाम आता है, जिसने अपना “जैन ग्रन्थ-सूची पर निवनन्‍्च” १६०६ ई० में प्रकाशित कराया. इसी 
प्रकार जन शिलालेखों पर भी अपना निवन्ध दो वर्ष बाद प्रकट किया. तदनन्तर ल्युडर्स ([,प6८५) ने भी अपने ब्राह्मी- 
लेखों की सूची में जैन-पट्टावलि और परम्परा पर सम्यक्‌ प्रकाश डाला है. 

जब ज॑न-साहित्य-संझोधन का प्रसंग आता है तो इस बात को भुलाया नहीं जा सकता कि जैन साहित्य के प्रति सर्व- 
प्रथम आक्ृष्ट करने का श्रेय जार्ज व्यूछ्लर को है. उसने वम्बई प्रेसीडेन्सी की सेवा में रहते हुए भारतीय, विशेषत: जैन 
साहित्य के उद्धार की दिज्ला में १७ वर्षो तक बहुत वड़ा काम किया है. इसके परिणाम-स्वरूप बहुत से ग्रन्यसंग्रहों के विव- 
रण, अज्ञात ग्रन्थों के मुलपाठ, चूणिकायें भादि और अवचूररियाँ प्रकाश में आई और बहुत से विदेशी विद्वानों ने उन पर काम 
करके समीक्षात्मक निवन्ध लिखे और लिख रहे हैं. श्रीमती एस०स्टीवेन्सन नाम की महिला गुजरातमें ईसाई धर्म की प्रचारिका 
होकर आई थी. उन्होंने “]० [््व॥ 6 ]शागंशा) नामक निवन्ध १६१४ में प्रकट किया और उसमें दिग्रम्बर 
शाखा की पूर्ण समीक्षा की. इससे पूर्व भी श्रीमती स्टीवेन्सन ने “आधुनिक जैन धर्म” पर अपनी टिप्पणी १६१० ई० 
में आक्सफॉर्ड से प्रकाशित कराई थी. ग्यूरिनॉट ने “जैनों के धर्म” नामक पुस्तक १९२६ में लिखी और उसमें प्रस्तुत 
तथ्यों पर विद्वज्जगत्‌ में खुब चर्चा रही. इससे एक वर्प पूर्व ग्लेसनेंप (0]95079/9) लिखित “70 वथांशरागए, 
जि प्रतंऊलाल फ्रठ5फाहुपालाएाणा नामक पुस्तक सन्‌ १६२४ ई० में प्रकाश में आ चुकी थी, जिसमें जैन और 
अन्य भारतीय धर्मो का तुलनात्मक समीक्षण किया गया है. इसी लेखक ने एक और पुस्तक लिखी है जिसमें जैन-साहित्य 
की प्रतिनिधि क्ृतियों पर मन्तव्य प्रकट किए गए हैं.? 

बहुत समय तक तो भारतीय जैनों को इस बात का पूरा-पूरा पता ही नहीं चला अथवा बहुत कम पता चला कि उनके 
साहित्य पर विदेशों में कितना और क्या अनुसंधान हो रहा है. अथवा, अधिक से अधिक उन्हें केवल अंग्रेजी में लिखित 
पुस्तकों और निवन्धों का ही किसी अंश तक परिचय प्राप्त हो सका, जर्मन और अन्य पाइचात्य भाषाओं में जो काम 
हुआ वह तो उनकी पहुँच के बाहर ही रहा. परिणाम यह हुआ कि पाइचात्यों द्वारा किए हुए श्रम का विवरण प्राय: 
वहीं तक सीमित रहा. उदाहरणार्थ, जैकाबी द्वारा किए गए काम का केवल वही अंश हमारी जानकारी में आया जो 
अंग्रेजी में था और बहुत कुछ अपरिचित ही रहा. परन्तु, जो कुछ सामग्री भारत में अवगत हो सकी वही जकीबी साहब 
को १६१४ ई० में “जैनदर्शनदिवाकर” की पददी प्राप्त कराने में पर्याप्त सिद्ध हुई. प्राकृत साहित्य पर वैज्ञानिक ढंग 
से शोध करने वालों में प्रो० जैकावी का म्ाम सबसे आगे रहेगा. 

इसी प्रकार वत्तमान में जैन संशोधन के ख्यातनामा विद्वान्‌ वाल्थर शुब्निडः ने भी “डाक्ट्रिनू आफ दी जेन्स” नामक 
पुस्तक लिखकर इस परम्परा में महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है. 

इस लेख द्वारा यह वतलाने का प्रयास किया गया है कि भारतीय-संस्क्ृति के पुनरुद्धार के लिए इन विदेशी विद्वानों ने 
सबसे प्रथम कदम उठाए और आगे आने वाले संशोधकों के लिए आधारभूमि तैयार की. यद्यपि इनके सभी कथन पूरी 
तरह से प्रमाणित नहीं हैं, फिर भी, शोव की जिस प्रणाली का सूत्रपात इन लोगों द्वारा हुआ है वह वैज्ञानिक और 


सुदृढ़ माना जा सकता है. 
>ज्ल्ली लेफ्ट 
वि आप 
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श्रीअगरचनद नाहटा 


रामचरित सम्बन्धी राजस्थानी जेन साहित्य 





जैनागमों के अनुसार मर्यादापुरुषोत्तम राम आठवें बलदेव और लक्ष्मण आठवें वासुदेव हैं. रावण को प्रतिवासुदेव 
माना गया है. इत सब की ज्रेसठ शलाका महापुरुषों में गणना होती है. समवायांग सूत्रादि में राम का नाम 'पठम' 
मिलता है. अत: रामचरित सम्बधी प्राचीन ग्रन्थों का नाम 'पठमचरिय' पद्मचरित व पदमपुराश पाया जाता है. 
विमलसूरि रचित 'पउमचरियं' नामक प्राकृत चरितकाव्य सब से पहला ग्रंथ है जिसमें:जैनहप्लिकोण से राम-कथा का 
विरूपण किया गया है. प्राकृत में मौलिक चरितकाव्यों का प्रारम्भ इसी ग्रंथ से होता है. प्रस्तुत ग्रंथ में उल्लेखानुसार 
इस ग्रंथ की रचना वीर निर्वाण संवत्‌ ५३० में हुई थी. अपभ्रश भाषा के चरितकाब्य का प्रारम्भ भी रामकथा से 
ही होता है. कवि स्वयंभू का 'पउमचरिय' अपश्रश का सर्वप्रथम विशिष्ट महाकाव्य है. स्वयंभू का समय आठवीं 
शताब्दी माना जाता है. उपर्युक्त दोनों प्राकृत व अपभ्रंश के रामकाव्य हिन्दी अनुवाद सहित प्रकाशित हो चुके हैं 
प्राकृत पठमचरियं के आधार से आचाये रविपेण ने संस्कृत पद्मचरित नामक (वि०्सं० १२०३) काव्य बनाया. वह 
भी प्रकाशित हो चुका है. अन्य भी कई रामचरित सम्बन्धी जैन ग्रंथ छपे हैं. अज्ञातकतृ क 'सीताचरित' नामक प्राकृत 
कान्य अभी अप्रकाशित है 'चउपन्च महापुरुषचरियं' 'त्रियष्ठिशलाकापुरुषचरित” और “महापुराण” में भी रामकथा 
गूंफित है. ये सभी छप चुके हैं. रामकथा के प्रधानतया दो रूपान्तर' जैन साहित्य में प्राप्त होते हैं. 'वसुदेवहिन्डी' 
नामक पांचवीं शताब्दी के कथाग्रंथ में भी रामकथा संक्षेप में प्राप्त होती है. इस प्रकार रामचरित सम्बन्धी जैन 
साहित्य प्रचुर परिणाम में प्राप्त है. 


प्रस्तुत लेख में राजस्थानी व हिन्दी की रामचरित सम्बन्धी जैन रचनाओं का ही संक्षिप्त विवरण प्रकाशित क्रिया 
जा रहा है. 


राजस्थानी भाषा में रामचरित सम्बन्धी रचनाओं का प्रारम्भ १६ वीं शताव्दी से होने लगता है और २० वीं के लगभग 
४०० वर्ष तक उसकी परंपरा निरंतर चलती रही है. उपलब्ध राजस्थानी भापा के रामचरित गद्य भौर पथ दोनों 
में प्राप्त हैं. इसी प्रकार जैन और जनेतर भेद से भी इन्हें दो विभागों में वादा जा सकता है. इनमें जैन 
रचनाओं की प्राचीनता व प्रधानता विज्येप रूप से उल्लेखनीय है अतः प्रस्तुत लेख में राजस्थानी की रामकथा सम्बन्धी 
रचनाओं का ही विवरण दिया जाता है. 


रामचरित सम्बन्धी राजस्थानी जैन रचनाओं में से कुछ तो सीता के चरित को प्रधानता देती हैं, कुछ रामचरित को, 





१. दैखो नाथूराम प्रेमी लि० पठमचरिय लेख: 
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कुछ पूर्ण रूप से विस्तार से चरित उपस्थित करती हैं तो कुछ प्रसंग विश्येप को संक्षिप्त रूप में. प्राप्त सभी रचनाओं 
का संक्षिप्त विवरण इस प्रकार है--- 


(१) दि० बहा जिनदास रचित रामचरित काव्य ही राजस्थानी का सबसे पहिला रामकाव्य है. इस रामायण की रचना 
सं० १५०५ में हुई है. इसकी हस्तलिखित प्रति ड्गरपुर के दि० जैन मंदिर के शास्त्रभण्डार में है. देणिए---राष्ट्रभारती 
के दिस० ६३ में प्रकाशित मेरा लेख. ' 


(२) रामसीतारास (भास १२) जिनदास गुणकीति, नैनवा दि० श्ञास्त्रभण्डारस्थ ग्रुटका प्राप्त हुआ है. देखो राष्ट्र- 
भारती फरवरी ६४ में प्रकाशित मेरा लेख, 


(३) इसके बाद के राजस्थानी रामकावब्य में 'जैन गुर्जर कविओ' भाग १ के प्रष्ठ १६०६ में उपदेश गच्छीय उपाध्याय 
विनयसमुद्र रचित पद्मचरित का उल्लेख पाया जाता है. यह रामकाव्य सं० १६०४ के फाल्गुन में बीकानेर में रचा 
गया एवं पद्मचरित्र के आधार से वनाया गया है. विनयसमुद्र के पदूमचरित की प्रति गीडीजी भण्डार उदयपुर में भी है. 
कवि के सम्बन्ध में राजस्थानभारती में मेरा लेख हृ्व्य है, 

(४) पिगलशिरोमपि-सुप्र सिद्ध कवि कुशललाभ ने जैसलमेर के महाराजकुमार हरराज के नाम से यह मारवाडी भाषा 
का सर्वप्रथम छन्दग्रंथ बनाया है. इसमें उदाहरण रूप में रामकथा वर्णित है. राजस्थानी झोथ संस्थान, जोधपुर से यह 
ग्रंथ प्रकाशित हो चुका है 


(५) सीताचउपई--यह ३२७ पद्यों की छोटी-सी रचना है. इसमें सीता के चरित्र की प्रधानता है. खरतरगच्छ के जिन- 
प्रभ सूरि शाखा के सागरतिलक के शिष्य समयध्वज ने इसकी रचना संवत्‌ १६११ में की. श्रीमाल भरदुला गोत्रीय गूजर 
वंशीय गढ़मुल के पुत्र भीपण और दरगहमल के लिये इसकी रचना हुई है. इसकी संबंत्‌ १७०२ में लिखित १६ पत्र 
की प्रति हंसविजय लाइब्रेरी, बड़ौदा में है. 


(६) सीताप्रबंध--यह ३४९ पद्मों में है. १६२८ में रणथंभोर के शाह चोखा के कहने से यह रचा गया. 'जैनगुर्जर 
कविओ' भाग ३ पृष्ठ ७३३ में इसका विवरण मिलता है. इसकी प्रति नाहर जी के संग्रह (कलकत्ते) में भी है. 


(७) सीताचरित--यह सात सर्गों का काव्य पू्णिमागच्छीय हेमरतनरचित है. महावीर जैन विद्यालय तथा अनन्तनाथ 
भंडार वम्बई एवं बड़ौदा में इसकी प्रतियाँ हैं. पद्मचरित्र के आधार से इसकी रचना हुई है. रचनाकाल का उल्लेख 


नहीं किया, पर हेमरत्न सूरि के अन्य ग्रंथ संवत्‌ १६३६-४४ में (मारवाड़ में) रचित मिलते है. अत: सीताचरित की रचना 
इसी के आसपास होनी चाहिए. 


रामसीतारास---तपागच्छीय कुशलवर्द्धन के शिष्य नगधि ने इसकी रचना १६४४९ में की. हालाभाई भंडार, पाठण में 
इसकी प्रति है. 'जैन गुर्जर कविओ' भाग १ पृष्ठ २६० में इसकी केवल एक ही पंक्ति उद्धृत होने से ग्रंथ की पद्चसंख्यादि 
परिमाण का पता नहीं चल सका. 


(६) लवकुशरास--पीपलच्छ के राजसागर रचित इस रास में राम के पुत्र लव-कुश का चरित्र वर्णित है. पद्य- 
संख्या ५०५ (ग्रंथाग्र ६००) है. संवत्‌ १६७२ के जेठ सुदि बुधवार को थिरपुर में इसकी रचना हुई है. उपर्युकतत हाला- 
भाई, पाटण भंडार में इसकी १२ पत्रों की प्रति है. 


(१०) लवकुश छप्पय गा० ७० भ० महीचन्द्र(डूंगरपुर दि० भ०) 


(११) सीताविरह लेख--इसमें ६१ पद्यों में सीता के विरह का वर्णान (पत्रप्रेषण के रूप में) किया गया है. संवत्‌ 
१६७१ की द्वितीय आपाढ़ पूृणिमा को कवि अमरचन्द ने इसकी रचना की. जैन गुर्जर कविओ, भाग १, पृष्ठ ४०८ में 
इसका विवरण मिलता है. 


0 हे हे 
अगरचन्द नाहुटा ; रामचरित सम्बन्धी राजस्थानी जन साहित्य : ७६१९ 


(१२) सीताराम चौपई--महाकवि समयसुन्दर की यह विश्चिष्ट कृति है. रचनाकाल व स्थान का निर्देश नहीं है. 
'पर इसके प्रारम्भ में कवि ने अपनी अन्य रचनाओं का उल्लेख करते हुए नलदमयंती रास का उल्लेख किया है. जो 
कि संवत १६७३ में मेडते में श्री राजमल के पुत्र अमीपाल खेतसी,. नेतसी तेजसी, और राजसी के ग्रह से रचा गया है 
अतः सीताराम चउपई संवत्‌ १६७३ के बाद ही (इन्हीं राजसी आदि के आग्रह से रचित होने के कारण से) रची गई 
है. इसके छठे खंड की तीसरी ढाल में कवि ने अपने जन्मस्थान साचोर में उस ढाल को बनाने का उल्लेख किया है 
कविवर का रचित साचोर का महावीर स्तवन संवत्‌ १६७७ के माघ में रचा गया है. संभव है, कि उसी के आस पास 
यह ढाल भी रची गई है. सीताराम चउपई की संवत्‌ १६८३ में लिखित प्रति ही मिलती है. अतः इसका रचनाकाल 
संवत्‌ १६७३ से १६८३ के बीच का निश्चित है. 


अ्स्तुत चउपई नवखंड का महाकाव्य है. नवों रसों का पोषण इसमें किया जाने का उल्लेख कवि ने स्वयं किया है. 
प्रसिद्ध लोकगीतों की देशियों (चाल) में इस ग्रंथ की ढालें वनाई गई हैं, उनका निर्देश करते हुए कवि ने कौनसा 
लोकगीत कहाँ कहाँ प्रसिद्ध है, इसका उल्लेख भी किया है. जैसे--- 

(१) नोखारा गीत--मारुयाड़ि हढ़ाड़ि, मांहे प्रसिद्ध छे. 

(२) सूमररा गीत--जोधपुर, मेड़ता, नागोर, नगरे प्रसिद्ध छे. 

(३) तिल्‍लीरा गीत--मेडतादिक देशे प्रसिद्ध छे. 


(४) इसी प्रकार “जैसलमेर के जादवा' आदि गीतों की चाल में भी ढाल बनाई गई है. 
अस्तुत्त ग्रंथ अब हमारे द्वारा संपादित रूप में प्रकाशित होने को है. अत्तः विशेष परिचय ग्रंथ को स्वयं पढ़कर प्राप्त करें, 


(१३) रामयशोरसायन--विजयगच्छ के मुनि केशराज ने संवत्‌ १८८३ के आशिविन त्रयोदशी को अन्तरपुर में इसकी 
रचना की. ग्रंथ चार खण्डों में विभकत है. ढालें ६२ हैं. इसका स्थानकवासी और तेरहपंथी सम्प्रदाय में वहुत प्रचार 
रहा है. उन्होंने अपनी मान्यता के अनुसार इसके पाठ में रद्दोवदल भी किया है. स्थानकवासी समाज की ओर से इसके 
२-३ संस्करण छप चुके हैं. पर मूल पाठ आनन्द काव्य महोदधि' के द्वितीय भाग में ठीक से छपा है. इसका परिसाण 
समयसुन्दर के सीताराम चौपाई के करीब का है. इसकी दो हस्तलिखित प्रतियां हमारे संग्रह में हैँ 


(१४) रामचन्द्र चरित्र--लोंकागच्छीय त्रिविक्रम कवि ने संवत्‌ १६६६ सावण सुदी ५ को हिसार पिरोजा डंग में इसकी 
रचना की. त्रिपष्ठि शलाका पुरुष चरित्र के आधार से नवखण्डों एवं १३५ ढालों में यह रचा गया है. इसकी १३० पत्रों 
की प्रति प्राप्त है, जिस के प्रारम्भ के २४५ पत्र न मिलने से तीन ढालें प्राप्त नहीं हुई हैं. इस शताब्दी के प्राप्त ब्ंथों में 
यह सब से वड़ा राजस्थानी रामकाव्य है. 


१८ वीं शताब्दी 

(१४) रामायण--ख रतरगच्छीय चारित्रधर्म और विद्याकुशल ने संवत्‌ १७२१ के विजयादशर्मी को सवालसदेस के 
लवणसर में इसकी रचना की. प्राप्त जैन राजस्थानी रचनाओं में इसकी यह निराली चिश्षेपत्ता है कि कवि ने जैन होने 
पर भी इसकी रचना जैन रामचरित ग्रंथों के अनुसार न करके, वाल्मीकि रामायण आदि के अनुत्तार की है-- 

वबाल्मीक बाशिप्टरिसि, कथा कही सुम जेह । 

तिण अजुसारे रामजस, कहिये घणे सनेह | 
सुप्रसिद्ध वाल्मीकि--रामायण के अनुसार इसमें वालकाण्ड, उत्तरकाण्ड आदि सात काण्ड हैं. रचना ढालवद्ध हैं. ग्रंथ 
का परिमाण चार हजार इलोक से भी अधिक का है. सिरोही से प्राप्त इसकी एक प्रति हमारे संग्रह में है 
(१६) सीता आलोयणा--लोंकागच्छीय कुशल कवि ने €३ पद्यों में सीता के वनवास समय में की गई लात्मविचारणा 


#४७/७७८७/७०१७४७/७४७४७०००७०७४७४७/१७०७०४१७७० 


७४२ : मुनि श्रीहजारीसल स्घथूति-ग्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


का इसमें गूफन किया है. कवि की अन्य रचनाएं सं० १७४६-८६ की प्राप्त होने से इसका रचनाकाल, १८ वीं शताब्दी 
निश्चित है. 


(१७) सीताहरण चौढालिया--इसमें तपागच्छीय दौलतकीति ने ४६ पद्चों एवं ४ ढालों में सीताहरण के प्रसंग का 
वर्णन किया है. रचना बीकानेर में संवत्‌ १७८४ में बनाई गई है. इसकी दो पत्रों की प्रति हमारे संग्रह में है, 

(१८) रामचन्द्र आख्यान--इसमें धर्मविजय ने ५५ छप्पय (कवित्तों) में रामकथा, संक्षेप में वर्णन की है. इसकी 
पांच पत्रों की प्रति (१६ वीं शताब्दी के प्रारम्भ की लि०) मोतीचन्द्र जी खजांची के संग्रह में है. अतः रचना १८वीं 
शताब्दी की होनी संभव है. 


न्र० जिनदास, गुणकीति महीचन्द्र के रामचरित को छोड़ कर उपयुक्त सभी रचनाएं श्वेताम्बर विद्वानों की हैं. अन्य 
दिगम्वर रचनाओं में संवत्‌ १७१३ में रचित-- 

(१६९) सीताचरित हिन्दी में है जो कवि ;रायचन्द द्वारा रचित है. उसकी १४४ पत्रों की प्रति आमेर भंडार में है. 
गोविद पुस्तकालय, वीकानेर में भी इसकी एक प्रति है. 


(२०) सीताहरण--दि० जयसागर ने संवत्‌ १७३२ में गंधार नगर में इसक्री रचना की. भाषा गुजराती मिश्रित 
राजस्थानी है. उसकी ११३ पत्रों की प्रति उपर्युक्त आमेर भंडार में है. 


१९ वीं शताब्दी 


कप 


(२१) ढालमंजरी-रामरास--तपागच्छीय सुज्ञानसागर कवि ने संबत्‌ १८२२ मगसिर सुदी १२ रविवार को इसकी 
उदयपुर में रचना की. भाषा में हिन्दी का प्रभाव भी है. चरित्र काफी विस्तार से वर्णित है. ग्रंथ £ खण्डों में विभक्‍त 
है. इसकी प्रति लींवडी के ज्ञान भंडार में १८१ पत्रों की है. संभवत: राजस्थानी जैन रामचरित्र ग्रंथों में यहु सव से बड़ा 
है. ग्रंथकार बड़े वेरागी एवं संयमी थे. इनकी चौवीसी आदि रचनाएं भी प्राप्त हैं 

(२२) सीता चडउपई--तपागच्छीय चेतनविजय ने संवत्‌ १८५१ के वैसाख सुदि १३ को बंगाल के अजीमगंज में इसकी 
रचना की. इनको अन्य रचनाओं की भाषा हिन्दी प्रधान है. प्रस्तुत चौपाई की १८ पत्रों की प्रति वीकानेर के उ० 
जयचन्दजी के भंडार व कलकत्ते के श्रीपूर्णचन्द नाहर के संग्रह में है. परिमाण मध्यम है. 

(२३) रासचरित--स्था० ऋषि चौथमल ने इस विस्तृत ग्रंथ की रचना की. श्री मोतीचन्दजी खजांची के संग्रह में इसकी 
दो प्रतियां पत्र ६५ व ८४ की हैं. जिनमें से एक में, अन्त के कुछ पत्र नहीं हैं और दूसरी में अन्त का पत्र होने पर भी 
चिपक जाने से पाठ नप्म हो गया है. इसका रचनाकाल सं० १८५६२ जोधपुर है. इनकी अन्य रचनाऋपषिदत्ता चौपाई 
सं० १८६४ देवगढ़ (मेवाड़) में रचित है. प्रारम्भिक कुछ पद्यों को पढ़ने पर ज्ञात हुआ कि समयसुन्दर की सीताराम 
चौपाई के कुछ पद्य तो इसमें ज्यों के त्यों अपना लिये गये हैं. 

(२४) रामरासो--लच््मण सीता बनवास चोपाई--ऋषि शिवलाल ने संवत्‌ १८८२ के माघ वदि १ को बीकानेर की 
नाहटों की बगीची में इसकी रचना की. इसमें कथा संक्षिप्त है. १२ पत्रों की प्रति स्व० यति मुकन जी के संग्रह में 
देखी है. 


२० दीं शताब्दी 


(२५) रामसीताढालीया--तपागच्छीय ऋपभविजय ने संवत्‌ १९०३ मिगसिर वदि २ बुधवार को सात ढालों में संक्षिप्त 
चरित्र वर्णन किया है. भाषा गुजराती प्रधान है. 


(२६) वीसवीं के उत्तराद्ध में अमोलक ऋषि ने सीताचरित्र बनाया है वह मैंने देखा नहीं है पर उसकी भाषा भी हिन्दी 
प्रधान होगी. 


अगरचन्द नाहटा : रामचरित सम्बन्धी राजस्थानी जैन साहित्य : ७३६३ 


वीसवीं शर्ती सें (२७) शुक्ल जेन रामायण स्था० मुनि--शुक्लचन्द जी. 

(२८) सरल जैन रामायण--कस्तूरचन्द्रजी. 

(२६) आदर्श जेन रासायण--चौथमल जी ने निर्माण की है. 

फुटकर 'सत्ती सीतागीत” आदि तो कई मिलते हैं. गद्य में कई बालाववोध भ्रंथों में 'सीताचरित्र” संक्षेप में मिलता है. 
उसका यहां उल्लेख नहीं किया जा रहा है. केवल एक मौलिक सीताचरित की अपूर्ण प्राचीन प्रति हमारे संग्रह में है. 
उसी का कुछ विवरण दिया जा रहा है--- 

(३०) सीताचरित्र भाषा--इसकी १८ पत्रों की अपूर्ण प्रति हमारे संग्रह में है जो १६ वीं या १७ वीं के आरम्भ की 
लिखित है अत: इसकी रचना १६ वीं शताब्दी की होनी सम्भव है. इसी तरह का एक अन्य संक्षिप्त सीताचरित्र (गद्य) 
मुनि जिनविजय जी संग्रह (भारतीय विद्याभवन, वम्बई) में है. 


इस प्रकार रामकथा सम्बन्धी यथाज्ञात राजस्थानी--गुजराती व हिन्दी रचनाओं का संक्षिप्त विवरण दिया गया है. 
खोज करने पर और भी मिलने संभव हैं. 
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(2 ट्छर्‌ ्ट्टी 
हम 


श्रीमहावीर कोटिया 
; जेन कृष्ण-साहित्य 


श्रीकृष्ण भारत राष्ट्र की अन्यतम विभूति हैं. उनका चरित-वर्णन व्यापक रूप से लोकरुचि का विपय रहा है. राष्ट्र 
की सभी धाभिक विचारधाराओं व उनसे प्रभावित साहित्य में उनका (अपनी-अपनी मान्यतानुसार) वर्णन उपलब्ध 
है. वैष्णव-साहित्य में उनका स्वयं भगवान्‌ का रूप (कृष्णस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌--भा० पुराण १३२२) प्रमुख है; पर 
इसके आवरण में महाभारत आदि प्राचीन ग्रन्थों में उनके वीरश्रेष्ठ स्वरूप की ही पूजा हुई है. जनों के निकट वे शलाका- 
पुरुष वासुदेव हैं; जो कि महान्‌ वीर व श्रेष्ठ अर्थ चक्रवर्ती शासक होता है. बौद्ध जातक-कथाओं” में भी उनका एक 
वीर, शक्तिशाली व विजेता राजपुरुप के रूप में वर्णन हुआ है. स्पष्ट है कि उक्त घाभिक विचारधाराओं में चाहे श्रीकृष्ण 

सम्बन्धी मान्यता की हृष्लि से वाह्य विभिन्‍नता रही हो, पर मूलतः: सभी में उनके वीरश्रेष्ठ स्वरूप का यशो-गान 

प्रमुख है. े 
वताया जा चुका है कि जैन परम्परा में श्रीकृष्ण की पुरुपशलाका वासुदेव के रूप में मान्यता है. शलाका पुरुष से तात्पये 
है श्रेष्ठ (महापुरुप) ! शलाका पुरुष त्रेपठ कहे गये हैं; तीर्थकर २४, चक्रवर्ती १२, वलदेव ६, वासुदेव तथा ही 
वासुदेव €. ज॑न पुराण ग्रन्थों व चरित-काव्यों में इन महापुरुषों का ही जीवन-चरित्र वर्णित हुआ है. श्रीकृष्ण तवमें 
(या अन्तिम) वासुदेव थे.* 
वासुदेव श्रीकृष्ण एक शक्तिशाली वीर व अर्थ चक्रवर्ती शासक थे. वैत्ताढद्य गिरि (विन्ध्याचल) से लेकर सागर पर्य॑न्त 
सम्पूर्ण दक्षिण भारत के वे एक मात्र अधिपति बताये गये हैं.” उत्तर भारत की राजनीति में भी उनका विशिष्ट स्थान 
था. अपने शक्तिशाली प्रतिहवन्द्दी जरासन्ध व उसके सहायक कौरवों के पराभव के बाद हस्तिनापुर के राज्यर्सिहासन पर 
पाण्ड़वों को प्रतिष्ठित कर उन्होंने उत्तर भारत में भी अपना राजनीतिक प्रभुत्व स्थापित किया. उत्त र-भारत की अन्य 
बहुत सी राज-नगरियों के अत्याचारी शासकों का दमन कर, उन्होंने उनके उत्तराधिकारियों को उनके स्थान पर प्रति- 
छ्ठित कर अपने प्रभाव व लोकप्रियता में दद्धि की. इस तरह जैन-साहित्य के अध्ययन से हमें पता चलता है कि श्रीकृष्ण 
भारत के ऐसे महापुरुष थे, जिन्होंने देश में बिखरी हुई राजनीतिक शक्तियों को एकत्रित किया और उसमें सफलता 
भी प्राप्त की. 


जैन-कृष्ण-साहित्य के अध्ययन से भारतीय इतिहास के कई लुप्त तथ्य भी हमारे सामने उद्घाटित होते हैं. इनमें से एक 





2. देखिये 'घतजातक? 
२. नवमो वासुदेवोड्यमिति देवा जमुस्तदा--हरिवंशपुराण ५५-६०. 
६ वारवईए नयरोए अड्धमरहस्स य समत्तस्स य आहेवच्च जाव विहरइ--अन्तगडदशासूत्र १.५ 


महावीर कोटिया : जेन कृष्ण-साहित्य, : ७६४ 


तथ्य है, उस समय के धामिक नेता अरिप्ट्मेमि (नेमिनाथ) के साथ श्रीकृष्ण के पारिवारिक सम्बन्धों की जानकारी: 
अरिष्टनेसमि जैन-परम्परा के २२वों तीर्थंकर के रूप में प्रतिष्ठित हैं. महावीर स्वामी के अतिरिक्त जैन-परम्परा के अन्य 
२३ पूर्व तीर्थंकरों को अब तक अधिकांश लोग कपोल-कल्पना कहते रहे हैं, और बहुत से अब भी कहते हैं. पर यह भ्रम 
विद्यालयों में पढ़ाये जाने वाले वर्तमान इतिहास का फेलाया हुआ है. जहाँ तक अरिष्टनेमि की ऐतिहासिकता का 
प्रश्त है; भारत के महान्‌ प्राचीन ग्रन्थ ऋग्वेद (अ० ६ मन्त्र २५) यजुर्वेद तथा महासारत आदि में उनका उल्लेख 
उपलब्ध है. 

जैन-परम्परा से हमें ज्ञात होता है कि श्रीकृष्ण व अरिप्ननेमि चचेरे भाई थे.* अरिष्ट नेमि के साथ इस सम्बन्ध के 
कारण जैन-साहित्य में श्रीकृष्ण का एक विशिष्ट व्यक्तित्व रहा है. एक श्रेष्ठ राज-नेता व अति पराक्रमी वीर पुरुष 
होने के साथ ही श्रीकृष्ण की धर्म के प्रति अभिरुचि भी प्रवल बताई गई है. नेमिनाथ की अहिसा-भावना का प्रभाव 
उनके जीवन में स्पश्ठ देखा जा सकता है. उन्होंने वैदिक-काल के हिसापूरित यज्ञ का विरोध किया, तथा उस यज्ञ को 
उत्तम बताया जिसमें जीवहिंसा नहीं होती. उन्होंने यज्ञ की अपेक्षा कर्म को महान्‌ बताया. जैन-आगम म्रन्‍्यों में 
श्रीकृष्ण से सम्बन्धित ऐसे बहुत से प्रसंग आये हैं, जब कि अरिप्ननेमि के द्वारिका आगमन पर श्रीकृष्ण सब राज्य- 
कार्यों को छोड़ सकुटुम्ब उनके दर्शन व उपदेश श्रवण को जाया करते थे. वे दीक्षा-समारोह में भी भाग लेते रहते 
थे. स्वयं उनके कुल के बहुत से सदस्यों ने, जिनमें उत्तकी अनेक रानियाँ व पुत्र आदि भी थे, अहँत अरिप्नेमि से दीक्षा 
ग्रहण की. श्रीकृष्ण के बहुमुखी व्यक्तित्व के इस पहलू ने उन्हें, जैन-साहित्य में अत्यधिक प्रमुख बना दिया है. अरिप्र- 
तेमि विषयक जितना भी जैन-साहित्य उपलब्ध है, उस सबमें श्रीकृष्ण का चरित्त-वर्णन अति महत्त्वपूर्ण रहा है; वहुतसी 
कृतियों में तो वे अरिष्टनेमि से भी अधिक प्रमुख वन गये हैं. इसके अत्तिरिक्त स्वतन्त्र रूप से भी उनके जीवन-चरित 
के विभिन्‍न प्रसंगों का सविस्तार वर्णन हुआ है तथा पाण्डव-गण, गजसुकुमाल व प्रद्य॒म्तकुमार आदि से सम्बन्धित कृतियों 
में सी उनका वर्णन अति प्रमुख रहा है. इससे जैन-साहित्यकारों के श्रीकृष्ण-चरित के प्रति आकर्षण का पत्ता 
लगता है. विभिन्‍न भारतीय प्राचीन व अर्वाचीन भाषाओ्रों--यथा प्राकृत,संस्कृत, अपशभ्रद्, हिन्दी, कन्नड, तामिल, तेलुगु 
तथा गुजराती आदि में सेकड़ों को मात्रा में कृष्ण-सम्बन्धी' कृतियाँ उपलब्ध हैं. प्रस्‍्तुत लेख में प्राकृत, संस्कृत, अपभ्रश 
तथा हिन्दी भाषा में उपलब्ध जैन-कृष्ण-साहित्य का अति संक्षिप्त-ला परिचय दिया गया है. आशा है यह परिचय 
जहाँ पाठक को कृष्ण-साहित्य सम्बन्धी नवीन जानकारी देगा, वहीं उसे जेन-साहित्य की विशालता का अनुमान कराने 
में भी सहायक सिद्ध होगा. 


प्राकृत-जेन-कृष्ण-साहित्य--जैनधर्म के मूल ग्रंथ आगम कहे गये हैं. इनका प्ररूपण स्वयं भगवान्‌ महावीर ने किया था, 
परन्तु संकलन भगवान्‌ के गणवरों [शिष्यों] ने किया. प्राकृत-जेन-कृष्ण साहित्य की दृष्टि से प्रथम स्थान आगम-प्रेयों 
का ही है. आगमों का उपलब्ध संकलन ई० सन्‌ की ६ठी झताव्दी का है. आगम ग्रंथों की संख्या ४६ है--अंग १२, उपांग 
१२, छेदसूत्र ६, मूलसूच ४, प्रकीर्णक १०, चुलिका सूत्र २. ऋंष्णसाहित्य की दृष्टि से निम्न आग्रमग्रंथ महत्त्वपूर्ण हैं . 
[१] स्थानांग--इस सूत्र के आठवें अध्ययन में श्रीकृष्ण को आठ पटरानियों [पदुमावत्ती, गौरी, गान्वारी, लक्ष्मणा, सुसीमा, 
जाम्ववती, सत्यभामा, और रुक्मिणी] का वर्णन हुआ है. 

[र] समवायांग--इस सूत्र में ५४ उत्तम पुरुषों के वर्षन-प्रकरण में श्रीकृष्ण का वर्णन हुआ है. श्रीकृष्ण वासुदेव थे 
वासुदेव का प्रतिद्वन्दी प्रतिवासुदेव होता है जो कि दुष्ट, आततायी तथा प्रजा को चास देने वाला होता है. वानुदेव का 
पवित्र कर्तव्य उसका हनन कर पृथ्वी को भार-मुक्त करना है. श्रीकष्ण ने अपने भ्रतिह्वन्दी प्रतिवासुदेव जरासन्ध का 
बंध किया था. 





१. उत्तराध्ययत्त २२.२ 
२, अन्तगडदसा ३. २३, ५. २, ६. 5. (ातठ्यमंकथा) १. ५ निरयावलिका ५-१२: 
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[३] छातृघर्मकथा--इस अंगग्नंथ के पहले स्कत्ब के पाँचवें तथा सोलहवें अध्ययन में श्रीकृष्ण का वर्णन हुआ है. पाँचवें 
अध्ययन में अहँत्‌ अरिष्टनेमि का रेवतक पर्वत पर आगमन, कृष्ण का दलवल सहित उनके दर्शन व उपदेशश्रवण को 
जाना तथा थावच्चापुत्र की प्रव्नज्या का वर्णन है. सोलहवें अध्ययन में पाण्डवों का वर्णन है. पाण्डवों की मां कुन्ती 
श्रीकृष्ण की बुआ थी. 


[४] अन्तक़दशा--इसमें अन्तकृत्‌ केवलियों की कथाएँ हैं. आठ वर्ग (अध्ययनों के समूह) हैं. इस ग्रंथ में कृष्णकथा के 
विभिन्‍न अंगों का स्थान-स्थान पर वर्णन हुआ है. प्रथम वर्ग के पहले अध्ययन में श्रीकृष्ण का द्वारिका के राजा के रूप 
में उल्लेख हुआ है. तीसरे वर्ग के आठवें अध्ययन में कृष्ण के सहोदर गजसुकुमाल का प्रसिद्ध जैन आखुपान है. पांचवें 
वर्ग के प्रथम अध्ययन में द्वारिकाविनाश व श्रीकृष्ण की मृत्यु का वर्णन है. 


[५] प्रश्नव्याकरण--उपलब्ध प्रश्नव्याकरण सूत्र के दो खण्ड हैं. पहले में पाँच आखवद्वारों का और दूसरे में पाँच 
संवरद्वारों का वर्णन है. प्रथम खण्ड के चौथे द्वार में श्रीकृष्ण के युद्ध करने और रुक्मिणी तथा पद्मावती को पाने का 
उल्लेख है. 


[६] निरयावल्िका--इसके पाँचवें उपांग हृष्णिदशा के १२ अध्ययन हैं, जिनमें प्रथम अध्ययत में द्वारवती नगरी के 
राजा कृष्ण वासुदेव का वर्णन है. अरिष्टनेमि विहार करते हुये रैवतक पर्वत पर पधारे. कृष्ण वासुदेव हाथी पर सवार 
हो दल-वल सहित उनके दर्शन व उपदेशश्रवण को गये. 


[७] उत्तराध्ययन--कहा जाता है, इसमें भगवान्‌ महावीर के अन्तिम चातुर्मास के समय दिये गये उपदेशों का संग्रह 
है. इसमें ३६ अध्ययन हैं. २२ वें अध्ययन में जंन-कृष्ण-कथा के एक महत्त्वपूर्ण प्रसंग का उल्लेख है. यह प्रसंग है श्रीकृष्ण 
द्वारा अरिष्टनेमि के विवाह का प्रबन्ध करना, भोज के लिये इकट्ठे किये गए पशुओं की करुण पुकार सुन अरिप्टनेमि 
को वैराग्य हो जाना तथा रैवतक पर्वत पर जाकर उनका तपस्या करना. इस अध्ययन से श्रीकृष्ण का जन्म सोरियपुर 
में होना प्रतीत होता है. 


आगसेतर प्राकृत कृष्णसाहित्य--आगमेतर साहित्य में (आगम-व्याख्या साहित्य के अतिरिक्त) कृष्ण-कथा का 
वर्णन करने वाला प्रथम ग्रंथ 'हरिवंसचरियं कहा जाता है. इसके रचयिता विमलसूरि थे, जिन्होंने चरित-साहित्य के 
प्रसिद्ध ग्रंथ 'पठमचरिय' की रचना की है. परन्तु उक्त ग्रंथ अभी तक उपलब्ध नहीं हो सका है. विमलसूरि का समय 
वि० की प्रथम शताव्दी निश्चित किया जाता है.* 


[१] वसुदेवहिण्डी--यह एक विश्ञाल ग्रंथ है. इसके पूर्वाद्धभाग के रचयिता संघदास गणि तथा उत्तर भाग के रचयिता 
धर्मेंदास गणि कहे गये हैं. संघदास गणि का समय ई० सन्‌ की लगभग पाँचवीं शत्ताव्दी कहा गया है." ग्रंथ का मुख्य 
विषय श्रीकृष्ण के पिता बसुदेव के भ्रमण (हिंडन) का वर्णन करना है. ग्रंथ के दूसरे भाग पीठिया (पीठिका) में 
श्रीकृष्ण की अग्नमहिषियों का परिचय, रुक्मिणी से प्रद्यम्तकुमार का जन्म, उसका अपहरण, पृर्वभव, माता-पिता से पुनः 
मिलना, जाम्बवती से शंवुकुमार का जन्म आदि का वर्णन मिलता है. हरिवंश कुल की उत्पत्ति तथा कंस के पूर्वभवों 
का वर्णन भी मिलता है. कौरव-पाण्डवों का उल्लेख भी मिलता है. इस ग्रन्थ के पू्वंभाग में ११ हजार इलोक तथा 
उत्तरभाग में १७ हजार इलोक हैं.* 


[२] चउप्पन मह्ापुरिसचरियं:--यह शीलाचार्य (शीलॉकसूरि) की रचना है. इस ग्रंथ में जैनधर्म के मान्य ५४ शलाका 
१. जेन साहित्य और इतिहास--श्री नाथूराम प्रेमी, पृष्ठ ८७. 


२. प्राक्ृत सा० का इतिहास--डो० जगदीशचन्द्र जैन, प्रृ० इृ८१ 
३- सोमदेवविरचित कथासरित्सागर की भूमिका ---डा० वासुदेवशरण अग्रवाल, पृ० १३. 


छ पु के 
महावीर कोटिया : जेन कृष्ण-साहित्य ; ७६७ 


पुरुषों का वर्णन हुआ है. € प्रतिवासुदेवों को अलग न गिनकर वासुदेवों के साथ ही ग्रिन लिया गया है. इस रचना का 
समय ई० सन्‌ ८६८ बताया जाता है.'* 


[३] भच-भावना--इसके कर्त्ता मलधारि हेमचन्द्र सूरि कहे गये हैं. इन्होंने वि० सं० ११७० (सन्‌ १२२३) में उक्त 
ग्रन्थ की रचना की." 


कृति में १२ भावनाओं का वर्णन है. कुल ५३१ गाथाएँ हैं. हरिवंश कुल का विस्तार से वर्णन हुआ है. कंस का इत्तान्त, 
वसुदेवचरित, देवकी से वसुदेव जी का विवाह, कृष्ण-जन्म, कंसवध, नेमिनाथ-चरित आदि का सुन्दर वर्णन हुआ है, 
यह प्रकाशित रचना है. 


इन्हीं कवि की एक अन्य कृति 'उपदेशमालाप्रकरण' है. इसमें जैन-तत्त्वोपदेश से सम्बन्धित कितनी ही धामिक व लौकिक 
कथाएं दी हुई हैं. तपद्दार में वसुदेव-चरित का वर्खन हुआ है. यह भी प्रकाशित रचना है. 


[४] कुसारपाल-पडिबोह--इस कृति के रचयिता सोमप्रभ सूरि, आचार्य हेमचन्द्र के शिष्य थे. इसकी रचना वि० सं० 
१२४१ में हुई. इस कृति में उन शिक्षाओं का संग्रह है जो समय-समय पर आचार्य ने गुजरात के चालुक्यवंशी राजा 


कुमारपाल को दीं. दृष्टान्त रूप में ५४ कथाएँ भी दी गई हैं. इस क्रम में मद्यपान के दुर्गुण बताते हुये द्वारिकादहन की 
कथा तथा तप का महत्त्व वतलाते हुये रुक्मिणी की कथा आई है 


[९] करूदचरियं--प्रस्तुत कृति में ज॑न-पुराणों में वणित कृष्ण-कथा को ही प्रस्तुत किया गया है. रचयिता तपागच्छीय 
देवेन्द्र सूरि हैं, जिन्हें जगच्चन्द्रसूरि का शिष्य बताया गया है. देवेन्द्रसूरि का स्वरंवास सन्‌ १२७० में हुआ.? कृति 
के मुख्य विषय इस प्रकार हैं--वसुदेवचरित, कंस की जन्मकथा, कृष्ण-बलदेव के पुर्वभव, कृष्ण-जन्म, नेमिनाथ जी के 
पूर्व भव व उनका जन्म, कंसवध, द्वारिका नगरी का निर्माण, कृष्ण की अग्रमहिषियों का वर्णन, प्रध्युम्त-जन्म, पाण्डवों 
का वर्णन, जरासन्ध से श्रीकृष्ण का युद्ध, श्रीकृष्ण की विजय, नेमिनाथ-राजुल का कथानक, द्रौपदीहरण व श्रीकृष्ण का 
उसे वापिस लौटा लाता, गजसुकुमारचरित, थावच्चापुत्र का दत्तान्त, यादवों की दीक्षा, द्वारिका-दहन, वलराम व कृष्ण 
का द्वारिका से प्रस्थान, श्रीकृष्ण की झत्यु, वलदेव जी का विलाप व दीक्षा, पाण्डवों की दीक्षा व नेमिनाथ का निर्वाण 
आदि. 

ग्राकृत की उक्त कृतियों के अतिरिक्त आगयमों के व्याख्या-साहित्य तथा कथा-संग्रहों में, वथा-कथाकोपप्रकरण, कथारत्न- 
कोष, आख्यानमणिकोष आदि में भी कृष्ण-कथा के विभिन्‍न प्रसंग यव-तत्र वणित हुए हैं 

संस्कृत का जेन-क्ृष्ण-साहित्य :--जैनों का संस्कृत साहित्य विक्रम की प्रथम शताब्दी से ही उपलब्ध है. चरितसाहित्य 
की दृष्चि से संस्कृतभाषा का प्रथम्त ग्रन्थ रविषेणाचार्यक्ृत पद्मपुराण है. इसकी रचना सन्‌ ६७६ में हुई. इसमें राम 
की कथा वर्णित है, कृष्ण-कथा की दृष्मि से प्रथम कृति हरिवंशपुराण है. 

(१) हरिवंशपुराण :--जैन-साहित्य में इस ग्रन्थ का एक विशिष्ठ स्थान रहा है. यह एक विशाल ग्रच्य है. ६६ सर्गो में 
विभवत १२ हजार इलोक परिमित है. ग्रन्थ का प्रमुख प्रतिपाद्य विषय तीर्थंकर नेमिनाथ का वंश हरिवंश है. प्रन्य के 
१८ वें सर्ग से लेकर ६३ वें सगे तक यादव कुल तथा श्रीकृष्ण का चरित वर्णन किया गया है. 

ग्रन्थ का रचनाकाल विक्रम की नवमी शताब्दी का मध्य भाग है. यह ग्रन्थ शक संवत्‌ ७०५ (वि० संचत्‌ ८४०) में 





१ आ्राकृत ओर उसका साहित्य--डा० हरदेव वाहरी- 

२. प्राकृत सा० का इतिहास--डा० जगदीशचब्दर जैन पृ० ५०५५ 
३. वही ए० ४५६१ 

४. निनसेनक्ृत दरिविशपुराण की भूमिका--नाथूराम प्रेमी ए० ३० 
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पूर्ण हुआ." इसके रचयिता पुन्ताटसंघीय आचार्य जिनसेन थे.* 
(२) महापुराणः--यह भी जैन-कृष्ण-साहित्य का एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है. इसके दो भाग हैं--प्रथम आदिपुराण, द्वितीय 
7र पुराण. यह सम्पूर्ण ग्रन्थ ७६ पर्वो में समाप्त हुआ है, इसकी इल्लोकसंख्या २० हजार प्रमाण है. इसके प्रथम ४२ 
पर्व (सर्ग) व ४३ वें पर्व के ३ पद्य आचाय॑ जिनसेन के लिखे हुए हैं. ये जिनसेन हरिवंशपुराण के कर्ता से भिन्न हैं 
ये पंचस्तूपान्वय सम्प्रदाय के थे. शेप ग्रन्थ आचार्य के प्रकाण्ड पण्डित व सिद्धहस्त कवि शिष्य गुणभद्र ने पूरा किया. 
उत्तरपुराण के ७१, ७२, व ७३ वें पर में कृष्ण-कथा का वर्णन हुआ है. उत्तरपुराण की समाप्ति शक संवत्त ७७५ 
(वि० संवत्‌ €१०) के लगभग बताई जाती हैं हि 
(३) दिसन्धान या राघव-पाणडवीय महाकाव्य :--कवि धनंजय द्वारा लिखित यह एक अद्भुत महाकाव्य है. इसके 
प्रत्येक पद्य से दो अर्थ प्रकट होते हैं, जिनसे एक अर्थ में राम-कथा तथा द्वितीय में कप्ण-कथा का सुजन होता है. इसके 
१८ सर्ग हैं. श्रीनायूरामजी प्रेमी इस कवि का समय वि० की आठवीं झताब्दी के अन्तिम चरण से नवीं शताब्दी के 
पूर्वार्द तक मानते हैं.* 


(४) प्रद्य म्नचरित :--लाट-वर्गट संघ के आचाय॑ महासेन इस ग्रन्थ के रचयिता हैं. इसकी रचना का समय वि० सं० 
१०३१ से १०६६ के मध्य बताया जाता है.* यह एक खण्डकाव्य है. इसके नायक श्रीकृष्ण के प्रवल पराक्रमी पुत्र 
प्रसम्नकुमार हैं, जिन्हें जनपरम्परा में २१वां कामदेव माना गया है. इसकी कथा का आधार जिनसेनकत हरिवंश 
पुराण है. यह प्रकाशित रचना है.” 


(६) त्रिशप्ठिशलाका-पुरुष चरित्र :--प्रस्तुत भ्रन्थ के रचयिता 'कलिकालसवंज्ञ' विरुद से विभूषित आचाये हेमचन्द्र हैं 

डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल ने आचार्य हेमचन्द्र के लिए 'मव्यकालीन साहित्यसंस्कृति के चमकते हुये हीरे! का विशेषण 
प्रयुतत किया हैं." इनका समय वि० संवत्‌ ११४५-१२२६ निदिचत है. इनकी प्रस्तुत कृति में जेच-परम्परा में मान्य 
६३ शलाका-पुरुषों का चरित-वर्णन हुआ है. 

(६) महापुराण :--इसके रचयिता मल्लिपेण सूरि हैं. ये विविध विपयों के पंडित तथा उच्चश्रेणी के कवि थे. महा- 
पुराण में कुल दो हजार इलोक हैं और इन्हीं में त्रेपठ-शलाका पुरुषों की कथा संक्षेप में वणित हुई है. यह्‌ वि० संवत्‌ 
११०४ की रचना हैं: ह 


(७) भद्टारक सकलकोर्ति व उसके अन्थ :--१५ वीं शताब्दी में भट्टारक सकलकीतति संस्कृत के अच्छे विद्वान्‌ और कवि 
हुए. जयपुर के विभिन्‍न प्रन्थभण्डारों में इनके लिखे कई ग्रन्थों की हस्तलिखित प्रतियां उपलब्ध हैं. कृष्णसाहित्य की 
दृष्टि से इनके दो ग्रन्थ 'उत्तरपुराण' व 'प्रद्यम्नचरित' उल्लेखनीय हैं. ये मूलसंघान्वयी थे 

(८) भद्दयारक शुभचन्द्रकृत पाण्डवपुराण :--मूलसंघ के ही भट्टा रक शुभचन्द्र अद्भुत विचा रक, विख्यात विद्वानू तथा 


ब् 


प्रवल ताकिक थे. इनके पाण्डवपुराण ग्रन्थ की प्रशस्ति में इनके द्वारा रचित २५ भ्रन्थों का उल्लेख हुआ है. 





नी 


- शाकेप्वच्दशतेपु सप्तसु दिशं पत्नोत्तरेपृतरां , 

यातीन्द्रायुधनास्नि ऋृष्ण नृपजे श्री वल्लमं दलिणाम्‌ | 
२. विशेष विवरण के लिये देखिये नाथूराम प्रेमी : जेंन साहित्य और इतिहास पृ० ११४. 
* देखिये महापुराण (भारतीय ब्वान पीठ, काशी से प्रकाशित) का प्रास्ताविक, डा० हौरालाल व ए० एन० उपाध्ये तथा जेन साहित्य' 
और इतिहास--प्रेमी पृू० १२७, 
जेन सा० और इतिहास--प्रेमी पृ० १४० 
५- वहीं पृ० १११ (द्वितीय संस्करण). 
वही ए० ४१२. 
अन्य रत्नाकर कार्यालय, वम्वई से प्रकाशित. 
- प्रेमी अभिनन्दन ग्रन्थ पृ० २१६. 
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महावीर कोटिया : जैन कृप्ण-साहित्य : ७६६ 


कष्ण-सा हित्य की दृष्ठि से इनका पाण्डवपुराण बहुत ही उल्लेखनीय ग्रन्थ है. इसी ग्रन्थ से प्रभावित होकर हिन्दी में 
बुलाकीदास ने पाण्डवपुराण की रचना की. यह ग्रन्थ वि० संवत्‌ १६०८ में समाप्त हुआ.* 

(६) हस्तिमहल व उनके नाटक :--दिंगम्बर सम्प्रदाय के साहित्यकारों में इनका अति महत्त्वपूर्ण स्थान है. उपलब्ध 
जैन संस्कृत साहित्य में ये ही ऐसे लेखक हैं, जिनके लिखे नाटक उपलब्ध हैं. ये वत्सग्रोत्री ब्राह्मण थे तथा समन्तभद्र- 
कृत देवागभस्तोत्र से प्रभावित होकर जैन हो गये थे. हस्तिमल्‍ल इनका असली नाम नहीं था पर एक मस्त हाथी को 
वश्न में करने के उपलक्ष्य में इन्हें पाण्डथ राजा ने यह नाम दिया था. कृष्णसाहित्य की दृप्ठि से इनकी 'विक्रान्तकौरव' 
तथा 'सुभद्रा' (अर्जुनराज) ये दो क्ृतियां उल्लेखनीय हैं. इनका ई० सन्‌ १२४० (वि० संवत्‌ १३४७) में होना 
निश्चित किया जाता है. 

(१०) अन्य रचनाएँ :--संस्क्ृत-जैन कृष्णसाहित्य १७ वीं शताव्दी तक का उपलब्ध है. कुछ उपलब्ध कृतियों के 
साम इस प्रकार हैं : 


[अ] पाण्डवचरित्त हा देवप्र भसूरि रचना संवत्‌ १२५७ 
[आ] पाण्डवपुराण हक भट्टारक श्रीभूषण हैं १६५७ 
[इ| हरिवंशपुराण ५५ थे न था १६७५ 
[ई] प्रद्युम्नचरितत -«.. सोमकीर्ति डर १५३० 
[उ] प्रद्युम्नचरित फ रविसागर हे १६४५ 
जि /! ! ....... रतनचन्द हे १६७१ 
[ए] ” /! ---. मल्लिभूषण १७ वीं शत्तार्ब्द 
[ऐ] नेमिनिर्वाण काव्य का महाकवि वाग्भट रचना संवत्‌ ११७६ के लगभग 
आओ] नेमिनाथपुराण ३2६ ब्रह्म नेमिदतत है १५७५ 

[ओऔ] नेमिताथचरित्र के गुणविजय [गद्य ग्रन्थ] ३ ६६ 
[अं] हरिवंशपुराण 3३४५ भट्टा ० यशकीर्ति हे १६७१ 


अपभ्रश का जेन-कृष्ण-साहित्य :--अपअ्रंश-साहित्य की रचना में जैनों का सर्वाधिक योग रहा है. उपलब्ध अपभ्र श- 
साहित्य का करीब ८० प्रतिशत भाग जैनाचायों द्वारा लिखा गया है. यद्यपि अपभ्रश का उल्लेख ई० पृ० दूसरी 
शताब्दी में [पात्तज्जल महाभाष्य में] मिलता है, परन्तु इसका साहित्य आठवीं शताब्दी से ही उपलब्ध होता है. 
उपलब्ध साहित्य के प्रथम कवि स्वयंभू हैं और कृष्ण साहित्य की हृष्ठटि से भी वही प्रथम कवि हैं. 

(१) महाकवि स्वयंभू और उनका रिट्वणेमिचरिड :--स्वयंभू वि० की आठवीं शताव्दी के कवि हैं. ये एक सिद्धहस्त 
कवि थे. इनकी कविता अत्यन्त प्रौढ़, पुष्ठ व प्रांजल हैं 

क्ृष्ण-साहित्य की हृष्ठि से रिट्र॒णेमिचरिउ एक उल्लेखनीय कृति है. यह महाकाव्य है, इसमें ११२ संधियां तथा १६३७ 
कडवक हैं. यह चार काण्डों में विभाजित है--यादव, कुरु, युद्ध और उत्तर. क्ृष्णजन्म, बाल-लीला, कृष्ण के विभिन्‍न 
विवाह, प्रयुम्न, साम्व आदि की कथा, नेमिजन्म आदि यादवकाण्ड में वर्णित हुए हैं 

(२) तिसट्ठि महापुरिस गुणालंकार :--यह अपश्रंश के सर्वश्रेष्ठ कवि पुष्पदन्त की रचना है. पुप्पदन्त के काव्य के विपय 
में प्रेमी जी का यह कथन उद्धृत करना ही पर्याप्त होगा--उनकी रचनाओं में जो जोज, जो प्रवाह, जो रस भौर 





« देखिये--वाचस्पति गेरोला-संस्कृत सा० का इतिहास पएृ० 2३६१-३२ तथा प्रेमी-जेन सा० ओर इतिहास प्रृ० इ८३-८४५ 
, विशेष विवरण के लिये देखिये--जेन सा० और इतिहास पू० ३६४-३७०. 


» अपभ्रेश साहित्य--डा० हरिवंश कोछड ४० ६. कक 5 05 
. विशेष विवरण के लिये देखिये--वही ए० ६७-७२ तथा नाथूराम प्रेनो-जन सा० और इतिहास--४8० २६८, २६६० 
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७६० :; मुनि श्रीहजारीमल स्मखति-अन्ध : चतुर्थ अध्याय 


जो सौन्दर्य है, वह अन्यत्र दुर्लभ है. भापा पर उनका असाधारण अधिकार है. उनके शब्दों का भण्डार विशाल है और 
शब्दालंकार व अर्थालंकार दोनों से उनकी कविता सम्रद्ध है” :* 


प्रस्तुत रचना एक महाकाव्य है. इसमें १०२ सन्धियाँ हैं. इसमें जैन-परम्परा में मान्य त्रेपठ शलाका पुरुषों का चरित- 
वर्णन हुआ है. ८! से ६२ तक की सन्धियों में हरिवंशपुराण की प्रसिद्ध जैन-कथा को पद्चयवद्ध किया गया है. इसकी 
रचना ६५६-६६४५ ई० में हुई 


(३) हरिवंशपुराण :--जयपुर के बड़े तेरापंथियों के मन्दिर में उपलब्ध कवि धवल क्ृत प्रस्तुत कृति क्षण्ण-काब्य की 
दृष्तमि से उल्लेखनीय है. इसका कथानक जैन-परम्परागत है और मुख्यतः जिनसेन (प्रथम) कृत हरिवंशपुराण (संस्कृत) 
पर आधारित है. इस ग्रन्थ में १२२ सन्धियाँ हैं. यह १० वीं शताव्दी की रचना है. 

(४) सकलविधिनिधान काज्य :--अमेर (राजस्थान) शास्त्रभण्डार में इसकी हस्तलिखित प्रति उपलब्ध है. ग्रन्थ 
का प्रमुख विपय विधिविधानों एवं आराधनाओं का उल्लेख व विवेचन है. धामिक भावनाओं को व्यक्त करने के लिये 
प्राचीन कथाओं और उपाख्यानों का आश्रय लिया गया है. ग्न्‍न्थ में ५८ सन्धियाँ हैं. ३६ वीं सन्धि में महाभारत युद्ध 
का उल्लेख है. इसके रचयिता नयनंदी हैं. कृति का रचनाकाल ११०० के लगभग अनुमान किया गया है :* 


(४) पज्जुण्णचरिड :--प्रस्तुत कृति १५ सन्धियों की खण्डकाव्य कोटि की रचना है. इसमें श्रीकृष्ण के पुत्र प्रद्युम्त का 
चरित वर्णन हुआ है. इसके रचयिता कवि सिंह (१३ वीं शत्ता० वि० प्रारंभ) थे. कुछ लोगों का अनुमान है कि 
मूलग्रन्थ सिद्ध नामके किसी कवि की रचना है, क्योंकि ग्रन्थ की प्रथम आठ सन्बियों में कवि का नाम सिद्ध मिलता है, 
वाद में सिंह. संभव है सिंह कवि ने मुलग्रन्थ का उद्धार किया हो :* 

(६) णेमिणाहचरिउ :--णेमिणाहचरिउ एक खण्डकाव्य है. इसमें ४ सन्धियां व ८३ कड़वक हैं. ग्रन्थ का मुख्य 
विपय श्रीकृष्ण के चचेरे भाई तथा जैन-परम्परा के २२ वें तीर्थकर नेमिनाथ का चरित है. इस ग्रन्थ के रचयिता 
लखमदेव (लक्ष्मणदेव) हैं. ग्रन्थ की रचना १५ वीं शताद्दी के उत्तरकाल में हुई, क्योंकि वि० सं० १५१० की 
लिखी एक हस्तलिखित प्रति उपलब्ध है. कवि ने स्वयं रचनाकाल का कोई निर्देश नहीं किया है. 

(०) महाकत्ि यशकीर्ति व उनके अन्य :--यशकीति १५ वीं झताब्दी के उत्तरकाल के कवि हैं. क्ृष्ण-साहित्य की 
हृष्ठि से उनके दो ग्रन्थ 'पाण्डवपुराण' व 'हरिवंशपुराण' उल्लेखनीय हैं, इनमें पाण्डवपुराण को कबि ने कार्तिक शुक्ला 
अष्टमी बुधवार वि० संवत्‌ १४६७ में समाप्त किया. हरिवंशपुराण की समाप्ति भाद्रपद शुक्ला एकादशी गुरुवार 
वि० संवत्‌ १५०० में हुई. पाण्डवपुराण में ३४ सन्वियाँ तथा हरिवंशपुराण में १३ सन्धियां व २६७ कडवक हैं. काव्य- 
दृष्ठि से हरिवंशपुराण अच्छी रचना है :* 

(5) श्रुवक्रीति का हरिवंशघुराण :--कवि श्रुतकीतिकृत हरिवंशपुराण की हस्तलिखित प्रतिलिपि जयपुर (आमेर) के 
शास्त्रभण्डार में उपलब्ध है. यह कवि १६ वीं शताब्दी के मध्य में हुए थे. इनके दो ग्रन्थ अभी प्रकाश में आए हूं 
(१) हरिवंशपुराण (२) परमेण्ठिप्रकाश. हरिवंश में ४४ सन्धियाँ हैं. डॉ० कोछड़ ने इसे महाकाव्यों में गिना है.* 
कृष्ण-चरित का वर्णन करने वाले अपभ्रश के उक्त काव्य ही अ्रभी तक प्रकाश में आये हैं. अपम्रश साहित्य की 
खोज के साथ और भी कुछ ग्रंथ प्रकाश में आवें, ऐसी पूरी संभावना है. 





« नाथूराम प्रेमा--जैन सा० और इतिहास ए० ५२५. 

- विस्तृत विवरण के लिये देखिये--ड० कोछड़--अपमभ्रंश साहित्य पू० ७२-८५, 
- अपश्नेश साहित्य--डद० हरिवंश कोछड प्ृ० १७५. 

- पं० परमानन्द जेंन का लेख-अनेकान्त ८।१०।११| पृ० ३६१. 

/- अपभंश साहित्य--ढ० हरिवंश कोछड़ ए० १ १८-१२२ 


&* वेंह| एू० श्रष-र॒८ 
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महावीर कोटिया : जन कृष्ण-साहित्य : ४६१ 


हिन्दी-जैन-कृष्ण साहित्य :--हिन्दी भाषा में जैन-साहित्यकारों हारा रचित बहुत साहित्य उपलब्ध है और दिन- 
प्रतिदिन जैसे-जैसे जैच-भण्डारों की खोजबीन की जा रही है, नया-नया साहित्य प्रकाश में आता जा रहा है. पिछले 
कुछ ही वर्षो में हिन्दी का जैन-साहित्य (विद्वानों के अथक परिश्रम के फलस्वरूप) बहुत बड़े परिमाण में प्रकाश में 
आया है. जहाँ त्तक हिन्दी के आदिकालिक साहित्य का प्रश्न है, इन खोजों के फलस्वरूप बहुत ही मजेदार परिणाम 
सामने आये हैं. प्रायः शुक्ल जी आदि हिन्दी के विद्वानों ने आदिकालिक हिन्दी साहित्य में जिन कृतियों की गिवती 
की थी,' आधुनिक खोजों के आधार पर उनमें से कुछ को छोड़कर सभी क्ृतियां संदिग्ध सिद्ध हो गई हैं तथा 
बहुत काल बाद की रचना वताई जाने लगी हैं. उनके स्थान पर बहुत सी नवीन कृतियाँ आदिकालिक साहित्य में 
प्रतिष्ठित हो रही हैं. उनमें अधिकांश कृतियां जैन रचनाकारों की हैं 

जहां तक हिन्दी के जैन-कृष्ण-साहित्य का प्रशत है, यह विपुल माज्ा में उपलब्ध है. इस साहित्य की एक वड़ी विज्येपता 
यह है कि यह अधिकांश में प्रवन्धकाव्य की कोटि का है, जब कि जैनेतर हिन्दी-कृष्ण-साहित्य मुख्यतः मुक्तक है. पुनः 
हिन्दी-जैन-कष्ण-साहित्य में कृष्ण के व्यक्तित्व का बड़ा भव्य चित्रण हुआ है. जनेतर हिन्दी साहित्य के कृष्ण जहाँ 
गोपीजनवलल्‍्लभ, राधावर-सुधापान-शालि-वनमाली और 'होरो खेलन वाले लला' हैं, वहाँ हिन्दी जैन-क्ृष्ण-साहित्य के 
श्रीकृष्ण महान्‌ पराक्रमी व शवितिशाली राजा हैं. वे वासुदेव हैं और अधम तथा आतत्तायी पुरुषों के भार से पृथ्वी 
को मुक्त करने वाले हैं. वे गोपियों के साथ यम्ुनातट पर रासलीला करते नहीं घूमते, वे तो निविकार पुरुष हैं. भ्रेसठ- 
शलाका पुरुषों में उनका अन्यत्तम स्थान है. 

पिछले २-३ वर्षों से हिन्दी जेन कृष्ण-साहित्य की खोज के दौरान कोई आधा सँकड़ा हस्तलिखित पुस्तकें उपलब्ध हुई 
हैं. इनमें कुछ तो काव्य की दृष्ठि से अति सुंदर हैं तथा भाषा-झ्ास्त्र की दृम्मि से भी उनका महत्त्वपूर्ण स्थान है. विशेषतया 
आदिकाल की कालावधि में रचित पुस्तकों का तो अपना ही महत्त्व है. 

हिन्दी-जैन-कृष्ण साहित्य पर स्वतंत्र रूप से बहुत कुछ लिखा जा सकता है. इस छोटे से लेख में उसके विपय में कुछ 
थोड़ा-सा उल्लेख भर दिया जा रहा है. इस दृष्ति से कि पाठक को 'जैन-कृष्ण-साहित्य' का एक ही स्थान पर परिचय 

मिल सके. प्रस्तुत लेख का कलेवर भी काफी बढ़ गया है, इसलिए हिन्दी-जैन-कृष्ण-साहित्य की विभिन्‍न क्ृतियों का 

विशेष रूप से उल्लेख न करते हुए सूची मात्र दे देना पर्याप्त होगा. ग्रंथ के नाम के साथ लेखक का नाम, रचना संवत्‌ 

तथा उपलब्धि का स्थान भी दिया जा रहा है- 


क्रम सं० रचना का नाम रचयिता समय उपलब्धि का स्थान 
१. नेमिनाथरास सुमतिगणि विण्सं० १२७० हस्तलिखित प्रति जेसलमेर दुर्ग स्थित भण्डार में उपलब्ध 
२. गयसुकुमालरास देल्हण १३१५-२५ हस्तलिखित प्रति जैसलमेर दुर्ग स्थित बड़े (भण्डार में 
उपलब्ध 
३. पंचपाण्डवचरितरास शालिभद्वसूरि १४१० गुर्जर रासावली गरा०्ओो० सीरीज बड़ोंदा, प्ृ०१-३४ 


तथा आदि काल के अज्ञात हिन्दी रास काव्य पु० १२६- 
प्र८ पर उपलब्ध. 


४. प्रच्युम्तचरित सधार श्ड११ जन शोध संस्थान, जयपुर से प्रकाशित, 

५. वलभद्ररास यशोघर.. वि० सं० १५८५ दि० जैन मन्दिर बढ़ा, उदयपुर 

६. नेमिजिनेश्वररासो ब्रह्मरायमल्ल १६१५ दि० जैन मन्दिर पटोदी 

७. प्रद्युम्नरासो हा द२८ दि० जैन मन्दिर लूणकरणजी पांड्या, जयपुर 





१. (१) खुमाणरासों (२) बवीसलदेवरातो (3) पथ्यीराजरासो (४) जबचंद प्रकाश (५) जयमयंकसस चन्द्रिका (६) परमाइरासो (७) 
रणमल छन्द (८) खुप्तरो की पदेलियाँ (६) विद्यापति की पदावनी- 
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७६२ : मुनि श्रीहजारीसल स्खति-ग्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


क्रम सं० रचना का नाम रचयिता समय उपलब्धि का स्थान 

८. प्रद्युम्ग चौपई कमलकेशर १६२६ गा 

६. नेमिनाथ रासो रूपचन्द १६४३ के आस पास 
१०. शाम्व प्रदुम्तरास समयसुन्दरगणि १६५६ प्रतिलिपि आमेर शास्त्र भण्डार 
११. हरिवंशपुराण (हिण्गद्य) १६७१ १ --- 
2२. हंरिवंशपुराण (पद्य) शालिवाहन १६६५ दि० जैन मन्दिर पल्लिवालों का घुलियागंज आगरा। 
१३. नेमिद्वर को रास भाऊ कवि १६६६ दि० जैन मन्दिर नया बैराठियां का जयपुर 
१४. नेमिनाथरास रत्नकीति १६६६ का 
१५. शाम्बप्रद्यम्नरास ज्ञाननागर १७ वीं शताव्दी 
१६. प्रश्ुम्न प्रवच्ध देवेन्द्रकीति १७२२ आमेर भण्डार, जयपुर 
१७- रूक्‍मणि क्ृष्णजी को रास निपरदास १७३६ (प्र०लि०) दि० जैन मन्दिर गोधों का, जयपुर 
१८. पाण्डवपुराण वचुलाकीदास १७५४ वि० सं० _ आमेर शास्त्र भण्डार 

६. पाण्डव चरित्र लाभवरद्धन १७६८ दि० जैन मन्दिर संधीजी, जयपुर 
२०. नेमीश्वररास नेमिचन्द्र १७६६ आमेर शास्त्र भण्डार 
२१. हरिवंशपुराण खुशालचन्द काला १७८० शास्त्रभण्डार लूणकरजी पांड्या मन्दिर, जयपुर 
२२. उत्तरपुराण 6 १७६६ सौगाणियों का दि० जन मन्दिर करौली, 
२३. नेमिनाथचरित्र अजयराज पाटनी १७६३ दि० जैन मन्दिर ठोलियों का, जयपुर 
२४, नेमिजी का चरित्र आनन्द १८०४ दि० जैन मन्दिर, जोबनेर 
२५. प्रद्यम्तरास मायाराम १८१८ स्स्न्र 
२६. हरिवंशपुराण (हि०गद्य) दौलतराम १८२६ प्रकाशित 
२७. प्रद्यम्नचरित्र वूलचन्द १८४३ सेठ के कंचा का दि० जैन मन्दिर, दिल्ली 
२८. आम्बप्रद्यस्तरास हपंविजय १८४५ | मल । 
२९. नेमिचन्द्रिका मनरंगलाल १८५७ दि० जैन मन्दिर बड़ा तेरापन्थी, जयपुर 
३०. देवकी की ढाल लूणकरण १८८४ (लिपि संवत्‌ ) दि० जैन मन्दिर डबलाना 

कासलीवाल 


उल्लिखित ग्रन्थों के अतिरिक्त २०वीं शताब्दी के हिन्दी गद्य में अनुवादित बहुत से ग्रंथ उपलब्ध हैं. कुछ नाभ इस 
प्रकार हैं. 

(३१) नेमिपुराण भापा--भागचन्द (३२) नेमिपुराणभापा--वखतावरमल (३) प्रद्यम्नचरित भाषा--ज्वालाश्रसाद, 
वखतावरसिंह (३४) पाण्डवपुराण--पन्‍तालाल चौधरी (३५) राघवपाण्डवीय टीका--चरित्रवद्धन (३६) नेमिपुराण 
भापा--उदयलाल (३७) नेमिनाथ चरित्र--काशीराम (३८) पाण्डवपुराण टीका--घनश्यामदास न्यायतीर्थ 
(३६) प्रद्ुम्तनचरित्र--शीतलप्रसाद (४०) प्रद्यम्तकुमार (पद्यमय)--अमोलकऋपषिजी महाराज (गद्यसंस्करण- 
शोभाचन्द्र भारिल्लकृत) (४१) उत्तरपुराणवचनिका--पन्नालाल दूनी वाले (४२) प्रद्युम्बचरित--वसख्तावरमल- 
रतनलाल (४३) प्रयुम्नचरित वचनिका--मन्नालाल बैनाड़ा. 

जैन-कवियों के कृष्ण सम्बन्धी पद भी बहुत बड़ी संख्या में उपलब्ध हैं. इन कवियों में वनारसीदास, द्यानतराय, भैया 
भगवतीदास, बुधजन, भूधरदास, पं० महाचन्द्र प्रश्न॒ुति कवियों के सुन्दर पद मिलते हैं. 





डा० कस्तूरचन्द कासलीवाल 
शास्त्री, एम० ए०, पी-एच० डी० 


राजस्थानी जेन संतों की साहित्य-साधना 





भारतीय इतिहास में राजस्थान का महत्त्वपूर्ण स्थान है. एक ओर यहाँ की भूमि का कण-कण वीरता एवं शौर्य के लिये 
प्रसिद्ध रहा है तो दूसरी ओर भारतीय साहित्य एवं संस्कृति के गौरवस्थल भी यहां पर्याप्त संख्या में मिलते हैं. यदि 
राजस्थान के वीर योद्धाओं ने जन्मभूमि की रक्षार्थ हँसते-हँसते प्राणों को न्‍्योछावर किया तो यहाँ होने वाले साधु-संतों, 
आचार्यों एवं विद्वानों ने साहित्य की महती सेवा की और अपनी रचनाओं एवं कृतियों द्वारा जनता में देशभक्ति, 
कर्तंव्यनिष्ठा एवं नैतिकता का प्रचार किया. यहाँ के रणथम्भौर कुम्भलगढ़, चित्तौड़, भरतपुर, माँडोर जैसे दुर्ग यदि 
बीरता देशभक्ति एवं त्याग के प्रतीक हैं तो जैसलमेर, नागौर, वीकानेर, अजमेर, जयपुर, आमेर, डंगरपुर, सागवाड़ा 
टोडारायसिंह आदि कितने ही ग्राम एवं नगर राजस्थानी ग्रंथकारों, साहित्योपासकों एवं सन्‍्तों के पवित्र स्थल हैं. इन्होंने. 
अनेक संकटों एवं झंझावात्ों के मध्य भी साहित्य की अमुल्य धरोहर को सुरक्षित रखा. वास्तव में राजस्थान की भूमि 
पावन एवं महान्‌ है तथा उसका प्रत्येक कण वन्दनीय है. 


राजस्थान की इस पावन भूमि पर अनेकों विद्वान संत हुए जिन्होंने अपनी कृतियों द्वारा भारतीय साहित्य के भण्डार 
को इतना अधिक भरा कि वह कभी खाली नहीं हो सकता. यहाँ सन्‍्तों करी परम्परा चलती ही रही, कभी उसमें व्यव- 
धान नहीं आया. सग्ुण एवं निर्गुण दोनों ही भक्ति की घाराओं के संत यहाँ होते रहे और उन्होंने अपने आव्यात्मिक 
प्रवचनों, गीति-काव्यों एवं मुक्तक छन्दों द्वारा जन-जागरण को उठाये रखा. इस दृष्ठलि से मीरा, दादूदयाल, सुन्दरदास 
आदि के नाम उल्लेखनीय हैं. इधर जैन सन्‍्तों का तो राजस्थान सैकड़ों वर्षों तक केन्द्र रहा है. डूंगरपुर, सागवाड़ा, 
नागौर, आमेर, अजमेर, वीकानेर, जैसलमेर, चित्तौड़ आदि इन सन्‍्तों के मुख्य स्थान थे, जहाँ से वे राजस्थान में ही 
नहीं किन्तु भारत के अन्य प्रदेशों में भी विहार करके अपने ज्ञाव एवं आत्मसाधना से जन-साधारण का जीवन ऊँचा 
उठाने का प्रयास करते. ये सन्‍त विविध भाषाओं के ज्ञाता होते थे तथा भाषा-विशेष से कभी मोह नहीं रखते थे. जिस 
किसी भाषा में जनता द्वारा कृतियों की मांग की जाती उसी भाषा में वे अपनी लेखती चलाते तथा उसे अपनी आत्मा- 
नुभृति से परिष्लावित कर देते. कभी वे रास एवं कथा-कहानी के रूप में तथा कभी फायु, वेलि, शतक एवं वारहखड़ी 
के रूप में पाठकों को अध्यात्म-रस पान कराया करते. संस्कृत, प्राकृत, अपश्नश, हिन्दी, राजस्थानी एवं गुजराती 
आदि सभी भापाएँ इनकी अपनी भाषा रहीं. प्रान्तवाद के झगड़े में वे कभी नहीं क्योंकि इन सन्‍्तों की साहित्य- 
रचना का उद्देश्य सदेव ही आत्म उन्‍्तति एवं जनकल्याण रहा. लेखक का अपना विश्वास है कि वेद, स्छति, उपनिषद्‌ 
पुराण, रामायण एवं महाभारत-काल के ऋषियों एवं सन्‍्तों के पश्चात्‌ भारतीय साहित्य की जितनी सेवा एवं उसकी 

सुरक्षा जैन सन्‍्तों ने की है उतनी अधिक सेवा किसी सम्प्रदाय अथवा धर्म के साधुवर्ग द्वारा नहीं हो सकी है. राजस्थान 
के इन सन्‍्तों ने स्वयं तो विविध भाषाओं में सैकड़ों हजारों कृतियों का सर्जन किया ही किन्तु अपने पूर्ववर्ती आचार्यो, 
साधुओं, कवियों एवं लेखकों की रचनाओं को भी बड़े प्रेम श्रद्धा एवं उत्साह से संग्रह किया. एक-एक ग्रंथ की अनेका- 
नेक प्रतियाँ लिखवा कर विभिन्‍त ग्रंथ-भण्डारों में विराजमान की और जनता को उन्हें पढ़ने एवं स्वाध्याय के लिये 
प्रोत्ताहित किया. राजस्थान के आज संकड़ों हस्तलिखित ग्रंथभण्डार उनकी साहित्य-सेवा के ज्वलंत उदाहरण हैं. हज 

सनन्‍्त साहित्य-संग्रह की दृष्ठि से कभी जातिवाद एवं सम्प्रदाय के चक्कर में नहीं पड़े किन्तु जहां से भी बच्छा एवं 


७६४ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्थ : तृतीय अध्याय 


कल्याणकारी साहित्य उपलब्ध हुआ वहीं से उसका संग्रह करके शास्त्र-भण्डारों में संग्रहीत किया गया. साहित्य-संग्रह 
की दृष्नि से इन्होंने स्थान-स्थान पर ग्रंथभण्डार स्थापित किये. इन्हीं सन्‍्तों की साहित्यिक सेवा के परिणामस्वकूप राज- 
स्थान के जैन ग्रंथभण्डारों में १।-२ लाख हस्तलिखित ग्रंथ अब भी उपलब्ध होते हैं. ग्रंथसंग्रह के अतिरिक्त इन्होंने 
जैनेतर विद्वानों द्वारा लिखित काव्यों एवं अन्य ग्रंथों पर टीकाएँ लिखीं और उनके पठन-पाठन में सहायता पहुँचाई. 
राजस्थान के जनग्रंथ-भण्डारों में अकेले जैसलमेर के जन ग्रंथ-संग्रहालय ही ऐसे संग्रहालय हैं जिनकी तुलना भारत के 
किसी भी प्राचीन एवं बड़े से बड़े ग्रंथ-संग्रहालय से की जा सकती है. उनमें अधिकांश ताड़पत्र पर लिखी हुई प्रतियां हैं 
और वे सभी राष्ट्र की अमूल्य संपत्ति हैं. ताड़पत्र पर लिखी हुई इतनी प्राचीन प्रतियां अन्यत्र मिलना सम्भव नहीं है. 
श्री जिनचन्द्र सूरि ने संवत्‌ १४६७ में बृहद्‌ ज्ञानभण्डार की स्थापवा करके साहित्य की सेकड़ों अमूल्य निधियों को 
नष्ट होने से बचाया. जैसलमेर के इत भण्डारों को देखकर कर्नल टाड, डा० बूह्नर, डा० जैकोबी जैसे पाइचात्य विद्वान 
एवं भाण्डारकर, दलाल, जैसे भारतीय विद्वान्‌ आश्चर्यचकित रह गये. द्रोणाचार्यक्रत ओघनिर्युक्ति रत्ति की इस भण्डार 
में सबसे प्राचीन प्रति है जिसकी संवत्‌ १११७ में पाहिल ने प्रतिलिपि की थी.” जैनाग्रमों एवं ग्रंथों की प्रतियों के अति- 
रिक्त दण्डि कवि के काव्यादर्श की संवत्‌ ११६१ की, मम्मट के काव्य-प्रकाश की संवत्‌ १२१५ की, रुद्रट कवि के 
काव्यालंकार पर नमि साथु की टीका सहित संवत्‌ १२०६, एवं कुत्तक के वक्रोक्तिजीवित की १४वीं शताब्दी की 
महत्त्वपूर्ण प्रतियाँ संग्रहीत की हुई हैं. विमल सूरि कृत प्राकृत के महाकाव्य पठमचरिय की संवत्‌ १२०४ की जो प्रति 
है वह संभवतः अब तक उपलब्ध प्रतियों में प्राचीनतम प्रति है. इसी तरह उद्योतन सूरिकृत कुवबलयमाला की प्रति भी 
अत्यधिक प्राचीन है जो संवत्‌ १२६१ की लिखी हुई है. कालिदास, माघ, भारवि, हप॑, हलायुध, भट्टी आदि महाकवियों 
द्वारा रचित काव्यों की प्राचीनतम प्रतियाँ एवं उनकी टीकाएँ यहाँ के भण्डारों के अतिरिक्त आमेर, अजमेर, नागौर, 
बीकानेर के भण्डारों में भी संग्रहीत हैं. न्‍्यायश्ञास्त्र के ग्रन्थों में सांख्यतत्त्वकौमुदी, पातंजलयोगदर्शन, न्याय बिन्दु, न्याय- 
कंदली, खंडन-खंडखाद्य, गोतमीय न्यायसूत्रद्धत्ति आदि की कितनी ही प्राचीन एवं सुन्दर प्रतियां जैन संतों द्वारा प्रतिलिपि 
की हुई इन भण्डारों में संग्रहीत हैं. नाटक साहित्य में मुद्राराक्षत, वेणीसंहार, अनर्थराघव एवं प्रवोवचन्द्रोदय के नाम 
उल्लेखनीय हैं. जैनसंतों ने केवल संस्कृत एवं प्राकृत साहित्य के संग्रह में ही रुचि नहीं ली किन्तु हिंदी एवं राजस्थानी 
रचनाओं के संग्रह में भी उतना ही प्रशंसनीय परिश्रम किया. कवीरदास एवं उनके पंथ के कवियों द्वारा लिखा हुआ 
अधिकांश साहित्य आज आमेर शास्त्रभण्डार में मिलिगा. इसी तरह पृथ्वीराज रासो, वीसलदेव रासो की महत्त्वपूर्ण 
प्रतियां बीकानेर एवं कोटा के शास्त्र-भण्डारों में संग्रहीत हैं. कृष्ण-सक्मणिवेलि, रसिकप्रिया एवं विहारीसतसई की तो 
गद्यपद्य टीका सहित कितनी ही प्रतियाँ इन भण्डारों में खोज करने पर प्राप्त हुई हैं 

राजस्थान के ये जैन संत साहित्य के सच्चे साधक थे. आत्मचितन ;एवं आध्यात्मिक चर्चा के अतिरिक्त इन्हें जो भी' 
समय मिलता, वे उसका पूरा सदुपयोग साहित्यरचना में करते थे. वे स्वयं ग्रंथ लिखते, दूसरों से लिखवाते एवं भक्तों 


को लिखवाने का उपदेश देते. अपनी रचनाओं के अन्त में इस तरह के कार्य की अत्यधिक प्रशंसा करते. इसके दो 
उदाहरण देखिये--- 


3. जो पढई पढावद्ट एक चित्तु, सह लिहइ लिहावइ जो णिरुत्तु । 
आयरण्णई मण्णइईं जो पसत्छु, परिभावई अहिणिसु एड सत्यु ॥ 
जिप्पए ण कसायहि इंदिएहिं, तो लियइ ण॒सो पासंडिएहि। 
तहो दुक्किय कम्पु अलेसु जाइ, सो लहइ मोकक्‍्ख सुक्खभावइ ॥--श्रीचन्द्रकृत्त रत्तकरण्ड 


२. मनोहार प्रबन्ध ए गुथ्यो करे जिवेक। 
प्रयु मन गुण सूत्रिकरी, सब वन कुसुम अनेक ॥]३०॥ 





१ संवत्‌ ११६७ मंगल महाश्री |६|| पाहिलेन लिखितम्‌ मंगल महाश्री. 


डा० कस्त्रचन्द कासलीवाल : राजस्थानी जन संतों की साहित्य-साथना ; ७६८६ 


भवीयण शुर्ि कंठि करो, एह अपूरव हार। 

घरि मंगल लच्मी घणी, पुणय तणों नहिं पार ॥११॥ 
भणि भणाति सांभलि, लिखि लिखावइ एह । 

देवेन्द्रकीति गच्छुपती कहि, स्वर्ग मुक्ति लहि तेद । 

--भे० देवेन्द्रकीति कृत प्रशुम्नप्रवन्ध 
इसी तरह कवि सधारु ते तो ग्रंथ के पढ़ने पढ़ाने लिखने और लिखवाने का जो फल बतलाया है वहु और भी 
आकषंक है : 
ऐहु चरितु जो बांचह कोइ, सो नर स्वर्ग देवता होइ। 
हलुबइ धम्से खपइ सो देव, सुकति चरंगणि मागइ एम्ब ॥६&ण॥ 
जो फुणि सुणइ मनह धरि साड, असुभ कर्म से दूरि हि जाइ। 
जोर वखाणइ साखुसु कबणु, तहि कहु तूसइ देव परदवणु ॥ 
अरु लिखि जो लिखियावइ साथु, सो सुर होइ सहागुण राध। 
जोर पढावइ गुण किउ विलठड, सो नर पावह कंचण सलड ॥द्ध्या। 
यहु चरितु पुंथ भंडार, जो वरु पढइ सु नर सह साझू। 
तहि परदमण तुही फल, देह, संपत्ति पुत्चु अवरु जसु होई ॥०००॥ 
अंथों की प्रतिलिपि करने में बड़ा परिश्रम करना पड़ता था. शुद्ध प्रतिलिपि करना, सुन्दर एवं सुवाच्य अक्षर लिखना 
एवं दिन भर कमर झुकाये ग्रंथलिखन का कार्य प्रत्येक के लिये संभव नहीं था. उसे तो सन्त एवं संयमी विद्वान ही 
सम्पन्त कर सकते थे. इसलिये वे ग्रन्थ के अन्त में कभी-कभी उसकी सुरक्षा के लिये निम्न शब्दों में पाठकों का ध्यान 
आक्ित किया' करते थे. 

भग्नप्ृष्टि कटिप्रीया, चक्रदष्टिरथो सुखम्‌ । 

कष्टे न लिखित शास्त्र, यत्नेन परियालयेत्‌ | 
इन संतों के सुरक्षा के विशेष नियमों के कारण राजस्थान में ग्रंथों का एक विद्याल संग्रह मिलत्ता है. कितने ही ग्रंथ- 
संग्रहालय तो अब भी ऐसे हैं जिनकी किसी भी विह्ान्‌ द्वारा छानवीन नहीं की गई है. लेखक को राजस्थान के ग्रंथ- 
भण्डारों पर शोघ-निवन्ध लिखने के अवसर पर राजस्थान के १०० भी से अधिक भण्डारों को देखने का सौभाग्य प्राप्त 
हो चुका है. 
यदि मुस्लिमयुग में धर्मान्ध शासकों द्वारा इन शास्त्रभण्डारों का विनाश नहीं किया जाता एवं हमारी ही लापरवाही 
से सैकड़ों हजारों ग्रंथ चुहों, दीमक एवं शीलन से नष्ट नहीं होते तो पता नहीं आज कितनी अधिक संख्या में इन 
भण्डारों में ग्रंथ उपलब्ध होते ! फिर भी जो कुछ अवशिष्ट हैं उनका ही यदि विविध दृष्टियों से अब्ययन कर लिया 
जावे, उनकी सम्यक्‌ रीति से ग्रंथसूचियां प्रकाशित कर दी जावें तथा प्रत्येक अध्ययनशील व्यवित के लिये वे सुलभ हो 
सकें तो हमारे आचार्यों, साधुओं एवं कवियों द्वारा की हुई साहित्य-साथना का वास्तविक उपयोग हो जकता है. जैसल- 
मेर, नागौर, वीकानेर,चुरू, आमेर, जयपुर, अजमेर, भरतपुर, कामा आदि स्थानों के संग्रहीत प्रंवभण्ठा रों की आधुनिक 
पद्धति से व्यवस्था होनी चाहिए. उन्हें रिसर्च-केद्र ववा दिया जाना चाहिये जिससे प्राकृत, अपन्र थ, संस्कृत, हिन्दी एवं 
राजस्थानीय भाषा पर रिसर्च करने वाले विद्यार्थियों द्वारा उनका सही रूप से उपयोग किया जा सके. क्योंकि उक्त 
सभी भाषाओं में लिखित अधिकांश साहित्य राजस्थान के इन भण्डारों में उपलब्ध होता है. यदि ताइपच्र पर लियी 
हुई प्राचीनतम प्रतियाँ जैसलमेर के ग्रंथ भण्डारों में संग्रहीत हैं तो कागज पर लिखी हुई संवत्‌ १३१६ की सबसे प्राचीन 
प्रति जयपुर के शास्त्रभण्डार में संग्रहीत हैं. अभी कुछ वर्ष पूर्व जयपुर के एक भण्डार में हिन्दी की एक अत्यधिक 
प्राचीन कृति जिनदत्त चौपई (रचना काल सं० १३५४) उपलब्ध हुई है जो हिन्दी भाषा की एक अनुपम कूति है 
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प्रसन्‍नता की वात है कि इधर १०-१५ वर्षों से भारत के विभिन्‍न विश्वविद्यालयों में जैन साहित्य पर भी रिसर्च किया 
जाना प्रारम्भ हुआ है. विद्याथियों का उधर और भी अधिक भुकाव हो सकता है यदि हम इन भण्डारों को शोधकेर्द्र 
(ए७ध्बाणी (0०7८०८७) के रूप में परिवर्तित कर दें और उनको अपने झोधप्रवन्ध लिखने में पूरी सुविधाएं प्रदान करें, 
अब यहां राजस्थान के कुछ प्रमुख सन्‍्तों की भापानुसार साहित्यिक सेवाओं पर प्रकाश डाला जा रहा है : 
प्राकृत-प्रपम्नंश साहित्य 
जम्बूद्वी पपण्णत्ति के रचयिता आचार्य पद्मनंदि राजस्थानी सन्त थे. इसमें २३८६ प्राकृत गाथाएँ हैं जिनमें जम्बूहीप 
का वर्णन किया गया है. प्रज्ञप्ति की रचना वारां [कोटा] नगर में हुई थी. उन दिनों मेवाड़ पर राजा शक्ति या सक्ति 
का शासन था और वारां मेवाड़ के अधीन था. ग्रंथकार ने अपने आपको बवीरनंदि का प्रशिष्य एवं वलनंदि का शिष्य 
लिखा है. हरिभद्र सूरि राजस्थान के दूसरे सन्त थे जो प्राकृत एवं संस्क्ृत भाषा के जबर्दस्त विद्वान्‌ थे. इनका सम्बन्ध 
चित्तौड़ से था. आग्रमग्रंथों पर उनका पूर्ण अधिकार था. इन्होंने अनुयोगद्वार सूत्र, आवश्यक सूत्र, दशवकालिक सूत्र, 
नन्दीसूत्र, प्रज्ञापना सूत्र आदि आगरम-प्रंथों पर संस्कृत में विस्तृत टीकाएँ लिखीं और उनके स्वाध्याय में ढद्धि की 
न्यायश्ञास्त्र के ये प्रकाण्ड बिद्वान्‌ थे. इन्होंने अनेकान्त-जयपताका, अनेकान्तवादप्रवेश जैसे दाश निक ग्रंथों की रचना की. 
समराइच्चकहा प्राकृतभापा की इनकी सुन्दर कथाकृति है जो गद्य-पद्य दोनों में ही लिखी हुई है. इसमें € प्रकरण हूँ 
जिनमें परस्पर विरोधी दो पुरुषों के साथ-साथ चलने वाले € जन्मान्तरों का वर्णन किया गया है. इसका प्राकृतिक 


वर्णन एवं भावचित्रण दोनों ही सुन्दर हैं. घृतरख्यान भी इनकी अच्छी रचना है. हरिभद्र सूरि के योगविन्दु एवं योग- 
हृप्रिसमुच्चय भी दर्शनशास्त्र की अच्छी रचनाएँ मानी जाती हैं. 


महेश्वर सूरि भी राजस्थानी सन्त थे. इनकी प्राकृत भापा की ज्ञानपञ्चमीकहा तथा अपभ्रश की 'संयममंजरीकहा! 
प्रसिद्ध रचनाएं हैं. जैन दृष्टिकोण से लिखी गई, दोनों ही कृतियों में कितनी ही सुन्दर कथाएं हैं. ज्ञानपंचमीकहा में 
जयसे न, नंद, भद्ठा, वीर, कमल ग्रुणानुराग, विमल, धरण, देवी और भविप्यदत्त की कथाएं हैं. कथाएं सुन्दर, रोचक 
एवं धाराप्रवाह में वणित हैँ तथा एक वार प्रारम्भ करने के पश्चात्‌ उसे छोड़ने को मन नहीं चाहता. 

अपश्रश के प्रसिद्ध कवि हरिपेण भी चित्तीड़ के निवासी थे. इनके पिता का नाम गोवर्द्धन था. धककड़ उनकी जाति 
थी तथा श्री उजपुर से उनका निकास हुआ था. इन्होंने अपनी कृति 'धम्मपरिक्खा' संवत्‌ १०४४ में अचलपेर में 
समाप्त की थी. धम्मपरिक्खा अपश्रश की सुन्दर कृति है जिसकी ११ संधियों में १०० कथाओं का वर्णत किया गया 
है. यह कथा-कृति जैन समाज में वहुत प्रिय रही. राजस्थान में इसका विद्येप अचार था. इसलिए यहाँ के कितने ही 
ग्रंथभण्डारों में इस कृति की पाण्डुलिपियां मिलती हैं 

धम्मपरिक्खा के अतिरिक्त राजस्थान के ग्रंथ-संग्रहालयों में अपश्रश भाषा की १०० से भी अधिक रचनाएँ मिलती हैं 

स्वयम्भू, पुष्पदन्त, वीर, नयनन्दि, सिंह, लक्ष्मण [लाखू] रइधू आदि कवियों की रचनाएं राजस्थान में विशेष रूप से 
प्रिय रही हैं. यहाँ के भट्टारकों एवं यतियों ने अपश्रश कृतियों की प्रतिलिपियाँ करवा कर भण्डारों में स्थापित करने 
में विज्ञेप रुचि ली और यह परम्परा १५ वीं शताव्दी से १७ वीं शताब्दी तक अधिक रही. अपभ्रश की इन कतियों 
के लिये जयपुर, आमेर एवं नागौर के भण्डार विशेषतः उल्लेखनीय हैं. अपश्रश साहित्य का अधिकांश भाग इन्हीं 

भण्डारों में संग्रहीत है." 

संस्क्षत साहित्य 


राजस्थान के अधिकांश संत संस्कृत के भी विद्ान्‌ थे. संस्कृत साहित्य से उन्हें विशेष रुचि थी और इस भाषा मे 
उन्होंने थ्रावकों के लिये पुराण, काव्य, चरित्र, कथा, स्तोन्न एवं पूजा साहित्य का भी सृजन किया था. १७ वीं शताब्दी 








2. अपम्रेश गनन्‍्यों के परिचय के खिये लेखक द्वारा संपादित प्रशस्तिसंग्रह 


के 


डा० करतूरचन्द कासलीचाल राजस्थानी जन संतों की साहित्य-साधना ३ ७६७ 


तक संस्कृत रचनाओं को पढ़ने की जनसाधारण में विशेष रुचि रही, इसीलिए प्राकृत एवं अपभ्रश ग्रंथों पर भी 
संस्क्षत में टीकाएँ एवं टिप्पण लिखे जाते रहे. किसी विपय पर यदि नवीन रचनाओं का लिखा जाना संभव नहीं हुआ 
तो प्राचीन साहित्य की प्रतिलिधियाँ करवा कर भण्डारों में रखी गयी. राजस्थान के सिद्धपि संभवतः प्रथम जैन संत 
थे जिन्होंने उपदेशमाला पर संस्कृतटीका लिखी और 'उपमितिभवप्रपंच कया' को संवत ६६२ में समाप्त किया 

चन्द्रकेवलिचरित इनकी एक और रचना है जिसे इन्होंने संवत्‌ ६७४ में पूर्ण किया था. १२ वीं शताब्दी में होने वाले 
आचाये हेमचन्द्र से भी राजस्थानी जनता कम उपकृत नहीं है. इनके द्वारा लिखे हुये साहित्य का इस प्रदेश में विशेष 
प्रचार रहा. यही कारण है उनके द्वारा निवद्ध साहित्य दोनों ही सम्प्रदायों के शास्त्रभण्डारों में समाव रूप से पाया 
जाता है. हेमचन्द्राचार्य संस्कृत के उद्भठ विद्वान थे और उन्होंने जो कुछ इस भाषा में लिखा वह प्रत्येक दृष्टि से 
महत्त्वपूर्ण है. १५ वीं शत्ताव्दी में राजस्थान में भद्गारक सकलकीति का उदय विशेष रूप से उल्लेखनीय है. सकलकीर्ति 
संस्कृत के प्रकांड विद्वान्‌ थे. ये पहिले मुनि थे और वाद में इन्होंने अपने आपको भट्टारक घोषित किया था तथा संवत्‌ 
१४६२ में गलियाकोट में एक भद्टारक गादी की स्थापना की. इन्होंने २८ से भी अधिक संस्कृत रचनायें लिखी जो 
राजस्थान के विभिन्‍न ग्रंथभण्डारों में उपलब्ध होती हैं. सकलकीति के पश्चात्‌ उनकी परम्परा में होने वाले भट्टारक 
भुवनकी ति, ब्रह्म जिनदास, भट्टा रक ज्ञानभुषण, विजयकीति शुभचन्द, सकलभूपण, सुमतिकीति, वादिभूषण आदि अनेक 
शिष्य संस्कृत के प्रसिद्ध विद्वान थे. इन सन्तों ने संस्कृत भाषा के कितने ही ग्रंथ लिखे, श्रावकों से आग्रह करके ग्रंथों 
की प्रतिलिपियाँ करवाई और शास्त्र-भण्डारों में विराजमान कीं, ब्रह्म जिनदास की १२ से अधिक रचनाएँ मिलती हैं 
जिनमें रामचरित [पद्मपुराण], हरिवंशपुराण एवं जम्बूस्वामीचरित के नाम उल्लेखनीय हैं 


भट्टारक ज्ञानयूषण की अकेली तत्त्वज्ञानतरंगिणी [सं० १५६०] उनकी संस्कृत की विद्वत्ता को बतलाने के लिये पर्याप्त 
है. शुभचन्द्र तो अपने समय के प्रसिद्ध भद्वा रक थे. इनकी संस्कृत रचनाएँ प्रारम्भ से ही लोकप्रिय रही हैं. इनकी २४ 
संस्कृत रचनाएँ तो उपलब्ध हो चुकी हैं. ये पट्भाषाकविचकऋरवर्ती कहलाते थे. तथा त्रिविध-विद्याधर [शब्दागम, 
युवत्यागम तथा परमागम के ज्ञाता] थे. इनकी प्रस्तिद्ध कृतियों में चन्द्रप्रभचरित्र, करकुण्डचरित्र, कात्तिकेयानुप्रेक्षा 
टीका, जीवन्धरचरित, पांडवपुराण, श्रेणिकचरित्र, चारित्रशुद्धिविधान आदि के नाम उल्लेखनीय हैं. आचार्य सोमकीति 
१५ वीं बताब्दी के उद्भट विद्वान्‌ थे, ये काष्ठासंघ में होनेवाले ८७ वें भट्टारक थे तथा भीमसेन के शिष्य थे. इन्होंने 
संस्कृत भाषा में सप्तव्यसनकथा, प्रद्युम्नचरित्र, एवं यश्ोधरचरित्र रचनाएँ कीं. तीनों ही लोकप्रिय रचनाएँ हैं और 
दास्त्रभण्डारों में मिलती हैं. हिन्दी के प्रसिद्ध विद्वान्‌ ब्र० रायमल्ल ने भक्तामरस्तोच्र की इत्ति लिखकर अपनी संस्कृत- 
विद्ता का परिचय दिया. श्र० कामराज ने सकलकीति के आदिपुराण को देखकर सं० १५६० में जयपुराण की रचना 
की. सेनगण के प्रसिद्ध भट्टारक सोमसेन ने वैराट नगर में शक संवत्‌ १६५६ में पह्मपुराण की रचना की. आयुर्वेद के 
प्रसिद्ध ग्रंथ योगचिन्तामणि के संग्रहकर्ता थे नागपुरीय तपोग्रच्छ के संत हर्वकीति सूरि. इस ग्रंथ का दूसरा नाम 
वेधकसारसंग्रह भी है. इस ग्रंथ की प्रतियाँ राजस्थान के बहुत से भण्डारों में उपलब्ध होती हैं. 


१५ वीं शताब्दी में जिनदत्तसरि ने जैसलमेर में वहुद्‌ ज्ञानसण्डार की स्थापना की. ये संस्कृत के अच्छे विद्वान थे, इनके 
क्षिष्य कमलसंयमोपाध्याय ने संवत्‌ १५४४ में उत्तराव्ययन प्र संस्कत टीका लिखी. इनके अतिरिवत जैसलमेर में और 
भी कितने ही सन्त हुये जो संस्कृत के अच्छे विद्वान्‌ थे. इधर आमेर, जयपुर, श्रीमहावीरजी, अजमेर एवं नागौर भी 
भट्टारकों के केन्द्र रहे. ये अधिकांश भट्टारक संस्कृत के विद्वान्‌ होते थे" इनके हवारा लिखवाये बहुत से ग्रंथ राजस्थान के 
कितने ही भण्डारों में उपलब्ध होते हैं 


हन्दी व राजस्थानी साहित्य 


राजस्थान में हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा में काव्यरचना बहुत पहिले से प्रारम्भ हो गई थी. जनसाधारण थी इस 
भाषा की ओर रुचि देखकर जैन सन्‍्तों ने हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा को अपना लिया और दसमें छोटी रचनाएँ 
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लिखी जाने लगी. यद्यपि १७-१८ वीं शताब्दी तक अपश्रश में कृतियां लिखी जाती रहीं एवं संस्कृतग्रंथों के पठन- 
पाठन में जनता की उतनी ही रुचि बनी रही जितनी पहिले थी, किन्तु १३-१४ वीं शताब्दी से ही जनसाधारण की 
रुचि हिन्दी रचनाओं की ओर बढ़ती गयी और उसमें नये-नये ग्रंथ लिखे जाते रहे और उन्हें शास्त्र-भण्डारों में विराज- 
मान किया जाता रहा. राजस्थान में हिन्दी का प्रथम सन्‍त कवि कौन था, यह तो अभी खोज का विषय है और इसमें 
विद्वानों के विभिन्‍न मत हो सकते हैं, लेक्रिन इतना अवश्य है कि यहाँ १३ वीं शताव्दी से अपभ्रंश रचनाओं के साथ- 
साथ हिन्दी रचनायें भी लिखी जाने लगीं. राजस्थान में जैन सन्‍्तों ने हिन्दी को उस समय अपनाया था जब इस भाषा 
में लिखना विद्वत्ता से परे माना जाता था तथा इसे संस्कृत के विद्वान देशी भापा कह कर सम्बोधित किया करते थे, 
किन्तु जैन सन्‍्तों ने उनकी कुछ भी परवाह नहीं की और जनसाधारण की इच्छा एवं अनुरोध को ध्यान में रख कर 
हिन्दी साहित्य का सर्जन करते रहे, पहिले यह कार्य छोटी-छोटी रचनाओं से प्रारम्भ किया गया फिर रास, चरित, 
वेलि, फागु, पुराण एवं काव्य लिखे जाते लगे. १४ वीं शताव्दी में लिखा हुआ जिनदत्त चौपई हिन्दी का सुन्दर काव्य 
है जो कुछ ही समय पहिले जयपुर के एक जैन भण्डार में उपलब्ध हुआ है. पद स्तवन एवं स्तोत्र भी खूब लिखे जाने 
लगे. फिर व्याकरण, छंद, अलंकार, वैद्यक, गणित, ज्योतिप, नीति, ऐतिहासिक औपदेशिक, संवाद आदि विषयों को 
भी नहीं छोड़ा गया और इनमें अच्छा साहित्य लिखा गया. हिन्दी एवं राजस्थाती भाषा का यह सारा साहित्य राज- 
स्थान के श्ास्त्रभण्डारों में संग्रहीत है. हिन्दी एवं राजस्थानी में लिखा हुआ इन सन्‍्तों का साहित्य अभी अज्ञात अवस्था 
में पड़ा हुआ है और उस पर बहुत कम प्रकाश डाला जा सका है. राजस्थान में सेकड़ों जैन संत हुये हैं जिन्होंने प्रत्यक्ष 
या अप्रत्यक्ष रूप से साहित्य की मह॒ती सेवा की है. लेकिन हम प्रमादवश उनकी अमूल्य सेवाओं को भुला बेंठे हैं. अब 
साहित्य को ज्ञास्त्र-भण्डारों में अथवा आल्मारियों में बंद करके रखने का समय नहीं है किन्तु उसे विना किसी डर 
अथवा हिचकिचाहट के विद्वानों एवं पाठकों के सामने रखने का है. 

भरतेश्वर बाहुबलि रास संभवतः प्रथम राजस्थानी कृति है जो जैन सन्‍त शालिभद्र सूरिद्वारा १३ वीं शताब्दी में 
लिखी गयी. इसमें प्रथम तीर्थकर ऋपषभदेव के पुत्र भरत एवं बाहुबली के जीवन का संक्षिप्त चित्रण है. भरत एवं 
वाहुवली के युद्ध का रोचक वर्णन है. इसके पश्चात्‌ विजयसेन सूरि का रेवंतगिरिरास (सं० १२८८) सुमतिगणि का 
नेमिनाथ रास (सं० १२७०) विनयप्रभ का गौतमरास (सं० १४१२) आदि कितने ही रास लिखे गये. 


१५ वीं शताब्दी से तो हिन्दी एवं राजस्थानी साहित्य में रचनाओं की एक वाढ़-सी आगयी. भट्टारक सकलकी्ति ने 
संस्कृत में रचनाएं निवद्ध करने के साथ-साथ कुछ रचनाएं राजस्थानी भाषा में भी लिखी, जिससे उस समय की 
साहित्यिक रुचि का पता लगता है. सकलकीति की राजस्थानी रचनाओं में आराधना-प्रतिवोधसार, मुक्तावलिगीत, 
णमोकारगीत, सारसिखामणिरास आदि के नाम उल्लेखनीय हैं. सकलकी्ति के एक शिष्य ब्रह्म जिनदास ने ६० से भी 
अधिक रचनाएँ लिखकर हिन्दी साहित्य में एक नया उदाहरण प्रस्तुत किया. इन रचनाओं में कितनी ही रचनायें तो 
तुलसीदास की रामायण से भी अधिक बड़ी हैं. इनकी राम-सीता के जीवन पर भी एक से अधिक रचनाएं हूं. ब्रह्म 
जिनदास की अवतक ३३ रासा ग्रंथ २ पुराण, ७ ग्रोत एवं स्तवन, ६ पूजाएं एवं ७ स्फुट रचनाएं उपलब्ध हो चुकी 
हैं. इन रचनाओं में रामसीतारास, श्रीपालरास, यश्योधररास, भविष्यदत्त रास, परमहंसरास, हरिवंशपुराण, आदिताथ 
पुराण आदि के नाम उल्लेखनीय हैं. भट्टारक सकलकीति की शिष्य-परम्परा में होने वाले सभी भट्टारकों ने हिन्दी 
भाषा में रचनाएँ लिखने में पर्याप्त रुचि ली. 


खरतर गच्छ के आचार्य जिनराजसुरि के शिष्य महोपाव्याय जयसागर १५-१६ वीं झताब्दी के विद्वान्‌ थे. इन्होंने राज- 
स्थानी भाषा में ३२ से भी अधिक रचनायें लिखीं जिनमें विनती, स्तवन एवं स्तोत्र आदि हैं- ऋषिवर्द्धन सूरि की 
नलदमयन्तीरास [सं० १५१२] प्रमुख रचना है. मतिसागर १६ वीं शताब्दी के विद्वान्‌ थे. राजस्थानी भाषा में इनकी 
कितनी ही रचनाएं उपलब्ध हैं जिनमें घन्नारास [सं० १५१४] नेमिनाथ वसंत, मयणरेहारास, इलापुत्र चरित्र, नेमिनाथ- 
गीत आदि के नाम उल्लेखनीय हैं | 
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ब्रह्म बूचराज १६ वीं शताब्दी के प्रसिद्ध कवि थे. मयण-जुज्क इनकी प्रथम रचना थी जो इन्होंने संवत्‌ १५८४ में 
समाप्त को थी. इनके अन्य म्रंथों में सन्‍्तोप-तिलक जयमाल, चेतन पुदुगलधमाल आदि उल्लेखनीय रचनाएं हैं. ये दोनों 
ही रूपक रचनाएं हैं जो नाटक साहित्य के अन्तर्गत आती हैं: सन्त विद्याभूषण रामसेन परम्परा के यति थे. इन्होंने 
सोजत नगर में भविष्यदत्त रास को संवत्‌ १६०० में समाप्त किया था. धर्मसमुद्र गणि झत्तरगच्छीय विवेकसिंह के 
शिष्य थे जिन्होंने 'सुमित्र कुमाररास' को जालौर में संवत्‌ १५६७ में तथा प्रभाकर गुणाकर चौपई' को संवत्‌ १४७३ 
में मेवाड़ प्रदेश में समाप्त किया है. शकतला रास इनकी बहुत छोटी रचना है जो संभवतः इस तरह की प्रथम रचना 
है. पाइवचंद्र सुरि अपने समय के प्रभावशाली सन्त कवि थे. इन्होंने ५० से अधिक रचनाएं राजस्थानी भाषा को 
समपित करके साहित्यसेवा का सुन्दर उदाहरण उपस्थित किया. इतका जन्म संचत्‌ १४५३८ में तथा स्वर्गचास संवत्‌ 
१६१२ में हुआ था. राजस्थान के अन्य सन्त कवियों में विनयसमुद्र, कुझलललाभ, हरिक्रलश, कनकसोम, हेमरत्लसूरि 
आदि के नाम उल्लेखनीय हैं. कुशललाभ खरतरगच्छ के सन्त थे. इनके द्वारा लिखी हुई 'माधवानल चौपई' [सं० १६१६] 
एवं 'ढोला-मारवणरी चौपई' राजस्थानी भाषा की अत्यधिक प्रसिद्ध रचनाएं हैं जो लोककथानकों पर आधारित हैं 
इसी तरह हरिकलक्ष भी इसी खरतरगच्छ के साधु ये जो अपने समय के प्रसिद्ध विद्वानों में से थे. इनका अधिकतर 
बिहार जोधपुर एवं बीकानेर प्रदेश में हुआ और अपने जीवन में २७-२८ रचनाएं लिखीं. सभी रचनाएं राजस्थानी 
भाषा की हैं. 


१७ वीं शताब्दी के प्रारम्भ में ब्रह्मरायमलल एक अच्छे रांत हुपे जिनकी हनुमत चौपई, भविष्यदत्तकथा, प्रद्युम्नरास, 
सुदर्शनरास आदि अत्यधिक प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय रचनाएं हैं. इन्होंने स्थान-स्थान पर घूम कर काव्यरचना की और 
जनसाधारण का इस ओर ध्यान आकृष्ट किया. इन्होंने गढ़हरसौर, गढ़ रणथम्भौर एवं सांगानेर आदि स्थानों का 
अपनी रचनाओं में अच्छा वर्णन किया है. आनन्दधन आध्यात्मिक सन्‍्त थे. इनकी आनन्दधन बहोत्त री एवं आनन्दधन 
चौवीसी उच्चस्तर की रचनाएं हैं. विद्वानों के मतानुसार इतका जन्म संवत्‌ १६६० एवं सृत्यु संवत्‌ १७३० में हुई 
थी. ब्रह्म कपूरचंद ने संचत्‌ १६६७ में पाइ्वेनाथरासो को समाप्त किया था. इनके कितने ही पद भी मिलते हैं. इनका 
जन्म आनन्‍्दपुर में हुआ था. हरपकीति भी १७ वीं शताब्दी के प्रसिद्ध राजस्थानी कवि थे. “चतुर्गति वेलि' इनकी प्रसिद्ध 
रचना है जिसे इन्होंने संचत्‌ १६८३ में समाप्त किया था. इनकी अन्य रचनाओं में पटलेश्याकवित्त, पंचमगति वेलि, 
कर्महिडोलना, सीमंधर की जकड़ी, तेमिनाथ राजमती गीत, मोरडा आदि उल्लेखनीय हैं. इनके कितने ही पद भी 
मिलते हैं जो भक्ति एवं बैराग्य रस से ओतप्रोत हैं 


समयसुन्दर राजस्थानी भापा के अच्छे विद्वान्‌ थे. श्री हजारीप्रसाद जी द्विवेदी के शब्दों में कवि का ज्ञानपरिसर बहुत 
ही विस्तृत है. वह किसी भी वण्ये विषय को विना आयास के सहुज ही सम्भाल लेता है. इन्होंने संस्कृत में २५ तथा 
हिन्दी राजस्थानी भापा में २३ ग्रंथ लिखे. इन्होंने सात छत्तीसियों की भी रचना की. कबि वहुमुल्ती प्रतिभा एवं 
असाधारण योग्यता वाले विद्वान थे. इन्होंने सिन्‍्व, पंजाव, उत्तरप्रदेश, राजस्थान, सौराष्ट्र, गुजरात आदि प्रान्तों में 
विहार किया और उनमें विहार करते हुये विभिन्‍न ग्रंथों दी रचना भी की. राजस्थान में इन्होंने सबसे क्षधिक्र भ्रमण 
किया और अपने समय में एक साहित्यिक वातावरण-सा बनाने में सफल हुये. ये संगीत के भी अच्छे जानकार थे 
और अपनी रचनाओं को कभी-कभी गाकर भी सुनाया करते थे. 


राजस्थान का वागड प्रदेश गुजरात प्रान्त से लगा हुआ है. इसलिए गुजरात में होनेवाले बहुत से भट्टारक एवं सन्त 
राजस्थान प्रदेश को भी पविन्न करते अपने चरण-कमलों से. यहाँ साहित्य रचना करते एवं अपने भक्तों को उनका 
रसास्वादन कराते. इन सन्‍्तों में भ० रतलकोति, भ० कछुमुदचन्द्र, भ० जभवचंद्र, भ० अभयनंदी, म० शुभवस्द्र, प्रम्य 
जयसागर, मुनि कल्याणकीति, श्रीपाल, गणेश आदि संस्कृत हिन्दी एवं राजस्थानी भाषा के अच्छे विद्वानू थे. इसकी 
कितनी ही रचनाएँ रिखवदेव, डूंगरपुर, सागवाडा एवं उदयपुर के शास्त्रभण्डारों में उपलब्ध हुई हैं. रनवेति के 


हक ५ 


सेमिनाथ फाग, नेमिनाथ वारहमासा एवं कितने ही पद उल्लेखनीय हूं. उसके पदों में मिठास एवं भक्ति का रसास्वादस 
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करने को मिलता है. नेमिराजुल के विवाह से सम्बन्धित प्रसंग ही इनकी रचनाओं का एवं पदों का मुख्य विषय है. 
एक पद देखिये 
राग-देशाख 

सखि को मिलावो नेमि नरिंदा ॥ 

ता बिन तन मन यौवन रजत है, चारु चंदन अरु चन्दा || सखि० ॥ 

कानन भुवन मेरे जीया लागत, दुसह मदन को फदा । 

तात मात श्ररु सजनी रजनी वे अ्रति हुख को कन्दा ॥ सखि० ॥ 

तुम तो संकर सुख के दाता, करम काट किये संदा । 

रतनकीरति प्रश्नु परम दयालु सेवत अमर नरिंदा॥ सखि० || 


कुमुदचन्द्र की साहित्य-साधना अपने गुरु रत्नकीति से भी आगे बढ़ चुकी थी. ये वारडोली के जैन सन्त के नाम से 
प्रसिद्ध थे. इनकी अब तक कितनी ही रचनायें प्राप्त हो चुकी हैं. इनकी बड़ी रचनाओं में भादिनाथ विवाहलो, मेमीशवर 
हमची एवं भरतबाहुबलि छन्द हैं. शेष रचनायें पद, गीत एवं विनतिओं के रूप में हूँ. इनके पद सजीव हैं. उनमें कवि 
की अन्तरात्मा के दर्शन होने लगते हैं. शब्दों का चयन एवं अर्थ की सरलता उनमें स्पष्ट नजर आती है. एक पद 
देखिये : 

में तो नरभव वादि गमायो, 

न कियो जप तप ब्रत विधि सुन्दर, काम भल्तो न कमायो ॥ में तो० ॥१॥ 

विक्रट लोभ तें कपट कूट करी, निपट विपे लपटायो | 

बिटल कुटिल शठ संगति बेठो, साधु निकट विघटायों ॥ में तो० ॥२॥ 

कृपण भयो कछु दान न दीनो, दिन दिन दाम मिलायो ॥ 

जब जोवन जंजाल पड़्यो तब परत्रिया तनु चित लायो॥ में तो० ॥३॥ 

अंत समय कोड संग न आवत भ्ूठहिं पाप लगायो॥ 

कुमुदचन्द्र कहे चूक परी मोही प्रश्नु पद जस नहीं गायो ॥ में तो० ॥४॥॥ 
इन भट्टारकों के शिष्य-प्रशिष्य भी साहित्य के परमसाधक थे और उनकी कितनी ही रचनायें उपलब्ध होती हैं. वास्तव 
में वह युग संतसाहित्य का युग था. 
इधर आमेर, अजमेर एवं नागौर में भी भट्टारकों की गादियाँ थीं और वहाँ के भट्टारक अपने-अपने क्षेत्रों में साहित्य 
श॒वं संस्कृति की जाग्रति के लिये विहार किया करते थे. दिल्ली के भट्टारकपट्ट से आमेर का सीधा सम्बन्ध था और वहीं 
से नागौर एवं ग्वालियर में भट्टारकों के स्वतन्त्र पट्ट स्थापित हुये थे. भ० सुरेन्द्रकीति [सं० १७२२] भ० जगरतूकीति 
[सं० १७३३] एवं भ० देवेन्द्रकीति [सं० १७७०] का पट्टाभिषेक आमेर में ही हुआ था. ये सब जैन सन्त थे और 
साहित्य के सच्चे उपासक थे. आमेर शास्त्रभण्डार, नागौर एवं अजमेर के भट्टारकीय शास्त्रभण्डार इन्हीं भट्टारकों की 
साहित्य-सेवा का सच्चा स्वरूप हैं. 
संवत्‌ १८०० से भागे इन सनन्‍्तों में विद्वत्ता की कमी आने लगी. वे नवीन रचना करने के स्थान पर प्राचीन रचनाओं 
की प्रतियों को पुनः लिखवा कर भण्डारों में संग्रहीत करने में ही अधिक व्यस्त रहे. यह भी उनकी साहित्योपासना की 
एक सही दिशा थी जिसके कारण बहुत से ग्रंथों की प्रतियाँ हमें आज इन भण्डारों में सुरक्षित रूप में मिलती हैं. 
इस प्रकार राजस्थान के इन जैन सन्‍्तों ने भारतीय साहित्य की जो अपूर्व एवं महती सेवा की वह इतिहास के स्वणिम 
धृष्ठों में लिखने योग्य है. उनकी इस सेवा की जितनी अधिक प्रशंसा की जाएगी कम ही रहेगी. 





डा० हरिवल्‍लमभ चुन्नीलाल सायाणी 
एम० ए०, पी-एच० डी०, प्राध्यापक भारतीय विद्याभवन, वम्बई 


तीन अध॑मागधी दाब्दों की कथा 





जैनधर्म और दर्शन के मुल-स्रोत होने के कारण तो जैन आगम-अंथ अमूल्य हैं ही. इसके अतिरिक्त केवल ऐतिहासिक 
दृष्टि से भी आगमगत सामग्री का अनेक विघ महत्त्व सर्व-विदित है. भारतीय आर्यभाषाओं के क्रम-विकास के अध्ययत 
के लिए आग्रमिक भाषा एक रत्त-भण्डार सी है. इस दृष्टि से अर्धभागघधी को लेकर बहुत-से विद्वानों ने विवरणात्मक, 
तुलनात्मक और ऐसिहासिक अनुसन्धान किया है. मगर वहुत कुछ कार्य अब भी अनुसंधायकों की प्रतीक्षा कर रहा है. 
विशेष करके अनेक आग्रमिक छाब्दों के सृक्ष्म अर्थ-लेश के विषय में और उनके अर्वाचीन हिन्दी, ग्रुजराती आदि 
भाषाओं के शब्दों से संवन्ध के विषय में गवेपणा के लिए विस्तृत अवकाश है. इस विषय का महत्त्व जितना अर्वाचीन 
भाषाओं के इतिहास की दृष्टि से है उतना ही अर्धभागधी को रसिक और परिचित बनाने की दृष्टि से भी है. 
यहाँ पर तीन अर्धभागघी शब्दों की इस तौर पर चर्चा करने का इरादा है. ये शब्द हैं--पिट्इंडी--'आटे की लोई, 
उत्तुप्पिप--चुपडा हुआ, 'चिंकना' और पयण--“कडाही. 


१ पिट॒ठुंडी 


नायाधम्मकहा अर्ु के तीसरे अध्ययन “अण्डक' में मोरनी के अंडों के वर्णन में अंडों को पुष्ट, निष्पन्न, ब्रणरहित, 
अक्षत और 'पिट्ढुंडीपंडुर' कहा गया है. इस विशेषण में पिट्ठुंडी' का अर्थ अभयदेवसूरि ने इस प्रकार किया है--- 
पिप्स्य-शा लिलोहस्य-उंडी पिण्डी', फलस्वरूप उवत विशेषण का अर्थ होगा चावल के आदठे के पिण्ड जैसा श्वेत. 
'पिटठुंडी' शब्द पिट्ट-उंडी से बना है. “पिट्ठु'>>सं०पिष्ठ/. 'पिष्ट' का मूल अर्थ है 'पीसा हुआ, बाद में उसका अर्थ 
हुआ “चूर्ण! और फिर “अन्न का चूर्ण". मराठी 'पीठ' (आटा), हिन्दी 'पीठी', गुजराती 'पीठी” आदि का सम्बन्ध इस 
'पिष्ट'--पिट्ठ! के साथ है. 'नाज के चुर्ण' इस अर्थ वाले “आटा” 'लोट' (गुजराती) और 'पीठ' इन तीनों शब्दों का मूल 
अर्थ केवल 'चुर्ण' था. इनके प्राकृत रूप थे-अट्ट', 'लोट्ट' और 'पिदृठ'. 

शेप 'उंडी' का अर्थ है 'पिण्डिका' या 'छोटा पिण्ड', जैसे यहाँ पर 'पिटुदंड' में 'उंड' का प्रयोग 'पिटुठ! के साथ हुआ है 
वैसे ओघनिर्युक्तिभाष्य में 'ठंड” का विस्तारित रूप 'उंडग' 'मंस' के साथ (मंसउंडग) और विपाकश्रत में 'हियय 
(हृदय) के साथ 'हिययउंडय” हुआ है. पिण्डनियुक्ति में “मंसूंडग' रूप मिलता है. इसके अतिरिक्त नायाधम्मकहा के 
पंद्रहवें अध्ययन में 'भिच्छंड' शब्द 'भिखारी' अर्थ में प्रयुक्त है. इस में “भिक्षा-+-उंड' ऐसे अवयव हैं और इनसे 
'भ्िक्षा-पिण्ड पर निर्वाह करने वाला” ऐसा आर्य प्रतीत होता है. 'भिच्छंड' के स्थान पर 'भिवखुंड' और 'भिवखोंद' भी 
मिलते हैं. संस्कृत में 'उण्डुक' (शरीर का एक अवयव) और “उण्डेरक' (पिष्टपिण्ड) के प्रयोग मिलते हैं 

अर्वाचीन भाषाओं में मराठी 'उंडा' (--लोई) भौर उंडी (--भात का पिण्ड), गुजराती 'ऊंडल (-गुल्म-रोग') तथा 
सिंहली 'उण्डिय' (--गेंद) में एवं हिन्दी 'मसूड़ा' (--सं० मांसोण्डक, प्रा० मंसुंडय) में 'उंड' शब्द सुरक्षित है. टर्नेर 
के अनुसार “उंड' मूल में द्वाविड़ी शब्द है. तमिल में उण्दे' मलयालम्‌ में 'उण्डा', और कनन्‍्नड़ में उप्डें” ये शब्द 
'मेंद' या 'गोल पिण्डः के अथे में प्रचलित हैं. इन सब से 'पिट्ठुंडी' का (चावल के) 'आदे की लोई' यह बर्च समर्थित 
होता है. 
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२ उत्तुप्पिय 


प्रइनव्याकरणसूत्र में तीसरे अधर्मद्वार में चौरिका के फलवर्णन में वधस्थान की ओर जाते समय चौरों की भयभीत 
दशा चित्रित करते कहा गया हैः 

मरण-भडप्पण्ण-सेद-श्रायत-सणेहुत्तुप्पिय-किलिन्न-गत्ता ॥ 
जिन के गात्र मरण-भय से उत्पन्न स्वेद के सहजात स्नेह से लिप्त और भीगे हुए हैं. 
यहाँ पर 'उत्तृप्पिय' शब्द 'स्नेह-लिप्त' 'चिकना' इस अर्य में आया है. विपाकश्रृत में भी इसका प्रयोग हुआ है. ज्ञातवर्म- 
कथा में, कल्पसूत्र में, गाथासप्तशती में 'चुपड़ा हुआ' 'लिप्त' इस अर्थ में, ओघनियूं वित-भाष्य में 'स्तिग्ब' इस अर्थ में तथा 
मसेतुबन्ध' आदि में 'घी' इस अर्थ में 'तुप्प' शब्द प्रयुक्त है. हेमचन्द्राचायं ने देशीनाममाला में 'तुप्प' के "म्रक्षित' 
'स्तिग्ध! और “कुतुप' अर्थ दिए हैं. अभिधानराजेन्द्रकोप में 'तुप्पग” (जिसका अग्नभाग ज्रक्षित है) और 'तुप्पोट्ठ' 
(जिसका ओप्ठ म्रक्षित है) दिए हैं. अप्रश्न श साहित्य में 'तुप्प' के कई प्रयोग मिलते हैं 
तुप्प' से नाम धातु 'उत्तुप्प' वना और इसके कर्मणि भूतक्ृदंत 'उत्तुप्पिय' का अर्थ है 'स्निग्ब पदार्थ से लिप्स' ऐसे 'उद्‌ 
लगाकर क्ियापद बनाने की प्रक्रिया प्राकृत 'उद्धुलिय' (--उद्धूलित, घुलिलिप्त) उद्धृविय (उद्धूपित) इत्यादि में है. 
तुप्प” से इसी अर्थ में तुप्पलिय” (घृतलिप्त, चिकना) बना है, और 'गाथासप्तशत्ती” में इसका प्रयोग है. तुप्प' से सिद्ध 
मराठी 'तूप' शब्द 'धी अर्थ में अभी प्रचलित है. कनन्‍्नड़ में भी इसी अर्थ में 'तुप्प शब्द व्यवहृुत होता है. मूल ग्रक्षण 
वाचक 'तुप्प! चोप्पड' और “'मक्खण' (सं० म्रक्षण) शब्द बाद में 'घी” 'तेल' 'मक्खन' जैसे स्तिग्व पदार्थों के वाचक 
बन गए हैं 


३ पयण 


नायाधम्मकहा' के शैलक' अध्ययन में अशुचि चस्त्र की शुद्धि-क्रिया के वर्णन में कहा गया है कि ... ....... के बाद वस्त्र 
को 'पयण अरुहेई”. 

बत्तिकार ने अर्थ किया है 'पाकस्थाने चुल्ल्यादी वा55रोपयति'. यह तो भावार्थ हुआ. क्योंकि वस्त्र को पाकस्थान में अथवा 
चुल्हें पर चढ़ाने से 'पचन' का सामान्य अर्थ समझा जाता है. चढ़ाने की क्रिया पर वल देने से लगता है कि यहाँ 
'पयर्ण' या पचन शब्द प्रक्रिया के अर्थ में नहीं, पर साधन के अर्थ में लेना उचित है. 'पचन” “पकाने का पात्र, चुल्हे पर 
कडाही में गरम पानी में मलिन वस्त्र को उवालने से उसकी स्वच्छता सिद्ध होती है. सूत्रकृताज्भनिययुक्ति में तथा जीवा- 
जीवाभिगमसूत्र में 'पयण' या 'पयणग' का 'पचन-पात्र' के अर्थ में प्रयोग है ही. अर्वाचीन भाषाओं में गुजराती पेणी' 
(कड़ाही ), 'पेणो' (कडाहा) एवं नपाली 'पैती' (--मद्य निधारने का बरतन) मूलतः प्राकृत के 'पयण' सं० 'पचत! 
से निष्पन्न हुए हैं. अर्वाचीन प्रयोग के आधार पर किसी ने संस्कृत में भी” 'पचनिका” छाब्द बना दिया है. 

इस तरह आगम-प्रंथों के अनेक शब्दों के इतिहास की श्ंखला प्रवतंमान भाषाओं पर्यन्त अविच्छिन्त रूप में चली आई 
जान पड़ती है. 





श्रीअ्म्बालाल प्रेमचन्द शाह 


जैनवदास्त्र और मंत्रविद्या 





प्रत्येक व्यवित को ऐब्वर्य प्राप्त करने का आकर्षण बना रहता है. उसे प्राप्त करने के लिए वह विविध बौद्धिक और 
शारीरिक परिश्रम करता रहता है. विद्या, मन्त्र और योग की सिद्धियों के चमत्कार ऐसे ही प्रयत्न हैं 

विद्या और मन्त्र में थोड़ा फर्क है. विद्या' कुछ तांत्रिक प्रयोग और होम करने से सिद्ध होती है और उसकी अधिप्ठानी 
स्‍त्री देवता होती है, जबकि “मंत्र” सिर्फ पाठ करने से सिद्ध होता है और उसका अधिष्ठाता पुरुष देवता रहता है. अथवा 
गुप्त संभाषण को “मंत्र' कहते हैं. 'योग' वर्थात्‌ किसी जादुई प्रयोग द्वारा आकर्पण, मारण, उच्चाटन, रोगश्ञांति वर्गरह 
या पैरों में लेप लगाकर ऊँचे उड़ने की, पानी की सतह पर चलने की चामत्कारिक शक्ति आदि की प्राप्ति. 

जनों में मंत्रविद्या का प्रचलन कब से हुआ, यह कहना मुश्किल है. जनों के आग्रम-साहित्य में चामत्कारिक प्रयोगों के 
विपय में अनेक निर्देश मिलते हैं. ऐसा माना जाता है कि चौदह पूर्वों में जो दसवां 'विद्यानुबाद' पूर्व था, उसमें अनेक 
मंत्र प्रयोगों का वर्णन था, परन्तु वह पूर्व आज उपलब्ध नहीं है. उसमें से कितनेक मंत्र और उनके प्रयोग परम्परा से 
चले आये, वे पिछले ग्रंथों में संग्रहीत देखने में आते हैं. 'मणि-मन्त्रौपधानामचिन्त्य: प्रभाव: यह उवित भी जैनाचार्यों 
ने प्रामाणिक ठहराई है. 


आज जो आगमग्रंथ मिलते हैं उनमें से 'वृहत्‌कल्पसूत्र' में कोऊअ, भूइ, पासिण, पसिणापसिण, निमित्त जैसे जादुई विद्या 
के उल्लेख मिलते हैं 


'भगवतीसूत्र' से जाना जाता है कि, योशाल महानिमित्त के आठ अंगों--- १ भौम, १ उत्पात, ३ स्वप्न, ४ ज्ांतरिक्ष, 
५ अंग, ६ स्वर, ७ लक्षण और ८ व्यज्जन में पारंगत था. वह लोगों के लाभ-हानि, सुख-दुःख, जीवन-मरण बर्गरह की 
भविष्यवाणी कर सकता था, 

स्थानांगसूत्र' और 'समवायांगसूत्र' में इस महानिमित्तशास्त्र को पापथ्ुत के अन्तर्गत बताया है, तो भी अनेक विद्याओं 
के निर्देश आगम के भाष्य, चूणि और टीका आदि साहित्य में मिलते हैं. लब्धि और लब्बिधारियों के उल्लेख भी 
पर्याप्त प्रमाण में प्राप्त होते हैं. जिसका नाम जानने में नहीं आया ऐसे एक जैनाचार्य 'अंगविज्जा' नामक बिद्यालकाय 
(६००० इलोकप्रमाण) ग्रन्थ की रचना करें, तव इस विद्या और शास्त्र का महत्त्व स्वयं सिद्ध हो जाता है. एक 
पद्टावली के उल्लेख से ज्ञात होता है कि राजगच्छीय अभमयसिहसूरि नामक जैनाचार्य दुःसाव्य “अंगविद्या' शास्त्र को 
अर्थ सहित जानते थे. 


रन 


लव्विधारी या मांनिकों में से कितनेक जैवाचार्यों के नाम सुप्रसिद्ध हैं. ऐसी सिद्धियों के कारण उन्होंने प्राभाविक 
आचार्यों के रूप में प्रतिष्ठा प्राप्त की है. याद रहे कि, जैनों में जो आठ प्रकार के प्राभाविक कह्टे गये हैं उनमें निमित्त- 
वादी भी एक है. आय॑ सुरक्षित, सुप्रतिवुद्ध, सिद्ध रोहण, रेवतीमित्र, श्रीयुप्त, कालिकाचार्य, आये खपुदाचाय, पादलिप्त- 
सूरि, सिद्धसेन दिवाकर वर्ग रह प्राचीन आचार्यो के नाम मंत्रवादी के रूप में मुज्य रूप से गिनाये जा सकते 

प्राचीन आचार्यों में अज्ञातकर्तुक 'अंगविज्जा' और 'जयपाहुड' इन निमित्त और चुडामणिनिमित्त ग्ास्त्र के ्रंथों के 
सिवाय किसी ने मंत्रशास्त्र की रचना की हो, ऐसा जानने में नहीं आता. नवीं और दसवीं घताद दे ह्राग किसनेया 
इवेताम्बर, आचार्यों में वष्पभट्टिसूरि, हेमचन्द्रयूरि, भव्रगुप्ततुरि, जिनदत्तमूरि, सागरचन्द्रमूरि, जिनप्रभनूरि, सिह॒तिलकमसूरि 
वर्ग रह आचार्यों के रचे हुए कितनेक मंत्रमय स्तोतच्र, कल्प और छोटी रचनायें मिलती हैं. जब कि दिगम्वर जैनाचाये 
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मल्लिपेणसूरि ने “विद्यानुवाद! और 'भैरव पद्मावतीकल्प' ज॑से बड़े ग्रंथ और आयश्ञास्त्र का 'आयसद्भाव' और “जगतृ- 
सुन्दरी प्रयोगमाला' जैसे तांत्रिक ग्रंथों की रचना की है यह उल्लेखनीय है. कहा जाता है कि उनमें निरदिष् मंत्र और 
विद्या 'विद्याप्रवाद' पूर्व में विद्यमान थीं. 
जैनाचार्यो के रचे हुए कथा आदि अनेक ग्रन्थों में मन्त्रवादियों के प्रचुर वर्णन प्राप्त होते हैं. 'कुवल्यमाला' में जो एक 
सिद्ध पुरुष का उल्लेख मिलता है उसे अंजन, मंत्र, तंत्र, यक्षिणी, योगिनी आदि देवियाँ सिद्ध थीं. 'आस्यानकमणिकोश्न 
में भैरवानन्द का वर्णन, 'पारर्वनाथचरित' में भैरव का वर्णन, 'महावीरचरित' में घोरशिव का वर्णन, 'कथारत्नकोश' में 
जोगानन्द और बल वर्गरह के वर्णन भिलते हैं, वे वंसी ही मंत्रविद्या के साधक पुहप थे. 
'बुहत्‌कल्पसूत्र! विधान करता है कि-- 
“पव्रिज्ञा-मंत-निमित्ते हेउसव्यट्टदंसणद्वाएं ॥? 

अर्थात्‌-दर्शनप्रभावना की दृष्लि से विद्या, मन्त्र, निमित्त और हेतुशास्त्र के अध्ययन के लिये कोई भी साधु दूसरे 
आचार्य या उपाध्याय को गुरु बना सकता है. 
“निशीथसूत्र-चूर्णि” में तो आज्ञा दी है कि--- 

विज्जगं उभय॑ सेचे कत्ति---उभय॑ नाम पासत्या गिहवत्या, ते विज्जा-मंत-जोगादिशिमित्त सेवे |” (१-७०) 
अर्थात्‌-विद्या-मंत्र और योग के अध्ययनार्थ पासत्था साधु एवं ग्रहस्थों की भी सेवा करनी चाहिए. 


स्पष्ठ है कि, जैनशासन की रक्षा के लिये मंत्र, तंत्र, निमित्त जानना जरूरी था परन्तु उसका दुरुपयोग करने का 
निपेध था. ' 


आ० भद्वबाहुस्वामी को आये स्थूलिभद्र को पूर्वो का ज्ञान देते हुए उनके द्वारा किये गये विद्या के दुरुपयोग के कारण 
बंडस्वरूप दूसरी विद्याएँ नहीं देने का निर्णय लेना पड़ा था. यह तथ्य सूचन करता है कि, विद्या को निरथेक प्रकाश में 


रखने में खूब सावधानी रखी जाती थी और शिष्यों की योग्यता देख कर ये विद्याएँ केवल दर्शनप्रभावना की दृष्टि से 
ही दी जाती थीं. 


जैनधर्म ने मन्त्रयान अपनाया तो भी उसने अपनी संद्धान्तिक हृष्ठि रखी ही है, यह भूलना नहीं चाहिए. यह पतनशील 
परिणामों से बिलकुल अछूता रह सका है यह उसकी विशेषता है. जैनपरम्परा की दृष्ठि से ऐसी कितनीक विज्ञेपताएँ इस 
प्रकार मालूम पड़ती हैं : 

१. भिथ्यात्वी देवों से अधिष्ठित मन्त्रों की साधना नहीं करना. 


२. मन्त्र का उपयोग केवल दर्शनप्रभावना के लिए ही करना. उसके सिवाय ऐहिक लाभों के लिये नहीं करना. 
हे. तांतन्रिकपद्धति को स्वीकार नहीं करना. 


४. शास्त्रों में जो ध्यानयोग अपनाया गया है उस पद्धति से पिंडस्थ, पदस्थ, रूपस्थ और रूपातीत, इन भावनाओं की 
मर्यादा में रह कर मन्त्रयोग की साधना करना. 


दूसरी हृष्ठमि से देखें तो मन्त्रविद्या एक गहन विद्यो है. उसकी साधना के लिये अनेक बातों पर ध्यान देता पड़ता है. 
सर्वप्रथम मन्त्रसाधक की योग्यता कसी होनी चाहिये, उसके विषय में मन्त्रशास्त्र खूब कठोर नियम बताता है. 


साधक में पूरा शारीरिक और मानसिक साम्थ्य होना चाहिये. मन में प्रविष्ट खराब विचारों को रोकने की और पवित्र 
भावना में रमण करने की शक्ति होनी चाहिये. प्राणायाम के रोचक, पूरक और कुंभक योग द्वारा मन को उन-उन 
स्थलों में रोकने का अभ्यास होना जरूरी है. मन्त्रसाधना करते हुये अनेक प्रकार के उपद्रव उपस्थित हों तो उसके 


सामने जूभने का सामथ्यं होना चाहिये. ऐसी योग्यता प्राप्त न की हो तो वह पागल-सा बन जाता है या मरण के शरण 
होता है. 
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इसके सिवाय इंद्वियों पर कावू प्राप्त करने की शक्ति--ब्रह्मचरय, मिताहार, मौन, श्रद्धा, दया, दाक्षिण्य आदि गुणों की 
आवश्यकता -पर भार दिया गया है. 
इसके पीछे मंत्रसाधक को साधनासमय में नीचे बताई हुई प्रक्रिया में से पार होना चाहिये. 


१ योग, २ उपदेश, ३ देवता, ४ सकलीकरण, ५ उपचार, ६ जप, ७ होम--उसमें जप करनेवाले को १ दिशा, २ काल, 
३ मुद्रा, ४ आसन, ५ पल्‍लव, ६ मंडल, ७ शान्ति आदि कर्मो के प्रकार जानकर जप और होम करना चाहिए. 


३, योग--मंत्र के आदि अक्षर के साथ नक्षत्र, तारा, और राशि की अनुकुलता ज्योतिःशास्त्र के साथ मिलान करे. यदि 
किसी प्रकार का विरोध न हो तो ही मंत्र सिद्ध होता है. 


इसी प्रकार साध्य आदि भेद को भी चकासने-परखने की आवश्यकता है. साध्य और साधक का यदि मेल न बने तो मंत्र 
आदि का आराधन करने, कराने में अनेक विध्न उपस्थित होते हैं और अंत में परिणाम अनिष्टका रक बनता है. 


साध्य आदि भेद चकासने की अनेक रीतियाँ देखने में आती हैं. उनमें से १ भद्गगुप्ताचार्य ने अनुभव सिद्ध मन्च्रद्वा- 
त्रिशिका में जो रीति बतायी है वह इस प्रकार है--- 

अइछउए ओ' इन पांच स्वरों से आरम्भ कर 'ड ढ ण' वर्णों को छोड़कर पाँच सरीखी पंक्तियों में सर्वे मातृकाक्षर 
लिखें. पीछे साध्य नाम से गिनते हुए साधक का नाम जिस स्थान में आवे उस स्थान का फल देने वाला मंत्र है ऐसा 
समभना. ये पाँच नाम इस प्रकारे हैं--- 


१ साध्य, २ सिद्धि, ३ सुसिद्ध, ४ शब्रुरूप और ५ मझत्युदायी. इस पाँच प्रकारों में से आद्य तीन भेद कम से श्रेष्ठ, मध्य 
और स्वल्प फल देने वाले होने से शिष्य की योग्यता के अनुसार दे सकते हैं, परन्तु अंतिम दो भेद शन्रुरूप और मृत्यु 
दायी होने से किसी को भी देने योग्य नहीं हैं 


उपर्युक्त प्रकारों का 'मातृकाचक्र' इस प्रकार है-- 


सातृका चक्र 





२ उपदेश--मंत्र पढ़ लेने के वाद मात्र जाप करना नहीं चाहिए परन्तु मंत्र जौर विधि गुर के पास से जानकर ही, 
गुरु के मुख से मंत्र पाठ लेकर साधना करनी चाहिए. 
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३ देवता--चौवीस तीर्थंकरों में से किसी भी तीर्थंकर का जाप किया जाय तो उनके सेवक यक्ष और यक्षिणी सेवक वन 
कर साधक की मनोवांछित सिद्धि में सहायक होते हैं. 
२४ यक्ष-- 
“जवखा गोमुह महजक्ख तिमुह जक्खेस तुंबरु कुसुमो । 
मायंगो विजयाजिय वंभों मणुओ सुरकुमारों अ। 
छम्मुहं पयाल किन्नर गझलो गंबव्ब तह य जविखंदों । 
कुबेर वरुणो भिउडी गोमेहों पासमायंगा ॥/ ह 
अर्थात्‌-१ गोमुख, २ महायक्ष, ३ त्रिमुख, ४ यक्षेश, ५ तुंबरु, ६ कुसुम, ७ मातंग, ८ विजय, € अजित, १० ब्रह्म, ११- 
मनुज, १२ सुरकुमार, १३ पण्मुख, १४ पाताल, १५ किन्नर, १६ गरुल, १७ गन्वर्व, १८ यक्षेन्द्र, १६ कुवेर, २० वरुण, 
२१ भ्रुकुटि, २२ गोमेघ, २३ पार्र्व, और २४ मातंग. 
२४ यक्षिणी--- 
“देवीओ चक्‍्केसरि अजियादुरियारि कालि महकाली । 
अच्चुआ संता जाला सुतारयासोअ सिरिवच्छा ॥ 
चण्डा विजयंकुसी पन्‍्नत्ती निव्वाणी अच्छुआ धरणी। 
वइरुदछुत्त गंधारी अंब पठमावई  सिद्धा ॥” 
अर्थात्‌-१ चक्तेश्वरी, २ अजिता, ३ दुरितारि, ४ काली, ५ महाकाली, ६ श्रच्युता, ७ शांता, ८ ज्वाला, ६ सुतारका,. 
१० अश्ञोका, ११ श्रीवत्सा, १२ चण्डा, १३ विजया, १४ अंकुशा, १४ प्रश्नप्ति, १६ निर्वाणी, १७ अच्छुप्ता, १८ धरणी, 
वराद्या, २० अच्छुप्ता २१ गन्धारी, २२ अंबा, २३ पद्मावती, और २४ सिद्धा. 
१६ विद्यादेवी-- 
“रक्खंतु मम रोहिणि-पन्नत्ती वज्जसिंखला य सया । 
वज्जंकुसि चक्‍केसरि नरदत्ता कालि महकाली |॥। 
“गोरी तह गनन्‍्धारी महजाला माणवी भ वइरुट्टा । 
अच्छुत्ता माणसिआ महमाणसिआ उ देवीओ ॥। 
१ रोहिणी, २ प्रज्ञप्ति, ३ वज्रश्यृंखला, ४ वजांकुशी, ५ चक्रेश्वरी, ६ नरदत्ता, ७ काली, ८ महाकाली, ६ गौरी, १० 
गांधारी, ११ महाज्वाला, १२ मानवी, १३ वैरोट्या, १४ अच्छुप्ता, १५ मानसी और १६ महामानस्ती. 
इन रोहिणी वर्गरह विद्याओं के प्रभाव से विद्याधर ऐसे मनुष्य देव समान सुख प्राप्त करते हैं. विद्यादेवियों का ध्यान 
खूब भक्ति से करना चाहिये. 
४ सकलीकरण--- 
घ्यान करने के पहिले सकलीकरण अर्थात्‌ आत्मरक्षा करनी चाहिए. सकलीकरण से विद्या की साथना में निविध्त कार्य- 
सिद्धि होती है 
प्रथम दिग्बंध करना चाहिए. फिर जल से अग्नत-मंत्र बोलकर शरीर पर छिटकना चाहिए. फिर मंत्रस्तान करके शुद्ध घुले 
वस्त्र पहनकर एकान्त और निरुपद्रवी स्थान में (ब्रह्मचर्य आदि श्रावक के पांच ब्रतों का पालन करते हुए) भूमि शुद्ध 
करके आसन पूर्वक बैठना चाहिए. 
१. ओ' णमो अरहंताणं हा शीर्ष रक्ष रक्ष स्वाहा । 
२. ओ णमो सिद्धाणं छ्वीं वदनं रक्ष रक्ष स्वाहा । 
३. ओ णमो आयरियाणं छू हृदयं रक्ष रक्ष स्वाहा । 
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४. ओ' णमो उवज्कायाणं हो नाभि रक्ष रक्ष स्वाहा । 

ु ५. ओ णमो लोए सब्वसाहुर्ण हु: पादो रक्ष रक्ष स्वाहा । 
इस प्रकार अंगन्यास करके पंचांग रक्षा करनी चाहिये अथवा क्षिप ओं स्वाह्ा' इन वीजाक्षरों से मस्तक, मुख, हृदय, 
नाभि और पाँव अंगों में सुलटे-उलटे क्रम से न्यास करने से पंचांग रक्षा होती है. 
&. उपचार--सकली क्रिया करने के वाद पंचोपचार पूजा के यन्त्र के अधिष्ठाता देव की पूजा नीचे बताई हुई विधि से 
करनी चाहिए. वे पांच उपचार ये हैं--१ आह्वान, २ स्थापन, ३ संनिधीकरण, ४ पूजत, ५ विसर्जन मुद्रापूर्वक करवा 
चाहिए, उनके मंत्र इस प्रकार हैं--- 

१. ओ हीं नमो>्स्तु* *****एहि एहि संवीपद । (आह्वान) 

२. ओो हीं नमोःस्तु ......तिष्ठ तिष्ठ 5: 5: । (स्थापन ) 

३. ओ ह्रीं नमोउ्स्तु'""" मम संनिहिता भव भव वपट्‌ । (संनिधीकरण) 

४. ओ' हीं नमोष्स्तु ““” गन्धादीन्‌ गृहाण गरूहाण नम: । (अष्ट द्रव्यों से पूजन ) 

५, ओ ही नमोउस्तु'''*स्वस्थार्न गच्छ जः जः (विसर्जन) 
आह्वान पूरक प्राणायाम से; स्थापन, संनिधीकरण और पूजन ये तीन कु भक प्राणायाम से और विसर्जन रेचक प्राणा- 
याम से करना चाहिये. 


अंत में इस प्रकार बोलना चाहिये--- 


आह्वान नव जानामि न च जानामि पूजनम्‌ । 

विसर्जन न जातामि प्रसीद परमेश्वर ! ।। 

“आज्ञाहीन क्रियाहीन मन्त्रहीन॑ च यत्‌ कृतम्‌ । 

क्षमस्व देव ! तत्‌ सर्व प्रसीद परमेश्वर ! ॥” 
६. जप--सामान्य रीति से मंत्र के जाप की संख्या १०८ अथवा १००८ मानी गई है. जप के भी तीन प्रकार हैं---(१) 
मानस जप, (२) उपांशुजप और (३) वाचिकजप. सव मन्त्र मानस जप--मन में जिद्ठा से धीरे से शुद्ध बोलना 
चाहिये, 
जाप से मंत्र अभ्रपनी शक्ति प्राप्त करता है और मन्त्र-चेतन्य स्फुरित होता है, और होम व पूजा आदि से मन्त्र का स्वामी 
तृप्त होता है. 
७, होम--एक तो स्वयं अग्नि और उसमें यदि पवन की सहायता मिले तो वह क्‍या नहीं कर सकता. इस प्रकार मन्न- 
जाप के पश्चात्‌ होम करने से यथेष्ट फल प्राप्त हो सकता है. 
जाप के समय मंत्र के अन्त में कर्मानुसार पल्‍लवों का उपयोग होता है, क्योंकि मंत्रों का निवास ही पल्चव में होता है. 
जाप के समय मंत्र के अन्त में नमः” पल्‍लव और होम के समय स्वाहा पल्‍लव लगाना चाहिए. 


कट 


मूल मंत्र की जापसंख्या से दशवें भाग का जाप होम के समय में करना चाहिए अर्थात्‌ एक हजार जाप को होम के साथ 
करें तब १०० संख्या का जाप करना चाहिए. सामान्य जाप पूरा होते ही होम करना चाहिए. 

होमविधि--होमकूंड तीन प्रकार के होते है--१. चतुप्कोण, २, त्रिकोण, ३. गोल- 

१, चतुषप्कोण--शांति, पौष्निक, स्तंभन आदि कम में. 

२. त्रिकोण--मारण, आकर्षण कर्म में. 
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१. इस रिक्त बगह में जिन देवता की आराधना करनी दो उन देवता का नाम दोशना चाहिये. जेसे परमावतों की आाराबना करनी दा सो 
“स्गवति पश्मावति देवि !? 
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३. गोल--विद्वेपण और उच्चाटन कर्म में, 


इन तीन प्रकार के कूंडों की गहराई और चौड़ाई एक हाथ प्रमाण होनी चाहिए. उनमें तीन पालियाँ वांबी जाती हैं. 
उनमें से पहली पाली का विस्तार और ऊंचाई पांच अंगुल, दूसरी की चार अंगुल और तीसरी की तीन अंगुल रखनी 
चाहिए. 


होम करने वाले को सकलीकरण से अपने मन को झुद्ध कर, नयी घोती और चहूर पहन कर पञ्मासन से बैठना चाहिए, 
होम में मुख्यतः पलाश की लकड़ी होनी चाहिए. यदि पलाश न मिले तो दूधवाले दक्ष अर्थात्‌ पीपल आदि दुक्षों की 
लकड़ी (कीड़ा और जीव-जन्तु रहित) होम के लिये लानी चाहिये. 

उसके साथ इवेत चन्दन, लाल चन्दन, शमी हक्ष की लकड़ी भी होम के लिए लानी चाहिए. 

पत्ते पीपल और पलाश के होने चाहिए. 

होम में १ सेर दूध, १ सेर घी, और अप्लांग धुप आदि मिलाकर दो सेर वजन की होम सामग्री होनी चाहिए. 

लकड़ी भी उस-उस कृत्यकारित्व के अनुसार ही अमुक नाप की रखनी चाहिए. जैसे--वध, विद्वेपण, उच्चाटन में आठ 
अंगुल लंबी; पौप्विक कर्म में नव अंगरुल लंवी; शांति, आकर्पण, वशीकरण, स्तंभन में बारह अंगुल लंबी लानी चाहिए. 
शांति, पुप्ठि आदि शुभ कार्यो में उत्तम द्रव्यसामगश्री से प्रसन्‍नचित्त से होम करना चाहिए और मारण उच्चाटन भादि 
अशुभ कार्यों में अशुभ द्रव्यों से आक्रोशपूर्वंक होम करना चाहिए. 

जल, चंदन भादि अप द्रव्यों से महामंत्र का जाप करते हुए अग्नि की पूजा करे. पीछे दूध, घी, गुड और साथ में एक 
लकड़ी को अपने हाथों से होमकूंड में रखे और पीछे अग्नि स्थापन करके सबसे पहले आहुति देते हुए इलोक बोले. 

पीछे लकड़ी को आहुति के द्रव्यों के साथ मिलाकर जाप्य मंत्र का उच्चारण करते हुए आहुति दे. 

इस प्रकार होम की विधि शास्त्रों में वतायी गई है । 


पांच कलझों की स्थापना करके होमविधि करनी चाहिए, जिससे संपूर्ण मंत्र विधि से मंत्र भली प्रकार साध्य हो सके. 

अब मंत्र की जपसाधना में दिशा, काल, मुद्रा, पल्‍लव आदि प्रकार और मंत्र के कृत्यकारित्व के प्रकार संक्षेप में इस 

प्रकार हैं--[१] शांति, [२] पौध्विक, [३] वशीकरण, [४] आकर्षण, [५] स्तंभन, [६] मारण, [७] विद्वेपण और 

उच्चाटन. 

१. शांति कमें--पद्िचम दिश्या, अध॑रात्रि का समय, ज्ञानमुद्रा, पद्मासन, नमः” पल्‍लव, इ्वेत वस्त्र, इवेत पुष्प, पूरकयोग, 
स्फटिक मणि की माला, दाहिना हस्त, मध्यमा अंगुली और जलमंडल से करे. 

, पौष्टिक कर्म--नऋत दिल्या, प्रात:काल, ज्ञानमुद्रा, स्वस्तिक आसन, 'स्वधा' पल्‍लव, इवेत वस्त्र, इवेत पुष्प, पवरक, 
योग, मोतियों की माला, मध्यमा अंगुली, दाहिना हस्त और जलमंडल से करे. 


श्ण 


३. वशीकरण--उत्तरदिश्ा, प्रात:काल, कमलमुद्रा, पह्मासन, 'वपट्‌” पल्‍लव, लालवस्त्र, लाल पुष्प, पूरक योग, प्रवालमणि 
की माला, वांया हस्त, अनामिका अंगुली और अग्निमंडल से करे. 

४. आकर्षण--दक्षिण दिश्ञा, प्रात:काल, अंकुशमुद्रा, दंडासन, 'वौपट्‌' पल्‍लव, रक्‍तवस्त्र, रक्‍तपुष्प, पुरकयोग, प्रवाल की 
माला, कनिष्ठिका अंगुली, वांया हस्त, वांया वायु और अग्निमण्डल से करें. ह । 

$. स्तम्भन कर्म--पृ्व दिशा, प्रात:काल, शंखमुद्रा, वद्बासन 'ठ: ठ:” पललव, पीतवस्त्र, पीतपुष्प, कुंभक योग, स्वर्ण की 
माला, कनिष्ठिका अंगुली, दाहिना हाथ, दक्षिणवायु और प्रथ्वीमंडल से करे. 

६. मारण कर्म--ईशानदिज्ञा, संध्याकाल, वजमुद्रा, भद्रासन, 'वे घे” पल्‍लव, काला वस्त्र, काले पुष्प, रेचक योग, पुत्र- 
जीव मणि की माला, तर्जनी अंगुली, दाहिना हाथ, और वायुमंडल से करें. 


ल्‍ है कप सम प और 4 
पं० अंबालाल प्रेमचन्द शाह : जेनशास्त्र और मंत्रविद्या : ७७६ 


७ विद्दे पण कर्म--आगस्नेयदिशा, मध्याह्लकाल, प्रवालमुद्रा, कुक्कुटासन हहुं' पल्‍लव, धृज्रवस्त्र, धृम्रपुष्प, रेचकयोग, पुत्रजीव 
मणि की माला, तज्जनी अंगुली, दाहिना हाथ और वायु मंडल से करें. 
८. उच्चाटन कमें--वायब्यदिशा, तीसरा प्रहर, प्रवाल मुद्रा, कुक्कुटासन, 'फट' पल्‍्लव, घृम्रवस्त्र, धृम्रपुष्प, रेचक योग, 
काले मणिओं की माला, तर्जनी अंगुली, दाहिना हाथ और वायु मंडल से करे. 
संडल्ल--चार प्रकार के यंत्र-मंडल इस प्रकार हैं--- 
१, पृथ्वीसण्डल--पीला, चतुष्कोण, प्रथ्वीवीज 'ल' 'क्षि' चार कोनों में लिखें और बीच में मंत्र स्थापन करें, 
२. जलमंडल--इवेत, कलश समान गोल, जलवीज 'व' 'प' चार कोने में लिखें, और बीच में मंत्र स्थापन करना 
चाहिए. 
३. अग्निसरडल--लाल, तिकोण, उसके तीन कोनों में बाहर की ओर स्वस्तिक की आलेखना करें और अन्दर की ओर 
'र' 'ओ' बीज लिखें. बीज में मंत्र स्थापन करें. 
४. वायुसण्डल--काला, गोलाकार बनावें, वायुबीज 'य' 'स्वा' भीतर की ओर लिखें और बीच में मंत्र स्थापन करें. 
प्रत्येक मंत्र के अन्त में "नमः पल्‍लव लगाने से मारण आदि उम्र स्वभावी मंत्र भी शांत स्वभाव वाले वन जाते हैं और 
'फरट' पल्‍लव लगाने से ऋर स्वभाव वाले बन जाते हैं 
दीपन आदि प्रकार--दीपन से श्ञांति कर्म, पललव से वशीकरण, रोधन से बंधन, ग्रथन से आकर्पण, और विदर्भण से स्तंभन 
कार्य किये जाते हैं. ये छः प्रकार प्रत्येक मंत्र में प्रयुक्त हो सकते हैं. उनके सोदाहरण लक्षण नीचे लिखे अनुसार हैं--- 
१, मन्त्र के प्रारम्भ में नाम स्थापन करना वह दीपन 
उदाहरण--देवदत्त ही. 
२. मंत्र के अन्त में नाम निर्देश करता वह पल्लव. 
उदा०--ही देवदत्त. 
३. मध्य में नाम बताना वह संपुट. 
उदा०-- ही देवदत्त ही. 
४. आदि और मध्य में उल्लेख करना वह रोध. 
उदा०--दे ही व ही द ही त्त ही - 
५, एक मंत्राक्षर, दूसरा नामाक्षर, तीसरा मंत्राक्षर--इस प्रकार संकलन करना ग्रथन. 
उदा०--ही दे ही व ही द ही त्त ही- 
६, मंत्र के दो-दों अक्षरों के बीच में एकेक नामाक्षर उसके क्रम से रखना विदर्भण, 
उदा०--ही त् ही द ही व ही दे ही - 
यहां हमने ही वीजाक्षर मंत्र द्वारा उदाहरण दिये हैं परन्तु दूसरे वीजाक्षरों से भी दीपन आदि प्रकार उसी प्रकार 
समझ लेना चाहिए. 
इन सब हकीकतों से साधक को मंत्र की साधना में हताश नहीं होना चाहिए. बीज, भूमि, पवन, वातावरण आादि शुद्ध हो 
तो उसका फल भी शुद्ध ही मिलता है. मंत्र और उसकी साधना की घुद्धि के लिए इतनी कसौटी आवश्यक है. सावधानी 
और भावनाशुद्धि हो तो यह्‌ विधि सरल वन जाती है और सिद्धि प्राप्त करने में कठिनाई नहीं पड़ती. 


श्रीवहादुरचन्द छाबड़ा 
काहल डाब्द के अर्थ पर विचार 


जैन और वौद्ध साहित्य के संस्कृत ग्रंथों में ऐसे अनेक शब्द मिलते हैं जिनके अर्थ के विपय में प्राय: प्रकाशित कोश्नों 
द्वारा उतना प्रकाश नहीं पड़ता जितना कि प्रचलित देशी भाषाओं से पड़ता है. ऐसे शब्दों में एक 'काहल' शब्द भी है. 
“प्रवन्धचिन्तामणि” सम्बद्ध पुरातन प्रवन्चसंग्रह में एक प्रसंग में इस शब्द का यूं प्रयोग मिलता है--मन्त्रिणा झड्डुस्य 
कथापितम्‌ यत्त्वं बलवानसि, क्षत्रियोडईसि, अहं वणिग्मात्रम. तत आवयोहन्द्रयुद्धमस्तु. सोध्त्यर्थ बलवान ह॒प्त: सन्‌ काहले 
मन्त्रिणा सह प्रहर २ अयाचत'----इत्यादि. डा० साण्डेसरा तथा श्री० ठाकर इसका उल्लेख करते हुए काहल शब्द का 
अर्थ करते हैं--झदु, डरपोक, ठग (7'लातेल', धाणांवे, ८पाणां7०१) . साथ ही यह सुझाव देते हैं कि उक्त प्रसंग में 
अर्थ की हृषप्ति से काहले के स्थान पर काहलेन पाठ होना चाहिए. 





हमारे विचार में यहां काहले पाठ ठीक ही प्रतीत होता .है और इसका अर्थ होना चाहिए “जल्दी में' 'अधीरता में! अथवा 
“उतावलेपन में”. ध्यान रहे कि पंजाबी भाषा में यह शब्द आज भी प्रचलित है और वार-बार प्रयुकत होता है. एक 
मुहावरा है--काह्न अग्गे टोए ते कम्म कित्थों होए अर्थात्‌ जल्दीपने के आगे गड्ढे ही गड्ढे होते हैं तो काम फ्योंकर 
संपन्‍न हो. 


वास्तव में काहल शब्द संज्ञापद भी है और विशेषण भी. काहलस्य भावः काहलम्‌. पंजाबी में इसीको काह्न कहते हैं 
विशेषण में पंजाबी में काह् (पूंलिज्ध) और काह्ी (स्त्रीलिज़) शब्द अधीर' 'उतावला' (ली) 'जल्दबाज' आदि 
अर्थों में अतिप्रसिद्ध है. 

पाइअसहमहर्णवो नामक जैन प्राकृत कोश में भी काहल छाव्द पठित है और वहाँ इसके अर्थों में 'अधीर' अर्थ भी 
दिया हुआ है. साण्डेसरा और ठाकर महोदय इस कोश का उल्लेख करते अवश्य हैं, परन्तु वंहाँ दिए काहल शब्द के 
अधीर' अथवा “अधी रत्व' अर्थ को नहीं अपनाते. ः 
इधर चीवरवस्तु नामक बौद्ध ग्रंथ में भी काहल शब्द का सारगर्भित प्रयोग मिलता है. वैशाली में राजा विम्बिसार और 
गणिका आम्रपाली के वार्तालाप में राजा कहता है “कि निप्पलाये' ? तो गणिका उत्तर में कहती है--देव मा काहलो 
भव.'* यहाँ भी चीवरवस्तु के सम्पादक डा० नलिनाक्षदत्त ने काहल शब्द का अर्थ निराश अथवा 'हताश' ([6[ं००८०) 
किया है, वह संगत नहीं प्रतीत होता. हमारे विचार में उक्त प्रसंग में भी काहल का अर्थ 'उत्तावला” अथवा भवीर' 
पंजाबी काह्ना ही युक्तियुक्त लगता है. राजा कहता है--तो दौड़ जाऊँ क्या ? गणिका उत्तर देती है--महाराजा, अधीर 
मत हो ओ ! अर्थात्‌ जल्दी क्‍या है, उतावले क्‍यों होते हो, इत्यादि 

अन्त में हम विद्वानों का ध्यान पंजाबी की ओर विशेष रूप से आकपित करना चाहते हैं, इसलिए कि ऐसे विवादास्पद 


शब्दों के अर्थनिर्णय में जैसे हिंदी, गुजराती, मराठी आदि प्रचलित देशी भाषाएँ सहायक होती हैं वैसे ही पंजावी 
भी अत्यन्त उपकारक सिद्ध हो सकती है _ 





१. व€कां००डवफरमंव्द' कधावांद कं [ब्ेगद उिद्याजंधांश! छछ छ. [. इक्कवेरब्ाब गाते व. 9. प्रकरणेष्शा, ०एंधाथ 
एडधापाट, वि27009, १६६२, पृ० १६० 

२. डा 2(द्ापकफ्रड /र्ग व, एगा 2, ०१०व 57 07 गिगांगगराबतप४, धिपगढश, प्शीयायोए 
१६४२, पृ० २० 


श्रीपुरुपोच्तमलाल सेनारिया 
एम० ए०, साहित्य रत्न 


 शजस्थानी साहित्य में 
न कारों 
जन साहित्य का स्थान 





मध्यकालीन भारतीय इतिहास में राजस्थान को परम गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त हुआ है. राजस्थानी वीर-वीरांगनाओं 
ते अपने धर्म और मान-मर्यादा की रक्षाहेतु असीम त्याग और वलिदान किए हैं. गौरवपूर्ण मृत्यु प्राप्त करवा राजस्थानी 
जीवन का सदियों तक प्रधान उद्देश्य बता रहा और राजस्थानी वीर-वीरांगनाओं ने सांसारिक सुख-विलासों को तुच्छ 
समभते हुए मरण को महान्‌ त्यौहार के रूप में अंगीकृत किया. मरणस्यौहार के विपय में कहा गया है-- 
ः टह टह घुरे तअ्रमागला छो सिंघव ललकार | 

वित्त कुंकभ चेलां चहे, आज मरण च्युंहार ॥ 
अथत्--नककारे बज रहे हैं, सिधुराग युक्त ललकार हो रही है और चित्त हाथियों से सामना करना चाहता है क्योंकि 
आज मरण-त्यौहार है. : 
आज घरे सासू कहे, हरख अचाणक काय | 
बहू वलेबा हूलसे, पूत मरेवा जाय।॥। 
अर्थात्‌--आज घर पर सास कहती है कि उसको अचानक हर्ष क्यों हो रहा है ? इसलिए कि उसकी पुत्र-बध्च सत्ती 
होने के लिए उमंगित हो रही है और पुत्र युद्धभूमि में मरने जा रहा है ! 

सुत मरियो हित देस रे, हरख्यों बंधु समाज । 

मां नह हरखी जनम दे, जतरी हरखी आज ॥ 


हो 


अर्थात्‌--पुत्र देश-हित मारा गया तो वन्घुसमाज प्रसस्त हुआ. मां पुत्र को जन्म देकर जितनी प्रसन्न नहीं हुईं थी उतनी 
उसके मरने पर हुई है. 

इस प्रकार राजस्थान भारत देश की वीर-भूमि के रूप में विख्यात हो गया है, जिसके विपव में सुप्रसिद्ध इतिहासकार 
जेम्स टाड ने लिखा है--“राजस्थान में एक भी छोटी रियासत ऐसी नहीं है जिसमें थर्मोपोली ज॑सी युद्ध-भूमि न हो 
और कदाचित्‌ ही कोई ऐसा नगर हो जिसने लियोनिडास जैसा योद्धा नहीं उत्पन्न किया हो. 


राजस्थान को वीर-भूमि बनाने का प्रधान श्रेय जहां राजस्थान के रणवांकुरे वीरों को है, वहां उसे वीरभूमि के रूप में 
जगत विख्यात करते का श्रेय साहित्य एवं साहित्यकारों को है, राजस्थान के साहित्यकार लेखनी के साथ ही तलवार के 
भी घनी रहते हुए स्वयं युद्ध-भूमि में वीरों के साथ मरने-मारने के लिए तत्पर रहे हैं. ऐसे बीर-रसावतार कब्रियों की 
परम प्रभावशाली वाणी से प्रेरित होते हुए राजस्थान के अगणित वीरों भौर वीरांगनाओं ने अपने प्राण सहप ही 





१, दी एसल्‍्स एण्ड एन्टिकिवयेज आफ रामस्थान, कुक्त संस्करण, लंदन, भूमिका, भाग १, १६२० ई०. 
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७८२ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्थ : चतुर्थ अ्रध्याय 


उत्सर्ग कर दिए. इसलिए जेम्स टाड के उक्त कथन के अंतिम भाग को इस प्रकार संशोधित करना सर्वथा उपयुक्त 
हो गा--- 


“और कदाचित्‌ ही कोई ऐसा नगर हो जिसने लियोनिडास जैसा योद्धा तथा होमर जैसा कवि नहीं उत्पन्त किया हो.” 


“राजस्थानी साहित्य” से अनेक तात्पर्य हो सकते हैं. यथा--£१ राजस्थानी भाषा में रचित साहित्य, २. राजस्थान में 
रचित संस्कृत, प्राकृत, अपअ्ंश, ब्रज, खड़ीबोली, उर्दू और फारसी भाषाओं का साहित्य, ३. राजस्थानियों का साहित्य, 
फिर चाहे वह किसी भी भाषा में रचित हो, ४. राजस्थान से सम्बन्धित साहित्य, चाहे वह किसी भी विपय अथवा 
भाषा में रचित हो. 'राजस्थानी साहित्य से अभिप्राय उक्त परिभाषाओं में से प्रथम परिभाषा अर्थात्‌ “राजस्थानी 
भाषा में रचित साहित्य” मानना ही उपयुक्त होगा. 


राजस्थानी साहित्य का वर्गॉकरण : 

राजस्थानी साहित्य का वर्गीकरण श्री नरोत्तमदास जी स्वामी और रामनिवास जी हारीत ने निम्नलिखित दो भागों 
में किया है :-- 

१. डिगल साहित्य. 

२. साधारण वोलचाल की राजस्थानी का साहित्य. 

श्री नरोत्तमदास जी स्वामी ने शैलियों की हृष्ठि से राजस्थानी साहित्य को तीन भागों में विभक्‍त किया है-- 

१. जैन-शैली २. चारणी-शैली ३. लौकिक-शैली.* 

डॉ० हीरालाल माहेश्वरी ने राजस्थानी की साहित्य शैलियाँ चार मानी हैं-- 

१. जैन-शैली, २. चारण-शली, ३. संत-शैली, और ४. लौकिक-शैली.* 

श्री सीतारामजी लालस ने राजस्थानी साहित्य को निम्नलिखित चार भागों में विभकत किया हैं-- 

१. जैन-साहित्य, २. चारण-साहित्य, ३. भक्ति-साहित्य, और ४. लोक-साहित्य.* 

राजस्थानी साहित्य के उक्त सभी वर्गीकरण अपूर्ण हैं क्योंकि इनमें राजस्थानी साहित्य के कतिपय अ्रमुख रूपों का 
समावेश नहीं हो पाता. राजस्थानी साहित्य का वर्गीकरण निम्नलिखित सात भागों में करना सर्वथा समीचीन होगा-- 
१. जन-साहित्य, 

२. डिंगल-साहहित्य, 

३. पिगल-साहित्य, 

४. पौराणिक एवं भक्ति-साहित्य, 

५. संत-साहित्य, 

६. लोक-साहित्य, और 

७. आधुनिक-साहित्य. 


हमारे देश में कालक्रमानुसार क्रमश: वैदिक (छान्दस), संस्कृत, प्राकृत और अपम्रंश नामक प्राचीन भाषाओं का 
प्रभुत्व रहा. राजस्थानी भारतीय आयं-भाषा परिवार की एक आधुनिक भाषा मानी गई है. राजस्थानी भाषा का 


१. राजस्थान रा दृहा भाग १,नवयुग साहित्य मन्द्रि पो० वा० न० ७८ दिल्‍ली प्रथम संस्करण १६३५ ई०,प्रस्तावना ४० ४२. 

२. राजस्थानी साहित्य एक पस्चिय, नवयुग ग्रन्थ कुटीर, बीकानेर. आधुनिक पुस्तक भवन, ३०]३१ कलाकार स्ट्रीट, कलकत्ता, ७. 
« राजस्थानी भाषा ओर साहित्य, प० ५, --राजस्थानी शोष-संस्थान, चोपासनी, जोधपुर, 

» राजस्थानी शब्दकोप, प्रस्तावना, ० ८४. 


बदन 


पुरुषोत्तमलाल मेनारिया : राजस्थानी साहित्य में जेन साहित्यकारों का स्थान : ७८३ 


उद्भव राजस्थान में प्रचलित नागर-अपम्जंश से हुआ है* 


राजस्थानी भाषा के उद्भव-काल के विषय में विभिन्‍न मत प्रकट किये गये हैं. महापण्डित राहुल सांक्ृत्यायन ने 
राजस्थानी और अन्य भारतीय आधुनिक भाषाओं का उद्भव-काल वि० सं० ८१७ निर्धारित किया है. 


राजस्थानी भाषा-साहित्य का आरम्भ-काल वि० सं० १०४४५ भी लिखा गया है. 
श्रा नरोत्त मदास जी स्वामी ने राजस्थानी भाषा का उद्भव वि० सं० ११५० लिखा है. 


राजस्थानी भाषा-साहित्य की प्राचीनतम रचना के रूप में 'पुपी' अथवा “पुष्य कवि' द्वारा वि० सं० ७०० में रचित 
अलंकार-ग्रन्थ का उल्लेख मात्र प्राप्त होता है.* 

यह कृति अद्यावधि अप्राप्य है अतएव इसके विपय में निश्चितरूपेण मत नहीं व्यक्त किया जा सकता. इसी प्रकार 
चित्तौड़--नरेश खुमाण ह्वितीय [वि० सं० ८5७०-६००] कृत 'खुमाण-रासो” का उल्लेख भी प्राप्त होता है किन्तु यह 
ग्रंथ भी प्राप्य नहीं है.* १८वीं सदी में दौलतविजय अपर नाम दलपतविजय रचित खूमाण-रासो और उक्त खुमाण 
रासो को एक ही कृति मान लेने के कारण विद्वानों में एक विवाद अवश्य उठ खड़ा हुआ है.” इस प्रकार राजस्थानी 
भाषा की उत्पत्ति के सम्बन्ध में उक्त ग्रंथों को प्रमाण स्वरूप नहीं प्रस्तुत किया जा सकता, 


उद्योतन सूरि द्वारा वि० सं० ८३४५ में लिखे गये 'कुवलयमाला' कथा ग्रन्य से राजस्थानी भाषा के मरुदेशीय रूप का 
उल्लेख नाम सहित इस प्रकार प्राप्त होता है-- 


चंके जडे य जड़डे बहु भोइ कठि(ढि)ण, पीण सू (थू) खंगे। 
अप्पा तुप्पा भणिरें अह पेच्छुइ मारुए तनन्‍तो॥* 


उक्त प्रमाण से प्रकट है कि राजस्थानी भाषा का उद्भव वि० सं० ८३५ में हो चुका था और उसके मरुदेशीय रूप की 
प्रतिष्ठा भी हो चुकी थी. इसलिए उद्योतन सूरि ने देश की तत्कालीन अठारह उल्लेखनीय प्रमुख भाषाओं में मरुदेशीय 
भाषा की गणना की. इस प्रकार राजस्थानी भाषा-साहित्य का उदभवकाल नवमी ज्ञताब्दी विक्रमीय मान लेने में 
कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए. 


नवीं शत्ताब्दी से आधुनिक काल तक राजस्थानी भाषा-साहित्य का निर्माण निरन्तर होता रहा है जिससे इस साहित्य 
की सम्पन्नता स्वतः प्रकट होती है. राजस्थान में ब्राह्मण-पण्डितों, राजपूत्तों, चारणों, मोतीसरों, ब्रह्म भदुटों, ढाढ़ियों, 
जैनसाधु और साध्वियों, यतियों, निर्गुणी संतों आदि साहित्यानुरागियों द्वारा प्रचुर परिमाण में राजस्थानी भाषा-साहित्य 
का निर्माण, संरक्षण, संवद्ध न, अनुवाद, टीका आदि कार्य सुचारु रूप में सम्पन्न हुआ. राजस्थानी भाषा-साहित्य 


१. राजस्थानी भाषा को उत्पत्ति श्र विक्राप्त के विषय में विशेष विवरण लेखक की एक पुस्तक “रानरथानी भाषा की रुपरेखा?? प्रकाशक--- 
हिन्दी प्रचारक पुस्तकालय, वनारस में १० ७२३ पर दृष्टब्य है. 

« हिन्दी काव्यपारा, किताव महल, प्रयाग, प्रस्तावना ० १२. 

- राजस्थानी मापा और साहित्य, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग पृ० १०३. 

. राजस्थानी भाषा और साहित्य, नवयुग अन्य कुट्ीर वीकानेर, एृ० २२. 

« (क) श० रामकुमार वर्मा, हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास”, रामनारायणलान इलाहाबाद, १६४८ परृ० ४६. 
(ख) प्रो० उदयसिंह भटनागर, हिन्दी साहित्य भाग २५ भारतीय हिन्दी परिपद्‌ प्रयाग, १६४५६ ए० ६२०, 

« शिवसिंद सरोज, सातवां संस्करण, १६२६ प० ६. 

७. (क) रामचन्द्र शुवल, 'हिन्दी साहित्य का इतिहास, सातवां संस्करण, सं० २००८ पृ० 23, 

(ख) ड० रामकुमार वर्मा, हिन्दी साहित्य का आलोचनात्मक इतिद्ास, रामनारायण लाल, इलादाबाद, ६६४८ पृ० १४८. 

(क) कुबलयमाला कथ' सिंयो जेन ग्रन्थमाला, पद्मश्रो मुनि लिनविनयमी, भारतीय विदा मदन, बन्द 


हर 
स्य्न्ट्ल 


(ख) अपभंश काव्यतयी, सं० लालचद भगवानदास गांधी, गायवलड-ओ्रोरिवन्टल संरीज, झोरियटल इल्टीस्यूटड बढ़ेदा ए० २९०१३: 
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७८४ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अ्रन्थ : तृतीय अध्याय 


प्राचीनता, विपयों की विविधता, रचना-शैलियों की अनेकरूपता, पद्म के साथ ही गद्य की प्रचुरता और उत्कृष्टता की 
दृष्टि से विशेष महत्त्व का माना गया है. यथा--- 
“भक्ति साहित्य हमें प्रत्येक प्रांत में मिलता है. सभी स्थानों में कवियों ने अपने ढंग से राधा और कृष्ण के गीतों का 
गान किया है किंतु राजस्थान ने अपने रक्त से जिस साहित्य का निर्माण किया है, वह अद्वितीय है. और उसका कारण 
भी है--राजस्थानी कवियों ने जीवन की कठोर वास्तविकताओं का स्वयं सामना करते हुए युद्ध के नक्कारे की घ्वनि 
के साथ स्वभावत: अयत्नज काञ्य-गान किया. उन्होंने अपने सामने साक्षात्‌ शिव के ताण्डव की तरह प्रकृति का नृत्य 
देखा था, क्या आज कोई अपनी कल्पना द्वारा उस कोटि के काव्य की रचना कर सकता है ! राजस्थानीय भाषा के 
प्रत्येक दोहे में जो वीरत्व की भावना और उमंग है वह राजस्थान की मौलिक निधि है और समस्त भारतवर्ष के गौरव 
का विपय है." “-विश्वकवि रवीन्द्रनाथ ठाकुर 
“राजस्थानी वीरों की भाषा है. राजस्थानी-साहित्य वीर-साहित्य है, संसार के साहित्य में उसका निराला स्थान है. 
वर्तमान काल के भारतीय नवयुवकों के लिए तो उसका अध्ययन अनिवार्य होना चाहिए. इस प्राण भरे साहित्य और 
उसकी भाषा के उद्धार का कार्य अत्यन्त आवश्यक है. मैं उस दिन की प्रतीक्षा में हूँ जब हिन्दू विश्वविद्यालय में राज- 
स्थानी का सर्वागपूर्ण विभाग स्थापित हो जाएगा, जिसमें राजस्थानी भापा और साहित्य की खोज तथा अध्ययन का 
पूर्ण प्रवन्ध होगा." --महामना मदनमोहन मालवीय 
साहित्य की हृष्मि से भी चारणी क॒तियाँ बड़ी महत्त्वपूर्ण हैं. उनका अपना साहित्यिक मूल्य है और कुल मिल कर वे 
ऐसी साहित्यिक निधियाँ हैं जो अधिक प्रकाश में आने पर आधुनिक भारतीय भाषाओं के साहित्य में अवश्य ही अत्यन्त 
महत्त्व का स्थान प्राप्त करेगी. ---श्री आशुतोष मुकर्जी 
डिंगल साहित्य ह 
राजस्थानी साहित्य के अन्तर्गत डिंगल एक विशेष शैली है. डिंगल को प्राधान्य देते हुए अनेक विद्वानों मे डिंगल को 
राजस्थानी काव्य का पर्याय मान लिया है. कतिपय विद्वानों ने डिंगल को राजस्थानी का साहित्यिक रूप कहा है. उक्त 
दोनों ही मत निराधार हैं. राजस्थानी साहित्य के अन्तर्गत जैन-साहित्य, पौराणिक साहित्य, मौखिक रूप से उपलब्ध 
होने वाला लोक-साहित्य, पिंगल साहित्य और आधुनिक शैली में लिखे हुए साहित्य का भी समावेश होता है किन्तु इस 
समस्त साहित्य को डिंगल नहीं कहा जा सकता. इसी प्रकार इन सभी रचनाओं को डिगल नहीं मानते हुए असाहित्यिक 
भी नहीं कहा जा सकता. डिंगल इस प्रकार राजस्थानी साहित्य की एक प्रधान शैली ही है जिसको राजस्थान के 
समस्त भागों में अपनाया गया है. डिगल का मूल आधार पश्चिमी राजस्थानी अर्थात्‌ मारवाड़ी है और डिगल में 
लिखने वाले मुख्यतः चारण हैं. डिगल ने राजस्थान और राजस्थानी भाषा को एकरूपता प्रदान की है. डिगल साहित्य 
में अनेक प्रवन्धकाव्यों के साथ ही पर्याप्त मात्रा में मुक्तकगीत, दृहा, भूलणा, कुण्डलिया, नीसाणी और छप्पय आदि 
प्राप्त होते हैं. डिगल गीत गाए नहीं जाते वरन्‌ वैदिक ऋचाओं की भाँति प्रभावशाली शैली में उच्चरित किये जाते 
हैं. डिगल गीतों के प्रकार १२० तक प्रकाश में आ चुके हैं. 
डिंगल कवि कलम चलाने के साथ ही तलवार के भी धनी होते थे. युदक्षेत्र में स्वयं लड़ते हुए अपनी वीर रसपूर्ण 


तह ' न 


वाणी से योद्धाओं को कतंव्यपथ में अग्रसर रहने हेतु प्रोत्साहित करते थे. ओजगुण सम्पन्तता, रस--परिपाक, ऐतिह 
सिकता तथा प्रभावशालिता की दृष्टि से डिंगल काव्यों का हमारे साहित्य में विश्येप स्थान है. वीरंता के साथ ही भक्ति 





१. (क) माइने रिव्यू, कलकत्ता, सितम्दर १६३८, जिल्द ६४, पृ० ७१०. 

(ख) नागर प्रचारिणी पत्रिका, वाराणसी भाग ४५५ अंक ३, कार्तिक सं० १६६७ परृ० २श्८-३० । 
२. ठाकुर रामसिंह जी का अध्यक्षीय अभिभाषण, अखिल भारतीय राजस्थानी साहित्य सम्मेलन, दिनाजपुर सं० २००१ ४० १६८६६: 
2. वही. 
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और खझ़ूंगार भी डिंगल कवियों के प्रिय विषय रहे हैं. वीरता शंगार और भक्ति की त्रिवेणी में स्तान कर मध्यकालीन 
राजस्थानी शूरवीर अनुपम वीरता और त्याग्र-भावना का परिचय दे सके हैं. डियल काव्यों से हमें स्वाधीनता, स्वाभि- 
मान और आत्मरक्षा का अमर संदेक्ष प्राप्त होता है. 


डिंगल साहित्य की उत्कृप्ठता सभी विद्वानों ने स्वीकार की है, किन्तु डिगल" शब्द की व्युत्पत्ति के सम्बन्ध में प्रकट किए 
गए मतों में भिन्‍नता हृप्निगोचर होती है. इनमें से प्रायः सभी मत अनुमानाश्रित हैं 


डिंगल रचनाओं में शिवदास चारण (१४७० वि० १४१४ ई०) कृत 'अचलदास खीची री वचनिका' दुरसा जी आढ़ा 
(१५६२-१७१२ वि०. १५३६-१६५६ ई०) की विरुद्ध छिहत्तरी' और मुक्तक गीत, ईसरदास जी वारहठ (१४६४५ 
वि० १६७६ वि० सं०) कृत 'हाला भाला रा कुंडलिया' और हरिरस, महाराज प्रथ्वीराज राठौड़ (वि० सं० १६०६ 

१६५७, १५५० से १६०१ ई०) कृत वेलि क्रिसन रुकमणी री' 'सांयां जी भूला (१६३२ से १७०३ वि० सं०) कत 
'रुकमिणीहरण” व 'नाग्दमण” कविया करणीदान जी (रचना काल संवत्‌ १८०० लगभग) कृत 'सूरजप्रकाश' 
कविराजा वांकीदास (सं० १८२८से १८६०) कृत अनेक लघुकाव्य, महाकवि सूरजमल मिश्रण (१८७२ से १६२० 
वि० सं०) कृत वीरसतसई, केसरीसिंह वारहठ (१६९२६ से १६६८ वि० सं०) कृत स्फुट पद्य और नाथुदान महियारिया 
(वर्तमान) कृत 'वीर सतसई' विशेष उल्लेखनीय हैं. 


पिगल-साहित्य 


पिंगल का अर्थ छत्दशास्त्र होता है. राजस्थानी पिंगल साहित्य से तात्पर्य अनेक विद्वानों ने ब्रजभाषा लिया है किन्तु 
पिगल का अर्थ ब्रजभाषा किसी भी कोप में उपलब्ध नहीं होता. राजस्थानी पिगल साहित्य से तात्पयय॑ मुख्यतः शोरसेनी 
प्रभावित राजस्थानी काव्यों के उन रूपों से है जिनकी रचनाएँ परम्परागत छन्दों में हुई हैं. शीरसेनी अथवा ब्रजभाषपा 
का प्रभाव अनेक राजस्थानी काब्यों पर न्यूनाधिक मात्रा में उपलब्ध होता है. राजस्थानी पिगल-रचनाओं में महाकवि 

चन्द कृत पृथ्वीराज रासो [इसकी प्राचीनतस प्रति सं० १६६४ में लिखित उपलब्ध हुई है और राजस्थान प्राच्य-विद्या 
प्रतिष्ठान, जोधपुर के ग्रंथागार में सुरक्षित है, नरहरिदास वारहठ [वि० सं० १६४८ से १७३३] कृत अवतारचरित्र, 
महाराजा वहादुरतिह, किशनगढ़ [शा० का० १७४९-१७८२ वि० सं०] कृत मुक्तक छन्द, गरोशपुरी [ज० सं०१८८३] 
कृत 'बीर विनोर' [महाभारतगत प्रसंग पर आधारित], महाराजा प्रतापसिह, जयपुर [वि० १८४२१-१८६०] महाराणा 
जवानसिंह उदयपुर [वि० १८५७-१५६५] राजकुमारी सुन्दरकूंवरी, किशनगढ़ [वि० सं० १७६१-१८५३] की रचनाएं 
और स्वरूपदास कृत 'पाण्डव यशेन्दु चन्द्रिका [२०वीं सदी] महत्त्वपूर्ण हैं 


पौराणिक एवं भक्ति साहित्य 


राजस्थानी भाषा में पुराण-प्रन्थों पर आधारित साहित्य भी विशाल परिमाण में लिखा गया है. इस प्रकार का 
साहित्य पद्य के साथ ही गद्य में भी प्राप्त होता है इसलिए विज्ञेप महत्त्वपूर्ण है. राजस्थानी पीराणिक साहित्य में राम, 
कृष्ण, शिव, दुर्गा आदि के साथ ही, हरिश्चन्द्र, उपा, अनिरुद्ध के चरित्रों का विस्तृत निरूपण हुआ है. साथ ही ब्रह्माण्ट- 
पुराण, पद्मपुराण, श्रीमद्भागवत और सूरयपुराण के टीका युक्त राजस्थानी अनुवाद भी मिलते हैं. पौराणिक साहित्य 
में सोढ़ी साथी [अमरकोट] कृत वालचरित्र सिं० १७३१] और कंसलीला [सं० १७३१] सम्मन बाई कविया [लेबर] 
कृत कृष्ण-बाल लीला, भीमकवि कृत हरि लीला [र० का० सं०१५४३] तथा श्रीमद्भागवत, हरिवंश पुराण और विछगु- 


पुराण सम्बन्धी रचनाएं उल्लेखनीय हें 





१. श० हीरालाल साहेश्दरो, राजस्थानी भाषण और साहित्य, आधुनिक पुस्तक भरत ३०-३१. छलउार स्रोक काकता ५, पू० ६ 


७८६ ; मुनि श्रीहजारीमल स्खति-अन्थ : चतुर्थ अध्याय 


संत-साहित्य 

राजस्थान प्राचीनकाल से ही अनेक सब्त-सम्प्रदायों का केन्द्र रहा है. राजस्थाती वीरों के आश्रय में अनेक सन्त-सम्प्रदायों 
को प्रोत्साहन मिला. राजस्थान में दादू, रामस्तेही, निरंजनी, विष्णोई आदि सन्त-सम्प्रदायों का जन्म भी हुआ. दाद, 
रज्जब, रामचरणदास, सुन्दरदास, जसनाथ जैसे अनेक सन्‍्तों की वाणी का राजस्थान में ही नहीं वाहर भी प्रसार है. - 


राजस्थानी संत-साहित्य में घामिक उदारता का प्रतिपादन हुआ है. इसमें आत्मा और परमात्मा की एकता, बताते हुए 
सभी वर्गों और जातियों के लिए मुक्ति का मार्य प्रशस्त किया गया है.* 


लोक-साहित्य 


जतता से मौखिक परम्परानुसार प्राप्त होने वाला साहित्य लोकसाहित्य कहा जाता है. विद्वानों ने इस साहित्य को 
ग्राम-साहित्य और लोकवार्ता साहित्य भी कहा है, राजस्थान का प्राकृतिक वातावरण अनेक विविधताओं से पूर्ण है. 
तदनुसार राजस्थान का लोक-साहित्य भी विविध रूपों में उपलब्ध होता है. राजस्थान में प्राचीनकाल से ही मौखिक 
साहित्य को लिपिबद्ध करने की परिपाटी रही है इसलिए हस्तलिखित ग्रंथों में भी अनेक लोककथाएं, लोकगीत, कहावतें, 
पहेलियाँ और लौकिक काव्यादि लिखित रूप में प्राप्त हो जाते हैं. राजस्थानी भापा में लोक साहित्य के अन्तर्गत 
हजारों की संख्या में लोकगीत, लोककथाए, कहावतें, मुहावरे, पहेलियाँ, पवाड़े और ख्याल (लोक-नाटक) प्रचलित हैं. 
वधामिक सिद्धांतों के प्रचार के लिए अनेक जैन साहित्यकारों ने भी लोक साहित्य की विभन्‍न शैलियों में अपनी रचानाएं 
लिखी हैं जिनमें उन्हें पूर्ण सफलता प्राप्त हुई है. राजस्थानी लोक साहित्य मौखिक होने से लुप्त होता जा रहा है इसलिए 
इसको तुरन्त ही वैज्ञानिक विधियों से लिपिवद्ध करता आवश्यक है. राजस्थानी भाषा में 'पावू जी रा पवाड़ा,' 'बगड़ा- 
वत' और 'निहालदे' नामक महाकाव्य अभी तक मौखिक रूप में प्रचलित हैं. आकार-प्रकार की हष्नि से इनका महत्त्व 
महाभारत से कम नहीं माना जा सकता, 


आधुनिक-साहित्य 


भारत में ब्रिटिश-शासन की स्थापना के पदचातू नवीचता का सृत्रपात हुआ है. इसी समय राजस्थानी साहित्य में भी 
नवीन विचारों और नवीन विधाओं का समावेश होते लगा. राजस्थान में राजाओं और अंग्रेजों के दोहरे शासनकाल 
में प्रेस एवं प्रकाशन कार्यों पर बड़े प्रतिबन्ध लगाए गए जिनके परिणाम स्वरूप आधुनिक राजस्थानी साहित्य का 
अकाशन यथेच्छ मात्रा में नहीं हो सका, तथापि शझिवचन्दजी भरतिया, रामकरणजी आसोपा, गुलावचधजी 
नागोरी, डा० गौरीशंकर जी हीराचन्द ओमा, पुरोहित हरितारायणजी प्रभ्नति अनेक समर्थ साहित्यकारों ने अपनी 
रचनाओं से राजस्थानी साहित्य को समबद्धिशाली (बनाया, आधुनिक काल में मुनि जिनविजयजी, अगरचन्दजी 
नाहटा, नरोत्तमदासजी स्वामी, डा० मोतीलाल, कन्हैयालालजणी सहल, मनोहरजी शर्मा, सीतारामजी लालस, 
डा० तेस्सीतोरी, डा० जार्ज गियर्सन, डा० एलन, डा० सुनीतिकुमार जी, चारुर्या प्रभूति विद्वात्ों ने राजस्थानी 
भाषा साहित्य का विशेष अध्ययन किया और रानी लक्ष्मी कुमारीजी चूंडावत जैसे अतेक गद्यलेखक राजस्थानी 
साहित्य को समृद्ध करने में संलग्न हैं. राजस्थानी कवियों में नारायण सिंह भाटी और कन्हैयालाल सेठिया की विविध 
विषयक रचनाएं, चन्द्रसिह और नानूनाम की प्रकृति सम्बन्धी रचनाएँ, मेघराज मुकुल और गजानन वर्मा के गीत, 
रेवतदान चारण की ओजस्वी रचनाएं और विमलेश और बुद्धिप्रकाश की हास्यरसात्मक रचनाएं विशेष उल्लेखनीय हैं. 
वर्तमान में सैकड़ों ही कबि और लेखक राजस्थानी भाषा को सम्पस्त करने में सचेष्ठ हैं और इनकी रचनाओं का जनता 
में विज्षेप प्रचार-प्रसार है. 





१. राजस्थानी सन्त-साहित्य के विषय में विस्तृत विवरण, लेखक के अन्य निवन्ध (श्री कनोई अभिनम्दन यन्‍्थ ४० ए०, हनुमान रोड़ नई - 
दिल्ली में प्रस्तुत किया गया है. ) 
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जेन साहित्यकार 


आधुनिक भारतीय भाषा के साहित्य में प्राचीनतम रचनाएं जैन साहित्यकारों द्वारा रचित ही उपलब्ध होती हैं. जैन 
साहित्य का महत्त्व प्राचीनता के साथ ही गद्य की प्रचुरता, काव्यों की विविधरूपता और जीवन को उच्च उद्देश्य की 
ओर अग्रसर करने की क्षमता के कारण है. जैन साहित्यकार सामान्य सांसारिक जीव नहीं हैं वरन्‌ वे जीवन के विस्तृत 
अनुभवों से युक्त और साधना के उच्च धरातल पर पहुँचे हुए ज्ञानी-महात्मा हैं. अतएवं जैन-साहित्य शुद्ध साहित्यिक 
तत्त्वों से युक्त होता हुआ भी उपदेश्य-तत्त्वों से पूर्ण है. जैन-साहित्य में शुद्ध साहित्यिक तत्त्वों के साथ ही उसकी 
उपयोगिता के तत्व भी उपलब्ध होते हैं. 


अनेक इतिहासकारों ने धामिक तत्त्व होने से जैन-साहित्य का समावेश अपने इतिहास-म्रंथों में नहीं किया है. वास्तव 
में घामिक तत्त्वों से हीन साहित्य को साहित्य भी नहीं कहा जा सकता. सूर और तुलसी जैसे अनेक साहित्यकारों का 
साहित्य पूर्णरूपेण धामिक है जिसका समावेश इन ग्रंथों में किया गया है. इन इतिहासकारों ने, प्राचीनकाल में अन्य 
रचनाएं उपलब्ध नहीं हुई तव अवश्य ही काल-स्थापता के लिए जैन-रचनाओं का. उल्लेख किया है. 


जैन साहित्यकारों ने वास्तव में केवल धामिक विषयों पर ही नहीं लिखा, वरन्‌ वेच्चक, कोप, नगर-वर्णान, काव्य-शास्त्र, 
इतिहास, भूगोल, वास्तु-विद्या आदि अनेक विषयों पर अधिकारपुर्वक यथातथ्य निरूपण करते हुए लिखा है. 


जैन-साहित्यकारों ने अनेक साहित्यिक विधाओं की सृप्रि की. पद्य के अन्तर्गत प्रवन्ध, रास, रासों, भास, चउपई, फाग, 
वारहमासा, चउमासा, दृह्य, गीत, धवल, गजल, संवाद, मात्रिका, स्तवन, सज्काय, और मंगल आदि विविध रूप जैन 
साहित्यकारों द्वारा विकसित हुए. इसी प्रकार गद्य के अन्तर्गत वार्ता, कथा, टीका, टव्वा और वालावबोध आदि के रूप 
लिखे गये. 


जैन-साहित्यकारों ने प्राचीन साहित्य की रक्षा में भी अपूर्वे योग दिया है. जैत-भण्डारों में जैन और अजन दोनों ही 
प्रकार के प्राचीन ग्रंथ सुरक्षित रहे हैं. जेन साहित्यकार प्राचीन ग्रंथों की प्रतिलिपियाँ आज तक करते रहते हैँ और 
इस प्रकार प्राचीन जीण प्रतियों का पुनरुद्धार होता है. प्राचीन ग्रंथ-सुरक्षा की हृष्ठमि से जैसलमेर ग्रंथ भण्डार का 
उदाहरण हमारे लिये आदर्श बना हुआ है. 

राजस्थानी जैन साहित्यकारों में वत़्सेन सूरि का “भरतेश्वर वाहुवलि घोर' राजस्थानी भाषा की प्राचीनतम रचना 
मानी जाती है. इस रचना में कवि ने ४६ पद्यों में भरतेश्वर और बाहुबली का युद्धवर्णन किया है. इस काव्य में थांत 
रस का भी समावेश्ञ है. 

राजस्थानी साहित्य के वीर-गाथाकाल के प्रधान कवि शालिभद्र सूरि हुए, जिन्होंने वि० सं० १२४१ में "भरतेशबर 
बाहुबली रास” काव्य लिख कर रास परम्परा के अंतर्गत वीर-रसात्मक काव्यों का श्रीगण्णेश किया. मृहम्मदगोरी की 
पृथ्वीराज चौहान के विरुद्ध तराइन युद्ध ( वि० सं० १२४०, ई० ११७३) की विजय से जनता में प्रवल प्रतियोध की 
भावना उत्पन्न हुई और वीररस का संचार हुआ. फलस्वरूप शालिमद्रसूरि जैसे कवि भी अपने आपको सम-सामसिक 
वीर-भावना से वंचित न कर सके. 

सम-सामयिक वीर-भावना के परिणाम स्वरूप जेन-साहित्य में भरतेदवर और वाहवलिविपयक काच्य-निर्माण की 
सुदीर्ध परम्परा प्रचलित हुई. भरत ओऔर बाहुबली के मध्य हुए युद्ध के दृश्य अर्बृदाचल के सुप्रसिद्ध जैन-मंदिर बिमल- 
वसही में सुन्दरतापूर्वक उत्कीर्ण किये हैं.” यह रास वीररसपूर्ण होते हुए भी निवंदान्त है. इसमें उत्माहे, दर्ष और 
स्वाधिमान-पुर्ण उक्तियों की काव्यात्मक पंक्तियाँ विशेष पठनीय हैं. अनेक स्थल नाटकीय संलापों से अलंदृत हैं, या 





१. भरतेश्वर-वाहुवलि रास, सं० लालचन भगवानदास गांधी, प्राच्य विया मंदिर: बहादा, प्रस्ययना पृ० ५६०४६. 
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७८८ : सुनि श्रीहजारीसल स्मृति-पग्रन्थ : चतुर्थ अ्रध्याय 


मतिसागर भरतेश्वर-संवाद, दूत-बाहुबलिसंवाद आदि---दूत-बाहुवलिसंवाद का एक उदाहरण निम्न है : 
दूत पभणइ, दूत पभणइ बाहुबलि राड 


७5 
भरहेसर चक्‍क धरु कहि न कवणि दृहवण कीजह, 
वेगि सुवेगि वोलिह संनलि वाहुबलि । 
विण बंधव सवि संपह्ट ऊणी, जिम विण लब॒ण रसोई अलूणी । 
तुम बंसणि उत्कंठित राउ, नितु नितु बाट जोह भाउ ॥ 
बाहुबली दूत को वी रतापुर्वंक उत्तर देते हैं: 


राउ जंपइ, राउ जंपह्ट सुणिन सुणि दूत | 
ज॑ विहि लिहीउं भाल भल्लि तंजि, लोह इद् लोदद पामह। 
अरि रि देव न दानव महिमंडलि मंडलेच मानव 
काइ न लंघइ लहिया लहि, लाभहि श्रधिक न ओमा दृहि | 
इस रास में सेना-वर्णन, दिग्विजय-वर्णन, हाथी घोड़ों और सैनिकों के अनेक वर्णन अतिशयो क्तिपूर्ण हैं किन्तु भाषा 
में स्वेत्र प्रवाह और भअनुप्रासों की छठा वर्तमान है. वीर-रसात्मक काव्यों में सेना-यात्रा के प्रसंग अपना महत्त्वपूर्ण स्थान 
रखते हैं. भरतेश्वर बाहुबलि रास में सेनायात्रा का वर्णन इस प्रकार है-- द 
ठवणि 
प्रहि डग्गमि पूरव दिसिहि, पहिलड' चालिय चक्‍क । 
घूजिय धरयल थरहरएु, चलिय कुल्ाचल-चक्क ॥१८॥ 
पूठि पियाणु' तड दियएु, भ्रुयवलि मरह नरिंदु तु । 
पिडि पंचायण परदल हैं, हलिचलि अबर सुरिदु ॥१«॥ 
वज्जिय समहरि संचरिय, सेनापति सामंत, 
मिलिय मद्राधर मंडलिय, गाद़िय गुण गज्जंत |[२०॥। 
कवि साधारु ने संवत्‌ १४११ वि० (१३४४ ई०) में 'प्रद्युम्तचरित्र' लिखा. इस काव्य में कृष्ण और रुक्रिमणी के पुत्र 
प्रद्यम्तकुमार का चरित्र ७०० पद्यों में वणित है. 
कवि छीहल का रचनाकाल सं० १५७४ [ १५१७ ई०] है जिन्होंने 'पंचसहेली रा दृहा' लिखा. कवि मे अपना परिचय 
इस प्रकार दिया है : 
चडरासी अ्रगलद सइ, जु पन्द्रह संवच्छुर । 
सुकल पक्ष अप्टमी, मास कातिक गुरु वासर ।। 
हृदय ऊपनी बुद्धि, नाम श्री ग्रुरु को लीन्हउ । 
नाल्हिग वसिनाथू सुतनु, अगरवाल कुल प्रगठ रवि ॥ 
वावनी सुधा रचि विस्तरो, कवि कंक्रण छीहल कि ॥॥३३॥ 
१. आत्मप्रतिबोध जयमाल २. उदरगीत ३. पंथीगीत और ४. छीहल वावनी या बावनी छीहल कवि की प्रसिद्ध 
रचनायें हैं. 
विनयसमुद्र वीकानेर के उपकेशगच्छीय वाचक हरसमुद्र के शिष्य थे, जिनका धमय सं० १५८३ से १६१४ तक है. इनकी 
रचनायें इस प्रकार हैं : 





१. हिन्दी काव्यवारा, राहुल सांकझृत्यायन पृ० ४००. 


पुरुषोत्तमलाल मेनारिया : राजस्थानी साहित्य में जेन साहित्यंकारों का स्थान : ७८६ 


२. विक्रम पंचदंड चोपाई २, अम्बड चोपाई (१५६६) ३. आराम शोसा चौपाई (१५८३) ४. झगावती चौपाई 
(१६०२ ) ५. चित्रसेन पद्मावती रास (१६०४) ६. पद्म चरित्र (१६०४) ७. शील रास (१६०४) ८. रोहिशेय 
रास (१६०५) ६. सिहासन वत्तीसी चौपाई, (१६११), १०. नल दमयंती रास (१६१४), ११. संग्राम सूरि चौपाई, 
१२. चंदनवाला रास, १३. नमि राजपि संधि (१६३२) १४. साधु वंदना (१६३६), १५, बरह्मचरि, १६. श्रीमंथर 
स्वामी स्तवन, १७. झत्रंजय गिरि मंडण श्री आदिश्वर स्तवव, १८. स्तम्भन पाइवनाथ स्तवन, १६. पाइवंनाथ स्तवन 
२०. इलापुत्र रास. 
इनकी एक रचना का उदाहरण इस प्रकार है : 
ताहर्‌इ दरसण दुरित पुलाई, नव निधि सबि मंदिर थाई, जाई रोग सबि दरो। 
समरण संकट सगला नासइ, वाघ संग पुण नावइ पासइट, आपइ आशखंद पूरो। 
वामेय वसुहानंद दायक, तेज तिहुयण नांबकों। 
घरणेन्द्र सेवत चरण अनुदिन, सयल वंछिय दायको। 
थंभणाधीश जिणेश प्रशु तूं, पास जिणवर सासिया । 
वीनती विन पयोध जंपह्ट, सथल पूरवि कामिया। 
सोलहवीं सदी के जैन कवियों में खरतरगच्छीय कुशललाभ का स्थान महत्त्वपूर्ण है. इतका जन्म सं० १५८० के लगभग 
माता जाता है. इन्होंने 'माधवानल चोपाई” “'ढोलामारवणीरी चौपाई' और “पिंगल शिरोमणि, नामक महत्त्वपूर्ण 
अन्यों की रचनाएँ कीं. इनकी अन्य स्फुट रचनाएँ भी उपलब्ध होती हैं. 
हीरकलश, खरतरगच्छीय सागरचनर्द्र सूरि-शाखा के कवि हो गये हैं जिनका जन्म सं० १५६५ माना जाता है. हीर- 
कलश ज्योतिष के विशेष ज्ञाता थे, इनका रचित साहित्य २८ रचनाओं में उपलब्ध हो चुका है. इनके मोती-कपासिया 
संवाद का उदाहरण इस प्रकार है 
मोती : देव पूजड गुरु तगति जिहां, मंगल्ल काजि विवाह | 
आदर दीजइई अ्रम्हां तणी, सवि ज करइ उचाह॥ 
कपासिया : संभलि तब कपासीड, सोती से हूय गमार। 
गरव न कीजह बापढ़ा, भला भली संसार ॥ 
मोती : कहि मोती सुण कांकडा, मई तइ केह्दो स्राथ ९ 
हुं सावहुँ कंचण सरिस, तद्ू खल कृकृस बाय | 
सह सुर नरवर सेटिया, की्धचा जीट्वां सिंगार । 
तट. भेटीया स्रोधण चलद, जिहाँ कीचा आहार ॥ 
कपासिया : उत्त दीयइ. कपासीयड, अश्रह्म आहार जोइ। 
गायां. गोरस नीपजड, चलदे करसण होइ। 
गोधण जदि वादड न हुट्द, तदि चरतह कंतार । 
घान चढद तव बेचीयडइ, सोवन मोती हार ॥ 
हेमरत्त सूरि का समय अनुमानतः सं० १६१६ से १६७३ है. इनकी सं० १६४५ में रचित गोरा बादल परदमिर्य 
चऊपई' विज्ञेप प्रसिद्ध है. इस रचना में अलाउद्दीन के चित्तीड़--आक्रमण बौर गोरा बादल की बीरता का वर्णन है. 
इस क्रति में कवि ने विभिन्‍न रसों का समावेश किया है : 
“वीरा रस सिणयार रस, हासा रस हित हेज । 
साम-घरस रस सांभलड, जिस होवइ्ट तन तेज 7 
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७६० : मुनि श्रीहजारीमल स्छति-अन्थ : चतुर्थ अध्याय 


इनकी रचना का उदाहरण इस प्रकार है : 
पांन पदारथ सुबढ़ नर, अणतोलीया बविकाई । जिम जिम पर भुद्द संचरह, मोलि मुहंगा थाह। 
हंसा नईं सरवर घणां, कुसुम केती भवरांह | साएुरिसां नई सज्जन घणा, दूरि विदेस गयांद् । 
सत्रहवीं सदी के जैन साहित्यकारों में समयसुन्दर (सं० १६२० से १७०२) का स्थान महत्त्वपूर्ण है. इनकी रचनायें 
अनेक हैं जिनका प्रकाशन समयसुन्दर कृत 'कुसुमांजलि' में श्री अगरचन्द जी नाहटा द्वारा संपादित रूप में हो चुका है. 
इनके गीतों के विपय में प्रसिद्ध है: 
“समयसुन्दर रा गीतड़ा, कुंभे राणे रा भींतढ़ा |? 


अर्थात्‌ जिस प्रकार महाराणा कुंभा द्वारा बनवाया हुआ चित्तीड़ का कीतिस्तम्भ, कुंभइदयाम का मन्दिर और कुँभलगढ़ 
प्रसिद्ध है उसी प्रकार समयसुन्दर के गीत प्रसिद्ध हैं 


कवि उदयराज जोथपुर नरेश उदयसिह जी के समकालीन थे. इनका ( ज० सं० १६३१-१६७४ ई०) माना जाता है. 
इनकी रचनाओं में 'भजनछत्तीसी' और 'गुणबावनी' महत्त्वपूर्ण है. 
जिनह॒पे का अपर नाम जसराज था. इनकी रचनाओं में जसराज वावनी (सं० १७३८ वि० में रचित)ओऔर नन्‍द बहोत्तरी 
(सं० १७१४ में रचित) प्रसिद्ध हैं, 
१८ वीं शताब्दी में आनन्दधन नामक कवि ने 'चीवीसी' वामक रचना में तीथंकरों के स्तवन लिखे, इनका देहान्त 
मारवाड़ में सं० १७३० वि० में हुआ, इनका आध्यात्मिक चितन उच्चकोटि का था : 

राम कहो रहमान कहो, कोड कान कहो महादेव री । 

पारसनाथ कहो कोड ब्रह्मा, सकल ब्रह्म स्वयमेव्र री ॥ 

भाजन-सेद कहावत नाना, एक ऊझत्तिका रूप री। 

तेंसे खण्ड कल्पना रोपित, आप अखरुड सरूप री ॥ 

निज पद रमे राम सो कहिए, रहिम करे रहेमान री । 

कर से करम कान से कहिए, महादेव निर्वाण री ॥ 

परसे रूप पारस सो कहिए, वह्म चीन्हें सो ब्रह्म री । 

इस विध साधो आप आनंदवन, चेतनसय निःकर्म री ॥ 
उत्तमचन्द और उदयचन्द भंडारी जोधपुर के महाराजा मानसिह के मंत्री थे. इनका रचनाकाल सं० १८३३ से १८८६ 
तक है. दोनों ही भंडारी बन्बुओं ने अनेक रचनाएँ कीं जिनसे इनके काव्यश्ञास्त्रीय और आध्यात्मिक ज्ञान का परिचय 
मिलता है 


जैन साहित्यकारों की संख्या सैकड़ों ही नहीं हजारों तक पहुंचती है. प्रत्येक काल में साहित्यकारों की रचनाएँ विकसित 
अवस्था में और विविध रूपों में प्राप्त होती हैं- जैन साहित्य मुख्यतः राजस्थान और ग्रुजरात में रचा गया क्योंकि 
प्राचीनकाल में जैन धर्म का प्रचार भी मुख्यतः इन्हीं प्रदेशों में हुआ. जैन साहित्यकारों ने सदा ही लोक-भापा, राज- 
स्थानी और गुजराती में अपनी रचनाएँ लिखीं जिससे इनका प्रचार समस्त जनता में सुद्दूर देहातों तक में हुआ. संस्कृत 
और हिन्दी में रचित जैन साहित्य भी उपलब्ध होता है किंतु अत्यल्प मात्रा में ही. राजस्थानी भाषा में रचित जैन 
साहित्य राजस्थान ही नहीं देशविदेश के अनेक ग्रंथ-भंडारों में मिलता है. राजस्थान के अनेक स्थानों में जैन साहित्य 
सम्बन्धी हजारों ही हस्तलिखित ग्रन्थ विखरे हुए घृल-बुसरित और जीर्ण-शी् अवस्था में पड़े हुए हैं. इन ग्रन्थों के 
विधिवत्‌ संरक्षण, सूचीकरण, संपादन और. प्रकाशन की अब अनिवार्य आवश्यकता है. इस प्रकार के कार्यों के पूर्ण- 
रूपेण सम्पादित होने पर ज्ञात होगा कि जैन साहित्यकारों का राजस्थानी साहित्य के निर्माण एवं विकास में महत्त्व- 
पूर्ण योग रहा है 


पं० बेचरदास जीवराज दोशी 
प्राचीन दिगम्बरीय ग्रन्थों में 
उवेताम्बरीय आगमों के अवतरण 





जैनधर्म के दिगम्बर और श्वेताम्वर भेदों को बहुत-वहुत गंभीर विचार करते के बाद भी मैं समझ नहीं सकता, फिर 
भी हमारा समाज इन भेदों को मान कर चल रहा है, इसी दृष्ठि से यहाँ इन भेदों का उल्लेख किया गया है. 
जैन आगमों में तो स्पष्ट कहा गया है कि--जो वि द्भुवत्थ-तिवत्थों बहुवत्थ अचेलगो व संधरइ, न हु ते हीलंति पर 
संघे वि अ ते जिणाणाए.' +आ्राचारांग द्वि श्रु० सूत्र २८६ 
तात्पर्य यह है कि कोई मुनि ह्विवस्त्री हो अर्थात्‌ केवल दो वस्त्र रखता हो, कोई तीत वस्त्र धारण करता हो, कोई 
बहुवस्त्री हो अथवा कोई अचेलक (चेल-वस्त्र से रहित) हो, और अपनी संयमसाधना कर रहा हो तो वे सब प्रकार 
के मुनि एक दूसरे की अवहेलना नहीं करते, क्योंकि वे सव जिन भगवान्‌ की आज्ञा के अनुसार चल रहे हैं 
और भी कहा गया है--- 

जंपि चत्य व पायं वा, कंबल पायपु छुण॑ । 

त॑ पि संजमलज्जट्छा धारेंति परिहरंति य ॥ --देशवैकालिक अ० ६ गावा १६ 


+ ५ 


बस्त्र पात्र कंबल और पादप्रोंडनक-रजोहरण-को संयम की साधना के लिये ही मुनि ग्रहण करते हैं और संबम की 
साधना के लिये त्याग भी देते हैं. इसका अभिप्राय यह है कि वस्त्रादि उपकरणों की अयेक्षा संयम की साधना के लिये 
ही है. 

उत्तराष्ययत सूत्र में जो कहा गया, उसका तात्पर्य यह है कि श्री पारर्वनाथ के शिष्य वस्त्र रखते थे और महावीर के 
शिष्य अचेलक भी रहते थे. जब दोनों तीर्थकरों का एक ही लक्ष्य था तो इस भेद का क्‍या कारण है? * 

श्री पाइवनाथ की परम्परा के तत्कालीन आचार्य केशी के इस प्रश्न का उत्तर भ० महावीर की परम्परा के प्रधान 
आचार्य गौतम ने इस प्रकार दिया है-- 


(निर्नथों को लोग अमुक प्रकार से पहचानें और संयम-साधना की यात्रा चलती रहे, इसी हेतु से लिंग कानयाग्य 
वेशपरिधानादिक का प्रयोजन है और इसी उद्देश्य को लेकर वेशपरिधान विपयक्त नाना प्रकार की 


| 


विक्ल्पना की गई 
| धिालपना छा गए | 


हम निर्ग्रन्थ मुनि जनों की प्रमुख प्रतिज्ञा तो जीते जी निर्वाण-साधना के सम्बन्ध में है और ज्ञान, दर्शन तथा चारित्र की 





१. अचेलगो य जो पम्मो, जो श्मो सन्तरुत्तरो | 
देसियो वद्धमाणेण, पासेण य महामुणी || 
एगकज्जपवन्ताणं, विसेसे कि नु कारण १ | 


जजबजकू जक 


“उत्तगप्य्यन, ० २३, गाधेत २7०३९ 
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७६२ : मुनि श्रीहजारीमल स्टृति-ग्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


पूर्ण शुद्धि का हम इसी देह में अनुभव करें, यही हमारा मुख्य ध्येय है.” 

इन उल्लेखों को लक्ष्य में रखकर कोई भी वुद्धिमान्‌ तठस्थ विचारक मात्र वेशादि बाह्य भेद के ही कारण एक हो 
आम्नाय में भेद की कल्पना कैसे कर सकता है ? 

प्राचीन दिगम्बरीय ग्रंथों में वत्तमान भंगादि आगमों के अवतरण प्रमाण रूप उद्द्धु त किये हुए मिलते हैं. इस तथ्य 
को बतलाने के लिए यहाँ कतिपय स्थलों की चर्चा की जाती है. 

सर्वजेनसम्मत महूपि उमास्वाति या उमास्वामी द्वारा प्रणीत तत्त्वा्थंसूत्र के विवेचन के लिये दोनों परम्पराओं में कई 


इत्तियां विद्यमान हैं. उनमें श्री भट्ट अकलंकदेवकुत राजवात्तिक भी एक विज्ञाल ग्रंथ है. उसके चतुर्थ अध्याय के 
छब्बीसवें सूत्र 'विजयादिपु द्विचरमा: के वाक्तिक में व्याख्याप्रन्ञप्ति अर्थात्‌ भगवती सूत्र की साक्षी दी गई है. वात्तिक 
में लिखा है--एवं हि व्यास्याप्रज्ञप्तिदण्डकेपु उकतम्‌.' ऐसा कह कर वहाँ व्याख्याप्रज्ञप्ति के आलापकों का प्रमाण 
दिया गया है और वहाँ यह भी कहा गया है कि “गौतमप्रइने भगवता उक्तम्‌” अर्थात्‌ गौतम के प्रइन करने पर उत्तर के 
रूप में भगवान ने ऐसा कहा है. 

जिस व्याख्याप्रज्ञप्ति में गौतम ने प्रश्न किये हैं और भगवान्‌ ने उनके उत्तर दिये हैं, ऐसी व्यास्याप्रज्ञप्ति-भगवती-सूत्र 
की यहां साक्षी दी गई है. किन्तु ऐसी कोई व्याख्याप्रज्ञप्ति दिगम्बर आम्नाय में तो उपलब्ध नहीं है. ब्वेताम्बर आम्नाय 
में पंचम अंग के रूप में व्याख्याप्रज्ञप्ति अभी विद्यमान है और उसमें गौतम ने प्रइन किये हैं और भगवान्‌ ने उनके उत्तर 
दिए हूँ. अतएव यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि श्री अकलंक देव ने जिस व्याख्याप्रज्ञप्ति का हवाला दिया है, वह यहाँ 

व्याख्याप्रज्ञप्ति है जो रवेताम्वर आम्नाय में प्रसिद्ध है. श्री भटूट अकलंकदेव जी ने इस व्याख्याप्रज्ञप्ति को आर्प! 
विशेषण भी दिया है. इससे ज्ञात्त होता है कि यही व्याख्याप्रज्नप्ति श्री अकलंकदेव के सामने थी, जिसे उन्होंने उवत सूत्र 
के वातिक में साक्ष्य रूप से स्वीकृत किया. अकलंक देव ने जिस दंडक का हवाला दिया है वह प्रस्तुत व्याख्याप्रन्ञप्ति के 
२४ वें शतक के २२ वें उह शक के १६-१७ वें सूत्र में प्रश्नोत्तर रूप से विद्यमान भी है. 

भगवती आराधना नामक ग्रंथ दिगम्वर आम्नाय में विज्ेप प्रसिद्ध और प्रतिप्रित है. उसकी 'विजयोदया” नाम की दृत्ति 
में आचारांग सूत्र, सूत्रक्ृतांगसूत्र, दशवैकालिकसूव, उत्तराब्ययन सूत्र और निशीथ (निपेष) के अवतरण पाये जाते हैं. वे 
अवतरण क्रमानुम्तार इस प्रकार हैं--- 

(ूर्वागमेपु वस्त्रपात्रादिग्रहणमुपदिप्रम! (मूलाराधना, विजयोदया इृत्ति पृ० ६११) अर्थात्‌ पूर्वागमों में वस्त्र और पात्र 
का ग्रहण करना वताया गया है. जेसे कि---आचारस्यापि ट्वितीयाध्यायो लोकविचयों नाम, तस्थ पञ्चमे उद्देशे एवम्रुक्तम्‌ 
-5पडिलेहणं पादपुंछणं उग्गहं कडासणं जण्णदरं उर्वाधि पावेज्ज.” --मुलाराधवा विजयोदया छत्ति ० ६११). 

वात यह है कि विजयोदयाद्तत्तिकार पूर्वपक्ष करते हुए कहते हैं कि पूर्व आगमों--प्राचीन आगमों में वस्त्र और पात्र 

आदि को ग्रहण करने का उपदेश दिया गया है, ऐसा कहकर वे क्रमश: इस विषय के आगमों के अवतरण दे रहे हैं 

वे कहते हैं कि आचारांग सूत्र के लोकविचय नाम के द्वितीय अध्ययन के पांचवें उद्देशक में कहा गया है कि--पात्र, 

पादप्रोंद्नलक, वसति, कडासन--बैठने का आसन, ऐसी किसी अन्यतर उपधि को प्राप्त करे. 

वर्तमान में उपलब्ध आचारांग सूत्र के लोकविचय नामक द्वितीय अव्ययन के पांचवें उद्दं शक में जो पाठ इस संवंध 
में है, वह इस प्रकार है--वत्थं पडिग्गहं कंबल पायपुंछणं च उग्गहं च कडासणं. (आचारांग हि० श्रु० अध्ययन 

२ उह शक ५) 





2. पच्चयरत्थ च लोगस्स, नाणाविहविगप्पणं | 
जत्तत्य॑ गहण॒त्थ॑ं च, लोगे लिंगपओयर्ण || 
अह भवे पइन्‍ना उ, मोक्खसब्भूयसाहणा ) 
जसाक्ञा न अस्रा गोेव ज्यत्चि चेचद ल्न्लए | 
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प्रस्तुत पाठ कुछ खंडित-सा है, फिर भी विजयोदया के पाठ से बहुत कुछ समानता रखता है. 

विजयोदयाइत्तिकार आचारांग के और भी उद्धरण देते हैं, जँसे---आचारांग के द्वितीय श्रुतस्कंध में वत्येतणा (वस्त्रैपणा) 
प्रकरण श्राता है. उसका निर्देश करते हुए विजयोदयाद्धत्तिकार लिखते हैं--तथा वसत्वेसणाएं वुत्त' इत्यादि 
(प० ६११) इसी प्रकार 'पाएसणाए कथित” कह कर पात्रपणा प्रकरण के पाठ का भी निर्देश करते हैं 

आचारांगसून के द्वितीय श्रुतस्कंधगत 'भावना' अध्ययत्त का भी 'भावनायां चोक्तम्‌” कहकर उल्लेख करते हैं 

फिर तथा चोक्‍्तम्‌ आचारांगे” कह कर 'सुदं मे आउसंतो भगवदा एवमक्खादं” इत्यादि का निर्देश करते हुए विजयो- 
दयाकार आचारांग के अवतरण को दिखाते हैं. 


उसके बाद “कारणमपेक्ष्य वस्त्रग्रहणम्‌ इत्यस्य प्रसावक्रम्‌ आचारे विद्यते” ऐसा निर्देश करके अह पुण एवं जाणेज्ज 
उवातिक ते हेमंते (हंसु) पडिवण्णे से अथ पडिज्जुण्णमुवधि पडिदुवेज्जा' इति, 

यह पाठ कुछ अशुद्ध-सा है. ठीक पाठ आचारांग के आठवें विमोह अध्ययव के चौथे उद्देशक में इस प्रकार है--- 
'अह पुण एवं जारोज्जा उवाइक्कंते खलु हेम॑ते, गिम्हे पडिवन्ने, अहापरिजुण्णाईं वत्थाईं परिट्रवेज्जा,' 

इस प्रकार विजयोदयादृत्तिकार ने पृू० ६१० से ६१६ तक के मुद्वित पन्‍नों में कई जगह आचारांग का निर्देश करके 
कई अवतरण दिये हैं. इसका श्रर्थ यह है कि वे आचारांग को प्रमाणरूप प्रतिष्ठित मानते थे. इसी से पूर्वपक्ष करके 
भी इसके अवतरण उन्होंने दिए हैं. इसी प्रकार उक्त पन्नों में सूत्रकृतांग सूत्र के पूंडरीक अध्ययन (द्विं० श्रुव०) तथा 
उत्तराष्ययत और दशवेकालिक के आचारप्रसिधि-अध्ययत का ताम लेकर अवतरण दिए हैं. इस टीका में निपेध 
(निशीथ) तथा कल्प और आवश्यक सूत्र के भी वहुत-से श्रवतरण विद्यमान हैं 


धघवला टीका में (पद्खंडागम तीसरा भाग पृ० ३५) “लोगो वादपदिद्टिदों त्ति वियाहपण्णसिवयणादो” कह कर 
वियाहपण्णत्ति का प्रामाण्य स्वीकृत किया है, (लोक वातप्रतिषण्ठित है.” ऐसा वियाह॒पण्णत्ति का बचन है. वर्तमान में 
प्राप्त वियाहपण्णत्ति में लोक बातप्र तिष्ठित कहा है. यह वर्णन प्रथम शतक के छठे उद्देशक में २२४ वें प्रश्नोत्तर में है. 
इसके अतिरिक्त धवलाटीका में (पट्खंडागम प्र० भा० पृ० ५४) '“जस्संतियं' इत्यादि पद्य का अवतरण किया है, वह 
पद्म दशरवेकालिक सूत्र के नववयें अव्ययन की बारहवीं गाथा है. इसी प्रकार विजयोदयादुत्ति में पड्‌ आवश्यक का 
विचार, दशकत्पविचार, उपधानविचार आदि अनेक चर्चाएँ सचेलक परम्परा के आगमों के अनुसार मिलती हैं. किन्तु 
सचेलक परम्परा के साथ सम्बन्ध छूट जाने से कहीं-कहीं व्याख्या में अव्यवस्था हो गई है 

अचेलक परम्परानुसारी लघुप्रतिक्रमण की लिखित प्रेसकापी मेरे पास है, जो मेरे मित्र श्री नायूरामजी प्रेमी ने मुझे करीब 
तीस-चालीस वर्ष पहले दी थी. उसमें करेमि भंते ! सूत्र, लोगस्स सूत्र, तस्सुत्तरीयूत्र, अन्नत्यथ ऊससिएणं सूत्र 
इरियावही सूत्र आदि कई सूत्र वरावर सचेलक परम्परा के सूत्रों के समान हैं. प्रतिक्रमण की यह पद्धति अभी सचेलक 
परम्परा में प्रचलित है, यही अचेलक परम्परा में भी प्रचलित रही होगी इस लघु प्रतिक्रमण के पाठों से इस अनुमान 
का समर्थन होता है. 

अचेलक परम्परा के शास्त्रप्ने मियों ने 'प्रतिक्रमणणग्रन्थन्रयी' नामक एक पुस्तक प्रकाशित की है. उसमें दिया हुआ श्रमणसूत्र 
का पाठ सचेलक परम्परा के श्रमणसुत्र के पाठ से अत्यधिक साम्य रखता है. उसकी दृत्ति के कर्ता श्रीप्रभाचनद्र नामक 
कोई प्राचीन मनीषी हैं. इस पुस्तक में प्रतिक्रण का मूल पाठ नहीं दिया है. वह दिया गया होता तथा सचेलक 
परम्परा से तुलना करके प्रकाशित किया गया होता तो अधिक उत्तम होता. 

अधिक अवतरण देकर लेख को लम्बा बनाने की आवश्यकता नहीं है. इस लघ॒काय लेख से भी यह तथ्य पूर्णरप से समर्थित 
होता है कि आगमों का न विच्छेद हुआ है, न लोप, समग्र जैन संघ आयमों को आप तया प्रमाणरप स्वीकार करता या, 
चाहे वह अचेलकसंघ हो या सचेलकसंघ ! इस तथ्य का दिग्दर्शन कराने का ही यहाँ क्रिचित्‌ प्रयास किया गया है. ७ 
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संस्कृत-कोषसाहिय को 
आचार्य हेम की अपूव देन 





संस्कृत-कोशसाहित्य की परम्परा :--पंस्क्ृत भाषा में कोप-पग्रस्थ लिखने की परम्परा वैदिक युग से चली आ रही है. 
निघण्टव :--निघण्ठुओं की महत्त्वपूर्ण शब्दावली यास्क के निरुकत के साथ उपलब्ध है. विलुप्त कोप-प्रन्‍्थों में भागुरिकृत 
कोश का नाम सर्वप्रथम आता है.* अमरकोप की दीका में भागुरि के प्राचीन उद्धरण उपलब्ध होते हैं. भानुनि 
दीक्षित ने अपनी अमरकोशटीका में आचार्य आपिशल का एक वचन ऊद्धृत किया है.” जिससे स्पप्ठ है कि उन्होंने 
भी कोई कोपग्रन्थ लिखा है. उणाविसूत्र के दत्तिकाल उज्ज्वयलदत्त द्वारा उद्धृत एक वचन से भी उक्त तथ्य की पुष्ठि 
होती है. आपिशल वेयाकरण थे, इनका स्थिति काल पाणिनि से पूर्व है. 


केशव ने नानार्थार्शव संक्षेप में शाकटायन के कोशविषयक वचन ऊद्धृत किये हैं, जिनसे इनके कोशकार होने की संभावना 
है. अभिधान चिन्तामणि आदि कोशञग्रन्थों की विभिन्‍न टीकाओं में व्याडिकृत किसी विलुप्त कोश के उद्धरण 
मिलते हैं. कीथ ने अपने संस्कृत साहित्य के इतिहास में नाममाला के कर्त्ता काव्यायन, शब्दार्णव के रचयिता 
चाचस्पति और संसारावतत के लेखक विक्रमादित्य का उल्लेख किया है.* 


उपलब्ध कोशग्रन्थों में सबसे प्राचीन और ख्यातिप्राप्त अमरसिह का अमरकोश है. डॉ० हार्नले ने इसका रचनाकाल 
६२५-६४० ई० के बीच माना है. यह समानार्थ शब्दों का संग्रह है और विपय की दृष्ठि से इसका विन्यास तीन काण्डों 
में किया गया है. इसकी अनेक टीकाओं में ग्यारहवीं शताव्दी में लिखी गयी क्षीरस्वॉमी की टीका बहुत प्रसिद्ध है. 
इसके परिश्िप्रु के रूप में संकलित पुरुपोत्तमदेव का त्रिकाण्डशेप है, जिसमें उन्होंने विरल शब्दों का संकलन किया है. 
कवि और वैयाकरण के रूप में ख्यातिप्राप्त हलायुध ने अभिधानरत्नमाला नामक कोशझग्रन्थ ई० सन्‌ ६५० के लगभग 
लिखा है. इसमें पर्यायवाची समानार्थक शब्दों का संकलन है. दाक्षिणात्य आचार्य यादव ने वैज्ञानिक पद्धति पर 
वैजयन्ती कोश लिखा है. नवीं शती के विद्वान्‌ धघनञझ्जय ने नाममाला, अनेकार्थनाममाला और अनेकार्थनिषण्दु ये तीन 
कोशग्रन्थ लिखे हैं, ये तीनों कोश छात्रोपयोगी, सरल और सुन्दर शैली में लिखे गये हैं. 

कोश साहित्य की सम्रद्धि की दृष्ठि से बारहवीं शताब्दी महत्त्वपूर्ण है. इस शती में केशवस्वामी ने नानार्थाणंवर्सक्षेप एवं 
शब्दकल्पद्रुम, महेश्वर ने विद्वप्रकाश, अभयपाल ने नानार्थरत्नमाला और भैरव कवि ने अनेकार्थकोप की रचना की है. 
इसी शत्ताव्दी के महाविद्वान्‌ आचार्य हेमचन्द्र ने अभिवानचिन्तामणि, अनेकार्थसंग्रह एवं निघण्ठुश्ञेष की रचना की है. 


« सर्वानन्दविरतित टीकासवबेस्व भाग १ पृ० १६३. 

- अमरदीका १।१॥६६ पएृ० छ८, 

« अभिधानचिन्तामणि--चौखखा संस्करण अस्तावना पु० 8. 
» अभिषानचिन्तामणि १|५, ३४।२२ और २५. 

« कौथ-संस्क्षत साहित्य का इतिहास पूृ० ४८६, 
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चौदहवीं गताब्दी में मेदिनिकर ने अनेकार्थशव्दकोश, हरिहर के मन्त्री इरुपद दण्डाधिनाथ ने नावार्थ रत्वमाला और 
श्रीधरसेत ने विश्वलोचन कोश लिखा है. सत्रहवीं शर्ती में केशव देवज्ञ ने कल्पद्रुम और अप्पय दीक्षित ने नामसंग्रहमाला 
एवं वेदांगराय ने पारसीप्रकाश कोश की रचना की है. इनके अतिरिक्त महिप का अनेकार्थतिलक, श्रीमललमट्ठ का 
आख्यातचन्द्रिका, महादेव वेदान्ती का अनादिकोश, सौरभी का एकार्थनाममाला--दृथक्षरनाममाला कोश, राघव कवि 
का कोशावतंस, भोज का नाममाला कोश, शाहजी का जब्दरतलतसमुच्चय, कर्णयुर का संस्कृत-पारसीकप्रकाश एवं शिवदत्त 
का विश्वकोश उपयोगी संस्कृत कोशगम्नंथ हैं. 


आधचाय हेम का महत्व और उनकी ऐतिहासिक सामग्री--हेमचन्द्र के संस्कृतकोश्ग्रंथ साहित्य की अमूल्य निधि हैं. इनके 
ग्रस्थों में भाषा, विज्ञान, इतिहास, संस्कृति एवं साहित्य सम्बन्धी महत्वपूर्ण सामग्री संकलित है. अभिवानचिन्तामणि की 
स्वोपज्ञद्धत्ति में इन्होंने अपने पुर्वंकर्मी ५६ ग्रंथकारों और ३१ ग्रंथों का उल्लेख किया है. यथा : 


अमर [५५-१७ तथा २१]', अमरादि [२७६-२१,२६६-१४], अलंकारकृत्‌ [११२-१३]), आगमविद्‌ [७०-१४], उत्पल 
[७४-१४] कात्य [५६-१०,६२-८] कामन्दक्कि [५५०४], कालिदास [४१३-२,४४०-१६], कौटिल्य [७०-४,२६६-२], 
कौशिक [१६६- १३,१७०-२८] क्षीरस्वामी [३५०-६,४६१-१७[, गौड [३६-२६,५३-३], चाणक्य [३६४-५] चास्द्र 
[५२८-२५]दन्तिल[१२१-१२२,५६३-३ |, दुर्गं[ १७-२८, १७४-२७],.रमिल[१५१-७, २०६९-२७], धनपाल[ १-५,७६-२ १], 
धन्वन्तरि [१६६-२८,२५६-७], ननन्‍्दी [५२-५३], नारद [३५७-१८, नैसक्त[१६४-१८, १८६-६], पदार्थविद[२०८-२२], 
पालकाप्य [४६५४-२७], पौराणिक [३७३-६]| प्राच्य [२८-२६], बुद्धिलागर २४५-२५], बौद्ध [१०१-१७] भट्ठतोत 
[२४-१७], भट्ट [५६३-२३], भरत [११७-६] भागुरि [६६-१४], भाष्कार [६६-२३], भोज [१५७-१७|, मनु 
[६३-११], माघ [६२-१७], मुनि [१७१-१८] याज्ञवल्वय [३३६-२] याज्ञिक [१०३-९॥ लौकिक [३७८-२३], वाग्भट 
[१६७-१], वाचस्पति [१-६], वासुकि [१-५], विश्वदत्त [४६-८], वेजयन्तीकार [१३१-२३]|, वैद्य [१६६-२८]), 
व्याडि [१-५] श्ाव्दिक [४३-७], शाइवत [६४-७], श्रीहर्प [११८-७], श्रृतिज्ञ [३३२-२७], सम्य [१३४-१), स्माते 
[२०६-२१०], हलायुध [१४४-१५] एवं हृदूय [४५३-२७]- 


इन ग्रंथकारों के अतिरिक्त अमरकोश [८-५], अमरठटीका ४५-१३]. [अमरमाला [४४०-३२], अमरशेप [११५३-२०], 
अर्थशास्त्र [२६९७-२५] धातुपारायण [१-११], भारत [३३८-१३], महाभारत [5१-२३], वामनपुराण [४६-२६), विष्णु- 
पुराण [६६-१६], शाकटायन [२-१], एवं स्टवति [३५-२७] भादि ३१ गंथों का भी उल्लेख किया है. 


जहां शब्दों के अर्थ में मतभेद उपस्थित होता है, वहाँ आचार्य हेम अन्य ग्रंथ तथा ग्रंथकारों के वचन उद्धृत कर उस 
मतभेद का स्पष्टीकरण करते हैं. फलत: प्रसंगवश अनेक ग्रंथ और ग्रंथकारों के सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी की सामग्री 
वर्तमान है. विलुप्त कोशकार भागुरी और व्याडि के सम्वन्ध में अभिधान-चिन्तामणि से ही तथ्यों की जानकारी प्राप्त 
होती है. 

नवीन शब्दों का संकलन--अभिधानचिस्तामणि में इस प्रकार के शब्द प्रचुर परिमाण में आवे हैं, जो क्षन्य कोयग्रंथों 
में नहीं मिलते. अमरकोश में सुन्दर के पयविवाची--सुन्दरमू, रुचिरमू, चार, सुपमम्‌, साथुट, घोमनम्‌ , कास्तम्‌, 
मनो रमम्‌, रुष्यमू, मनोशम्‌, मंजुः और मंजुलम्‌ ये वारह शब्द आये हैं. हेम ने इसी सुन्दरम्‌ के पर्याववाच्वी चार:, 
हारि रुचिरम्‌, मनोहरम्‌. वल्गु., कान्तम्‌ अभिरामम्‌, वन्धुरमू, वामम्‌, रुच्यमू, शुपमम्‌, शोभनम्‌, मंजुलम्‌, मंजुड, मनो- 
रमम्‌, साधु:, रम्यम्‌, मनो रमम्‌, पेशलम्‌, हचम्‌, काम्यम्‌, कमनीयम्‌, सौम्बम्‌, मधुरम्‌ लौर प्रियम्‌ ये २६ घब्द दतलाये 
हैं. इतना ही नहीं हेम ने अपनी दृत्ति में 'लड॒ह देशी शब्द को भी सौंदर्यवाचरी ग्रहण किया है. अमरकोश के साथ सुना 
करते हुए कुछ शब्दों के पर्यायों का निर्देश क्रिया जाता है. 
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नाम अमरकोश की पर्यायसंख्या अभिधानचिन्तामणि की पर्यायसंख्या 
सूर्य -. ३७ ७२ 
किरण ११ ३६ 
चन्द्र २० शेर 
शिव ४८ ७७ 
गौरी १७ . ३२ 
ब्रह्मा २० ४० 
विष्णु ३६ ७५ 
अग्नि ३४ प्र 


पर्यायवाची शब्दों की सांख्याधिक्य के अतिरिक्त ऐसे नवीन शब्द भी समाविप्र हैं, जो संस्कृति और साहित्य के लिए 


“विद्ेष महत्त्वपूर्ण हैं. इस कोश में जिसके वर्ण या पद लुप्त हों--जिसका पूरा-पूरा उच्चारण नहीं किया गया हो उस 


बचन का नाम '्रस्तम' और थूकसहित वचन का नाम “अम्बूकृतम्‌' आया है. शुभवाणी-कल्याणप्रद वचन का नाम 
'कल्या', हर्प-क्रीड़ा से युक्त वचन के नाम 'चर्चरी” और 'चरमंरी' एवं निन्‍्दापूर्वक उपालम्भयुक्त वचन का वाभ 'परि- 
भाषण' आया है. जले हुए भात के लिए मिस्सटा- [३-६०] और दग्विका नाम आये हैं. गेहूँ के आटे के लिए समिता 
[३-६६] भौर जौ के आटे के लिए चिक्कस [३-६६] नाम आए हैं. नाक की विभिन्‍न वनावट वाले व्यक्तियों के विभित्त 
नामों का उल्लेख भी इस बात का सूचक है कि आचार्य हेम को मानवशास्त्र की कितनी अधिक जानकारी थी. इन्होंने 
चिपटी नाकवाले को नतनासिक, अवनाट, अवदीट और अवम्रठ, नुकीली नाकवाले को खरणास, छोटी नाक- 
वाले को नः््षुद्र और क्षुद्रनासिक, खुर के समान बड़ी नाकवाने को खुरणस एवं ऊंची नाकवाले को उन्‍तस और उम्र- 
नासिक कहा है." उतत्त्वविज्ञान का अध्ययत करनेवाले शरीर के अन्य अंगोंपांगों के साथ नाक एवं केशरचना को विशेष 
महत्त्व देते हैं. यों तो मानवसमूहों के प्रजातीय वर्गीकरण के लिए शरीर के विभिन्‍न अंगों की नापजोख, रकतसमूह- 
विश्लेपण, मांसपेशियों का गठन, त्वचा, आंख और केश के रंग एवं केश-रचना का उपयोग करते हैं, पर नाक और 
आंख की बनावट प्रमुख स्थान रखती है. हेम ने इस दृष्ठि से मंगोलॉयड, काकेसायड, अफ्रीकी नीग्रॉयड, मेलानेशियन और 
पालीनेशियन प्रजातियों के मानवों का चित्र उपस्थित कर दिया है. अंगोपांगों के विभिन्न नामों के विवेचन से यह सहज 
में अवगत किया जा सकता है कि हेम को दतत्त्वज्ञान की गहरी जानकारी थी. 


पति-पुत्र से हीन स्त्री के लिए निर्वीरा [३-१६४], जिस स्त्री को दाढ़ी या मृंछ के वाल हों, उसको नरमालिनी [३-१६५|, 
बड़ी शाली के लिए कुली [३-२१८] और छोटी शाली के लिए हाली, यन्त्रणी और केलिकुंचिका [३-२१६| नाम 
आये हैं. छोटी शाली के इन नामों को देखने से अवगत होता है कि उस समय में छोटी शाली के साथ हँसी-मजाक करने 
की प्रथा थी. साथ ही पत्नी की झत्यु के पश्चात्‌ छोटी शाली से विवाह भी किया जाता था. इसी कारण इसे केलि- 
कुंचिका कहा गया है. ; 


दाहिनी और बायीं आँखों के लिए प्रथक्‌-प्थक्‌ शब्द इसी कोश में आये हैं. दाहिनी आंख का नाम मानवीय और बायीं 
आंख का नाम सौम्य [३-२४०] कहा गया है. इसी प्रकार जीभ के मैल को कुलुकम्‌ और दांत के मेल को पिष्पिका 
[३-२६६] कहा गया है. झगचर्म के पंखे का नाम धवित्रम्‌, कपड़े के पंखें का नाम आलावतंम्‌ एवं ताड़ के पंखे का नाम 
व्यजनम्‌ [३-३५१-५२] आया है. नाव के बीचवाले डण्डों का नाम पोलिदा, ऊपरवाले भाग का नाम मंग एवं नाव के 
भीतर जमे हुए पानी को बाहर फेंकनेवाले चमड़े के पात्र का नाम सेकपात्र या सेचन [३-५४२] बताया है. ये शब्द अंपने 
भीतर सॉस्कृतिक इतिह।स भी समेटे हुए हैं. छप्पर छाने के लिए लगायी गई लकड़ी का ताम गोपांनसी [४-७ ५], जिस 
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में बांधकर मधानी घुमायी जाती है, उस खम्भे का नाम विष्कम्स [४-८९], सिक्‍क्रा आदि रूप में परिणत सोना-चांदी, 
तांवा आदि सब बातुओं का नाम रूप्यम्‌, मिश्रित सोना-चांदी का नाम घनगोलक [४-११२-११३], कूंजा के ऊपर 
'रस्सी बांधने के लिए काष्ठ आदि की वनी हुई चरखी का नाम तंत्रिका [४-१५७], घर के पास वाले वगीचे का नाम 
“निष्कुट, गांव या नगर के बाहरवाले वगीचे का नाम पौरक [४-१७८], क्रीड़ा के लिए बनाये गए बगीचे का नाम आक्रीड 
या उद्यान [४-१७८], राजाओं के अन्तःपुर के योग्य घिरे हुए बगीचे का नाम प्रमदवन [४-१७९], घनिकों के वगीचे 
का नाम पुष्पवाटी या हक्षवाटी [४-१७६] एवं छोटे बगीचे का नाम क्षुद्राराम या प्रसीदिका [४-०१७६] आया है. 
प्रसाधनसामग्री सूचक शब्दावल्ति--अभिधानचिन्तामणि का जहाँ अनेक हदृष्टियों से महत्त्व है, वहां प्राचीन भारत में 
प्रयुक्त होने वाली विभिन्‍न प्रकार की प्रसावनसामग्री की दृष्टि से भी. इस कोश में शरीर को संस्कृत करने को परि- 
कर्म (३२६६), उबटन लगाने को उत्सादन (३।२६६), कस्तूरी-कु कम का लेप लगाने को अंगराग; चन्दन, अगर, 
कस्तू री और कु कुम के मिश्रण को चतुःसमम्‌; कपू र अगर; कंकोल, कस्तू री और चन्दनद्रव को मिश्रित कर बनाये गये 
लेपबिशेष को यक्षकर्दम एवं शरीरसंस्कारा्थ लगाये जानेवाले लेप का नाम वर्ति या यात्रानुलेपनी कहा गया है. मस्तक 
पर धारण की जाने वाली फूल की माला का नाम माल्यम्‌, वालों के बीच में स्थापित फूल की साला का नाम यर्भ 
चोटी में लटकनेवाली फूलों की माला का नाम प्रमभ्नप_्वकम्‌, सामने लटकती हुई प्रुष्पमाला का नाम ललामकम्‌, छाती पर 
तिर्छी लटकती हुई पुष्पमाला का नाम वेकक्षम्‌, कण्ठ से छाती पर सीधे लटकती हुई फूलों की माला का नाम प्रालम्बम्‌, 
शिर पर लपेटी हुई माला का नाम आपीड, कान पर लटकती हुई माला का नाम अवतंस एवं स्त्रियों के जूड़े में लगी 
हुई माला का नाम वालपाश्या आया है. 


इसी प्रकार, कान, कण्ठ, गर्दन, हाथ, पर, कमर आदि विभिन्‍न अंगों में धारण किये जाने वाले आभृषणों के अनेक नाम 
आये हैं." इन नामों से श्रवगत होता है कि शरीर को सजाने की प्रथा किस-किस रूप में प्रचलित थी. प्रसाधनसामग्री 
में विभिन्‍न प्रकार के वस्त्राभूपणों साथ नाना प्रकार के सुगन्धित पदार्थ भी परियणित थे. रेशमी, सूती और ऊनी वस्त्रों के 
उपयोग करने के विभिन्‍न तरीके ज्ञात थे. वस्त्र त्वकू-तीसी, सन जादि की छाल, फल-कपास., क्रिमि-रेशम के कीड़े आदि एवं 
रोम--भेड़ों की ऊन या ऊंटों की ऊन से तैयार किये जाते थे. मशग-हरिण के रोम से भी वस्त्र तैयार किये जाते थे. 
इस प्रकार के वस्त्रों को रांकवम्‌ कहा है. साड़ी के चीचे स्त्रियां साया--पेटीकोट भी पहनती थीं, आचार्य हेम ने इस 
कोश में घनिक और उत्तमकुल की महिलाओं के द्वारा साड़ी के नीचे धारण किये जाने वाले पेटीकोट के चण्दातकम्‌ 
और चलनक ये दो नाम लिखे हैं.४ सामान्य परिवार की स्वियां जिस पेटीकोट को पहनती थीं, उसका नाम चलनी कहा 
है.* ब्लाउज भी अनेक प्रकार के उपयोग में लाये जाते थे तथा इनके सीने के भी अनेक तरीके प्रचसित थे. उनके चोल, 
कब्चुलिका, कुर्पासक, अंग्रिका एवं कज्चुक नाम बच््रों की विविधता के साथ सीने के प्रकारों पर भी प्रकाम डालते 
हैं. पलंगपोश का रिवाज भी समाज में था, सूती पलंगपोश, जो कि गह के ऊपर विछाया जाता था, निचोल कदलाता 
(३।३४० ) था. साधारणतः बिछाने के काम में आनेवाली चादर प्रच्छदपषट (३३३४० ) कही जाती थी, निचुल (३।३४० ) 
उस पलंगपोश का नाम है जो धनिक और सम्पन्न व्यवितियों के यहाँ उपयोग में लाया जाता था. यह रेशमी होता था. 
इसके ऊपर कारीगरी भी की जाती थी, साधारण और मध्यमकोटि के व्यक्ति जिस चादर का उपयोग करने थे, उसे 
उत्तरच्छेद (३३४० ) कहा है. 
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पाजामा, अंगरखा या बुर्का का नाम आप्रपदीन (३३४२) आया है. इससे स्पष्ट है कि प्रसाधनसामग्री में पजामा भी 
आ चुका था. जालीदार कपड़े भी काम में लाये जाते थे, इन्हें शाणी और गोणी (३।३४३) कहा है. पैरों को मोजा या 
पैतावा पहनकर सजाया जाता था. अतः मौजा का नाम अनुपदीना (३॥४७६) आया है. पुष्पों से भी शरीर का 
प्रसाधन किया जाता था, इस प्रसाधन के भी अनेक नाम आये हैं. गुलदस्ते भी उपयोग में लाये जाते थे. हेम के गुच्छों के 
नामों में आया हुआ ग्ुलुज्छ (४॥१६२) शब्द गुलदस्ते का ही वाचक है 
भाषाविज्ञानसम्बन्धी सामग्री--भापाविज्ञान की दृष्टि से यह कोश बड़ा मूल्यवान्‌ है. आचार्य हेम ने इसमें जिन शब्दों 
का संकलन किया है, उन पर प्राकृत, अपभ्रंश एवं अन्य देशी भाषाओं के शब्दों का पूर्णतः प्रभाव लक्षित होता है. 
उसके अनेक शब्द तो आधुनिक भारतीय भाषाओं में दिखलायी पड़ते हैं. कुछ ऐसे शब्द हैं, जो भाषाविज्ञान के समी- 
करण, विषमीकरण आदि सिद्धान्तों से प्रभावित हैं. यहाँ उदाहरणार्थ कुछ शब्द उद्धूत किये जाते हैं-- 
[१] पोलिका [३३६२] -गुजराती में पोणी, ब्रजभापा में पोती, और भोजपुरी में पिउनी तथा हिन्दी में पिउनी. 
[२] मोदको लड़ुकइच [शेष ३॥६४]--हिन्दी में लड्डू, गुजराती में लाड्ु, और राजस्थानी में लाडू. 
[३] चोटी [३।३३९]--हिन्दी में चोटी, गुजराती में चोणी, राजस्थानी में चोड़ी या चुणिका और भोजपुरी में 
चुटिया, 
[४] समौ कन्दुकगेन्दुकौ [३।३५३]-हिन्दी में गेंद, ब्नजभाषा में गिन्द या गिद, और भोजपुरी में गिद या गेंद, 
[५] हेरिको गृूढपुरुषः [ ३३६७]--्रजभाषा में हेर या हेरना-देखना, गुजराती में हेर. 
[६] तरवारि [३।४४६]--ब्रजभाषा में तरवार, राजस्थानी और पूर्वी वोलियों में तलवार तथा गुजराती में तरवार. 
[७] जंगलो निर्जल: [४।१६]--ब्रजभापा, हिन्दी और सभी देशी बोलियों में जंगल- 
[८] सुरुंगा तु सन्धिला स्याद्‌ गूढमार्गो भुवोध्त्तरे [४॥५१]--ब्रजभाषा, हिन्दी, गुजराती और सभी पूर्वी वोलियों में 
सुरंग. 
[९] निश्रेणी त्वधिरोहिणी [४॥७६|--ब्रजभाषा में नसेनी, गुजराती में नीसरणी, भोजपुरी में सीढ़ी, मगही में 
निसेनी तथा पाली में भी निसेनी रूप आया है 


[१०] चालनी तितउ [४८४] ब्रजभाषा, राजस्थानी और गुजराती में चालनी, हिन्दी में चलनी या छुननी. 
[११] पेटा स्थान्मञ्जुषा [४८१ ]--राजस्थानी में पेटी गुजराती में पेटी या पेटो और ब्रजमापा में पिटारी, पेटी. 


[१२] परिवार: परिग्रह: [३।३७६|--हिन्दी में परिवार, पूर्वी वोलियों में परिवार और राजस्थानी में पडिवार या 
परिवाड. 

च्युत्पत्तिमूलक विशेषताएँ---[१] मंक्यते मण्ड्यते वपुरनेन सुकुरः, आत्मा वश्यतेष्नेनात्मदर्श आद्श्यते रूपमस्मिन्नादुशे:, 
दप्यन्त्येब्नेच सुवेषा इति दर्पणः [३।३४८]--जिसके द्वारा शरीर को सुशझोभित किया जाय अर्थात्‌ जिसमें अपनी प्रति- 
कृति का अवलोकन कर मण्डन--प्रसाधन किया जाय उसे मुकुर, जिसमें अपना स्वरूप देखा जाय उसे आत्मदर्ं, पूर्ण 
रूप से अच्छी तरह जिसमें अपना रूप देखा जाय उसे आदर्श और जिसमें अपनी प्रतिकृति देखकर अपने वेप को 
सुसज्जित किया जाय तथा आकपंक बनाया जाय उसे दर्पण कहते हैं. दर्पण में अपनी वेप-भुूषा देखकर गौरवजन्य 
आनन्दानुभूति होती है, यह दपंण शब्द की व्युत्पत्ति से स्पष्ट है. मुकुर, आत्मदर्श, आदर्श और दर्पण ये चारों दर्पण के 
पर्यायवाची शब्द हैं, किन्तु व्युत्पत्ति की दृष्टि से इन छब्दों के अर्थ में मौलिक अन्तर है. 

(२) नक्षति गच्छ॒ति व्योमनीति नक्षत्र, न क्षदृति प्रभामिति नक्षत्र. तरतीति तारका, तरन्व्यनया तारा; द्योतते ज्योति४5 
भाति मं, भा विद्यतेअ्स्येति वा) इयरति खमिति उडः, गृद्यते इति अहः, धष्णोति प्रगल्‍्मते निशीति बरिप्ण्यम्‌, अर्जते गच्छृति 
ऋ'्त, ऋषचणोति तम इति वा (२॥२१) 


नेमिचन्द्र शास्त्री : संसक्ृत कोपसाहित्य को आचाय हेस की अपूर्च देन : ७६४६ 


सक्षत्र के -नौ नामों का निरूपण करते हुए उनकी व्युत्तत्तियाँ देकर अर्थ सम्बन्धी सृक्ष्मताओं पर चहुत्त सुन्दर प्रकाश 
डाला गया है. जो आकाश में गमन करे अथवा जिनकी प्रभा--कांति का संवरण कभी न हो वह नक्षत्र है. जो आकाश 
में तेरता है, वह तारका नक्षत्र है. जिसके द्वारा आकाश का अतिक्रमण किया जाता है वह तारा है. जिसमें प्रकान्न 
विद्यमान है वह ज्योति, जिसमें ऋति हो अथवा जो चमकता या टिमटिमाता हो वह भ है. आकाश में उड़ने के कारण 
उड़, ग्रहण होने के कारण ग्रह, रात्रि में प्रकाशित होने के कारण घिष्ण्य और सीधा गमन करने के कारण ऋ(्ष 
अथवा अन्धकार का ध्वंस करने से ऋक्ष कहा जाता है. नक्षत्र के नामों की व्युत्पत्तियाँ अमरकोप की दीकाओं में भी 
आयी हैं, कितु आचार्य हेम ने ऋक्ष, नक्षत्र और भ की व्युत्पत्ति में अपना एक नया हृष्टिकोण उपस्थित किया है. 


(३) वेबेप्टि व्याप्तोति विश्य॑ विप्णुः, हरति पापं हरिः, हृषीकाणामिन्द्रियाणामीशों वशिता हृपीकेशः, प्रशस्ता; केशाः 

सन्त्यस्य फेशवः, इन्द्रसुपगतोजनुजत्वाद्‌ उपेन्द्र,, विप्वक्‌ सर्वव्यायिनी जिपूच्ची वा सेनाउस्य विप्वकृसेनः, नरा आपो 
भूतानि वा तान्ययते नारायणः, नरस्य अपत्यं नारायणः, अधः कृत्वाञक्ाणाीन्द्रियाणि जातोड्घोक्षजः अधोअक्ताणां जितेम्द्रि- 
याणां जायते प्रत्यक्षीभव॒ति वा, अक्ष्ज ज्ञानमधोड्स्येति वा, गां भुव॑ विन्दति गोविन्दः, सुञ्चति पापिनों सुकुन्दः, माया 
लक््म्या धवो भर्ता साधवः मधोरपत्यं वा; विश्व॑ विभर्ति विश्यंभरः, जयति देव्यान्‌ जिनः, त्रयो विशिष्टाः क्रमाः 
सृप्टिस्थितिप्रलयल्नक्षणाः शकतयोउस्य त्रिविक्रम,, त्रिपु लोकेपु विक्रमः पादविन्यासो5स्येति वा, जहाति मुज्चति पादांगुप्टाद 
गंगामिति जहू :, वनसालाअ्स्त्यस्थ वनसाली, पुण्डरीके इच अत्तिणी अस्य पुण्डरीकाक्षः (२।१३२) 


आचार्य हेम ने विष्णु के ७५ नाम वतलाये हैं और स्वोपज्ञद्धत्ति में सभी नामों की व्युत्पत्तियां अंकित की गई हैं. उपर्युक्त 
सन्दर्भ में कुछ ही नामों की व्युत्पत्तियां दी जा रही हैं. इन व्युत्पत्तियों के अनुसार जो संसार को व्याप्त करता है, बह्‌ 
विष्णु है. पाप को चष्ट करने के कारण हरि, इन्द्रियों का विजयी होने के कारण हृपीकेश, प्रश्मस्त केशवाला होने से 
केशव, इन्द्र का अनुज होने से उपेन्द्र, विशव-व्यापिनी सेना रखने के कारण विष्वकसेन, जल में रहने से नारायण, नर का 
पुत्र होने से नारायण, इंद्वियज्ञान को तिरस्कृत कर अतीद्रिय, ज्ञान का घारी होने से अधोक्षज, प्रथ्वी की रक्षा करने के 
कारण गोविंद, पाप को छुड़ाने से मुकुन्द, लक्ष्मी का पति होने से माघव, विश्व-संसार का भरण करनेवाला होने से विश्व॑भर, 
दत्यों को जीतने के कारण जिन, सुप्ठि की उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय रूप तीनों शक्तियों से युक्त होने से तिविक्रम 
अथवा तीनों लोकों में पादन्‍्यास करने से त्रिविक्रम, पैर के अंगूठे से गंगा नदी को प्रवाहित करने के कारण जह्न :, 
वनमाला गले में रहने से वतमाली और पुण्डरीक के समान नेत्र होने से पुण्डरीकाक्ष विष्णु को कहा जाता है. विष्णु 
के नामों की इन व्युत्पत्तियों में इतिहास और संस्कृति की हष्नलि से अनेक नयी बातों का समावेश हुआ है. 


(४) शिच्यते वर्णविवेकोडनया शिक्षा. कमेणां सिद्धरूपः प्रयोगः करप्यतेल्बगस्पतेडनेन कल्पः, व्याक्रियन्तेअस्त्रास्यायन्ते 
शब्दा अनेन व्याफरणम्‌. छायते$नेन प्रस्तारादू भूरितिच्छुन्दः, ज्योतिपां अहाणां गतिज्ञानहेतुअन्थों ज्योति: ज्योतिपम. 
वर्णागमादिभिनियवेचन निरुक्तिः निरुक्‍्तस्‌ (२।१६४). 


पडंग की व्युत्पत्तियां प्रस्तुत करते हुए आचार्य हेम ने पडंग का स्वरूप कितने स्पष्ठ और विस्तृत रूप से उपस्यित किया 
है, यह सहज में जाना जा सकता है. जिसके द्वारा वर्णविवेक--वर्णोक््चारण, वर्णो का स्थान, प्रयत्त आदि अवगन हो, उसे 
शिक्षा कहते हैं. कर्मों का सिद्धस्वरूप जिनके द्वारा ज्ञात किया जाय वे कल्प हैं. इससे स्पप्न है कि कल्पसूत्रों की आधार- 
शिला कर्मकाण्ड है तथा हिन्दूधर्म के समस्त कर्म, संस्कार, निखिल अनुप्ठान जौर समस्त संस्कृति एवं क्र 
क्रिघाकांड को समझने के लिए एकमात्र आधार ये कल्पग्रंथ ही हैं. प्रकृति और प्रत्यय के विभाग द्वारा शब्दों रो स्यास्या 
करने को व्याकरण कहते हैं. धातु और प्रत्यय के संश्लेपण एवं विश्लेषण हारा भाषा के बास्तरिक गद्धन के विभाद 
को भी इस व्युत्पत्ति में समेट लिया गया है. शब्दों की व्युत्यत्ति एवं उनकी प्राणवन्त प्रकिया के रहस्य का उद्ादन भी 
उक्त व्युत्पत्ति में शामिल है. जिसके प्रस्तार से प्रध्वी को आच्छादित किया जा सके, उसे छन्द कहते है. इस ब्यत्पसति 
में पिगलाचार्य की समस्त भूमण्डल को व्याप्त करमेवाली कथा भी था गई है. जिस प्रंध से ग्रद्ठों की यति भोर स्थिति 
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का ज्ञान प्राप्त किया जाय, उसे ज्योतिष कहते हैं. वर्णागम वर्णलोप वर्णाविकार आदि के द्वारा जिसका निर्वचन उपस्थित 
किया जाय उसे निरुक्ति कहते हैं 


६. प्रत्यक्षागसास्यामीज्षितस्थ पश्चादीक्षणं अन्यीक्षा सा प्रयोजनमस्यामान्व्रीक्की, पुरापि न नव॑ं पुराणम्‌ (२१६<- 
१६६). टीकसति गमयस्यर्थान्‌ टीका सुषमाणां जिपसाणां च निरन्तर व्याख्या यस्यां.स तथा. पन्च्यन्ते व्यक्तीक्रियन्ते 
पदार्था अनया पश्चिचका, प्पोदरादित्वाद जत्वे पवुजिका अर्थात्‌ विषमाण्येव पदानि भनक्ति पदभणम्जिका (२॥१७०).. 
निवध्यते विशेषो5स्सिनू निवन्धः (२।१७१). प्रहेलयति असिग्रायं सूचग्रति प्रहेलिका (२१७३) 


प्रत्यक्ष और आगम के हारा अवगत कर लेने के पदचात तक आदि के द्वारा विषय को जानना अन्वीक्षा है और यह 
अन्वीक्षा जिसका प्रयोजन है उसे आन्वीक्षिकी विद्या कहा जाता है. पुराण सदा ही पुरातन रहते हैं, जिनका विपय 
प्राचीन समय में भी नया न रहे, उसे पुराण कहते हैं. किसी ग्रंथ के साधारण या असावारण प्रत्येक शब्द की निरन्तर 
व्याख्या को टीका कहते हैं. विपमपदों को स्पष्ट करने वाली व्याख्या का नाम पशण्यिका है. जिसमें विशेष विपय को 
निवद्ध किया जाय, उसे निवन्ध कहते हैं. जिस पद्म का अर्थ पूर्वापर विरुद्ध प्रतीत होता हो, परन्तु विशेष अनुसन्धान 
करने से अविरुद्ध अर्थ निकले, उसे प्रहेलिका या पहेली कहते हैं 


६. बध्नाति स्नेह: बन्‍्चुः (३२२४). बिगृद्यते रोगादिभिरिति विग्रहः (२।२२७) ऊरध्य मिलति धम्मिलल: (३॥२३४). 
केशानां चेपे रचनायां कूपते कवरी (२।२३४). पत्ञति याति ब्वेतत्व॑ं पाकात्‌ पलित॑ (३२३४). भाल्यते परिभाष्यते 
शुभाशुभमत्र भालस्‌ (३।२३७.) 

स्तेहु के कारण जो वन्चन उत्पन्न करे उसे बन्धु कहते हैं. बन्धु शब्द का व्युत्पत्तिमुल॒क यही अर्थ है कि जो स्नेहवन्ध का 
कारण है, वही बन्वु है. जो स्नेह उत्पन्न नहीं करता है, वह वन्चु नहीं कहा जा सकता. रोग आदि के द्वारा जो विक्षत 
किया जाता है, वह विग्रह अर्थात्‌ दरीर कहलाता है. शरीर को रोग आदि नित्य जीर्ण करते रहते हैँ 


७. धम्मिल्ल उस केशरचना का नाम है, जो जटाजूट की तरह ऊपर की ओर मिलती है अर्थात्‌ वालों को ऊपर 
की ओर एकत्र कर बांवना धम्मिल्ल है. यह केशरचना अत्यन्त सावधानी पूर्वक की जाती है. केशों को सजाकर वेणीं के_ 
रूप में वांचना कवरी है. कवरी और धम्मिल्ल ये दोनों ही प्रकार केश रचना के हैं. महिलाएँ इन दोनों प्रकार की केश- 
रचनाएँ करती थीं. 

८. पककर ब्वेत हुए वालों को पलित केश कहा गया है. जिस प्रकार धान की फसल पककर समाप्त हो जाती है, 
उसी प्रकार समय के प्रभाव से केश भी इवेत हो जाते हैं 

€. भाल-मस्तक-ललाट उसे कहते हैं, जिसके अध्ययन से शुभाशुभ को कहा जा सके. हाथ, पैर और ललाट के अध्ययन 
से शुभाशुभ के फलप्रतिपादन की प्रणाली प्राचीन काल से भारत में प्रचलित है. अत: भाल-ललाट की व्युत्पत्ति आचाय 
ने यह की है--यों तो 'ललते$न्रालंकारों लल्लाटम्‌ अर्थात्‌ जहाँ अलंकार सुशोभित हो, उसे ललाठ कहते हैं ' 
१०. ओप्ठ की व्युत्पत्ति करते हुए लिखा है--“डप्यते तीचणाहारेण ओप्डः” अर्थात्‌-तीक्षण आहार से जो अवगत हो 
और उसकी अनुभूति जिसे निरन्तर होती रहे, उसे ओष्ठ कहते हैं 

११. भाष्यते भाषा २१११५---भाषण या कथन को भाषा कहते हैं. सुम्झ आ समन्‍्तात्‌ अधीयते स्वाध्यायः २॥१६३-८ 
अच्छी तरह अध्ययन करने को स्वाध्याय कहते हैं. 

१२. अवति -विध्वाद्‌ ओम अब्ययम्‌ २।१६४--विध्नों से रक्षा करने वाला 'ओम्‌' होता है. यह ओम अव्यय है 

१३. न श्रियं लाति--अश्लीलम्‌ू--न श्रोरस्यास्तीति वा २११८०--जिसके आचरण से. कल्याण उत्पन्न-न हो, उसे 


अश्लील कहते हैं 
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१४, नियत द्वान्चीन्द्रियाणि अस्यां निद्रा २२२७--जिसमें निश्चित रूप से इन्द्रियों को श्रान्ति--विश्वाम मिले, बह 
निद्रा है. 

१४. पण्डते जानाति इति पणिडितः, पणडा चुद्धिः संजाता श्रस्थेति ३॥४--जो हिताहित को जानता है अथवा जिसमें 
विवेक-वबुद्धि उत्पन्‍्त हो जाती है, बह पण्डित है. 

१६. छयति छिनत्ति मूर्खदुप्टवित्तानि इति छेकः | विशेषेण सूर्खचित्त दृहृति इति. १७. विदग्धः ३७-- 
जो मूर्ख की मूर्खता को दूर करता है, वह छेक है और जो विशेषरूप से मूर्सता को जलाता है, नप्ठ करता है, वह 
विदग्ध है. 

१८. वाति गच्छुति नरं वामा यहा त्रिपरीतलक्षणवा श्यगारिखेदनाह्ा ३३१६८--जो नर-पुरुष को प्राप्त हो अथवा 
विपरीत लक्षणा के द्वारा जो श्रृंगार द्वारा खेद को प्राप्त करे अर्थात्‌ जो काम-संभोगादि में प्रवीण हो, उसे वामा 
कहते हैं. 

१६. दिगतों धो भर्ता अध्या: विधवा ३।१६४---जिसके पति का स्वर्गवास हो गया है अथवा जिसके सुख-काम-भोग 
के दिन व्यतीत हो गये हों, वह विधवा है. 

२०, दधते बलिप्ठतां दधि ३॥७०--जो वजन उत्पन्त करता है अथवा जिस के सेवन से बल प्राप्त होता है, वह 
दधि है. 


२१. बेव्यते वेप्ब्यते तृणपर्णादिभिरव्युटनः ४॥६०--तिनके और पत्तों से जिसे छाया जाय, वह उठज है. 


२२. वेश्या$5चार्य: पीठमदेः--वेश्या5थचार्यो वेश्यानां नत्तोध्यायः २।२४४--बेश्या को नत्त सिखलाने वाला पीठमर्द 
है. तृत्त उस वाच को कहते हैं, जिसमें नर्तक न गाता है और न वबजाता है, केवल मुद्रा-भाव-मंगिमाओं के द्वारा 
नृत्य प्रस्तुत करता है. 


अनेक पर्यायवाची शब्दों के बनाने का विधान +--भआचार्य हैम ने भी बनञ्जय के समान शब्दयोग से अनेक पर्यायवाची 
शब्दों के बनाने का विधान किया है, किन्तु इस विधान में उन्हीं शब्दों को ग्रहण किया है, जो कविसम्प्रदाय द्वारा 
प्रचलित और प्रयुक्त हैं, जैसे पतिवाचक दब्दों में कान्‍्ता, प्रियतमा, वधू, प्रणयिनी एवं निभा झब्दों कोया इनके 
समान अन्य दाब्दों को जोड़ देने से पत्नी के नाम और कलत्रवाचक शब्दों में वर, रमण, प्रणयी एवं प्रिय दाब्दों को 
या इतके समान अन्य शब्दों को जोड़ देने से पतिवाचक दब्द बन जाते हैं. गौरी के पर्यायवाची बनाने के लिए शिव 
शब्द में उक्त शब्द जोड़ने पर शिवकास्ता, शिवप्रियदमा, शिववधू एवं शिवप्रणयित्री आदि झब्द बनते हैं, निभा का 
समानार्थक परियग्रह भी है, किन्तु जिस प्रकार शिवकरास्ता शदद ग्रहण किया जाता है, उस प्रकार सिवपरिश्रह नहीं. 
यतः कविसम्प्रदाय में यह शब्द ग्रहण नहीं किया गया है. 


कलबवाची गौरी शब्द में वर, रमण, प्रभृति शब्द जोड़ने से गीरीवर, गौरीरमण, गौरीश आदि शिववाचक शब्द बनते 
हैं. जिस प्रकार गौरीवर शब्द शिव का वाचक है, उसी प्रकार गंगावर शब्द नहीं. यद्यपि कास्तावाची गंगा शब्द में बर 
शब्द जोड़ कर पतिवाची शब्द बन सकता है, तो भी कविसम्प्रदाय में इस शब्द की प्रसिद्धि न होने से यह शिव के 
अर्थ में ग्राह्म नहीं है. आचार्य हेम ने अपनी स्वोपज्ञद्धत्ति में इन समस्त विशेषताओं को बतलाया है. अतः स्पष्ठ है कि 
“कविरूहयासेयोदाहरणावलि” सिद्धान्तवाक्य बहुत ही महत्त्वपूर्ण है. इसके कई सुन्दर निष्कर्ष निकलते हैं. कविसस्पदाय 
को परिगणित करने से अनेक दोपों से रक्षा हो गयी है. अतएवं शिव के पर्याय कपाली के समाना्धंया बपालपाल, 
कपालधन, कपालभुक्‌. कपालनेता एवं कपालपति जैसे अप्रयुवत और अमान्य यद्दों के प्रहण से भी रक्षा हो जाते 
यद्यपि व्याकरण हारा झब्दों की सिद्धि सर्वथा संभव है, पर कवियों की मान्यता के विपरीत होने से उद्त शब्द 
कपाली के स्थान पर ग्रहण नहीं किया जा सकता है. 
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८०२ : मुनि श्रीहजारीसल स्थति-अन्थ : चतुर्थ अध्याय 


जेन संस्कृति ओर अभिधानचिन्तामणि ;:--अभिधानचिन्तामणि और धनज्जनाममाला ऐसे कोप हैं जिनमें संस्कृति के तत्व 
वर्तमान हैं. अभिधानचिन्तामणि में उत्सपंण और अवसर्पण काल के साथ तीथ्थकरों के वंश, माता-पिता के नाम, 
शासनदेवता, उपासक के नाम एवं वर्ण बतलाये गये हैं. कामदेव के पर्यायवाची, द्वादश चक्रत्रतियों के पर्यायवाची, नौ 
नारायण और नौ प्रतिवारायणों के पर्यायवाची शब्द संकलित हैं. श्रेणिक और कुमारपाल के पर्यायवाची शब्द भी आये 
हैं. चालुक्य, राजधि, परमाहँत, झतस्य भोक्‍ता, धर्मात्मा मारिवारक व्यसनवारक और कुमारपाल ये आठ नाम कुमारपाल 
के हैं. पृथ्वीकायिक, जलकायिक, अग्निकाथिक, वायुकाय्रिक और वनस्पत्तिकायिक जीवों के भेद-प्रभेद एवं उनके पर्याय 
संकलित हैं. द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय और पंचेन्द्रिय जीवों के भेदों और पर्यायों का संकलन जैनागमानुसार किया है. 
रत्नप्रभा, शकराप्रभा, वालुकाप्रभा, पड्ुपभा घृुमप्रभा, तम:प्रभा, और महातमःप्रश्ञा इन सात नरकों में होने वाली 
वेदना, एवं इन नरकों के विलों का वर्णन जन पिद्धान्तानुसार किया गया है. घनोदधिवातवलय, घनवातवलय एवं 
तनुवातवलय का विवेचन भी इस कोप के नरककाण्ड में विद्यमान है. 


प्रथम देवाधिदेव काण्ड में तीर्थंकरों के विभिन्‍न अतिशय, आचाये, उपाध्याय और मुनि के नामों के विवेचन के 
अनन्तर यम, नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान, घारणा एवं समाधि का विवेचन किया है. योग के उक्त 
अष्टांगों की परिभाषाएँ जैनागमानुसार अंकित की गयी हैं 


देवकाण्ड में भवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी और कल्पवासी देवों के भेद-प्रभेद और उत्तके पर्यायवाची शब्द दिये गये हैं 
भवनवासी देवों के अन्त में जुड़े हुए कुमार शब्द की व्याख्या करते हुए कहा है---“कुमारवदेते काम्तदशंनाः सुकुमाराः 
सदुमधुरललित गतयः शव गाराभिजातरूपविक्रियाः कुमारवच्चोदतवेषभाषाभरणप्रहरणावरणयानवाहना: कुमारवच्चोल्वण- 
रागाः क्रीडनपराश्चेत्यतः कुमार इव्युच्यन्ते”. अर्थात्‌-ये देव कुमार के समान देखने में सुन्दर, श़दु, मधुर एवं ललित 
गतिवाले, शंगार-सुन्दर रूप एवं विकार वाले और कुमार के समान ही उद्धत वेप, भाषा, भूपण, शस्त्र, आभरण, याव 
तथा वाहन वाले एवं क्रीडापरायण होते हैं. अतएव ये कुमार कहे जाते हैं. देवों के निवास का वर्णंत करते हुए कहा है-- 
“भवनपतयोज्शीतिसहस्नाधिकयोजनलक्षपिंडायां रत्नप्रभायामृद्ध्वंमंधए्च योजनसहस्रैकैकमपहाय जन्मा5धसादयंति. 
व्यन्तरास्तस्या एबोपरि यत्परित्यक्तं योजनसहस््र' तस्थाव ऊष्वंझ्च योजनशतमेककमपहाय मध्येडष्टसु योजनशतेपु 
जन्म प्रतिलभन्‍्ते. ज्योतिष्कास्तु समतलाद्‌ भुभागात्‌ सप्त शतानि नवत्यधिकानि योजनानामारुहय दशोत्त रयोजनशत- 
पिण्डे नभोदेशे लोकान्तात्‌ किचिन्न्यूने जन्म गृह्न्ति. वैमानिका रज्जुमध्यर्द्धामश्रिरह्माउत: सौधर्मादिपु कल्पेषु सर्वार्थसिद्ध- 
विमानपर्यवसानेषृत्पच्यस्ते”. 

प्रथम भवनवासी देव एक लाख अस्सी हजार योजन परिमित रत्नप्रभा में एक-एक हजार योजन छोड़कर जन्म ग्रहण 
करते हैं. व्यन्तरदेव उस रत्नप्रभा के ऊपर छोड़े गये एक हजार योजन के ऊपर तथा नीचे एक-एक सौ योजन छोड़कर 
वीचवाले आठसोौ योजन में जन्म ग्रहण करते हैं. ज्योतिष्क देव समतल भूभाग से सात सौ नव्बे योजन पिण्डवाले तथा 
लोकान्त से कुछ कम आकाश प्रदेश में जन्म ग्रहण करते हैं और वैमानिक देव डेढ़ रज्जु चढ़कर सर्वार्यंसिद्धि विमाव 
के अन्त तक सौधर्मादि कल्पों में जन्म ग्रहण करते हैं. अपने-अपने नियत स्थानों में उत्पत्त भवनवासी आदि देव लवण 
समुद्र, मन्दिर, पर्वत, वर्षधर एवं जंगलों में निवास तो करते हैं पर उनकी उत्पत्ति पूर्वोक्त नियत स्थानों के अतिरिक्त 

अन्य स्थानों में नहीं होती है. अतएवं निकाय शब्द का निवासार्थ या सहार्थ में प्रयोग किया गया है. 


आचायें हेम ने जैन आचार-व्यवहार की शब्दावलि को प्रमुखता दी है. अणुब्रत, महात्रत, दशधम, ध्यान एवं समिति 
गुप्ति आदि का भी विवेचन किया है. इन्होंने पानी छानने के छनने के दो नाम लिखे हैं--तक्तक और कर्पठ. स्वोपज्ञ- 
दइत्ति में नहाते शिरसि नक्तक: ”कीचक” (उणा ३३) इत्यके निपात्यते तकत॑ं भव इति वा, द्ववद्रव्यं येन पुयते तत्र 
रूढोज्यं तत्तुल्येषपि बस्त्रे प्रतीतो वर्तते. कल्पते कपंठ: पुंक्लीवलिंग: “दिव्यवि” (उणा १४२) इत्यटः, अतएवं स्पष्ट 


है कि आचार्य हेम ने जैन संस्कृति की शब्दावलि को बड़े सुन्दर और सुव्यवस्थित ढंग से इस कोष में अंकित 
किया है. 


नेमिचन्द्र शास्त्री : संसक्रत कोपसाहित्य को आचाय हेम की देव : ८०३ 


उपसंहार +--आचार्य हेमचन्द्र ने अभिधानचिन्तामणि कोष द्वारा संस्कृत कोपसाहित्य को बपूर्व रत्न प्रदान किया है. 
इस कोप का संस्कृति, साहित्य, भाषाविज्ञान एवं नवीन शब्दराशि की दृष्ठि से अद्वितीय स्थान है. संस्कृत के अन्य 
कोषों में व तो इतने अधिक शाव्द ही मिलते हैं और न सांस्कृतिक द्व्दावलि की इत्तनी स्पष्ठ व्याख्याएँ ही की गयी 
हैं. यह कोष अपार शदब्दराशि का प्रयोग करने की दिशा की ओर संकेत करता है. हेम ने अपनी अलौकिक प्रतिभा 
द्वारा इस कोश को इत्तना सम्पन्त और समृद्ध बनाया है, जिससे अकेले इस कोप को अपने पास रख लेने से झब्द- 
विषयक सांगोपाँग जानकारी प्राप्त की जा सकती है. अन्वेषक प्रतिभाओं को इस कोप में इतनी सामग्री उपलब्ध 
होगी, जिससे दो-तीन शोघ-प्रवन्धों का निर्माण विभिन्‍न हृष्नियों से सहज में किया जा सकता है. वास्तव में आचार्य 
हेम की, संस्कृत कोपसाहित्य को यह अपूर्व देन है. आचार्य का गहन तत्त्वस्पर्शी पाण्डित्य एवं बहुज्ञता इस कोप के 
द्वारा सहज में जानी जा सकती है. धन्य हैं आचाय हेम और धन्य हैँ उनकी कोपविषयक अपूर्व विद्वत्ता ! 
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ह प्रो० देवेन्द्रकुमार जेन 
एम० ए०, पी-एच० डी०, शास्त्री, रायपुर 


+ जप 
अपग्रंश जन-साहित्य 


अपभ्रश भाषा और साहित्य दोनों का अत्यन्त महत्त्व है. भापा-विकास की हृप्नि से अपश्रद्य मध्य भारतीय आये- 
भाषाओं की अंतिम अवस्था का नाम है. प्राकृत की अपेक्षा यह भाषा मधुर है. राजशेखर ने संस्कृत-बन्ध को कठोर कहा 
है और प्राकृत को सुकुमार, लेकिन विद्यापति देशवचन को 'सबजन-मिट्ठा' कहते हैं. अपभ्रश देशी भाषा के अधिक 
निकट है. महाकवि स्वयम्भू ने इसे ग्रामीण भापा कहा है." साधारणत: यह कहा जा सकता है कि मध्यभारतीय आारय॑- 
भाषाओं की मध्य भूमिका तथा नव्य भारतीय आयेभाषाओं की आदिम भूमिका के मध्य का रूप अपभ्रश है. मुख्य 
रूप से यह पश्चिमी भाषा है. राजशेखर ने भी इसका संकेत किया है. उसने लिखा है कि उत्तर के कवि संरक्षतप्रेमी 
हैं. मश्भूमि (मारवाड़) राजपूताना और--पंजाव के कवि अपभ्रश में अधिक रुचि रखते हैं, अवन्ति, दशपुर और 
पारयात्र के कवि भूतभाषा-प्रेमी होते हैं. किन्तु मध्यदेश के कत्रि सभी भाषाओं में रुचि रखते हैं. यही नहीं, उसने इस 
वात पर भी बल दिया है कि संस्कृत, प्राकृत कवियों के वाद ही राजदरबार में अपश्रश कवियों को पश्चिम दिशा में 


स्थान दिया जाय. भाषागत साम्य के आधार पर पंजाबी, सिंधी और जुनी राजस्थानी के सम्बन्ध में यह कथन ठीक 
माना जा सकता है. 


प्राकृत में जैन और बौद्ध साहित्य ही प्रमुख है. अपभ्रश का अधिकांश साहित्य जैन साहित्य है. सन्देश-रासक तथा सिद्ध- 
साहित्य (वौद्ध चर्यापद, गीति और दोहा) को छोड़कर लगभग समूचा वाइमय जैन शाहित्य है. अपम्रश साहित्य हिंदी 
साहित्य से च्यून नहीं है. हिन्दीसाहित्य के आदि काल की अनेक रचनायें अपशभ्रश की गिनाई जाती हैं. केवल इतना 
ही नहीं, श्री चन्द्रधर शर्मा गुलेरी इसे 'पुरानी हिन्दी” नाम देते हैं. गुजराती इसे 'जुनी गुजराती” और राजस्थानी 'पुरानी 
राजस्थानी! कहकर पुकारते हैं. इससे भी अपभ्रश की सामान्य आधार-भूमिका का पता लगता है. हिंदी के भक्ति और 
रीति काल के साहित्य से अपश्रश साहित्य अधिक विस्तृत है. साहित्यिक हृष्ठि से भी इसका विशेष स्थान है. हिंदी साहित्य 
की अनेक प्रद्धत्तियां अपश्र श-युग की देन हैं. छंदों की विविधता, रचना-शैली, परम्परागत काव्यात्मक वर्णन, साहित्यिक 
रूढ़ियों का निर्वाह, लौकिक और शास्त्रीय शैलियों का समन्वय, वस्तु विधान, प्रकृति-चित्रण, रसात्मकता, भक्तित और 
अंगार का पुट आदि प्रद्धत्तियां अपश्न श-साहित्य से ही परम्परागत रूप में हिंदी साहित्य को प्राप्त हुई हैं.” उपलब्ध 
अपश्रश जैन साहित्य में प्रवन्धकाव्यों की संख्या अधिक नहीं है. फिर भी हिंदी प्रवंधकाव्यों से अपम्र श प्रवन्धकाव्य 





2. स्वयम्भू--पडठमचरिड प्रथम भाग, १, २. 

२. स्वयम्भू--पउठमचरिड प्रथम भाग, १, ३. 

३. देखिए, काव्यमीमांसा दशम अध्याय. 

४. देखिये 'मेरा लेख सन्देशरासक और हिन्दी काव्यधारा? सप्तसिन्धु अप्रैल ६० का अंक- 


बे ५ ७. हल, न 
प्रो० देवेन्द्रकुमार जैन : अपभ्रश जेन-साहित्य : ८०६ 


साहित्यिक रचना-विधान में उत्कृप्ठ और परिमाण में अधिक हैं. अपभ्रश के प्रकाशित जैन प्रवन्धकाव्य इस प्रकार हैं--- 
पउमचरिउ, रिट्ठ्शेमिचरिउ, महापुराण, णायकुमारचरिउ, जसहर चरिउ,भविसयत्त कहा, करकंडुचरिउ, णेमिणाहुचरिउ, 
पउमसिरीचरिउ, सनत्कुमार-चरित और सुदंसणचरिउ आदि, कुछ अप्रकाशित प्रवन्धकाव्यों के नाम थे हें--हरियवंश- 
पुराणु, पांडुपुराणु, पद्मपुराणु, सुकोशल चरिउ, मेघेश्वरचरिउ आदि. इनमें से पुराणकाव्य और चरितकाव्य शुद्ध धामिक 
काव्य ग्रंथ हैं और णायकुमार-चरिठ, करकंड्चरिउ, और पठमसिरीचरिउ मुख्यतः रोमांटिक काव्य हैं. इनके अतिरिवत 
मुक्तक काव्यों में रास, चर्च री, कुलक, फागु, दोहा और गीति रचनायें हैं. उपलब्ध अपभ्रश साहित्य में गद्य और दृश्य- 

काव्य नहीं के बराबर हैं. लोकगीत अवश्य उस समय प्रचलित थे, जिनका आधार लोकप्रसिद्ध कथा होती थी. महाराष्ट्र 
में इसका प्रचलन अधिक व्यापक था. खंडकाव्य के नाम पर केवल 'संदेशरासक' प्राप्त हो सका है. परन्तु अभी अपश्र शव 

का विपुल साहित्य प्रकाशन की प्रतीक्षा में है. महाकवि स्वयम्भू तथा पुष्पदन्त के उल्लेखों से यही पता चलता है कि 

अपश्रश साहित्य सातवीं सदी से प्राचीन है. लगभग एक हजार वर्षों तक यह साहित्य भारत-भूमि पर पल्‍्लवित्त-पुष्पित 

होता रहा. भाषा ही नहीं, साहित्य में भी यह प्राकृत साहित्य से मेल खाता है. अभी तक समूचे प्राकृत साहित्य का 

आलोडतन नहीं हो सका. इसका कारण संस्कृत को अधिक बढ़ावा देना है. कितु संस्कृत में प्रभाव रूप से कई बातें प्राकृत 

और अपभ्रश की मिलती हैं. संस्कृत के कई छन्द प्राकृतछंद हैं और अंत्यानुप्रास की प्रदधत्ति अपभ्रञ्ञ साहित्य की देन है. 

वस्तु-विवरण पद्धति भी दोनों में समान है. हिंदी में वारहमासा की प्रद्धत्ति, छुंद-विधान, अंत्यानुप्रास, अलंकार-बोजना, 

प्रवन्ध-शिल्प, पद्धति-चित्रण आदि विधायें अयम्नणश की देन हैं, न कि संस्कृत की. 


प्रो० हटंर ने जैन कथासाहित्य के निम्न लिखित रूप निर्धारित किये हैं. 

१, धामिक आलोचना में कहानियां 

२. धामिक आख्यान 

३. चरित-काव्य 

४. पौराणिक कहानियां [राम, कृष्ण आदि] 

५. प्रबंध कहानियां [साथु, साध्वियों का जीवन-चरित] 

६. कथा-काव्य 

वस्तुत: चरित-काव्य और कथा-काब्य में मौलिक भेद नहीं है. चरित-काव्य और पौराणिक काव्य में अवश्य घोड़ा भेद है 
अपम्रंश चरितकाव्यों के अन्तर्गत पठमचरिठ, णायकरुमारचरिउ, पठमसिरीचरिउ, जसहरचरिउ करकंटुचरिउ, रिंट्ठणेमि 
चरिठ और भविसयत्तकहा आदि की गणना की जाती है. चरितकाव्यों की परम्परा अत्यधिक प्राचीन ज्ञात होती है. आगे 
चलकर इसी परम्परा में रामचरितमानस, रामचंद्रिका, पद्मावत प्रवन्धकाव्य रवे गये. संस्कृत में अवश्य पुराण-काब्यों 
की सर्वाधिक प्राचीनता का पता लगता है. सम्भव है कि चरित काव्य की धारा के मूल रूपों का विकास पुराणों से 
हुआ हो, पुराणकाव्यों में अलौकिकता और विस्तार के साथ ही अवान्तर आख्यानों का वाहुल्य प्राप्त होता है. इसके 
विपरीत चरित काव्यों में लौकिकता, मुख्य कथाप्रेरक घटनायें और वस्तुसंयोजना संक्षिप्त होती है. पुराण काव्यों के 
भांति इनमें पौराणिक झूढ़ियों और धामिक तत्त्वों क। उल्लेख भी कम होता है. रोमांटिक चरितकाव्यों _में नो यह तस्व 
बहुत ही कम पाया जाता है. किसी-किसी काव्य की कयावस्तु ऐतिहासिक व्यवित से भी सम्बन्ध रखती है. 'जायनी का 
पद्मावत” इसी प्रकार का काव्य माना जा सकता है. 


पडठसचरिउ--अपभश्र श के आद्य महाकवि स्वयम्भू का यह प्रसिद्ध काव्य है. जैसा कि नाम से स्पष्द है मह एक सरिन- 
काव्य है. इसमें पांच काण्ड और ६० संधियां हैं. प्रत्येक संधि में १४ से लेकर १४ सका कंडबक 
समय आठवीं सदी का मध्य भाग माना जाता है. इसकी भाषा मधुर, प्रवाहपूर्ण और ललित है. भाषा पर छूृथि गाय 
जैसा अधिकार है, अन्यत्र विरल है. इस ग्रंथ में रामायण की कया वर्णित है. प्रारृत में इसके पूर्व विमलयूदि परदमसरिद 
काव्य लिख चुके थे. संस्कृत में जिनसेन आचाये ने भी 'आदिपुराण' की रचना झुछ समय पूर्व ही की सयी. इसी हे 
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आधार मानकर यह चरितकाव्य रचा गया. इसके वर्णन, संवाद, दौत्यकमं, प्रेमोद्रेक, युद्धवर्णन, प्रकृति-चित्रण, रस- 
संयोजना, अलंकार-योजना आदि में उत्कृष्ट काव्य के तत्त्व विद्यमान हैं. चौदहवीं संधि में चित्रित जलक्रीड़ा और वसन्त 
वर्णन काव्य की अनूठी सम्पत्ति है. संधि के अंत में लिखा भी है--जल-कीड़ा में स्वयम्भू को, गोग्रह-कथा में चतुर्मुख को 
और मत्स्य-वेधबन में 'भद्र' कों आज भी कवि लोग नहीं पा सकते. महाकवि स्वयम्श्रु के पुत्र त्रिभुवन का यह कथन 
अक्षरज्: सत्य प्रतीत होता है. समूचा वर्णन पढ़ कर चित्त खिल जाता है. कहा जाता है कि 'पठमचरिठ' की नब्बे 
संधियों में से अंतिम आठ त्रिभुवन की रचना की हैं. परन्तु पुलिन्दभट्ट की भांति उनकी रचना से काव्य-ग्रंथ में कोई 
भेद नहीं लक्षित होता. । 

रिट्रशेमिचरिंड--यह भी स्वयम्भू की रचना है. इसमें ११२ संधियाँ है. इस ग्रंथ का प्रमाण १८००० इलोक कहा जाता 
है. इसमें बाईसवें तीथंकर अरिष्टनेमि या नेमिनायथ का चरित तथा जैन-परम्परानुसार कृष्ण कौर पाण्डवों की कथा 
वर्णित है. प्रसिद्ध है कि इस काव्य की निन्‍्यानवे संधि के बाद का अंश स्वग्रम्भू के पुत्र त्रिभुवन की रचना है. इसी 
विपय को लेकर गोविन्द, भद्र और चतुर्मूख के अपभ्रश महाकाव्य प्रणयन का उल्लेख मिलता है. इन सभी रचनाओं 
का संबंध हरिवंशपुराण से है. जैन शास्त्रों में पद्ममुराण और हरिवंशपुराण” अत्यन्त रुप्रातदत्त हैं, जिनमें क्रमशः 
रामायण और महाभारत की मिलती-जुलती कथा प्राप्त होती है. हरिवंशपुराण का विपय लेकर लिखी जाने वाली 
रचनाओं में बश:कीति का ३४ संधियों का पौराणिक काव्य पाण्डुपुराण का उल्लेख मिलता है. इसका रचना-काल 
१५२३ ई० कहा गया है. हरिवंशपुराण के आधार पर रची गई रचनायें अधिक हैं. धवल कवि का 'हरिवंशपुराण' 
११२ सन्वियों का काव्य है, जिसका रचना-काल ग्यारहवीं सदी के पूर्व माना जाता है. रइप् (सिहसेन) का 
शोमिणाह चरिउ' १६ वीं शताब्दी के लगभग की रचना है. इसी प्रक्रार श्रुतकीरति का हरिवंश पुराण' १५५१ ई० का 
कहा गया है. लक्ष्मणदेव का 'णोेमिणाह्‌ चरिउ' (संवत्‌ १५१० से पूर्व) चार संधियों का है." हरिभद्र के 'ऐेमिणाह 
चरिउ' का भी उल्लेख प्राप्त होता है. इसी प्रकार अमरकीलिगणि के 'ऐेमिणाह चरिउ' का पता लगा है. यशः:कीति के 
हरिवंशपुराण का पता लगता है जो १५ वीं सदी की रचना है. इस परंपरा में अभी अन्य रचनाओं का पता लगाना 
शेप है. क्योंकि भारतीय परम्परा में रामायण और महाभारत की कथायें अत्यन्त लोकप्रिय तथा विविध रूपों में 
वणित हैं 

पक्मपुराण” को आधार वनाकर लिखी जाने वाली रचनाओं में केवल रइथधू के 'पद्मपुराण' का उल्लेख मिलता है. 
णायकुमारचरिड--अपम्र श के दूसरे महाकवि पुष्पदन्त हैं. उनका णायकुमारचरिउ एक रोमांटिक कथाकाव्य है. इसमें 
नागकुमार के जीवनचरित्र का वर्णन है. इसमें वणित घटनायें अतिरंजित और प्रेमोद्रेकपुर्ण हैं. कथा का प्रारम्भ स्वाभा- 
विक विधि से हुआ है. भाषा सरल तथा प्रवाहपूर्ण है. पढ़ते ही रस-धारा बहने लगती है. रोमांटिक कथाकाव्य का यह 
उत्कृप्त निदर्शन है. इसकी रचना संवत्‌ १०२५ के लगभग कही जाती है. 

जसहरचरिउ--यह्‌ रचना भी पुष्पदन्त की है. इसे घामिक कथाकाव्य कहा जा सकता है. वस्तु-संयोजना में कसावट है. 
कथानक का विकास नाटकीय ढंग से होता है- समूचा कथानक धार्मिक, दाशंनिक उद्देश्यों से भरपूर है. आध्यात्मिक 
संकेत मिलने पर भी--रोमांटिक प्रद्धत्ति जागरूक है. शैली उत्तम पुरुष में होने के कारण रचना में आत्मीय भाव अधिक 
है. प्राय: प्रवंधकाव्य की सभी साहित्यिक रूढ़ियाँ इस कथाकाव्य में हृप्तिगोचर होती हैं. कवि ने अपनी रचना को 
धर्मकथानिवन्ध कहा है. कुल मिलाकर यह कथाकाव्य सुन्दर है 

महापुराण --महाकवि पुष्पदन्त की यह तीसरी तथा सर्वोत्कृप्र रचना है. इस दृहत्काय ग्रंथ में ६३ महापुरुषों के जीवन- 


चरित्र का वर्णन है. इसका रचवाकाल सं० १०१६--१०२२ है. इस महाएुराण में १०२ सन्वियाँ हैं. इसका प्रमाण 





१. देखिए--“भारती! पत्रिका अक्टूबर २७, १६५७ में डा० हरिवल्लभ भायाणो का लेख 'स्वयन्भूदेव' , ५० ६२. 
२. नागरीप्रचारिणी पत्रिका, वर्ष ५०, अंक ३-४, सं० २००२, ढा० हीरालाल जेन का लेख अपम्रंश भाषा और साहित्यर ५० ११६- 
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६३००० इलोक कहा जाता है. इसकी कुछ सन्वियों में २६ कडव॒क हैं. जन शास्त्रों में त्रेसछ शलाकापुरुषों का जीवन- 
चरित्र लिखने की एक परम्परा ही है. शीलाचार्य का महापुर्पचरित प्राकृत भाषा में निवद्ध है. इस महापुराण का 
आधार आचाये जिनसेन (सं० ७८३ के लगभग) कृत आदिपुराण है. इसी परम्परा में जाचाय॑ हेमचन्द्र विरचित 
त्रिपष्ठिशलाकापुरुष-च रित्र प्राप्त होता है 

साहित्यिक हृष्टि से महापुराण का अत्यन्त महत्त्व है. इसमें स्थान-स्थान पर कवित्वपूर्ण वर्णन, मघुर संचाद और गीतों 
की सुकोमल लड़ियां व्याप्त दिखाई देती हैं. महाकवि ने इन गीतों को 'घवलगीत' की संज्ञा दी है. अपभ्र श साहित्य में 
इस कोटि का अन्य कोई ग्रंथ नहीं है. भाषा पूर्ण साहित्यिक है. स्वयम्भू की भाषा से पुष्पदन्त की भाषा अधिक परि- 
मार्जित, सुष्ठु और प्रौढ़ है. भाषा-साहित्य की दृष्टि से भी यह अधिक मूल्यवान्‌ है. इसके वर्णन इतने सुन्दर हैं कि 
पढ़ते ही मुग्ध हो आते हैं. उपमाओं की तो कवि ऐसी भड़ी लगा देता है कि एक से एक अधिक सुन्दर और सटीक 
प्रतीत होती है, भापा की स्वाभाविकता और--निमर्ग सिद्ध वर्णन अनुपमेय हैं. कहीं-कहीं उच्च कोटि के साहित्यिक 
गीत भी दृष्टिगत होते हैं. वर्णन अत्यन्त सुन्दर, सजीव और सटीक है 

भविसयत्तकहा--प्रसिद्ध कवि धनपाल की यह एक मात्र रचना है. इसका समय दसवीं शताब्दी कहा जाता है. इसके 
दूसरे नाम भविसयतकहा या सुयपंचमीकहा (श्रुत॒पंचमीकथा ) हैं. इसमें कारतिक शुक्ला पंचमी (ज्ञानपंचमी) के फल- 
वर्णन स्वरूप भविष्यदत्त की कथा का वर्णन है 


आधुनिक युग में संस्कृत प्राकृत व्याकरण के अध्ययत, मतन तथा अनुसंधान के समय डा० पिश्ञेत को (१८८६ के 
लगभग) पता लगा कि अपश्रश भाषा का भी कोई व्याकरण है. उन्होंने अपम्रंश के व्याकरण का अध्ययन कर “सिद्ध 
हेमशब्दानुशासन' का भी सम्पादन किया. परन्तु साहित्य का पता लगाने पर भी जब उन्हें कुछ प्राप्त नहीं हुमा तब 
अपभ्रश के सम्बन्ध में उनकी यह मान्यता वन गई कि इस भाषा का सम्बन्ध लोक-जीवन से नहीं रहा, यह रूढ़ 
साहित्यिक भाषा मात्र थी. परन्तु १६१४ ई० मार्च में जर्मन विद्वान्‌ प्रो० हरमन जेकोबी (]8८०9 छत फेछा 
(5८ए07879) ने भारत-यात्रा की और अ्रमणक्राल में अहमदाबाद में किसी वैश्य के पास उक्त रचना प्राप्त कर 
हर्ष से पुलकित हो उठे. स्वदेश लौटकर उन्होंने बड़े मनोयोग पूर्वक उसका संपादव किया और अपश्र श भाषा की महत्ता 
प्रदशित की. इसका महत्त्व है कि यह अपम्रश का प्रथम प्रकाशित बहत्काय ग्रंथ है. इसमें वाईस सन्धियां हैं. डॉ० 
जेकोबी ने हरिभद्र के नेमिनाथचरित से भविसयतकहा की भाषा की तुलना की है. धनपाल की भाषा में देशीपन और 
लचक है. कवि ने इस कथा को “'बिहि खंडहि वावीर्साह सन्धिहि! (प्र० १४८) कहकर दो भागों में विभक्त कही है. 
परन्तु डा० हर्मन जेकोवी इसे तीन भागों में मानते हैं, जो उचित ही है. 

अपभ्र श॒ कथा-काव्यों में भविसयत्तकहा का विशिष्ट स्थान है. इसमें वणित भविष्यदत्त की कहानी करुण और यथार्व 
है. घटनाओं और पात्रों का चित्रण सहृदयता के साथ किया गया है. घटनाओं में कार्य-कारण की संयोजना पूरी तरह 
से मिलती है. अवान्तर कथा में भी संतुलन है. अवान्तर कथा मुख्यकथा को गतिशील वनाने में सहायक है. इसके साथ 
ही घटनायें स्वाभाविक और प्रेमानुभूति से अतिरंजित हैं. स्थान-स्थान पर उनका सूक्ष्म विश्लेषण प्राप्त होता है. 
समूचे रूप में कथा स्वाभाविक और संवेदनीय है. अनुभूत्तियों की गहनता पूरी रचना में व्याप्त है, वह मामिक नी है, 
इसीलिए रसात्मकता से ओतप्रोत और स्वृहणीय है. 

पडठमसिरीचरिउ :--दिव्यहप्नि कवि धाहिल की यह चार संधियों की अकेली रचना उपलब्ध है. इस चरिनकाय्य का 


घखस्न 


रचनाकाल ११ वीं सदी का मध्यभाग कहा जा सकता है. इसमें पद्मश्नी का जीवन-चरित बणित है. इसकी कबावसू 


का आधार पारिवारिक घटनाएँ हैं. दो अलौकिक घटनाओं (और अवान्तर कथाओं से इसकी बस्तु-योजना इसी है. 
फिर भी कथावस्तु स्वामाविक है. इस पर सामाजिक स्थिति की पूरी छाप है. जीवन की व्यावहादित्ता मानी इस 


काव्य में सजीव हो उठी है. रचना का उद्देश्य कथा के माध्यम से घर्म की ओर प्रेरित करना है. 


करकंडुचरिउ :--मुनि कनकामर की यह प्रसिद्ध रचना है. मुख्य रूप से यह होमांदिक चरितशात्य हैं, इसमें इस 
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संधियों में राजा करकंडु की कथा है. यह जन साहित्य की प्रसिद्ध कथा कही जाती है. इसमें धर्म और प्रेम साथ ही 
दृष्टिगोचर होता है. युद्ध का वर्णन भी है, पर वह नाम मात्र का है. वर्णन की अपेक्षा कथाओं की योजना स्वाभाविक 
है. इस काव्य में इतिदृत्तात्मकता के साथ संग्रहात्मकता भी है. परच्तु इतिद्ृतात्मकता का निर्वाह पूर्णरूप से नहीं हो 
पाया. श्रोता-वकक्‍ता शैली को छोड़कर पौराणिक काव्य की ज्षेप रूढियों का पालन हुआ है. भागे चलकर मूलकथा की 
गति में अवरोध दिखाई देता है. इसके संवाद अवश्य उत्तम हैं. इस पर कुछ नाटकीय प्रभाव भी लक्षित होता है. 


जम्बूस्वामीचरिड :---वीर कवि की यह कृति थि० सं० १०७६ की कही जाती है. इस चरितकाव्य में अंतिम केवली 
जम्बू स्वामों के चरित का वर्णन है. इसका उल्लेख डॉ० हरिवंश कोछड़ ने अपने प्रवन्ध 'अपम्र॑श साहित्य” में किया है. 
ऐसे अन्य भी अप्रकाशित चरित-काव्य हैं 

सुदंसणचरिउः--यह्‌ नयननन्‍्दी कविक्ृत चरितकाव्य है. इसका रचनाकाल वि० सं० ११०० कहा गया है. इसमें सुदर्शन 
के चरित के माध्यम से पंचनमस्कार मंत्र का माहात्म्य वणित है. 

पासचरिड :--यह पद्मचकीति की सफल कृति है. इसका उल्लेख अन्यत्र भी मिलता है. इसमें तेवीसवें तीर्थकर पाइवनाथ 
का जीवनचरित कहा गया है. काव्यका रचना-काल वि० संवत्‌ ११३४ बताया जाता है. वारहवीं शताव्दी के अनेक चरित- 
काव्यों का उल्लेख मिलता है. उनमें से कुछ इस प्रकार हँ--देवसेनगणि का सुलोयणाचरिउठ. इसमें भरत चत्रवर्ती के 
प्रधान सेनापति जयकुमार की धर्मपत्नी का जीवन-चरित वर्णित है. श्रीधर के पासणाहचरिउ, सुकुमाल चरिउ और 
भविसयतचरिउ का उल्लेख प्राप्त होता है, जिनमें क्रमशः पाइवनाथ चरित, सुकुमाल का पूर्व जन्म और श्रुतपंचमी का 
माहात्म्य वणित है, 

तेरहवीं सदी के चरितकाव्यों में सिह कवि का पज्जुण्णचरिउ है जिम्में प्रदुम्त का जीवन-चरित चित्रित है. हरिभद्र 
का सनत्कुमारचरित और रइथू के सुक्रोशलचरित, मेघेश्वरचरित, श्रीपालचरित, सन्‍्मतिनाथचरित हैं और हरिदेव का 
मयणपराजयचरिउ चरितकाव्यों में गिने जाते हैं. इस काल में रचित काव्यों की एक लम्बी परंपरा ही दिखाई देती है. 
भागे चलकर पंद्रहवीं सदी में घनपाल के बाहुबलिचरित और लखनदेव के रोमिणाहचरिउ का उल्लेख मिलता है. 

इस प्रकार अपम्रश जैन साहित्य में चरितकाव्यों की विशिष्ट परंपरा है. पुराणकाव्यों की संख्या भी कम नहीं है. 
स्थूल रूप से दोनों में स्वरूप और लक्ष्य की दृष्टि का ही भेद है, मुक्तक काव्य में भी यही वात है. मुक्तक रचनाकारों 
में जोइन्दु (योगीनद्र ) का स्थान श्रेष्ठ माना जाता है. इसकी चार रचनायें हैं--परमात्मप्रकाश, योगसार, दोहाप्राश्षत 
और श्रावक-वर्म-दोहा. कवि का समय दसवीं शताब्दी माना गया है. इसके अतिरिक्त जिनदत्त सूरि की चर्चरी, 
कालस्वरूप कुलक, और उपदेश रसायन प्रसिद्ध रचनायें हैं. इनका समय वारहवीं सदी कहा जाता है. शालिभद्रसूरि 
का 'भारत बाहुबली रास' तेरहवीं सदी के रासक ग्रंथों में सवसे वड़ी रचना कही गई है. इसमें भरत-बाहुबली के युद्ध 
का विस्तृत वर्णन है. रचना अनेक वंधों में लिखी गई है. परवर्ती रासग्रंथों में इसी तरह के 'समरारास' 'कच्छुलीरास' 
पेथडरास आदि रचनायें लिखी गई. फांगु ग्रंथ भी रचे गये. श्री जिनपद्म सूरिका 'सिरि थूलिभदह फागु! प्रसिद्ध रचना 
है. इसके वर्णन अत्यन्त मनोहर हैं. शब्द-विन्यास बहुत ही उत्तम है. दोहों में आचार्य हेमचन्द्र के 'सिद्ध हेमशब्दातु- 
शासन! में झूंगार, वीर, नीति, अभ्योक्ति तथा अन्य प्रकी्णंक दोहे भी उपलब्ध होते हैं. छुंदों के परिचय के लिए 
स्वयम्भू का 'स्वयम्भूछंद प्रसिद्ध रचना है. 

संक्षेप में--अपम्रंश जैन साहित्य विपुल और विशद है. इसमें महाकाव्य, पुराण, चरितकाव्य, कथाकाव्य, गीत, उपदेद, 
खूंगार सभी कुछ प्राप्त होता है. गद्य अवश्य नहीं के बराबर है. ऐतिहासिक दृष्टि से भारतीय साहित्य और भाषा 
के मूल्यांकन के लिए यह साहित्य पूरक है. इस साहित्य के विना समूचा ऐतिहासिक मूल्यांकन अपूर्ण ही रहेगा. इस 

साहित्य में भारतीय जीवन का पूरा चित्र अपनी स्वाभाविक दशा में प्रतिविम्बित हुआ है. इसलिए इसका महत्त्व श्रौर 

भी अधिक बढ़ गया है. आशा है कि भविष्य में अन्य शोध-कार्यों से इस सम्बन्ध में विस्तृत जानकारी प्राप्त हो 

सकेगी. ७ 
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आगम-साहित्य का पर्यालोचन 





आगमसाहित्य का महत्त्व 


आगमसाहित्य भारतीय साहित्य का प्राण तो है ही, आध्यात्मिक जीवन की जन्मभूमि एवं आर्य संस्कृति का मूल्यवान्‌ 
कोश भी है. 

विश्व के समस्त पंथ, मत या सम्प्रदायों के अपने-अपने आगम हैं. इनमें जैनागम साहित्य अत्यधिक महत्त्वपूर्ण है. जर्मनी के 
डा० हमंन जेकोबी, डा० शुत्रिग' आदि अनेक प्रसिद्ध विदेशी विद्वानों ने जैनागमों का अध्ययन करके विश्व को यह बता 
दिया कि अहिसा, अनेकान्त, अपरिग्रह एवं सर्वधर्मसमन्वय के चितन-मनन से परिपूर्ण एवं आध्यात्मिक जीवन से आलो- 
कित आगम यदि विद्व में हैं तो केवल जैनागम हैं 

'आगमशूद की व्याख्या--आ-उपसर्ग और गम्‌ धातु से आगम शब्द की रचना हुई है. आ-उपसर्ग का अर्थ 'समन्तात्‌' अर्थात्‌ 
पूर्ण है, गम्‌-धातु का अर्थ गति -प्राष्ति है. 

आगम शब्द की व्युत्पत्ति--जिससे वस्तुतत्त्व [पदार्थरहस्य] का पूर्ण ज्ञान हो वह आगम है' जिससे पदार्थों का यथार्थ 
ज्ञान हो वह आगम है.* जिससे पदार्थों का मर्यादित ज्ञान हो वह आगम है. आप्तवचन से उत्पन्न अर्थ [पदार्थ] ज्ञान 
आगम कहा जाता है. उपचार से आप्त वचन भी आगम माना जाता है. 


अंग श्रागम वीतरागवाणी है 


जैनागमों [अंगों] में वीतराग भगवान्‌ की वाणी है. वीतरागत्ता का अर्थ है रागरहित आत्मदश्या. जहां द्वेप वहां राग है 
हां राग नहीं वहां ढेप भी नहीं. क्योंकि राग और दह्वेप अविनाभावी हैं. किंतु इनकी व्याप्ति अग्नि और घूम की तरह 
की व्याप्ति है. अतः जहां राग है वहां द्प होता ही है. जहां राग हो वहां हेप कभी नहीं भी होता है, इसलिए सर्वत्र 
'वीतराग' शब्द का ही प्रयोग हुआ है. वीतद्वे प शब्द का नहीं. 
सराग दशा रागद्वेष से युक्त आत्मदशा है, मायापूर्वक शपा भापण इस दशा में ही होता है, इसलिए सरागदशा का कथन 
सर्वथा प्रामारिशक नहीं होता. जैनागमों की प्रामाणिकता का मूलाधार यही है. यद्यपि अंग आगमों का अधिकांश भाग 
नष्ट हो गया है और जो है उसमें कतिपय अंश पूर्ति रूप हैँ, परिवर्धित हैं, फिर भी उसमें वीत्तरागवाणी सुरक्षित है. जो 
पूति रूप है, परिवर्धित हैं वह भी वीतराग वाणी से विपरीत नहीं है. 


१. भ्रान्समन्ताद गम्यते वस्तुतत्तमनेनेत्यागमः. 
२. आगम्यन्ते मयोदयाइवपुद्ध चन्‍्तेड्थो: अनेनेत्यागमः- 

' ३, आ-अभिविधिता सकलश्रुतविषयव्याप्तिस्पेण, मयादया वा यथावरिथतप्रसू्पणारूपया गम्बन्ते-परिच्धिदनों ऋर्षो: चेन से कशगमा 
४. आप्तवचनादाविभू तमर्थतंवेदनभागमः उपचारादाप्त वचन च. 
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आगमों की भाषा 
जैनागमों की भाषा अरधंमागधी के सम्बन्ध में दो विकल्प प्रसिद्ध हैं-- 


अधे मागध्याः--अर्थात्‌ जिसका अर्धाश मागधी का हो वह अर्धभागधी कहलाती है, जिस भाषा में आधे शब्द मगव के 
और आधे द्ाब्द अठारह देशी भाषाओं के मिश्रित हों. 


अधे मगणधस्य---अर्थात्‌--मगध के आधे प्रदेश की भाषा. वर्तमान में उपलब्ध सभी आगमों की भाषा अधंमागधी है, यह 
श्रमणपरम्परा की पराम्परागत धारणा है, कितु आधुनिक भाषाविज्ञान की हष्ठमि से आगमों की भाषा के सम्बन्ध में अच्चे- 
षण आवश्यक है. 


भाषा की दृष्टि से अन्वेषणीय आगमांश:--[ १] आचारांग प्रथम श्रुतस्कंध और सभी शेष आगमों की भाषा, [२] 
प्रदनव्याकरण और ज्ञाताधर्म कथा, [३] रायपसेणिय का सुर्याभवर्णन. [४] जीवाभिगम का विजयदेववर्णन [५] उत्तरा- 
ध्ययन और सूत्रकृतांग का पद्मविभाग. [६] आचारांग द्वितीय श्रुतस्कंध और छेदसूत्रों की भाषा, 


आगमों की अर्धभागधी भाषा ही श्रार्यभाषा है 


प्रज्ञापता के अनुसार जो अर्धमागथी भाषा बोलता है वह भाषा-आर्य है अर्थात्‌ केवल भाषा की दृष्टि से आय॑ है. म्लेच्छ 
होते हुए भी जो अरधभागथी वोलता है वह भाषा-आय॑ है. जिस प्रकार एक भारतीय अंग्रेजी खूब अच्छी तरह बोल लेता 
है वह जन्मजात भारतीय होते हुए भी भाषा--अंग्रेज है. और जो अंग्रेज हिन्दी अच्छी तरह बोल लेता हैं वह जन्मजात 
अंग्रेज होते हुये भी भाषा-भारतीय है. प्रज्ञापना के कथन का यह अभिप्राय हो जाता है कि आरयों की भाषा अधेमागधी 


भाषा ही है. 


आदेश साड़े पच्चीस हैं. उनमें आये अधिक हैं. वे यदि अर्धमागधीभाषा बोलें अथवा [वर्तमान-अंग्रेजी भापा की तरह] 
अर्धदेशों में अर्धभागधी भाषा का सर्वत्र व्यापक प्रचार व प्रसार रहा हो और वही राजभाषा रही हो तो प्रज्ञापना के इस 
कथन की संग्ति हो सकती है. 


क्या सभी तोर्थकर अ्र्धभागधी भाषा में हो देशना देते थे ? 


भगवान्‌ महावीर मग्रध के जिस प्रदेश में पैदा हुये और बड़े हुये उस प्रदेश की भाषा" [अर्मागधी] में भगवान्‌ ने उपदेश 
दिया किंतु क्षेष तीर्थंकर भारत के विभिन्‍न भागों के थे, वे सब ही अपने प्रान्त की भाषा में उपदेश न करके केवल 
अधंमागधी भाषा में ही प्रवचन करते थे; यह मानना कहाँ तक तकंसंगत है, यह विचारणीय है. 


भगवान्‌ ऋषभदेव से भगवान्‌ महावीर तक [४२ हजार वर्ष कम कोड़ाकोड़ी सागरोपम] की इस लम्बी अवधि में मगधी 
भाषा में कोई परिवर्तन हुआ या नहीं ? जब कि भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के काल के पदचात्‌ केवल २४०० वर्ष की 
अवधि में मगध की भाषा में कितना मौलिक परिवर्तन हो गया है ? 


श्रागमों के प्रति अ्रगाध श्रद्धा 
आगमसाहित्य ऐसा साहित्य है जिस पर मानव की अटल एवं अविचल श्रद्धा चिर काल से रही है, और रहेगी. मानव 


१, सब्यभासाणुगामिणीए सरस्सइए जोयण णीहारिणा सरेण,अद्ध मागहाए भासाए धम्म॑ परिकहेड्द. तेलिं सब्वेसि आरिय- 
मणारियाणं अगिलाए धस्ममाइक्खइ, साउवि य रं अद्धमागहा भासा, तेसि सब्बेसि आरियमणारियाणं अप्पणो 
सभासाए परिणासेणं परिणमह. --औपपातिक, | 

सभी भाषाओं में परिणत होने वाली सरखती के द्वारा एक योजन तक पहुंचने थाले स्वर से, अर्थ मागधी भाषा में धर्म को पूर्ण रूप 
से कहा, उत्त सभी आरय॑-अनारयों को अग्लानि से (तीर्थऋर नामकर्म के उदय से अनायास-विना थकावर के) धर्म कहा. वह अर्पमागवी 
भाषा भी उन सभी आर्यो-्अनायों की अपनी अपनी स्वभाषा में परिवर्तित हो जाती थी. 
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की इस श्रद्धा का केन्द्रविदु है आगमों की प्रामाणिकता. अतएवं जैन और जैनेतर दाशनिकों ने जागम को सर्वोपरि 
प्रमाण माना है 


विभिन्‍न परम्पराओं में आगम--वेदिक परम्परा वेदों को आगम मानती है. वेद शब्द का अयथे ज्ञान है, ज्ञान स्वयं 
प्रकाशमान है, ज्ञान की सत्ता अखण्ड है, अतएव ज्ञान का निर्माण किसी पुरुषविशेषप के द्वारा नहीं हो सकता. ईश्वर 
भी ज्ञान का कर्त्ता नहीं हो सकता, क्योंकि वह तो स्वयं ज्ञानस्वरूप है. अभिप्राय यह है कि ज्ञान साधन है, साध्य नहीं 
अपितु स्वयं सिद्ध है. इसलिए वेद अपौरुपेय हैं. जेन दार्शनिकों ने वेदों की अपौरुषेयता और नित्यता का निपेष किया 
है वह उसके शाव्दिक रूप को लेकर ही समझना चाहिए. शब्दरचना कोई अनादि नहीं हो सकती है. 

जैन आगमों के समान वेदों के कुछ प्रमुख विपयविभाग हैं, जिन्हें जेन भाषा में अनुयोग-विभाग कहा जा सकता है, 
यथा--ऋग्वेद ज्ञानकाण्ड, यजुर्वेद कर्मकाण्ड, सामवेद--उपासनाकाण्ड और अथवंवेद-विज्ञानकाण्ड है. 

अंगानि चतुरो वेदा' चारों वेद अंग हैं. इतके उपांग शतपथ ब्राह्मण आदि ब्राह्मण ग्रंथ हैं. जेतागमों के समान वैदिक परम्परा 
में भी अंगोपांग माने गये हैं. भगवती शतक २ उद्देशक १ में स्कंदक परिव्नाजक के वर्णन में लिखा है कि “चउण्हं वेदाणं 
संगोवंगारां,' स्कंदक परिव्नाजक सांगोपांग चारों वेदों का ज्ञाता था. अंग उपांग में साहित्य को विभाजित करने की 
पद्धति इतनी पुरानी है कि उसका इतिहास प्रस्तुत नहीं किया जा सकता. 


श्रुतपुरुष की तरह वेदपुरुष की कल्पना भी अति प्राचीन है. यथा-- 

छुन्दः पादी तु॒ वेदस्य, हस्तो कल्पोड्थ पदयते। 

ज्योतिपामय्न चक्षुः, निरुक्‍्तं श्षोत्रमुच्यते । 

शिक्षा घ्राणु च वेदस्थ, सुर्ख व्याकरणं स्मृतम । 

तस्मात्सांगमधघीत्येब,. बह्यलोके.. महीयते । --पाणिनीय शिक्षा 
बौद्ध परम्परा त्रिपिदकों को आगम मानती है, पिटक पेटी को कहते हैं. तीन पिटक बर्थात्‌ त्तीन पेटियां. विनयपिटक 
[आचारशास्त्र], सुत्तपिटक [बुद्ध के उपदेश] और अभिधम्मपिटक [तत्त्वज्ञान]. पिटक साहित्य विशाल साहित्य है. विहार 
राज्य के पालीप्रकाशनमण्डल ने देवनागरी लिपि में तीनों पिटकों का '४० जिल्दों में प्रकाशन किया है. 
अंतिम बुद्ध गौतम बुद्ध ने और उनके पू्ववर्ती अनेक बुद्धों ने जो कहा है उसी का इन पिटकों में संकलन है. 
कपिलवस्तु ताम का नगर बुद्ध की जन्मभूमि है. उस युग में वहां की जनभाषा पाली रही होगी. उस भाषा में बुद्ध ने 
उपदेश दिया और त्रिपिटिकों की रचना भी उसी भापा में हुई है. 
जैनपरम्परा के आगम द्वादशांग गणिपिटक [आचार्य की ज्ञानमंजूपा] हैं. यह गणिपिटक श्रुव, नित्य एवं धाश्वत्त है. इसकी 
नित्यता शब्दों की अपेक्षा से नहीं अपितु अर्थ [भाव] की अपेक्षा से है और वह भी महाविदेश क्षेत्र की अपेक्षा से है. जो 
नित्य होता है वह अपौरुषेय है. शाइवत सत्य कभी पौरुषेय नहीं होता है. पुनः तीर्थकर होते हैं और उस तिरोहित तथ्य 
को व्यक्त करते हैं. यह ऋम अनादि काल से चल रहा है एवं अनन्तकाल तक चलता रहेगा 


आ्रागमों की अधिकतम संदया 
भगवान्‌ ऋषभदेव के समय में अंगोपांगादि के अतिरिक्त चौरासी हजार प्रकीर्णक थे. भगवान्‌ बजितनाथ से भगवान्‌ 
पाइवेनाथ पर्यन्त प्रत्येक तीर्थंकर के समय में संख्येय हजार प्रकीर्णक थे. भगवान्‌ महावीर के समय में १४ हजार 
प्रकीर्णक थे. 
श्री देवधिगणी क्षमाश्रमण के समय में आगमों की अधिकतर संख्या ८४ रह गई थी, वर्तमान में वेबल ४५ आागम 


उपलब्ध हैं, शेप सभी आगम विलुप्त हो गये हैं. नन्‍्दीनूत्र में पड आगमों के नाम इस प्रकार € : 


१/५७२४७०४७०१ए०७४४७८४/०४७४०४७४९४७००:७ 
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द्वादशांगों के नाम 

१. आचारांग, २. सूत्रकृतांग, ३. स्थानांग, ४. समवायांग, ५. भगवतीसूत्र," ६. ज्ञातावर्मकथा, ७. उपासकदशा 
८. अंतकत्दशा, &. अखुत्तरोपपातिक दशा, १०. प्रइनव्याकरण, ११. विपाक श्रुत, १२. दृष्टिवाद* (विलुप्त है). 
द्वादश उपांगों के नाम ह ह 

[१] औपपातिक, [२] राजप्रदनीय, [३] जीवाशिगम, [४] प्रज्ञापना, [५] सूर्य प्रज्ञप्ति, [६] चन्द्र प्रज्ञप्ति, [७] 
जम्बूद्वीप प्रज्नप्ति, [८] (निरयावलिका) कल्पिका, [६] कल्पावतंसिका, [१०] पुष्पिका, [११] पुष्प चुलिका, [१२] 
ढृष्णि दशा. 

पाँच मूल सूत्रों के नाम 

[१] दशवकालिक, [२] उत्तराध्ययन, [३] नन्‍्दीसूत्र,? [४] अनुयोग द्वार सुत्र, [५] आवश्यक सूत्र. 

छह छेद सूत्रों के नाम 

[१] इृहत्कल्प, [२] व्यवहार, [३] दक्षाश्रुत स्कंध, [४] निशीथ, [५] महानिशीय, [६] पंचकल्प. 

प्रकीर्णकों के नाम 

[१] चतु:शरण, [२] आतुर प्रत्याख्यान, [३] भक्‍त परिज्ञा, [४] संस्तारक, [५] तंदुल वैचारिक, [६] चंद्रवेध्यक 
[७] देवेन्द्रस्तव, [८] गणिविद्या, [६] महा प्रत्याख्यान, [१०] वीरस्तव, [११] अजीवकल्प, [१२] गच्छाचार [११ 
मरणसमाधि, [१४] सिद्ध प्राभृत, [१५ तीर्थोदुगार, [१६] आराधनापताका, [१७] हीपसागर प्रज्ञप्ति, [१८] 
ज्योतिष करंडक, [१६] अंगविद्या, [२०] तिथि प्रकीर्णाक, [२१] पिंड नियुक्ति, [२२] सारावली, [२३] पर्यन्ताराधना, 
[२४] जीवविभक्ति, [२५] कवच, [२६] योनि प्राभ्त, [२७] अंगचूलिका, [२५८] वंग चुलिका, [२९[ हृद्धचतुःशरण, 
[३०] जम्बूपयन्ना- 

'नियु क्तियों के नाम 

१ आवब्यक, २ दशवैकालिक, ३ उत्तराष्ययन, ४ आचारांग, ५ सूत्रकृतांग, ६ हृहत्कल्प, ७ व्यवहार, ८ दशाश्रुतस्कंध, 
६ कल्पसूत्र, १० पिण्ड, ११ ओघ १२ संसकत.* 

शेष सूत्रों के नाम 

१ कल्पसूत्र, २ यति-जीत कल्प, ३ श्राद्ध-जीत कल्प! ४ पाक्षिक सूत्र, ५ खामणा सूत्र, ६ वंदित्तु सूत्र, ७ ऋषिभा- 
पित सूत्र. 
वर्गीकरण 





नन्‍्दीसूत्र में ८४ आगमों का वर्गीकरण इस प्रकार है : 
कालिक ३७, उत्कालिक २६, अंग १२, दशा ५, आवश्यक १. 
बतंमान में उपलब्ध ४५ आगमों के नाम : 


१. समवायांग-नन्‍्दरी सत्रमें भगवती सूत्र का 'वियाह? नाम दिया है. वियाह का संस्कृत व्याख्या' होता हे. अनेक आगमों में 'जहा पण्णत्तीए! 
से भगवतो सूत्र का 'पन्‍नत्ति/ यह संक्षिप्त नाम सूचित किया है. भगवती सूत्र का वास्तविक नाम “वियाहपण्णत्ति? है. टीकाकार इसका 
संसक्षत नाम “व्यास्याप्रक्नप्तिः देते दें. 'भगवती सूत्र! यह नाम्र केवल महत्ता (पूज्यता) सूचक हे, वास्तविक नहीं; किन्तु जनसावारण 
में यही नाम अधिक प्रसिद्ध हे- - 

- वर्तमान में दृष्टिवाद के विल॒प्त होने पर उसके स्थान में विशेषावश्यक भाष्य का नाम मिलाकर ८४ सं ख्या की पूर्ति कर ली गई है. 

* नन्‍्दीसन्न और अनुयोगद्वार सत्न को चूलिका सूत्र भी कहते हैं. 

« छठा छेद सत्र 'पंचकल्प” इस समय विलुप्त है.. 

: सूर्य प्रक्षप्ति-नियु क्ति और ऋषिभापित नियुक्ति वर्तमान में उपलब्ध नहीं है. 
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कब 
र्ए 


अंग ११, उपांग १२, मूल ४, छेद सूत्र ६, प्रकीर्णाक १०, चुलिका सूत्र २. 

दिगम्वर परम्परा के आचाय॑ वर्तमाव में उक्त ८४ आगर्मों को विलुप्त मानते हैं. श्वेताम्वर परम्परा के आचार्य 
उपलब्ध ४५ आगमों के अतिरिक्त शेष आगमों को विलुप्त मानते हैं. 

स्थानकवासी और तेरहपंथी परम्परा के आचार्य केवल ३२ आगमों को ही प्रामाणिक मानते हैं. इनका माना हुआ 
क्रम इस प्रकार है: 


११ अंग, १२ उपांग, ४ मूल सूत्र, ४ छेदसूत्र, १ आवश्यक--योग ३२. 


ह्वादशांगों के पद 


सूत्र के जितने अंश से अर्थ का बोध होता है उतना अंश एक पद होता है.* यहां द्वादशांगों के पदों की संख्या समवायांग 
और नन्‍्दी सूत्र के अनुसार उद्धृत की गई है. 


शास्त्र का नाम पदपरिसाण 
१. आचाराँग' १८ हजार 
२. सूत्रक्षतांगर ३६ हजार 
३, स्थानांग ७२ हजार 
४. समवायांग १ लाख ४४ हजार 
५. भगवतीसुत्रँ २ लाख ८८ हजार 
६. ज्ञाताधमंकथा* ५ लाख ७६ हजार 
७. उपासकदशा* ११ लाख ५२ हजार 
८. अन्तक्ृद्दशा २३ लाख ४४ हजार 
६. अनुत्तरोपपातिक ४६ लाख ८ हजार 
१०, प्रश्तव्याकरण ६२ लाख १६ हजार 
११. विपाकश्नुर्ता १ करोड़े 5४ लाख ३२ हजार 
१२. दृष्टिवाद ध 





१. यत्राध्थोपलब्पिस्तत्परम्‌--नब्दी० टोका 


२. समवायांग ओर नज्दों सूत्र के अनुसार आचारांग के दोनों शुतस्कन्धों के १८ हजार पद हैं. किन्तु आचारांग नियुक्षित में हि 
से 


र् 


अध्ययनों के ही १८ हजार पद माने हैं. पिंडेपणा, सप्तसप्ततिका भावना एवं नियु क्ति, इन चार चूलिकाजओं के पद मिलाने 
संख्या वहु (अधिक) होती है. ओर निशीध चूलिका के पद मिलाने से वहुतर (अत्यधिक) संख्या होती है. 


: पूर्व अंगों से उत्तर उत्तर अंगों में दुगुने पद होते हैँ--पदपरिमाणं च पूर्व॑स्पात्‌ अंगात्‌ उत्तरस्मिन्‌ उत्तररिमिन्‌ घंगे सेयम-- 


नन्दी टीका. सुत्रक्तांगनियु क्ति में भी ऐसा ही उल्लेख है 


» समवायांग के अनुसार भगवती सत्र के केवल १८ दजार पद ही हैं. भगवती सत्र में भी इतने ही पद लिख हूँ. यवा-गा० सुहसोय 


सयसहस्सा, पयाण पवरवरणाणदंसींहिं, भावभावमणंत्ता पन्‍तता एत्थमंगंमि. संभव दे नंदी दन्न में विस्तृत वाचना के पढों की संस्दा 
का उल्लेख हुआ होगा- 


« ज्ञाता धर्मकथा फे ५ लाख छ६ हजाए पद हैं, किप्तु समवायांग भर नन्‍्दती सृत्र में संस्येय दजार पर्दों का ही दहहेगय है. 


« उपासकदशा के पदों का परिमाण देखते हुए ऐसा अनुमान होता दे कि इतना वहा उपासकृदशा सूत्र भ० मधबीर हे परिट 


« विपाकृश्नत्त के १ करोड़ ८४ लाख ३२ हजार पद हैं. किन्तु समवायांग भर नन्दों सृच्र में संस्येय सास पढ़ों दा # 


न 


4 
रहा होगा, क्योंकि नन्‍्दी ओर तमवायांग के अनुसार भ० मसद्दावरीर के दस प्रमुख श्रावकों का वर्णन तो विधमान उपासश दम. में #, 
फिर कॉन से अन्य आव्कों वा वर्णन इसमें धा--जिनके वन में इतने पदों का यद विशाड ऋझागम भ० महावर के छाद में रहा ६ 


४ 


न 





दी का हैं; उल्मोग्ग 


दृष्टिवाद (१४ पूर्वो) के करोड़ों पद हे किख्त समवायांग ओर नन्दों सूत्र में संख्येय 
पयसइस्साई पयग्गेणें--सम--ननन्‍्दी० मूल 


रु 


#१४४७/१४७०४४४४७४४७०९४४५०४४७/७४४७४४७०४१/७४७ 


८१४ :; मुनि श्रीहजारीसल स्खति-अन्थ : चतुर्थ अध्याय 


चौदह पूर्वों के नाम पद॒परिसाण 
१. उत्पाद पूर्व १ करोड़ 
२. अग्रणीय ,, €६ लाख 
३. वीय॑ ,, ७० लाख 
४. अस्तिनास्तिप्रवाद पूर्व. ६० लाख 
५. ज्ञानप्रवाद पूर्व ६६ लाख €€ हजार ६६६ 
६. सत्यप्रवाद १ करोड़ ६ 
७, आत्मप्रवाद २६ करोड़ 
८. कर्मप्रवाद ” १ करोड़ ८० हजार ८निरयाबलिक्ता कल्पिका 


९, प्रत्याख्यानप्रवाद पूर्व ८४ लाख 
१०. विद्यानुप्रवाद १ करोड़ १० लाख 


८ अन्तकुत्‌ ढुशा 
< ०] 


११, अवंध्य द २६ करोड़ 
१२. प्राणायु 2 १ करोड़ ५६ लाख 
१३. क्रियाविशाल & करोड़ 
१४. लोकविन्दुसार १२३ करोड़ 


शेप आग्रमों (उपांग, छेद, मूल, और प्रकीर्णकों) के पदों 
की संख्या का उल्लेख किसी आगम में नहीं मिलता. 


जम्बृद्वीपप्रज्ञप्ति के परदा ३०५००० थे, चद्ध्रप्रज्ञप्ति के पद 
५५०००० थे. सू्यप्रज्ञप्ति के पद ३५०००० थे. 

नंदीसूत्र की चूणि में द्वादशांग श्रुत को पुरुष रूप में 
चित्रित किया है. जिस प्रकार पुरुष के हाथ पर आदि प्रमुख 
अंग होते हैं, उसी प्रकार पुरुष के रूप में श्रुत के अंगों की 
कल्पना पूर्वाचार्यों ने प्रस्तुत की है--- 

आचारांग और सुूत्रकृतांग श्रुत-पुरुष के दो पैर 

स्थानांग और समवायांग पिडलियाँ 

भगवती सूत्र और ज्ञाताधर्मकथा दो जंँघायें हैं 

उपासकदशा पृष्ठ भाग 

अंतकृद्दशा दशा अग्रभाग (उदर आदि) 

अनुत्तरोपपातिक और प्रइनव्याकरण दो हाथ 

विपाकश्रुत ग्रीवा और 

दृष्टिवाद मस्तक है (देखिए चित्र) 

हादक्ष उपांगों की रचना के पश्चात्‌ श्रुत-पुरुष के 
प्रत्येक अंग के साथ एक-एक उपांगकी कल्पना भी प्रचलित 


१. केबल इन तीन उपाज्नें के पदों का डल्लेख स्व० आचार्य 
श्रीअममोलक ऋषिजी महाराज ने जैन तत्तत प्रकाश (संस्करण 
प्वें में) में किया हे किस: चन्द्रपज्ञप्ति और सुरयप्रक्षप्ति के 
पदों में इतना अन्तर क्‍यों हे ? 





मुनि कन्हेयालाल 'कमल' : आगम साहित्य का पर्यालोचन : ८१४ 


डहोगई. यहाँ पहले अंग का और उसके सामने उसके उपांग का उल्लेख किया जाता है-- 


१ आचाराँग औपपातिक सूच 
२ सूत्रकृताँग राजप्रइनीय 
३ स्थानांग जीवाभियम 
४ समवयांग प्रज्ञापना 
५ भगवती सूत्र जंवृद्दीप प्रश्ञप्ति 
६ ज्ञाताधमंकथा सुयरप्रज्ञप्ति 
७ उपासकद॒शा चन्द्र प्रज्ञति 
८ अंतकृद्दशा निरयावलिका कल्पिका 
६ अनुत्तरोपपातिकदज्ञा कल्पावतंसिका 
१० प्रइन व्याकरण पुष्पिका 
११ विपाकश्रत पुष्पचूलिका 
१२ दृषप्रिवाद हृष्णिदशा 


श्रुत-पुरुष की कल्पना एक अति सुन्दर कल्पना है. प्राचीन भण्डारों में श्रुतयुरुष के हस्तलिखित कल्पनाचित्र अनेक 
उपलब्ध होते हैं. मानव-शरीर के अंग-उपांगों की संख्या के सम्बन्ध में आचार्यो के अनेक मत हैँ, किन्तु यहाँ श्रृतपुरुष 
'के बारह अंग और बारह उपांग ही माने गये हैं : 


स्थानांग और समवायांग आगम पुरुष की दो जांघें (पिण्डलियां) हैं. जीवाभिगम और प्रज्ञापना ये दोनों इनके उथांग हैं 
किन्तु जाँघों के उपांग पुरुष की आक्ृतति में कौन से हैं ? इसी प्रकार उरू, उदर, पृष्ठ और ग्रीवा के उपांग कौन से हैं ? 
क्योंकि शरीर-शास्त्र में पैरों की अंगुलियाँ पैरों के उपांग हैं. इसी प्रकार हाथों के उपांग हाथों की अंगुलियाँ, मस्तक 
के उपांग आँख, कान, नाक, और मुंह हैं. यदि इनके अतिरिक्त और भी उपांग होते हैं तो उनका निर्देश करके आगम 
पुरुष के उपांगों के साथ तुलना की जानी चाहिए. 


अंगों में कहे हुए अर्थों का स्पष्ट बोध कराने वाले उपांग सूत्र हैं. प्राचीन आचार्यो के इस मन्तव्य से कतिपय अंगों के 
उपांगों की संगति किस प्रकार हो सकती है ? यथा--ज्ञाताधर्मकश्रा का उपांग सूयंप्रश्प्ति और उपासकदशा का 
उपांग चन्द्रप्रज्ञप्ति माना गया है. इनमें क्या संगति है ? 


“निरयावलियाओ ” का शब्दार्थ है--नरकगामी जीवों की आवली अर्थातु--श्रेणी. इस अर्थ के अनुसार एक “कप्पिया” 
नामक उपांग है. निरयावलियाओ में मानना उचित है. श्रेणिक राजा के काल सुकाल आदि दश राजकुमारों का वर्णन 
इस उपांग में है. ये दश राजकुमार युद्ध में मरकर नरक में गये थे. 


कृपष्पिया नाम की अर्थसंगति इस इकार है--- 


कल्प अर्थात्‌ आचार-सावद्याचार और निरवद्याचार, ये आचार के प्रमुख दो भेद हैं, इस उरपांग में सावयाचार के फल 
का कथन है इसलिए कप्पिया नाम सार्थक है. किन्तु इस प्रकार की गई बयंसंगति को आधुनिक विद्वान फेवः 


दल 
कल्पना ही मानते हैं. वे कहते हैँ-कल्प-अर्थात्‌ देव विमान और कल्पों में उत्नन्‍त होने वालों का वर्णन शिसमें है बह 
उपांग कल्पिका है. सम्भव है वह उपांग विज्लुप्त हो गया है. 


१. भगवती यत्त का उपांग चर्यप्रदाष्ति ओर शातापर्मदथा का उडपांग जंगूहूप प्रशप्ति है सितारा यार 
२, “ंगार्थस्पष्टवोधविधायकानि उपांगानि? आपष० टीका- 
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एकादझज़ोें का उदेशन काल* 





क्रमांक अंगसूत्रों के नाम उद्देशन काल क्रमांक अंगसूत्रों के नाम उद्देशन काल 
१ आचारांग 7 आ ७ उपासक दक्षा १०१ 
२ सुत्रक्ृताज़ ह३ पर अन्तकुदशा १०१ 
३ स्थानांग २१ & अनुत्त रोपपातिकदशा १०” 
है| समवायांग' 3 १० प्रइनव्याकरण* _ ४ 
प्र भगवतीरे ब५ ११ विपाकश्न॒ुत २० / 
६ ज्ञाताधर्म कथाएँ श्६ ३२६ दिन. 


उपांग, छेदसूत्र, मूलसूत्र आदि आमगमों के उद्ं श़नकालों का कहीं उल्लेख नहीं मिलता है अत: इसका अध्ययन वाचना- 
चार्य के समीप न करके स्वतः करें तो कोई हानि नहीं है, ऐसी मान्यता परम्परा से प्रचलित है. 


बहुश्रुत होने के लिए निर्धारित पाठ्यक्रम 


कितने वर्ष के दीक्षापर्याय वाला श्रमण किस आगम के अध्ययन का अधिकारी होता है, इसकी एक नियत मर्यादा चत- 
लाई गई है. वह इस प्रकार है--- 


तीन वर्ष के दीक्षापर्याय वाला आचार प्रकल्प (निशीयथ सूत्र) के अध्ययंतच का अधिकारी माना गया है. इसी प्रकार चार 
व के दीक्षापर्याय वाला सूत्रकृतांग के, पाँच वर्ष वाला दश्षाश्रुतस्कन्ध, कल्प एवं व्यवहार के, आठ वर्ष वाला स्थानांग 
और समवायांग के, दस वर्ष वाला भगवती के, ग्यारह वर्षवाला, क्षुल्लिकाविमान आदि पांच आगमों के, बारहवालों 
अरुणोपपात आदि पांच आममों के, तेरह वर्ष वाला उत्थान श्रुतादि चार आग्रमों के, चौदहवर्ष वाला आशिविपभावना के, 

पन्द्रह वर्षवाला हष्टिविपभावना, सोलह वर्ष वाला चारणभावना, सत्तरह वर्ष वाला महास्वप्न भावना के, अठारह वर्ष 
वाला तेजोनिसग्ग के, उन्‍्नीस वर्ष वाला हृप्निवाद के और वीस वर्ष के दीक्षापर्याय वाला सभी आममों के अध्ययव के 
योग्य होता है.* --व्यवहार, उद्देश्यक १० 


उपाध्याय और आचार पद की योग्यता प्राप्त करने के लिए आगमों का निर्धारित पाठ्यक्रम _ 


तीन वर्ष की दीक्षा पर्याय वाला श्रमण यदि पवित्र आचरण वाला, शुद्ध संयमी, अनुशासन में कुशल, क्षमावान, बहुश्रुत 





१. समवायांग और नंदीसन्न के अनुसार यहाँ ग्यारह अंगों के उद्देशन काल लिखे हैं. समवायांग में ज्ञातावर्मकथा के उद्देशन काल २६ लिखे 
हैं ओर नंदीसत्र में १६ उद्दे शन काल हैं 
- समवायांग का एक उद्द शन काल ही वयों है, यह विचारणीय है. उपाप्तकदशा आदि कई आगम समवायांग की अपेक्षा लघुकाव 
किन्तु उनके उद्दे शन काल १० से कम नहीं 
2२. समत्रयांग ओर नम्दीसून में सगवती सूत्र के उद शनकाल नहीं लिखे--किन्तु भगवतीदत्र की प्रशस्ति में उद्देशनकालों की एक खली 
है उसके अनुसार उद्दं शनकाल लिखे हैं 
४. प्रारम्भ के ६ अंगों के अन्त में उद शनकालों का उल्लेख नहीं हे ओर अंतिम ५ अंगों के अन्त में उद्दे शनकालों का उल्लेख दे 
५* प्रश्नव्याकरंण के ४५ उ्द शनकाल समवंयांग आर नंदीसत्न में लिखे गये हें. किन्तु यह विल॒प्त हो गया है. वर्तमान में उपलब्ध पश्न- 
व्याकरण के अंत में १० उद्द शन काल लिखे हैं 
६- वीस वर्ष के इस लम्बे पाठ्यक्रम में आचारांग च्ाताधमेक्था उपासकदशा अंतकृदशा अनुन्तरोपपातिकदशा प्रश्नव्याकरण विधाकश्रुत तथा 
सब उपांग एवं मूलसत्नों के अध्ययन का उल्लेख नहीं है, किन्तु आचारांग नियु क्ति गाया १० में नवदीक्षित के लिए सर्वश्रव्म आचा- 
रांग के अध्ययन करने का उल्लेख दे तथा दशवेकालिक उत्तराध्ययन नंदि आदि आयमों का अध्ययन भी नव॑दीक्षितों की कराने की 
परिपा्टी अद्यावि प्रचलित है. इन विभिन्‍न मान्यताओं का मूल क्या है ? यह अन्वेषणीय हे 
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टी और कम से कम आचार प्रकल्प (निशीथ) का मर्मज्ञ हो तो वह उपाध्याय पद के योग्य होता है.* 


पांच वर्ष की दीक्षापर्याय वाला श्रमण यदि उक्त आध्यात्मिक योग्यता वाला हों और कम से कम दब्याश्षतस्कन्ध, 
हृहत्कल्प और व्यवह्यार सूत्र का ज्ञाता हो तो वह आचाये और उपाध्याय पद के योग्य होता है 


-आठ वर्ष के दीक्षा पर्यायवाला श्रमण यदि उक्त आध्यात्मिक योग्यता वाला हो और कम से कम स्थानांग समयायांग 
'का ज्ञाता हो तो वह आचार्य, उपाध्याय, प्रवर्तक स्थविर गणि और गणावच्छेदक पद के योग्य होता है. 


निर्धारित पाठयक्रम का अध्ययन करने योग्य वय 


सामान्‍्यतया जिस श्रमण-श्रमणी के वगल में बाल पैदा होने लगते हैं, वह (श्रमण, श्रमणी) आगरमों के अध्ययन योग्य 
वय वाला माना गया है. 


अनुयोगों के अनुसार आगमों का वर्गोकरण 
अनुयोगों के अनुसार आगमों का चार विभागों में विभाजन किया गया है. यथा--१. चरणकरणानुयोग, २. धर्मक्रथानुयोग 


३. द्रव्यानुयोग, एवं ४. गणितानुयोग. यह विभाजन इस प्रकार है-- 
चरणकरणानुयोग--दशवैकालिक, हृहत्कल्प, व्यवहार, निशीथ, आवश्यक, प्रश्नव्याकरण, चउसरणपयन्ना, आतुर- 
प्रत्यास्यान, महाप्रत्याख्यान भक्‍तपरिज्ञा, संस्ता रक, गच्छाचार, मरणसमाधि, चन्द्रावेब्यक, पर्यताराधना, पिंड विद्योधि: 
धर्सकथानुयोग--ज्ञाताधर्मंकथा, उपासकदशा, अन्तकृददशा, अनुत्तरोपपातिकदशा, विपाकश्रुत, निरयावलिका [कप्पिया] 
कप्पवर्ड सिया, पुफ्फिया, पुष्पचुलिका, वह्धिदशा, ऋषिभाषित, जम्वूस्वामी अध्ययन, सारावली, 
द्ृब्यानुयोग-- प्रश्ञापना, नंदीसूत्र. 
गणितानुयोग--चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूर्य प्रज्ञ॒प्ति, ज्योतिष्करण्डक, हवीपसागर प्रज्ञप्ति, गणिविद्या, योनि प्राभ्ृृत्र, तिथि प्रकीर्णक.* 
गम के दो भेद--मूलत: आगमों के दो विभाग हैं : १. अंग प्रविष्ठट८ और २. अंगवाह्मय.* जिन आगमों में गणधरों ने 
तीर्थंकर भगवान्‌ के उपदेश को ग्रथित किया है, उन आगमों को अंगप्रविष्न कहते हैं. आचारांग आदि वारह अंग 
अंगप्रविष्न हैं. द्वादशांगी के अतिरिक्त आगम अंग वाद्दय हैं. 


अड्गबाद्य के दो भेद--आवश्यक और आवश्यकव्यतिरिक्त. आवश्यक के ६ भेद हँं-- १. सामायिक, २. चतुविशतिस्तव 
३. वंदना, ४. प्रतिक्रमण, ५. कायोत्सगं, ६. प्रत्याख्यान: 





१. कोई भी श्रमण उक्त आध्यात्मिक योग्यता के विना चाहे वह कितने ही आगर्मो का शाता हो--उपाध्याय शआआदि पर्दों दा अधिकारी 

नहीं हो सकता--व्यव० उद्द्वे० ३. 

उक्त योग्यता से अल्प योग्यता वाला उपाध्याय आचार्य भ्रादि पद्दों के अयोग्य होता है. 

३. उक्त योग्य वय वाले पात्र को निर्धारित पाठ्यक्रम का अध्ययन न कराना भी एक प्रकार का अपराध दे. निर्धी०् उदु० १८, 

४. शेप सभा आगगमों में अनुयोगों का मिश्रण दे किसी में दो किसो में त्तीन ओर किसी में चारों अनुयोगों का मिश्रण है 

५. अंग प्रविष्ट--नंदीसन्न “अंग प्रविष्ट! आगमों की सूची दे. उसमें दारह अंग के नाम हैं किन्धु प्रविष्य” शब्द मुझ विशिष्ट अध 

रखता है. कुछ विद्वानों का यह अभिमत दे कि स्थानांग में मिस प्रश्नव्याकरण का उल्लेख दे वद विलय हो गया है घोर उसके रमन 

पर वर्तमान प्रश्न व्याकरण जो है वह अंग प्रविष्ट है. इसी प्रसार वियाक्र, अन्तक्ृरशा, झाचारांग का दिलीय ध्रुतरद्न्ध ओर समगादग 

का १०० वे समवाय के पीछे का भाग अंग प्रविष्ट है. 

उपांग, मूल भर सूत्रों के सम्रस्ध में प्रायः ऐसे उल्लेख मिलते दँ कि--अमझुक पूतर में 
चौदह पूर्व दृष्टिवार के विभाग है और दृष्टिवार बारहवां अंग है किन्तु दृष्ट्विद 

अंग वाह्य मानना विचारणोय ह्नवश्य दे 


् 


रे 


घर 
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आवश्यक व्यतिरिक्त के २ भेद हैं--कालिक? और उत्कालिक. इनकी सूची इस प्रकार है-- 

उत्कालिक सूत्र--१ दशवकालिक, २ कल्पिकाकल्पिक, ३. चुल्ल (लघु) ३ कल्पसूत्र, ४ महाकल्प सूत्र, ५ औपपातिक, 
६ राजप्रश्नीय, ७ जीवाशिगम, ८ प्रज्ञापना, € महाप्रज्ञापना, १० प्रमादाप्रमादम्‌, ११ नंदीसूत्र, १२ अनुयोगद्वार, 
१३ देवेन्द्रस्तव, १४ तंदुल वैचारिक, १५ चन्द्रावेष्यक, १६ सूर्य प्रज्ञप्ति,, १७ पौरुषी मंडल, १८ मंडल प्रवेश, १६ 
विद्याचरणविनिश्चय, २० गणिविद्या, २१ घ्यानविभक्ति, २२ मरणविभवित, २३ आत्मविशज्ञोधि, २४ बीतराग श्रृत २५ 
संलेखना श्रृत, २६ विहारकल्प, २७ चरणविधि, २८ आतुरप्रत्याख्यान, २९ महाग्रत्यास्यान, इत्यादि. 

कालिक सूत्र--१ उत्तराध्ययन,? २ दशा [दशाश्रुतस्कन्ध], ३ कल्प [व्रहत्‌ कल्प], ४ व्यवहार, ५ निशीथ, ६ महानिशीय, 
७ ऋषिभाषित, ८ जम्बूद्वीप प्रश्नप्ति, ६ द्वीपसागर प्रज्ञप्ति, १० चन्द्र प्रन्नप्ति, ११ क्षुद्रिकाविमान प्रविभवित, १२ 
महल्लिका प्रविभक्ति, १३ अंग चुलिका, १४ वर्ग चूलिका, १५ विवाह चूलिका, १६ अरुणोपपात, १७ वरुणोपपात, 
१८ गरुड्ोपपात, १९ घरणोपपात, २० वैश्रमणोपपात २१ वैलंबरोपपात, २२ देवेन्द्रोपपात, २३ उत्थानश्रुत, र४ 
समुत्थानश्रुत, २५ नागपरिज्ञावणिका, ३६ निरयावलिका, २७ कल्पिका, २८ कल्पावतंसिका, २६ पुष्पिका, ३० पुृष्प- 
चुलिका, ३१ दृष्णिदशा, ३२ आशिविप भावना, ३३ टहृप्निविप भावना, ३४ स्वप्न भावना, ३५ महास्वप्त भावना, 
३६ तेजोग्नि निसर्ग. 


आगम के दो भेद--लौकिक और लोकोत्तर 

अनुयोगद्वार में केवल आचारांगादि द्वादशांगों को ही लोकोत्तर आगम माना है. इसी प्रकार लोकोत्तर श्रुत भी आचा- 
रांग आदि द्वादशांग ही माने गये हैं 

आगम के दो भेद--गमिक और अग्रमिक, गमिक--हृष्टिवाद, अगमिक*---का लिकसूत्र 

आगम के तीन सेद--( १) सूत्रागम (२) अर्थागम (३) तदुभयागम. 

सूत्रागम--मूलरूप आगम को सुत्रागम कहते हैं. 

अर्थागम--सूत्र-शास्त्र के अर्थरूप आगम को अर्थागम कहते हैं 

तदुभयागम--सूत्र और अर्थ दोनों रूप आगम को तदुभयागम कहते हैं. --अनुयोगद्वारसूत्र १४२ 
आगम के और तीन भेद हैं-- (१) आत्मागम (२) अनन्तरागम (३) परम्परागम. 

आत्मागम--गुरु के उपदेश विना स्वयमेव आगमज्ञान होना आत्मागम है. जैसे--तीर्थकरों के लिए अर्थागम आत्मागम 
रूप है और गणवरों के लिए सूत्रागम आत्मागमरूप है, 


१. (क) कालिक और उत्कालिक वर्गीकरण का रहस्य क्या है, यह अब तक दृष्टि पथ में नहीं आया. 


(ख) यहां उत्कालिक यत्र २९ के नाम लिखे है किन्तु अन्त में 'इत्यादिः का कथन होने से अन्य नाम का होना भी सम्भव है 
(ग) कालिक सत्रों के अन्य में 'इत्यादि' का उल्लेख नहीं है अतः अन्य सूत्रों का परिंगणन करना उचित नहीं माना जा सकतो है 

२. सर्य प्रशप्ति को उत्कालिक और चन्द्र प्रशप्ति को कालिक मानने का क्या कारण है जवकि दोनों उपांग हैं और दोनों के मूल पा<े में 
पूर्ण साम्य है ? 

३. उत्तराध्ययन यदि भ० महावीर की अन्तिम अपुद् वागरणा है तो उसे अंगवाह्म कैसे कहा जा सकता दे, यह विचारणीय हे. वरगोंकि 
सर्वत्र कथित ओर गयणयघधरग्रथित आगम अंगप्रविष्ट माना जाता हे 

४. नंदोसत्न में निर्दिष्ट इस वर्गीकरण से एक आशंका पेंदा होती ढे--कि उत्कालिक सत्न गमिक हैँ या अगमिक ? क्योकि केवल कालिक 
सत्र अगमिक हैं. नंदी सत्र में कालिक और उत्कालिक ये दो भेद केवल अंग वाह्य सत्रों के हें--अतः अंगप्रविष्ट अर्थात्‌ू--ग्यारह अर्ग 
कालिक दँ या उत्कालिक, यह ज्ञात नहीं होता. ग्यारह अंग गमिक हैं या अगमिक ? यह भी निर्णय नहीं होता- परम्परा से ग्वारद 
अंगों को अगमिक और कालिक मानते हैं किन्तु इसके लिए आगम प्रमाण का अन्वेषण आवश्यक है. है 

५- अनुयोगदार में कालिक श्रत को और दृष्टिवाद को मिम्न-भिन्‍न कहा है अतः दृष्टिवाद कालिक है या उत्कालिक ? यह भी विचारणीय 
है, क्योंकि नंदी सूत्र में कालिक एवं उत्कालिक की सूची में द्वादशांयों का निर्देश नहीं हे. 


झागमों का वर्गीकरण 
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आगम 
। 
। 
अंगप्र विष अन॑ंगप्रविध्न 
१ आचार | 
२ सुत्रकत कक 
आवश्यक आवद्य: 
३ स्थान गा कअतिरिव 
४ समवाय 
५ भगवती 
६ ज्ञातृधर्म-कथा कर 
सामायिक 
,७ उपासकदशा ई के 
८ अन्तकद्‌ दशा 8 28002033 
ड ३ वन्दना 

६ अनुत्त रोपपातिक दक्शा 

४ प्रतिक्रमण 
१० प्रशनव्याकरण ५ 

५ कायोत्सर्ग 
११ विपाक 

६ प्रत्याख्यान 
१२ दृषप्तिवाद 

कालिक उत्कालिक 

१ उत्तराष्ययन २ दशाश्रु तस्कन्व १ दक्षवैकालिक २ कल्पिकाकल्पिक 
३ कल्प ४ व्यवहार ३ चुल्ल कल्पश्चुत ४ महाकल्पश्चृत्त 
भू निशीथ ३ महानिशीथ ५ औपपातिक ६ राजप्रश्नीय 
७ ऋषिभासित ८ जंवृद्वीप भ्रन्नप्ति ७ जीवाभिगम ८ प्रज्ञापना 


&€ दीपसागर प्रशज्नप्ति 


१० चन्द्र प्रज्ञण्ति 


६ महाप्रज्ञापना 


१ (क्षुल्लिकाविमान-प्रविभक्ति १९ महल्लिकाविमान-प्रविभक्ति ११ नन्‍्दी 


१३ अंग चुलिका 
१५ विवाह चूलिका 
१७ गरुलोपपात 

१६ वेसमणोपपात 
२१ देविन्द्रोपपात 
२३ समुत्यान श्रृत 
२५ कल्पिका 

२७ पुष्पिका 

२६ इृष्णिदशा 

३१ हृप्विविष भावना 
३३ महास्वप्न भावना 


१४ वर्ग चूलिका 
१६ अ्ररुणोपपात 
१८ धरणोवपात 
२० वलंघरोपपात 
२२ उत्थान शूत्त 
२४ नागपरियापनिका 
२६ कल्पावतंसिका 
२८ पुष्प चुलिका 
३० आशीविपभावना 
३२ चारण भावना 
३४ तेजोडग्निनिसर्ग 


१३ देवेन्द्रस्तव 

१५ चन्द्रावेध्यक 

१७ पौरुपीमंडल 

१६ विद्याचरणविनिश्चय 
२१ घ्यानविभक्ति 

२३ आत्मविद्योधि 

२५ संलेखनाश्रत 

२७ चरणविधि 

२६ महाप्रत्याख्यान 


१० प्रमादाप्रमाद 
१२ अनुयोगद्वार 
१४ तंदुलवचारिक 
१६ सूयंप्रश्नप्ति 
१८ प्रवेणशमंडल 
२० गणिविद्या 
२२ मरणविभवित 
२४ बीतरागश्षुत 
२६ विहारकला 


८ आवनुरप्रस्यास्यान 


न 
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अनन्तरागम--सर्वज्ञ से प्राप्त होने वाला आगमज्ञान अनन्तराग्रम है. गणबरों के लिए अर्थायम अनन्तरागम रूप है. 
तथा जम्बूस्वामी आदि गणधरों के शिष्यों के लिए सुत्रागम अनन्तरागम रूप है. 

परम्परागम--साक्षात्‌ सर्वज्ञ से प्राप्त न होकर जो आगमज्ञान उनके शिष्य प्रशिष्यादि की परम्परा से आता है वह 
परम्परागम है. जैसे जम्वुस्वामी आदि गणवर-शिष्यों के लिए अर्थागम परम्परागम रूप है. तथा इनके पश्चात्‌ के सभी 
के लिए सूत्र एवं अर्थ दोनों प्रकार के आगम परम्परागम हूँ --अनुयोगद्वार प्रमाणाधिकारसूत्र १४४ 
सामाय्रिक आदि ग्यारह अंग : 

अंग और उपांगसूत्रों के अनेक कथानकों में “सामाइयमाइयाईं एक्करारस अंगाईं अहिज्जइ” ऐसा पाठ मिलता है किस्तु 
ग्यारह अंगों में प्रथम अंग का नाम आचारांग है और उक्त पाठ में ग्यारह अंगों में आदि अंग का नाम (प्रथम अंग) 
सामायिक अंग है ऐसा प्रतीत होता है. 

बाचारांगनिरयूक्ति में आचाराज्भ के अनेक नाम लिखे हैं. उनमें “सामायिक” नाम नहीं है. यदि अन्यत्र कहीं “सामायिक 
नाम आचाराज्भु का उपलब्ध हो तो यह पाठ संगत हो सकता है. 


यदि उक्तपाठ में “सामायिक” आवश्यक के प्रथम अध्ययन का नाम अभीष्ट है तो यह एक विचारणीय प्रइत वन जाता 
है क्योंकि आवश्यक (आगम) अंगवाह्य है--और सामाग्रिक आवश्यक का प्रथम अध्ययन ग्यारह अंगों में का आदि 
अंग कैसे माना जा सकता है ः 

कल्प विधान के अनुसार भ० महावीर के शासन में श्रमणों के लिए “आवश्यक” अनिवार्य मान लिया गया था. फले- 
स्वरूप आवश्यक कण्ठस्थ हुए विना उपस्थापना नहीं हो सकती है ऐस।,नियम बन गया था. इसलिए सर्वप्रथम सामायिक 
आदि आवद्यकों का अध्ययन ग्यारह अज्भों के अध्ययन से पहले करने का विधान बना था. सम्भव है उक्त पाठ के 
सम्बन्ध में यही मान्यता रही हो. ऐसी स्थिति में “सामाइयमाइयाइं एक्कारसअंगाईं अहिज्जइ” का यही अर्थ सम- 
भझना चाहिए कि कोई साधक सामायिक अर्थात्‌ आवश्यक सूत्र के प्रथम अध्ययन से प्रारम्भ करके ग्यारह अज्जों का 
अध्ययन करता है. 


भ० नेमिनाथ के अनुयायी मुनि “थावच्चापुत्र” के वर्णन में तथा अन्य कतिपय वर्णनों में भी ऐसा ही पाठ देखा जाता है, 
ऐसी स्थिति में उक्त सम्भावना कहाँ तक उचित है ? आगमविशज्ञारदों के सामने यह प्रइन अन्वेषणीय है, 

आगसों की पांच वाचनाएँ 

प्रथमा बाचना :--आचार्य भद्रवाहु की अध्यक्षता में पाटलीपुत्र में हुई, इस समय समत्त श्रमणों ने मिलकर एकादश 
अज्धों को व्यवस्थित किया. दृष्टिवाद इस समय विलुप्त हो चुका था. 

टद्वितीया वाचना :--आर्य स्कन्दिल की अध्यक्षता में मथुरा में हुई. एकत्रित श्रमणों की स्थ्वति में जितना श्रुत साहित्य 
था वह व्यवस्थित किया गया. 

तृतीया वाचना :--आचार्य नागार्जुन की अध्यक्षता में वलभी में हुई. एकच्रित श्रमणों ने आगमों के मूलपाठों के साथ-साथ 
जआागमों के व्याख्यासाहित्य की संकलना भी की. श्री कल्याणविजयजी महाराज का यह मत है, किन्तु कुछ विद्वानों 
का यह मत है कि आचार्य नागार्जुन की अध्यक्षता में “आगम" वाचना तो हुई किन्तु किस जगह हुई ? इसलिये 
कोई ठोस प्रमाण अब तक नहीं मिला. फिर भी आगमों की टीका में यत्र-तत्र 'नागार्जनीयास्त्वेव॑ पठत्ति” ऐसा उल्लेख 
मिलता है अतः आचार्य नागार्जुन की अ्रव्यक्षता में वाचना अवश्य हुई” यह निदिचित है 


चतुर्थी चाचना :--देवाधि गणि क्षमाश्रमण की अध्यक्षता में वलभी में हुई. सम्मिलित श्रमणों की स्थ्वति में जितवा श्रुत- 
साहित्य था सारा लिपिवद्ध किया गया, 


पल्चसी बाचना :--आगमों को लिपिवद्ध करने में सबसे वड़ी कठिनाई आगमों के गमिक (समान) पाठों की थी 
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इसलिये समस्त आममों की संक्षिप्त वाचता का एक संस्करण तय्यार किया गया, इस वाचना में--यत्र तत्र “जहा 
उववाइए” “जहा - पन्‍नत्तीए” “जहा पन्नवणाए”--आदि- लगा कर अनेक गमिक पाठ संक्षिप्त किये गये हैं. अत 
चाचना को संक्षिप्त वाचना माना जाता है, कई विद्वानों की मान्यता है कि देवधि गणि क्षमाश्रमण ही इस वाचना के 
आयोजक थे 


उस समय प्रत्येक श्रमण को यह लगन लगी थी कि आगमों की प्रतियाँ अल्प भार वाली बनें जिससे घिहार में हर एक 
श्रमण आगमों की कुछ प्रतियाँ साथ में रख सकें. इसलिये वे समान पाठों को विन्दियां लगा कर लिखते थे. यह भी 
एक संक्षिप्त वाचना के लिये उपक्रम था, किन्तु इसका परिणाम श्रमणों के लिये अच्छा नहीं हुआ. नवदीक्षित श्रमण 
बिन्दी वाले पाठों की प्रतियों पर स्वाध्याय नहीं कर सके क्योंकि किस अक्षर से कितना पाठ बोलना यह अभ्यास के 
विना असंभव था. 


यदि आगमों के आधुनिक विद्वानू विस्तृत और संक्षिप्त वाचनाओं के संस्करण तय्यार करें तो यह बहुत बड़ी श्रुत्त- 
सेवा होगी- 

उपलब्ध आगमों में संक्षिप्त और विस्तृत वाचना के पाठ सम्मिलित हैं अतः एक भी आगम ऐसा नहीं है जिसे विस्तृत 
या संक्षिप्त वाचना का स्वतंत्र आगम कहा जा सके. 


अच एक और वाचना की आवब्यकता है 
भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के पश्चात्‌ &८० वर्षो में ३-४ वाचनायें हुई किन्तु देवधि क्षमाश्षमण के पदचात्‌ इन 
१५०० वर्षो में मंघ की ओर से सम्मिलित वाचना एक भी नहीं हुई. इस लम्बी जवधि में जैनसंघ--श्वेताम्वर, 
दिगम्बर, यतिवर्ग, लोंकागच्छ, स्थानकवासी, तेरापंथी आदि अनेक भागों में विभकत हो गया. 
दश वर्ष पश्चात्‌ भ० महावीर को निर्वाण हुये २५०० वर्ष पूरे हो जायंगे भर्थात्‌ सार्थ हिसहस्ाब्दी की स्म्रति में 
व्वेताम्बर जनों की समस्त शाखा-प्रशाखाओं की ओर से एक सम्मिलित आगमवाचना अवश्य होनी चाहिए और इसके 
लिये अभी से संयुक्त प्रयत्त होना चाहिए. 


श्रागमों के विलुप्त होने का इतिहास 
चीर निर्वाण संवत्‌ू १७० में अन्तिम चार पूर्वों का विच्छेद हुआ. 
) १००० में पूर्व ज्ञान का सर्वंथा विच्छेद हुआ. 
] १२४५० में भगवती यूत्र का हास हुआ. 
श १३०० में समवायांग का ह्वास हुआ. 
श्र १३५० में स्थानाड्र का ,, 


हर १४०० में बृहत्कल्प और व्यवहार का हास हुआ. 
हि १५०० में दशाकल्प सूत्र का गा 
श १६०० में सूत्रकृताड़ का ३४ 
पश्चात्‌ आचारांग आदि का हास क्रम से होता गया “+तीर्धेदिया रिया प्रकीर्ण 


धीरात्‌ &८५० वर्ष पश्चात्‌ देवधिक्षमाश्रमण की अव्यक्षता में सभी आगम लिख लिये गये थे, यह एक ऐ 
सत्य है. किन्तु नंदी सूत्र में आगमों के जितने पद लिखे हैं क्या वे सव लिखे गये थे ? यदि सब लिये गये थे सो मंदी 
सूत्र में प्रत्येक अंग के जितने अब्ययन, उद्देशक, शतक, प्रतिपत्ति, वर्ग आदि लिखे हैँ उतने ही उस समय थे या इनसे 
अधिक थे ? 


अधिक थे तो लिखे क्‍यों नहीं गये ? 


+ 
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उतने ही थे तो--उनके इतने ही पद हों यह कभी संभव नहीं कहा जा सकता. 


नंदी सूत्र में आगमों के जितने पद लिखे हैं उतने पद नहीं लिखे गये. यदि यह पक्ष माव लिया जाय तो यह प्रश्न हमारे 
सामने उपस्थित होता है 


देवधि क्षमाश्रमण के समय कितने पद थे ? और जितने पद थे उतने पदों का उल्लेख क्यों नहीं किया गया ? उस 
समय जितने पद थे यदि उनका उल्लेख किया जाता तो इस समय तक कितने पद कम हुए यह स्पष्ट ज्ञात हो जाता. 


देवधि क्षमाश्रमण के समय में दृष्टिवाद विलुप्त हो गया था और शेप आगमों के भी कतिपय अंश विलुप्त हो गये 
थे, इसलिये यह स्पष्ट है कि--नंदी में प्रत्येक अंग के जितने पद माने हैं उतने पद तो देवधि क्षमाश्रमण के समय 
में नहीं थे. 

झागसों के कतिपय मूल पाठों की मतेक्यता में कुछ बाधायें 


आगमों की जितनी वाचनाएँ हुईं उन सब में प्रमुख वाचनाचार्यों के सामने पाठभेदों और पाठान्तरों की विकट समस्या 
समुपस्थित हुई थी, विचारविमर्श के पश्चात्‌ भी सम्मिलित सभी श्रुतधर अन्तिम वाचना के अन्त तक एक मत्त 
नहीं हो सके. 

फलस्वरूप सर्वज्ञ-प्रणीत आगमों के मूल पाठों में भी कुछ ऐसे पाठों का अस्तित्व रहा, जिनके कारण प्रवल मत-भेद 
पैदा हो गये और भ० महावीर का संघ अनेक गच्छ-सम्प्रदायों में विधटित हो गया. 


परम योगीराज श्री भानन्दघन ने अनंत जिनस्तुति में संघ की वास्तविक स्थिति का नग्न चित्र इन शब्दों में उपस्थित 
किया है. 


गच्छना भेद बहु नयन निहालतां, तत्त्व नी बात करतां न लाजे, 
उदरभरणादि निज काज करता थकां, मोह नड़िया कलिकाल छाजे, 


देवधि क्षमाश्रमण के समय में अंग आगमों के जितने अध्ययन उद्देशे शतक आदि थे उतने ही वर्तमान में हैं. केवल प्रश्न- 
व्याकरण में आमूल-चुल परिवर्तन हुआ है. भगवती और अंतगड के अध्ययन आदि में अवश्य कमी आई है, शेप आगम 
तो ज्यों के त्यों हैं. निष्कर्ष यह है कि लिपिवद्ध होने के पश्चात्‌ आगम साहित्य का ह्वास इतना नहीं हुआ जितना 
देवधि क्षमाश्रमण के पूर्व हुआ. यह सिद्ध करने के लिये यहाँ कतिपय ऐतिहासिक प्रमाण प्रस्तुत हैं 


१. भद्गवाहु के युग में उत्तर भारत में भयंकर दुष्काल पड़ा. दुभिक्ष के कारण जैन संघ इधर-उधर बिखर गया. यह 
दुष्काल भ० महावीर के निर्वाण के पदचात्‌ दूसरी शताब्दी में हुआ था, आचार्य स्थुलिभद्ग की अध्यक्षता में पाटलिपुत्र 
में श्रमण-संघ सम्मिलित हुआ. इसमें ग्यारह अंगों का संकलन किया गया, ह 


२. पाटलीपुत्र परिपद्‌ के अनन्तर देश में दो वार बारह वर्षों के दुष्काल पड़े. इनमें साथु संस्था और साहित्य का 
संग्रह छिन्न-भिन्‍न हो गया. 


३. विक्रम के ५०० वर्ष वाद भारत में एक भयंकर दुृष्काल पड़ा उसमें फिर जैन धर्म का साहित्य इधर-उधर अस्त- 
व्यस्त हो गया. पाटलीपुत्र और माधुरी वाचना के वाद वल्लभी वाचना का यही समय था, इस दुष्काल में अनेक 
श्रुतवर काल-धर्म को प्राप्त हो गये थे, शेष बचे हुए साधुओं को वीर संवत्‌ ६८० में संघ के आग्रह से देवधि क्षमा- 
श्रमण ने निमंत्रित किया और वल्लभी में उनके मुख से--अवशेप रहे हुए खण्डित अथवा. अखण्डित आगम-पाठों 
को संकलित किया. ! 


व्याख्या सेद--भ० महावीर के संघ में कुछ ऐसे प्रमुख आचाय॑ भी हुए जिन्होंने अपनी मान्यतानुसार कतिपय मूल पार 
की व्याख्याएँ की. इससे पाक्षिक एवं सांवत्सरिक पर्व सम्बन्धी मतभेद जैन संघ में इतने हढ--वद्धमूल हो गये 
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जिनका उन्मूलन अनेक मुनि-सम्मेलनों के संगठित प्रयत्नों के पश्चत्‌ भी नहीं हुआ. 
तीथंकर का वचनातिशय और कतिवय सन्देहजनक शब्द--तीर्यकरों का एक अतिशय'* ऐसा है कि जिसके प्रभाव से 
देव, दानव, मानव और पश्चु सभी अपनी अपनी भाषा में जिनवाणी को परिणत कर लेते हैं. जिनवाणी से श्रोताओं की 
शंकाओं का उन्मूलन हो जाता है, किन्तु उपलब्ध अंगादि आममों में मांस, मत्स्य, अस्थिक, कपोत, मार्जार और जिन- 
पडिमा, चैत्य, सिद्धालय आदि शब्दों के प्रयोग सन्देहजनक हैं. यद्यवि टीकाकारों ने इन अआ्रान्तिमुलक शब्दों का समाधान 
किया है फिर भी इन शब्दों के सम्बन्ध में यदा-कदा विवाद खड़े हो ही जाते हैं. 


प्रशत यह है कि सर्वेज््कथित एवं गणवर ग्रथित आममों में इन शब्दों के प्रयोग क्यों हुए ? क्‍योंकि सूत्रों सदा असंदिग्ध 
होते हैं. 
आगमों का लेखनकाल--स्थानकवासी समाज में आगमों का लेखनकाल विक्रम की १६ वीं शताब्दी है. स्वाध्याय के 


लिए और ज्ञानभण्डारों के लिए आगमों की प्रतिलिपियां कराने वालों ने व्यवसायी लेखकों को मूल, टीका, टब्चा 
आदि की जैसी प्रतियाँ दी वंसी ही प्रतिलिपियों का सर्वत्र प्रचार हुआ. 


इतिहास से यह निश्चित है कि १४ वीं शताब्दी तक आगमों की जितनी प्रतिलिपियाँ हुई वे सब चत्यवासियों की देख 
रेख में हुईं और आगमों के व्याख्या-ग्रन्थ भी इसी परम्परा के लिखे हुये थे. आरम्भ में स्थानकवासी परम्परा को आगमों 
की जितनी प्रतियाँ मिलीं वे सत्र चैत्यवासी विचारधारा से अनुप्राणित थीं. 


लोंकाशाह लिखित आगसों की प्रतियां--लोंकाशाह लेखक थे और शास्त्रज्ञ भी थे. वे प्रतिमा पूजा के विरोधी थे किन्तु 
उनके लिखे हुए आगमों की या उनकी मान्यता की व्याख्या करने वाले आगमों की प्रतियां किसी भी संग्रहालय में आज 
तक उपलब्ध नहीं हुई हैं. अत: वादविवाद के प्रसंगों में स्थानकवासी मान्यता समर्थक प्राचीन प्रतियों का अभाव 
अखरता है. 


बज 


स्थानक्रवासी परम्परा के दीक्षा आदि पावन पर्ंगों पर लेखकों से जो आगमों की प्रतियां ली जाती हैं वे सब प्राय: 
ब्वेताम्वबर मृतिपुजक मान्यता की व्याख्या वाली होती हैं. वास्तव में स्थानकवासी मान्यता की व्याख्या वाली प्रतियों के 
प्रचार व प्रसार के लिये संगठित प्रयत्न हुआ ही नहीं. 


आगसों की दरियापुरी प्रतियां--गुजरात की दरियापुरी प्रतियाँ प्रायः सभी ज्ञानभण्डारों में मिलती हैं किन्तु उनमें भी 
विवादास्पद स्थानों की स्थानकवासी मान्यता की व्याख्या नहीं मिलती, इसलिये आगामी मुनि-सम्मेलनों में इस संबंध 
में विचार-विनिमय होना आवश्यक है. * 

जेनागमों का सुद्रृशकाल--स्थानकवासी समाज में सर्वप्रथम आगमवत्तीसी (हिंदी अनुवाद सहित) का मुद्रण दानबीर 
सेठ ज्वालाप्रसाद जी ने करवाया. 


सम्पूर्ण बत्तीसी का हिंदी अनुवाद स्व० पृज्य श्री अमोलख ऋषि जी म० ने किया. 
इवेताम्बर मू्तिपूजक समाज में दानवीर सेठ धनपतराय जी ने सर्वप्रथम जैनागमों का मुद्रण करवाया. 
आचार्य सागरानन्द सूरि ने आगमोदय समिति द्वारा अधिक से अधिक आगमों की टीकाओं का प्रयाधन सारवाया. 


+ 


पुप्फ भिवखु द्वारा सम्पादित सुत्तागमे का प्रकाशन हुआ है किन्तु मांस-परक और जिनप्रतिमा सम्झन्धी हाई पाठोंवों 
निकाल देने से इस प्रकाशन की प्रामाणिकता नहीं रही है 





तेई: $ द्वितीय 35. टुक कच्क >क अ कलपेनाणक ० ल्ड्टन्द्क्ज््जिय > कि 
१. तेईसवां अतिशय २. प्रश्नव्यादरण दविताव उबर छार, अनुयागढार, च्याददाप्रशाव दर. 
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एक-एक दो-दो आगमों के प्रकाशन तो कई जगह से हुए हैं. कितु इतका व्यापक क्षेत्र नहीं वन सका क्योंकि साम्प्रदायिक 
हृष्ठलिकोण सर्वत्र प्रगति का वाधक बनता रहता है. 

भावी प्रकाशन--इस युग में आगमवत्तीसी के एक ऐसे संस्करण की आवश्यकता है जो सर्वश्रेष्ठ मुद्रण-कला से मुद्रित 
हो और पाकेट साइज में एक जिल्द में चार अनुयोगों में वर्गीकृत एवं पुनरुवित रहित हो. 

तमेव सच्चे णिस्संक जं जिशेहिं पत्इयं--वही असंदिग्ध सत्य है जो जिन भगवान्‌ ने कहा है. जैनागमों का यह्‌ संक्षिप्त 
पर्यालोचन जिस रूप में मैं चाहता था उस रूप में प्रस्तुत नहीं कर सका. इसमें एक प्रमुख कारण था--पर्याप्त साहित्य 
सामग्री का अभाव, 

श्रद्धेय क्षमाश्रमण श्री हजारीमलजी महाराज सा० के श्री-चरणों में रहने का मुझे सौभाग्य प्राप्त हुआ है. उनकी आदर्श 
आगम-भक्‍क्ति की अमिट छाप मेरे हृदय पर अंकित है. उनके श्रीमुख से “तमेव सच्च॑ णिस्संक ज॑ जिणेहि पवेइयं” यह 
वाक्य सदा सदा प्रस्फुटित होता रहता था. वे मुझ से अनेक वार आगमों का स्वाब्याय सुनते, यथाप्रसंग चिन्तन 
मनन का प्रसाद देते और जरा-ज्जरित देह से भी नियमित स्वाध्याय करते थे. उनके पुनीत पाद-पद्मों की रुमति में 
मेरा यह अल्प अब्यं सभक्ति समपित है. 


श्रमणोत्तम श्री हजारीमल जी महाराज की स्म्रति में प्रकाशित यह “स्म्रतिग्रंथ” शुद्ध सात्विक ज्ञानयन्ञ है. स्तृतिग्रंथ 
के संपादकों की यह महान्‌ श्रुतसेवा और दानदाताओं की ज्ञान-भक्ति युग-युग तक अमर रहेगी. साथ ही स्वाध्याय- 
शील पाठकों की ज्ञात आराधना सदा सवंदा सफल होती रहेगी. 





सुनि श्रीकान्तिसागर 
अजमेर समीपवर्त्ती क्षेत्र के 
कतिपय उपेक्षित हिन्दी साहित्यकार 





भारतीय इतिहास के निर्माण में अजयमेरु-अजयगढ़-अजमेर की अपनी विशिप्ठ देन रही है. इस भूखंड का अतीत अत्यन्त 
गौरवमय रहा है. मध्यक्राल आते-आते तो यह दिल्‍ली आगरा के साथ ही सम्पूर्ण भारतीय राजनीति और संस्कृति का 
-अरक केन्द्र हो गया. धार्मिक हृष्ठमि से अजमेर का महत्त्व अक्षुग्ण है. राजा अजयपाल, आचार्य श्री जिनदत्तमूरिजी और 
सूफी संत ख्वाज़ा मुईनुद्दीन चिहती से संबद्ध धर्ममूलक कथाएं आज भी जनमानस में अनुप्राणित हैं. दरगाह स्वाजा 
साहब और पुष्करजी मुसलमान और हिन्दुओं के पुण्य तीर्थस्थल स्थानीय धारमिक विभूति के रूप में मान्य हैं. राजपूत 
संस्कृति और आयंधर्म का गढ़ समझा जानेवाला यह भूख॑ंड संस्कृत एवम्‌ हिन्दी साहित्यकारों की कर्म भूमि रहा है. हिन्दी 
.रासो साहित्य का आदि ग्रंथ प्रृथ्वीराज रासो की प्रणयतभूमि एवम्‌ अन्तिम आर्यसम्राद्‌ चौहानकुलतिलक प्रथ्वीराज 
की क्रीड़ास्थली के रूप में अजमेर हिन्दी भापा और साहित्य के इतिहास में सर्वज्ञात रहा है. किसो समय परम सार- 
स्वतोपांसकों का यहां अच्छा संगम था, देश के दिग्गज विद्वान्‌ शास्त्रार्थार्थ यहाँ आया करते थे. सं० १२३६ का खरतर- 
गच्छीय श्री जिनपतिसूरि और पद्मप्रभ का सफल झ्ञास्त्रार्थ इतिहासविश्वुत है. 

प्राचीन जैन-संस्क्ृति की दृष्टि से सूचित भूखण्ड विशिप्त महत्त्व रखता है. प्रश्नवाहनकुलीय आचार्यों की परम्परा हर्पपुर से 
संबद्ध रही है जो बाद में चंद्रगच्छ या राजगच्छ के नाम से प्रसिद्ध हुई. प्रदुम्नयूरि इस शाखा के ऐसे आचार्य हुए जिनने 
सपादलक्ष और तिभुवनगरिरि के नरेशों को अयती चार्णित्रिक और औवदेशिक शवित से प्रभावित कर जैन धर्मानुगायी 
बनाया. इनकी परम्परा ने भारतीय तत्त्वज्ञान की गुत्यियें सुलफाने वाले दाशं निक साहित्य की मृप्नि की जिसके प्रतीकत्तम 
वादमहाणंव' को उपस्थित किया जा सकता है. यह ह॒पंपुर अजमेर मण्डल में ही अवस्थित है. कहा जाता है इसे राजा 
अल्लट की रानी ने बसाया था. कहने का तात्पयं है कि अजमेर जब नहीं बसा था इसके पूर्व से ही जैन संस्कृति का 
संबंध इस भूमि से रहता आया है. आगे चलकर यह संबंध और भी घनिष्ठतर होता गया और मध्यकाल के बाद तो 
'अजमेर जैन श्रद्धालुओं का केन्द्र ही बन गया. यद्यपि आज इस नगर की विशेष ख्प्राति जैन समाज में आचारये। श्वीनिन 
दत्त सूरिजी के निर्वाणस्थल के कारण ही है, पर यदि इसका समुचित वैज्ञानिक हृथ्ठनि से पुनर्मूल्‍्यांक्न किया जाय तो 
'अनेक सांस्क्ृतिक नव्य तथ्य उपलब्ध किये जा सकते हैँ. यद्यपि अजमेर पर स्व० हरविलास घारदा ने अग्ल भापायें 
एक कृति प्रस्तुत की है, पर आज नव्य शोध द्वारा जो नृतन सूचनाएं प्राप्त हैं, उनके आधार पर परिमार्जन क्षेक्षिन है. 
व्यापक हृप्लिकोश से इस नगर और तत्सन्निकटवर्तती भूभागों का तथ्यपूर्ण वर्णन अद्यतन शैली में बांछनीय है. सीमित 
अन्वेषण के आधार पर कहा जा सकता है कि ज्ञात से भी अज्ञात महान्‌ है. यह तो में केवल साहिस्यिक पत्ता में हो 
कह रहा हूं, पुरातात्विक हृष्टि से तो इस का और भी महत्त्व हो सकता हैं. 

अजमेर के समीप जयपुर मार्ग पर किशनगढ़ अवस्थित है. वह लगभग तीन शताडिदयों से भारतीय 
और चित्रकला का अनुपम केन्द्र रहा है. आगामी पंवितयों से स्पष्ठ होगा कि वहां के नरेशों मे इनके दि 
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कितना श्रम किया था. आश्रित कवि और चित्रकारों को प्रोत्साहित कर जो मूृल्यवान्‌ सांस्कृतिक ज्योति प्रज्वलित 
की उसके प्रकाश से आज भी हम प्रकाशित हो रहे हैं. इस नगर की ख्याति हिन्दी साहित्य में केवल संतप्रवर नागरी- 
दासजी-सांवतर्सिह के कारण ही रही है, पर अन्वेषण से सिद्ध हो गया है कि वहां की साहित्यिक परम्परा इससे भी 
प्राचीन और अधिक प्रेरक रही है. नागरीदासजी के पूवंजों ने जो साहित्यिक साधना कौ-करवाई उसका समुचित 
मूल्यांकन आजतक हिन्दी भाषा और साहित्य के इतिहासकारों ने नहीं किया है, वह सर्वथा निर्दोष नहीं है जैसा कि 
'मध्यकालीन हिन्दी कवयित्रियां” के छत्रकूंवरवाले प्रसंग से प्रमाणित है. नागरीदास का साहित्य नागर समुच्चय में 
प्रकाशित है, पर शोध करने पर इनकी स्फुट रचना अन्य भी उपलब्ध है. किशनगढ़ के ही एक मुस्लिम विद्वात्‌ 
श्री फ़ैयाज़ अली सा० ने नागरीदास पर विद्यद अनुसंधान कर शोध-प्रबंध प्रस्तुत किया है (यद्यपि यह रचना इन पंवितयों 
के लेखक की दृष्नि में नहीं आई.) 

जन इतिहास के साधनों से पता चलता है कि किशनगढ़ का जैन हृप्नि से भी कम महत्त्व नहीं है. जब से वह नगर वसा 
तभी से जैनों का इससे निकट का संबंध रहा है. राजकीय उच्चपदों पर जैन आरूढ़ रहे हैं. इससे भी महृत्त्व की वात 
यह है कि किशनगढ़ का राजकीय सरस्वतीभण्डार जैन साहित्य की हृष्लि से बहुत ही सम्रद्ध है. उपाध्याय मेधविजयजी, 
आचार्य श्री जिनरंगसूरिजी आदि उद्धूट मुनिपुंगवों ने वहां निवास कर न केवल साहित्य-साधना ही की, अपितु अपने 
उच्च विचारों से स्थानीय जन-मानस को भी अनुप्राणित किया, राजकीय परिवार को भी उपकृत किया, यद्यपि वहां 
का राजपरिवार परम वैष्णव रहा है तथापि वह पर-मतसहिण्णु था. जब आचार्यों को विज्ञप्तिपत्र प्रेषित किये जाते थे 
उनमें राज-परिवार के मुख्य सदस्य के भी हस्ताक्षर अनिवायं थे, 


लोंकागच्छीय प्रद्धत्तियों का भी किशनगढ़ केन्द्र रहा है. कई आचार्यों के स्त्रगेवास, आचाये पद और चातुर्मास हुए हैं 
जिनका उल्लेख लेखक के 'लोंकाशाह परम्परा और उसका अज्ञात साहित्य' नामक निवंध में अन्यत्र किया जा चुका है. 
आज भी लोंकागच्छ के उपाश्रय-स्थानक में अवशिप्न ज्ञान भंडार है. किसी युग में यहां उनके तीन ज्ञानभंडार थे, पर 
असावधानी से उनका अभिधानात्मक अस्तित्व ही शेष रह गया. जिसे जो क्ृति-प्रति पसन्द आई, वही उठाकर चलत्रा 
बना, तिजोरियों की चाभी संभालनेवालों की हृप्नि में ज्ञानमुलक सामग्री का महत्त्व ही क्या हो सकता है ? 


अद्यावधि हिन्दी साहित्य के जितने भी इतिहास लिखे गये हैं वे तव तक पूर्ण नहीं कहे जा सकते--हो सकते जब तक 
हिन्दी क्षेत्र से संबद्ध सभी अंचलों का वैज्ञानिक दृष्ठि से साहित्यिक सर्वेक्षण न कर लिया जाय. आज हमारे सम्पुख हिन्दी 
और ग्रंथकारों के विषय में जो भ्रान्तियां हैं इसका कारण भी इसी आंचलिक सर्वेक्षण का अभाव ही है. परिणामस्वरूप 
कई महत्त्वपूर्ण रचनाएं और रचनाकार आजतक हमारे हिन्दी साहित्य के इतिहास के निर्माताओं की हृष्ठमि में नहीं भा 
सके हैं. परम पूज्य उपाध्याय श्री सुखसागरजी महाराज सा० और साहित्यप्रेमी मुनिवर श्री मंगलसागरजी महाराज 
साहब की छत्रछाया में जयपुर से अजमेर आते हुए आंचलिक साहित्यिक सर्वेक्षण का उथला-सा प्रयास किया तो मुझे 
कतिपय ऐसे विशिष्ल ग्रंथ और ग्रंथकार मिल गये जो हिन्दी भाषा और साहित्य की द्ृष्लि से बड़े महत्त्व के प्रमाणित हुए. 
आज तक किसी भी हिन्दी शोधार्थी की निगाह नहीं गई. सूचित अंचल के जो दो-चार ग्रंथकार--जैसे राजसिंह, ब्रज- 
दासी, नागरीदास आदि---सामने आये उनकी रचनाएं भी उपेक्षित रह गई और इस प्रकार वे सही मुल्यांकन से वंचित 
रह गये. यहां उन ज्ञात रचनाफ़ारों के अज्ञात ग्रंथों का तथा सर्वथा भज्ञात रचनाकारों के अज्ञात ग्रंथों का विवरण 
प्रस्तुत करने का प्रयास किया गया है. ज्ञात कृतिकारों में आचार्य श्री जिनरंगसूरिजी, महाराजा राजसिह, ब्रजदासी-- 
वांकावती, विजयकीत्ति का समावेश्य होता है और अज्ञात रचनाकार हैं महाराजा रूपसिंह. महाराजा मा्र्पिह, 
महाराजा विडदर्सिह, महाराजा कल्याणसिंह, महाराजा प्रथ्वीसिंह तत्पुत्न जवानसिह, महाराजा यज्ञनारायणर्सिह, कविवर 
नानिंग, पंचायण, जसराज भाट और प्रेम या परमसुख. 


जो विज्ञप्ति-पत्र किशनगढ़ से प्रेषित किये जाते रहे हैं उतका समावेश स्वतंत्र क्ृतिकारों में नहीं किया है, केवल उल्लेख 
मात्र कर दिया है, यहां प्रसंगतः सूचित कर देना आवश्यक जान पड़ता है कि अजमेर समीपवर्त्ती रूपनगर, मंसीदा 
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भिणाय में भी कई ग्रंथ लिखे गये मिले हैं जिनका उल्लेख निवंव-विस्तारभय से यहां नहीं कर सका हूं, विज्विप्त नवो- 
पलव्ध साहित्य और साहित्कारों का संक्षेप में परिचय इस प्रकार है : 

आचाये श्री जिनरंगसूरिजी--यह खरतरगच्छ के प्रभावशाली आचाये थे. इनका जन्म राजलदेसर में हुआ, पर 
साहित्यिक दृष्टि से किशनगढ़ और अजमेर से घनिष्ठ सम्पर्क रहा है, वल्कि कहना चाहिए किशनगढ़ तो इनकी 
धामिक और सांस्कृतिक साधना का केन्द्र ही था। वर्षो वे वहाँ रहे और अपनी चारितन्रिक-सौरभ से जन-मानस को 
प्रभावित करते रहें. आज भी किशनगढ़ में इनका उपाश्रय विद्यमान है जिसमें हस्तलिखित प्रतियों का अच्छा संग्रह 
है, इसकी तालिका वाफणा परिवार में है. वर्षो से ज्ञान-भंडार न तो खुला है और न कभी किसी ने--यहाँ तक कि 
संरक्षक ने भी--देखने का कष्ट किया है. नहीं कहा जा सकता है कि वह आज ग्रंथों की दृष्टि से समृद्ध भी है या 
नहीं ? 

इन आचाय॑ के समय में किसी बात को लेकर आपसी वैमनस्थ फेल गया था जिसका संतोपकारक समाधान अजमेर में 
हुआ और वहीं पर इनको भट््‌टारक पद से अभिहित किया गया. इसमें खरतरगच्छीय मुनि रत्नसोम का प्रमुख हाथ रहा. 
यद्यपि समझौता अधिक समय तक स्थायी नहीं रह सका. कहा जाता है कि अजमेर के तात्कालिक शासन ने इन्हें एक 
आज्ञापत्र प्रदान किया था कि इनकी मान्यता ७ प्रान्तों में बनी रहे. 

यह अच्छे कवि और प्रभावसम्पन्न वाग्मी थे. इनकी “रंग बहुत्तरी' प्रवोध बावनी (रचनाकाल सं० १७३१ ग्रगशीर्ष 
शुक्ल २ गुरुवार) नवत्तत्व वालावबोध एवम्‌ स्तुतिपरक रचनायें उपलब्ध हैं. दो रचनाओं का सम्बन्ध किशनगढ़ 
से रहा है. सौभाग्य पंचमी चौपाई का प्रणयन सं० १७३८ में किशनगढ़ में किया गया था जिसका विवरण 'जैनगुर्जर 
कविओ' में दिया गया है. यहां पर इनकी एक अज्ञात और अन्यत्र अनुल्लिखित कृति का विवरण प्रस्तुत किया जा रहा 
है जिसका परिगुम्फन स ० १७३७ माह शुक्ला ५ गुरुवार को किशनगढ़ में हुआ था. इस की मूलप्रति मेरे निजी संग्रह 
में सुरक्षित है. 


घर्मंदत्त चुतःपदी 


आदिभाग--- 
श्रीजिनाय नमः 
श्री आदीसर आदि जिन आदि सकल अवतार। 
विधघन हरण वांछित करण प्रणमुं प्रभु पद सार ॥१॥ 
अन्त भाग--- श्रीखरतरगच्छ श्रीजिनदत्तजी युगप्रधांन पद धार। 


पंचनदी साधी बाधा घणी कीरति करि विस्तार ॥ 
श्री जिनकुसलसू रीसर मत धरउ विरुद घरईं छईं जेह । 
अटवी पांणी पावइ आविनइ अतिशय देपिउ एह॥ 
पट्टानुक्तम तेहनइ देहनइ श्वीजिनचंदसुरिंद । 
पातिशाहू अकबर प्रतिवोधीयों महिमाबंत मुणिद ॥ 
तसु पाटइ वाटइ सुरतरु समउ श्रीजिनसिंहसूरीस । 
सनवंछित फलदायक वायके सेवीजड निसदीस ॥॥ 
पाठ प्रभाकर साकर सारस्ती मीठी जेहनी वाणि। 
श्रीजिनराजसूरीसर  जांणीबवइ पंडित चतुर सुजांण 
तसु सीसई जिनरंगड् रंगसं कीधउ चरित मति सार 
सुंणतां भणतां पहुइज्यों सदा श्रीसंघनद जयकार ॥॥ 
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कीरति तेहनी विजय हुवइ घणउं सहजइ हाँ सौमाग ] 

साधु तणां गुण गावइ जे सदां मनमई आणी राग ॥ 

संवत सतरई सइंतीसे समइ माह पांचमी गुरुतार । 

सुकुलपक्ष श्रीकीशनगढ़ रच्यड चरित भलउ सुपकार ॥॥ 

इति श्री दानाधिकारे श्रीवर्म्मंदत्त चतुःपदी समाप्ता ॥। 
संवत १७३८ वर्ष श्रावणमासे कृष्णपक्षे दशम्यां तिथी उपाध्याय श्वीप्रीतिविजय गणि तत्शिष्य पंडितग्रवर प्रीतिसुंदरमुत्ति 
सहितेन प्रीतिलाभेनालेखि, श्रीकृष्णगढ़ मध्ये, लेखक पाठकयोरिति ॥। 
(अन्य हस्ताक्षरों से) 
श्रीव्रहत्जरतरगच्छाधिपति भद्‌टारक श्रीजिनराजसूरिराजपट्टोदयाचल सहख्रकिरणावतार भट्टारक जिनरंगयूरि 
विरचिता श्री धवलचन्द्र भूपाल श्रेष्ठि धर्मदत्तचुत:पदी संपूर्णा जाता सा वाच्यमाना ज्ञानफलदा भवतु । श्रेयः सदा 
भूयात्‌ ॥॥ -+पत्र सें० ४६. 


किशनगढ़-राज-परिवार की हिन्दी साहित्य सेवा 


महाराजा किशनसिहजी ने सं० १६६६ में किशनगढ़ वस्ताया था. प्रारम्भ से ही राज-परिवार का संबंध वल्लभकुल से 
रहा है. कहा जाता है कि वल्लभाचाये का मूल चित्र आज भी किशनगढ़ के दुर्गस्थित मंदिर में श्रद्धा-केन्द्र बना हुआ है. 
संगीत, साहित्य और कला के उन्नयन में राज-परिवार का उल्लेखनीय सहयोग रहा है. कृष्णभक्ति का प्रावल्य होने 
से यहां एक समय उच्चकोटि के कवियों और विद्वानों का खासा जमघट था. नरेज्ञ स्वयं केवल साहित्य और कला के 
पारखी ही नहीं, अपितु कवि, विद्वानू और चित्रकार भी थे. हिन्दी भाषा के माध्यम से यहाँ के राज-परिवार ने क्ृष्ण- 
भक्तिपरक साहित्य प्रचुर परिमाण में रचा-रचवाया, जिसका समुचित मूल्यांकन आजतक नहीं हो पाया है. सच कहा 
जाय तो जिस नरेश या महारानी का साहित्य बाहर गया उससे तो तात्कालिक विद्वनमंडली प्रभावित हुई, पर जिनकी 
कृतियां राज-परिवार तक ही सीमित रहीं उनका उल्लेख अन्यत्र नहीं मिलता. अद्यतन प्रकाशित हिन्दी राजस्थानी भाषा 
और साहित्य के इतिहासों में जहाँ प्रसंगवश किशनगढ़ राज-परिवार की सांस्कृतिक सेवाओं का उल्लेख किया गया है 
वहां केवल राजसिंह, ब्रजदासी, नागरीदास--सांवतर्सिह, ववीठनी, सूंदरकुंवरी और छत्नकुंबरी को ही याद किया गया 
है. अन्य कवि-नरेशों का नाम तक नहीं है. मुझे अपनी गवेपणा के आधार पर कहना चाहिए कि जिन नरेश्षों की रचनाओं 
का उल्लेख सूचित क्ृतियों में किया गया है वह भी च्रुटिपूर्ण है. कारण कि इनकी अन्य रचनायें उपलब्ध हैं जिनका साहि- 
त्यिक दृष्टि से विशिष्ट महत्त्व है. अज्ञात रचनाकारों के संबंध में किचित्‌ भी न लिखे जाने का कारण यही जान पड़ता है 
कि ये अन्धकार में रहीं. नहीं कहा जा सकता कि ज्ञात से भी अभी और कितनी अज्ञात सामग्री दवी पड़ी होगी ! 


यहाँ पर किशनगढ़ीय राज-परिवार के उन व्यक्तियों की रचनाओं का विवरण प्रस्तुत किया जा रहा है जो ज्ञात 
साहित्यिक होते हुए भी जिनकी क्ृतियां अज्ञात हैं. अज्ञात कवि-नरेशों की रचनाओं पर विचार अपेक्षित है. ज्ञात 
रचनाकारों में महाराजा राजसिंह, ब्रजदासी आदि हैं और अज्ञात कवियों में रूपसिहजी, मानसिहजी, बिड़दर्सिहंजी, 
कस्याणसिंहजी, प्रथ्वीसिंहजी, जवानर्सिहजी, मदनर्सिहुजी और यज्ञवारायणर्सिहजी प्रमुख हैं. किशनगढ़ के आश्रित 
कवियों में अभी तक हम केवल व्‌ द से ही परिचित रहे हैं, पर अन्वेषण करने पर विदित हुआ कि वहाँ झौर भी कवि 
रहा करते थे. जिसमें वानिंग भी एक थे, यदि तत्रस्थित राज्याश्रित कवियों पर विश्यद अनुशीलन किया जाय तो सरलता- 
से एक स्वतंत्र ग्रंथ ही बन सकता है. 

महाराजा रूपसिहजी-- ( राज्यकाल सं० १७००-१५) 

इन पंक्तियों के लेखक के संग्रह में "किशनगढ़ राज्य के महाराजाओं के बनाये हुए पद संग्रह” की एक्र पाण्डुलिपि 





१. पहुत कम विद्व जानते हैँ कि नागतदासज्ी-सांवत्सिद्र जी मकत होने के साथ कुशल चित्रकार भी थे- 
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सुरक्षित है. इसमें कृष्णसहजी से लगाकर यज्ञनारायणसिह॒जी तक के महाराजाओं के पदों का संदर संकलन है. महाराजा 
रूपसिहजी के पूर्ववर्त्तीय नरेशों के नाम के आगे स्थान रिक्त है. इससे ज्ञात होता है कि इनकी रचनाएं संग्रहीत नह 
हो सकीं हैं, पर वे कवि अवश्य रहे होंगे. कम से कम अपने इष्टदेव की स्तुति तो रची हो होगी ! इस संकलन में 
महाराजा रूपसिहजी के कृष्णभक्तिपरक ५ पद सुरक्षित हैं. आगे छूटे हुए स्थान से कल्पता करनी पड़ती है कि और 
भी पद रहे होंगे जिन्हें संग्रहकार न लिख सका था. सूचित नरेश्ञ के पद भले ही साहित्यिक दृष्टि से विज्ेय भहृत््व न 
रखते हों, पर रचना की श्रृंखला की एक कडी तो हैं ही. एक पद उद्धुत किया जा रहा है-- 

मैं कस आऊं दामिनि मोहि डरावत 

जब-जब गवन करों दिश्षि प्रीतम चमकत चक्र चलावत 

वे चातुर आतुर अति सजनी रजनी यों विरमावत 

गावत गवन पवन चलि चंचल अंचल रहत न पावत 

सुनि पिय वचन चतुर चल आये भामिनि सों मन भावत 

रूपसिंह प्रभु नगवर नागर मिलि मलार सुर गावत 


महाराजा सानसिह जी [राज्य काल---१७१५-१७६३]--थे स्वाभिमानी वीरप्‌गव और पूर्वजों के प्रति पूर्ण आस्थावान्‌ 
थे. भगवद्भक्ति के साथ परम व्यवहारकुशल और विद्वज्जनों के प्रति पूर्ण श्रद्धा रखते थे. इन्हीं की प्रेरणा से कवि- 
वर छंद ने सं० १७६२ में “व च मि का” की रचना की थी. इनको स्वतन्त्र रचना उपलब्ध नहीं है, पर १०० से 
अधिक स्फुट पद और ख्याल इन पंक्तियों के लेखक के संग्रह में सुरक्षित हैं. कृष्णमक्तिमुलक गेय पद-साहित्य से पता 
चलता है, इन्हें साहित्य से गम्भीर अनुराग था, काव्यगत सौंदर्य इस वात का परिचायक है. लाक्षणिक ग्रंथों के अतिरिक्त 
अपने सम्प्रदाय के सूक्ष्म सिद्धांतों से भी अभिज्ञ थे. हीं पदों में सिद्धांतों की चर्चा है. यह कहना ब्यर्य है कि 
ये परम संगीतज्ञ भी थे. राजस्थानी और ब्रज भाषाओं पर इनका समान अधिकार था. राजस्थान में प्रचलित लोका- 
गीतों की देशियों का पदों में आकस्मिक रूप से अच्छा सा संग्रह हो गया है. 


जैसा कि ऊपर कहा गया है कि इन्हें पूर्वगौरव का वड़ा ख्याल रहता था. पदसंग्रह में भक्तिमुलक पदों का धामिक 
और आध्यात्मिक मूल्य तो है ही, पर सबसे बड़ा आवश्यक अंश है.---वल्लभाचार्य और उनके परवरत्ती आजार्यों को 
ऐतिहासिक स्तुतियां. इनका किस घराने से सम्बन्ध था, वल्लभाचाये की भारत में कहां-कहां कौन-सी यास्राएं हैं औ 
उनकी पट्टपरम्परा क्‍या रही है आदि वातों का विस्तार इतिहास के साधन की ओर संकेत करता है 


यहां प्रसंगवश सूचित कर देना आवश्यक जान पड़ता है कि महाराजा मानसिंह के समय में कियनग सांस्कृतिक 
चेतना प्रवुद्ध व्यक्तियों को आक्ृप्ठ किये हुए थी, बड़े-बड़े जैन विद्वान्‌ उन दिनों यहाँ पर साहित्यिक रचनाएं क्रिया करते 
थे, उपध्याय मेघविजय जी का तो यह सारस्वत साधना-स्थान ही था. राजसिंह जी तक वह रहे. मानसिहजी से इनका 
वैयक्तिक सम्बन्ध था जैसा कि तत्नस्थ राजकीय चित्र से विदित होता है 


०. 


नागरीदास जी के पिता थे. अभी तक इनकी तीन--वाहुविलास, राजप्रकाश और रसपायनासक रचनाओं वगा पता लगा 
है, साहित्यक इतिहासों में इन्हीं का उल्लेख मिलता है. खोज करने पर इनकी और भी हृतियां उपलब्ध हुई है 

राजसिह का जन्म सं०-१७३० पौप सुदि १२ को हुआ था. इनके समय में क्रिसनगढ़ सभी हद्ठियों से उ्तत सौर 
आकर्षण का केन्द्र था. दूर-दूर तक झ्याति थी. इनके कविताकाल पर प्रकाश नहीं पड़ सकझ है. दिल इंविासदियरो: 
ने इनकी कृतियों का संकेत दिया है वे भी इन पर मौन ही हैं. पर यह सच है कि इनके कविता मे गहरी झमिरणि थी, 
इतकी कृतियों का रचना काल भी ज्ञात न एक कृति में, जिसका उल्लेख वायगे की पंशितयों में हिशा गेषय है, 
रचनाकाल सं० १७८८ है, पर वह तो इनकी प्रौद्यवस्था का परिच्ायक है. मुझे सं० १७६० पा गरा मा खिटिय शंटपा 


८३० . भुनि श्रीहजारीमल स्मृति-अन्थ : चतुथ अध्याय 


मिला है जिसके लेखक हैं कविवर दद के सुपुत्र कवीदवर वल्लभ. ढाका में इसकी प्रतिलिपि की गई थी. सूचित गुटके में 
महाराजा राजसिंह की कुमारावस्था में प्रणीत दोहे लिखे हैं जिसके उपरि भाग में इन शब्दों का उल्लेख है “अथ दूहा 
महाराजि कंवर श्री राजसिह जी रा कहीया छे.” प्रतिलिपिकाल से इतना तो स्पष्ट ही है कि सं० १७६० से पूर्व ही इनने 
कविता लिखना प्रारम्भ कर दिया था. इनकी रचनाओं के एक बड़े चोपड़े में कुछ कवित्त 'माजि साहिवां रा कहीया 
छे” माँजी सा० से तात्पयं इनकी माता से ही होना चाहिए. इनकी रचनाओं का विवरण इस प्रकार है. 


० 
चर 
हि 


श्रीगणेशाय समः 

अथ दृहा भहाराजीकंवार श्रीराजसिघजी रा कहीया छ-- 
काम सुभट बादर कहे विरहंनि के उर दाह । 
संनाह वारि लें सिंधु तें भए सेत ते स्थाह ॥१॥। 
बूंद बांद घनयंद को चपला कर तरवार। 
गाज अरावा साथि लैं विरहंनिकूं सजि मार ॥२॥। 
जगनूं चमकत जामगी घूंवांधार सौ रात। 
गाज अरावा छुटि सधन, मार-मार के जात ॥३॥। 
रति मनौंज तुम मैं कहूं परुयौ न अंतर भोट । 
दुःखदाई जाने कहा मेरे जियकी चोट ॥४॥। 
> भ >८ 


२ बज विलास या रसपायनायक १--रसपायनायक इनकी अन्यत्र उल्लिखित क्षति है, मेरे संग्रह में इसकी जो प्रति है 
उसमें प्रारम्भ में तो रसपायनायक नाम आता है पर अन्त भाग में और मध्यवर्ती भाग में कई स्थानों पर इसका नाम 
'ब्रजविलास' आया है. अतः जब तक रसपायनायक की अन्य प्रति सम्मुख न हो तब तक निश्चित नहीं कहा जा सकता है 
कि दोनों कृति एक ही है या भिन्‍न ? आलोचित कृति तीन भागों में विभवत है, प्रथम भाग में आवश्यक मंगलाचरण, कवि- 
वचन और विवेक-अविवेक के वाद कवि ने रुक्मिणीहरण कथा का विस्तार किया है. इसे इतिहास की संज्ञा से 
अभिहित किया गया है. दूसरे भाग में नायक और नाइका का वर्णन प्रस्तुत है. तीसरे भाग में अन्य प्रासंगिक विपयों का 
स्फुट वर्णन है. ग्रंथ में कवि ने अपनी वात के समर्थन के लिए हद के पुत्र वललभ रचित “वल्लभ विलास” के पद्च 
उद्धत किये हैं. वल्‍्लभ राजसिंह के समय में अपनी जवानी पर थे. उन दिनों वह ढाका से लौट आये थे. कवि ने इस 
रचना में इतिहास शब्द को इतना रूढ़ वना दिया है कि सामान्य वर्णन को भी इतिहास की संज्ञा दी गई है. इस कृति 
का रचनाकाल इन शब्दों में लिखकर बाद में काट दिया है. 


सतरासे अरु ठयासिय्रें सुदी दसमी ससिवार । 
चेतमास पुरहुतपुर ग्रंथ लयोौ अवतार ॥। 
इस कृति का आदि और अन्त भाग इस प्रकार है. 


श्रीगणेशाय नमः 
दोहा 
श्रीगोपाल सहाय हैं महा छैलपति राज । 
गुर गनपत्ति सरस्वति सुनों, देहु विद्या वर आज ॥॥१॥। 
जातीं हों चाहत कह्माँ नायक भेद अनूप । 
ग्रंथ रीति वरनी कविन यह नायक रस भुप ॥२॥। 
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श्रोता सुनहु सुजांन तुम, नायक कहत जताय । 

वीर धीर विन छेल ता नायकता नहीं पाय ॥३श॥। 
अन्त भाग--- 

चरन कमल नगधरन के रहो सदा मो सीस 

राजसिंघ करि बीनती मागत है ब्रज ईस ॥। 

बजबिलास रन रंग कौ दीजे हग हिय ध्यांन | 

जुगल सरूप अनूप छवि सुन्दर परम सुजांन ॥ 

सरस रीति गिरिवर पुहमी, तरवर सघन तमाल । 

षट्रितु छाक॑ प्रेम रस रसमय जुगल रसाल ॥ 

गुन वरनन गोपाल के रसमय वीर सिगार | 

चित चंचल निहचल करहु समुझभौ यह सुपकार ॥ 
स्फुट भक्तिभूलक पद--राजसिंह कवित्व-प्रतिभा से मण्डित राजवी थे, एक ओर इनकी जहाँ स्वतन्त्र कृतियां मिलती 
हैं, तो दूसरी बोर कृष्णभक्तिमूलक स्फुट पद भी पाये जाते हैं. ३१ पद तो एक ही गुटके में प्रतिलिपित हैं. जन्माप्टमी 
विजयादशमी, फूलडौल, होली, इृर्सिह चतुर्दशी, दीपावली, रावाष्टमी, राम नवमी और गोवद्धंव आदि प्रसंगों को लक्षित 
कर इन पदों की रचना की गई है. इनकी प्रतिभा को देखते हुए पता चलता है कि और पद होने चाहिएं, उपलब्ध पद- 
संग्रह से एक पद उद्धृत किया जा रहा है. 

चन्द ते इत गोकुल चन्दहि प्रगटत होड़ परी 

उतहि चकोरी इतकों गौरी तन मन लखि विसरी 

उतकों भोगी इतत ऋषि योगी महा मोद मन मार्ने 

उत दे अमग्नत इत पंचागम्तत लखो प्रगट नहि छातें 

उत दुजराज इते ब्रजराजा दोऊ सुर राज सुहाई 

पाप कर्म वे धर्म कम ये नियम पुरानन गाई 

गोपी ग्वाल तहाँ सब बालक दृब दही विस्तारे 

राजसिह प्रभु त्नजकी जीवन भक्ति जगत निस्तारे 
जिस गुटके में महाराजा राजसिंह की कृतियां प्रतिलिपित हैं उसमें सं० १७८७ की लिखी “राजा पंचकर कथा” भी आले- 
खित है. पर उसमें कर्त्ता का नाम नहीं है. केवल हांशिये पर “महाराजि राजसिंह क्रत कथा” उल्लेख है. जबतक इनकी 
दूसरी नामवाली प्रति नहीं मिल जाती तवतक इसे राजसिंह कृत मानना युचित संगत नहीं. इस कृति में पांच प्रयार 
के--धर्म पाल, सिद्ध सुभट, धनसंचय, सारी कवच और अधम राजाओं की प्रकृति का वर्णन है, कयाओं का विस्तार 
ओऔपदेशिक शैली का परिचायक है. राजाओं को प्रजा का पालन किस श्रकार करना चाहिए भौर किन-किन परिस्थितियों 
में राजा को क्या-क्या कदम उठाने चाहिये आदि बातों का विस्तार है. भवित का पुट इतना लगा है जैसे कोई भगिति-- 
मूलक रचना ही हो. विह्मावों से अनुरोध है कि इसकी और प्रति कहों उपलब्ध हो तो प्रकाम डालें” 





१. इसका विवरण इस प्रकार है-- 
आदि साग--- हर 
दोहा 
श्रीगुठ गनपति सारदा सदा सहाय युपाल | 
दास भावसों हरि भर्ज तिनके प्रभु प्रतिपाल ॥2१॥ 
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स्फुट कवित्त--इसमें संदेह नहीं कि महाराजा राजसिंह नंसगिक कवि थे, बाल्यकाल से ही कविता में प्रद्धत्ति रही है. 
अत: अनुमान था कि एक ओर जहां इनकी स्वतन्त्र रचनाएँ मिलतीं है वहां दूसरी ओर इनका स्फुट कवितादि का 
साहित्य भी मिलना चाहिए, क्योंकि कवि हृदय और उबर मस्तिष्क सामान्य निमित्त पाकर भी फूट पड़ता है. 


दृद के वंशज और अपने युग के किशनगढ के प्रतिभासम्पन्त कवि खुशराम या मगनीराम द्वारा सं० १८७८ में प्रति- 
लिपित उन्हीं के पूर्वज एवम्‌ राजसिंह के समकालीन कवि वल्लम रचित '“वल्लभविलास” की प्रति सुरक्षित है. इसके 
अंतिम भाग में ३० कवित्त आलेखित हैं जिनके शीर्ष स्थान पर "श्री महाराजाधिराज श्री राजरसिंघ जी रा कट्मा 
कवित्त ” यह पंक्ति लिखी है. पर कवित्त में कहीं भी न तो इनका नाम है और न ही इनकी छाप है. उदाहरण स्वरूप 
एक कवित्त उद्धृत करने का लोभ संवरण नहीं किया जा सकता है-- 


करो जिन सोर वह ठाढो चित चोर एरी पेम फेम जोर जोर डरो दिन चोर मैं । 
फिर चहुं ओर यहही पोर गहो करा जोर पायो आज भोर पर॒यो सषीन की जोर मैं ॥ 
मान कह्यों मोर यह ननन्‍्द को किशोर जब भुजन सौं जोर रापो घर मार मैं | 
देहूं फोर को तुम्हें कहत निहोर सपी कोरक मरोर याकी देपो नैन कोरमें ॥॥१॥ 


इसी गुटके में आगे २१ कवित्त और हैं जिनके आगे टिप्पणी है “श्रीमाजी साहिवां रा कह्या दोहा” संभवतः ये पद्च 
ब्रजदासी के हों ? 


घ्रजदासी-आंकाबतो --महा राजा राजसिंह की धर्मपत्नी और कछवाहा सरदार बांकावत आनन्दर्सिह की पुत्री थीं. इनका 
जन्म लगभग सं० १७६० में हुआ था. बांकावत की पुत्री होते के कारण इन्हें वांकावतीजी भी कहते हैं, यों तो इनने 
अपने आपको स्व॒रचनाओं में ज्जदासी के नाम से अभिहित किया है, पर कतिपय पच्नों में 'बांकी' छाप भी पाई जाती 
है. जैसा कि आगामी पंक्तियों से फलित होगा. इनका पाणिग्रहण संस्कार इन्दावन में महाराजा राजसिंह के साथ 
सं० १७७८ में हुआ था जैसा कि वह स्वयं स्वकृति 'सालव जुद्ध' में इन शब्दों में स्वीकार करती है : 

बृन्दावन के मांहि जहां चैनधाट की ठौर। 

पांनिग्रहन तिहि ठां भयौ वांधि रीति सौं मौर ॥१६२॥। 

मुष्य कृपा गुरु जांनियें चहुरयौं पुरी प्रभाव। 

पांनिग्रहन सुभ ठौर भी सु भों सर्व॑ सुभाय ॥१६३।। 

सालव जुद्ध, स्व-संग्रहस्थ प्रति से उद्धृत 





हरिजन हरिकों भजत है रसनां नांम महेस | 

अवन कथा सतसंग मैं निज तन नम्र बिसेस ॥२॥। 
अन्त भाग--- 

कुल मारग जो वेद गति चलिये सोई चाल । 

भ्रूठि-कूठि तजि जगत की तब कृपाल गुपाल ॥११७॥ 

पंच नृपतकी यह कथा सूछिम कही बनाय । 

श्रीनगधर उर धांरिये सो है सीस सहाय ॥११८॥ 

॥ इति श्री पंचम राजा अधम संपूर्ण । 
संवत १८८७ मागसर सुदि ३ चन्द्रवासरे लिपिक्ृतं स्वेताम्बर नानिग ॥ शुभ भचतु ॥ श्री ॥ 

: प्रतिलिपिकार नानिग स्वयं कवि और सुलेखक थे. इसके द्वारा प्रतिलिपित साहित्य किशनगढ के राजकीय सरस्वती 

भण्डार में विद्यमान है. 


मुनि कान्तिसागर : अजमेर-ससीपचर्त्ती क्षेत्र के कतिपय उपेक्षित हिन्दी साहित्यकार-:. 


ब्रजदासी किशनगढ़ की पारम्परिक सांस्कृतिक ज्योति की एक किरण थीं, उन्हें साहित्यिक अध्ययन में उल्लेखनोये-सर्मि: 
रुचि थी. किशनगढ़ के राजकीय सरस्वती भंडार में शताधिक हस्तलिखित प्रतियां हैँ जिनकी पुष्पिकाओं में सूचित 
किया गया है कि ये सब इन्हीं के लिये लिखी गई हैं. यद्यपि ऐसी कृतियों में अधिकांशत: धामिक हैं, पर नाइका भेद, 
चिकित्सा, लक्षण ग्रंथ, पिगल आदि विपयों का भी इनमें अन्तर्भाव हो जाता है. भागवत और उज्वलनीलमणि, रामा- 
यण और भक्‍तमाला जैसी कृतियों को सुन्दर चित्रों से सुसज्जित करवाया गया है जो उनकी कलात्मक अभिरुचि का 
प्रमाण है. किशनगढ़ी शैली के चित्रों का, राजस्थानी चित्रों में अपना स्वतन्त्र स्थान है, वल्कि स्पष्ट कहा जाय तो 
सर्वाधिक आकर्षणशक्ति इसी शैली के चित्रों में हैं. वल्लभाचायं और उनकी परम्परा के लगभग सभी आचार्यो, भक्तों 
और तदनुयायी संतों के प्रामाणिक और नयनाभिराम चित्रों का जैसा संग्रह किशनगढ़ में है वेसा अन्यत्र दुर्लभ ही है. जो 
चित्र ब्रजदासी के लिए विशेष रूप से कलाकारों ने तैयार किये थे उन पर चित्र-काल और भावसूचक टिप्पणी 
विद्यमान है. 
ब्रजदासी की साहित्यिक साधना के परिणाम स्वरूप अभी तक केवल भागवतानुवाद की ही चर्चा रही है. मिश्रवंघु विनोद 
्यकालीन हिन्दी कवयित्रियाँ (ले० डा० सावित्री सिन्हा) और अन्य तथाकथित इतिहासों में इनकी यही रचना स्थान 
पाती रही है. हिन्दी कवियित्रियों में यही प्रथम अनुवादिका है जिसने भागवत का अनुवाद गेय परम्परानुसार न कर 
प्रवन्धात्मक शैली को अपनाया है. डा० सावित्री सिन्हा ने अपने शोधग्रंथ में त्रजदासी और भागवतानुवाद पर संक्षेप में, 
पर सार गरभित प्रकाश डाला है. मथुरावासी पं० जवाहरलालजी चतुर्वेदी ने भी “सम्मेलन पत्रिका” के वर्ष ४६, सं० 
१, पृष्ठ ७५-८१ में क्षजदासी भागवत पर विचार व्यक्त किये हैं. पर चतुर्वेदीजी मे इस लहने में भागवतानुवाद का 
उल्लेख किया है जैसे सर्वप्रथम ही यह कृति प्रकाश में आ रही है, पर बात ऐसी नहीं है. इत: पूर्व कई स्थानों में उल्लि- 
खित हो चुकी है. सम्मेलनपत्रिका में भागवत्त के अनुवादकों को जो सूची दी है उसमें नागरीदास का नाम नहीं है, 
जब कि होना चाहिए था. अस्तु, 
नव्य कृतियाँ--यहां ब्रजदासी की अज्ञात कृतियों का विवरण प्रस्तुत किया जा रहा है. इन पंक्तियों के लेखक को अपनी 
साहित्यिक-शोधयात्रा में सालव जुद्ध, आशीप संग्रह एवम्‌ स्फुट कवित्त उपलब्ध हुए हैं. सालव जुद्ध में पौराणिक प्रसंग 
को लेकर इतने अपनी काव्यप्रतिभा का प्रदर्शन किया है. रचना भक्तिरस से ओतप्रोत है. इससे पता चलत्ता है कि 
वह न केवल सफल अनुवादिका ही थीं अपितु स्वतन्त्र ग्रंथकर्त्नी भी थीं. सूचित कृति का विवरण इस प्रकार है-- 
श्रीगणेशायनमः, श्रोराधेकप्ण जयति, श्रीयुरुभ्यो नमः 
अथ सालवजुद्ध लिप्यते 
गुरु दयाल कीजे कृपा निज आश्रम मो जांनि । 
भई इच्छा जस कहन की जो हरि जसकी पांनि ॥१॥॥ 
हरि गुन को कहिकी सकें कौन कहने सामर्थ । 
सेस महेस सुरेस हु अजहूं लह॒त न अर्थ ॥श॥। 
पंग चहत परवत चढ़यौ सूर दिव्य द्रग पाय। 
चुहा सिंघु चाहत तिरयी हूं जु चहत ग्रुन गाय ॥दे॥। 
जिहको जस चाहत कियो सौ अव होह सहाय । 
गुरु मुप ते आज्ञा लहैँ तव हाँ करों उपाय था 
गवरी नंद आनन्द जुत सिव सुत सिद्धि गनेस । 
जय जय सुरगन नमत हूं जय जय सर्वे स्पिस ॥शा। 
श्रीक्रपरभांनकुमारी तुम नंदलाल तुम प्रांन । 
हु इच्छा पूरन करो मो मत्ति मंद हि जांन ॥६॥ 
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गुन अनन्त गोपाल के कोऊ न पावत पार | 

मैं मति अपनी समझ कछु कहूं संभारि विचार ॥७॥|। 
छुप्पय 

भए सिरी हरिव्यास अवतार प्रगट जग। 

लाल लाडिली प्रेम रंग रस हिय मैं जगमग ॥। 

सेवत कुंवर युपाल लाल महा रूप रसाला | 

निस दिन कान्ह सुजांन हिये वास्यौ प्रतिपाला ।। 

दुर गाहि ताहि दिच्छा दई किते पार करि करि दये । 

व्रजदास दासी तुम सरन है श्रीहरिव्यास जय जय जए ॥५॥ 

परसराम गुरु महासकल गोपाल लडायौ । 

श्रीसर्वेसुर नांम रहे हिय नित प्रति छायौ ॥ 

रांम-रौंम की जात भूलि सुधि प्रेम रंग मैं । 

भलकत जुगलकिशोर माधुरी अंग अंग मैं ॥ 

निहर्च प्रतीति रस रीति सों लप सरवेसुर रस रसमें । 

बव्रषभांन लली ब्रज लाडली अरु गुपाल हिय में वर्से ॥६॥ 


दोहा 


तिनके पाट प्रसिद्ध महिं जोति जगत हरिवंस । 

रंग रंगे गोपाल के सुरगन करत प्रसंस ॥१०॥ 

श्रीनारायनदेव जग प्रगट रसिक सिरमौर। 

लाल लाडिली रंग विन हिय मैं ध्यान न और ॥११॥ 

महा मदंघ जग के नृपति तिनके अंकुस रिपिराज | 

करे साथ परवोध करि यह जग जगी अवाज ॥0२॥। 

काम कोध को दंड है तजी लोभ की ठेव। 

जय जय जग में सव भई जयत नरांइनदेव ॥१३॥ 
््प्पे 

तिनके रिप रिषराज सिरी व्‌ दावन प्रगटे । 

ज्यों तिनु का घनसार तुही करि मनसु' लपटे ॥ 

तन मन प्राण गुुपाल नैंन धन रूप रसालं। 

वंष्यौ रहत नित नित चरन हरि प्रीत हि जाल॑ ।॥। 

सुभ ज्ञांन ध्यांन पूजन जुगति भगति भाव मन वच कियौ | 

तिन वैर तीन कलिजुग मांहि सरवेसुर परचा दियौ ॥१४॥ 

वेद स्टति जे अंग वहुरि सासत्र सब गनिये । 

गनीयें सर्ब .पुरान सर्वे क्रम जुत नित भनियें ।॥॥ 

संध्या सुमरव मंत्र तंत्र जो कछु चलि आवे । 

लाल लडेती रंग सुजस हित सौं हिय छाब॑े ॥। 

जग जीव जिते उद्धार कौं श्रीव्‌ दावन अवतरे । 

वांके कृपाल गोपाल हरि प्रगट जगत अपने करे ॥१ ५॥। 


घ्र्स्तः---- 
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दोहा 

यह प्रसंग ऐसी कह्मोँ मैं मो मति उपमांन । 
कृष्ण सुजस कौं कहि सके ऐसौ कॉंन चुजान ॥१६९॥ 
तामेँ मो मतिं मंद है अर अति चित्त अजांन १७०॥ 
यह विचार कीनों सु मैं युरु कृपा उर आँन ॥ 
कृपासिथु तुम जुगल हो कीज मो हिय वास । 
ब्रजदासी बिनती करत यह घरि हिय में आस ॥१७१॥ 
निगमवोद यमुना तटे. उत्तर दिसि के ठांहि । 
यह पोशी कीनी लिखी इन्द्रप्रस्थ के मांहि ॥१७२॥ 
संवतत सतरा से सर वरस तियास्थों मात्र । 
मंगसर वदि एकादशी मास चैत सुभ जांन ॥१७३॥ 

॥ इति श्री सालवजुद्ध सम्पूर्ण ॥। 


इसकी रचना सं० १७८३ में दिल्‍ली में निगमबोघ घाट पर हुई. इस प्रतिलिपि का काल सं० १७८७ है 


न 


आशीप संग्रह : 


यह नाम. मैंने दिया है. वस्तुत: इसका नाम क्या रहा होगा ? नहीं कहा जा सकता, कारण कि कृति क्षपूर्ण ही उपलब्ध 
हुई है. इसमें विवाह के प्रसंग पर भिन्‍न-भिन्‍न जातियों द्वारा दी जानेवाली आशीर्वादमूलक वचनावलियों का संग्रह है, 
इसीलिए यह नाम रख लिया गया है. खण्डित प्रति में मालनी, चित्रकार, चितेरी, गंधी, गंधिनी, नायण, दरजण, तंवो- 
लण, ढाढी, ढाढण, ग्वालन, भांडण, रंगरेजन, कुंभारी, मनिहारन और मेहतरानी की आश्ञीपों का संकलन है. कतिपय 
पद्यों में त्रजदासी का नाम भी आया है-- 


घजदासि प्रांत किय वारमें, 


>< अर >८ 
कह जु त्रजदासियं वसो जु ध्यांन वासियं, --मालण की आश्यीस, 
>६ अ )< 
भई वारने कुवरि पद वार-बार ब्रजदासी, --चतेरा की देवा की आयीप, 
> 4 ५६ 


दासी निज सुन्दर मन, --ढांढण के देवा की आशीप 
ब्रजदासी पार्वे यहै जुगल भगत्ति की चाही --ढाढी के पढवा की बंधावली 


पाठकों की जानकारी के लिए एक आशीप उद्धू त करना समुचित्त होगा-- 


नपं भांनकं आज उछव अपार नई हैं कृवारं लर्दती उदारं। 
लज मेघ ऐसे जे हैं विसान॑ तिहु लौफ घानन्द छायो अमान ॥॥ 
वधाई बधाई वरसांच छाई लली होत सोभा रदि दंस पाई । 


्क ्श 
दए दांन ऐसे महाराज भान॑े भए हूँ कंगाल हुपाल समान ॥। 


॥४/७२४४७४१५४७९५४/४७९५४/७९५०५५//५४५/१५४७१/७८५४७ 
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पढ़ें चारणं भाट बाहं उभारं लहै नेग नेगी बिना वार पारं। 
सुनी बात येहूं जबे नंदरायं सबब गोकलं हर्ष बाढ्यों अथाहं ।॥। 
रणंबास जुक्तं वरसांन आए भयी चित्त चाह्यौ बजे है बधाए। 
जुथं-जुत्थ गोपी नृप॑ द्वार आवे कर भेट लीन महा सोभ पा ॥ 
चलें घाय धाय॑ सुरंजी लगावें चितं मोद छाई हसे भौ हसावें। 
मिले नंद भानं भए हैं पसाल॑ मिलयो मेल चाह्यो रंगीन रसालं ।। 
वरसांन मांनौ दुधं मेह वर्ष धन्य कीत्तिकु पेतिहु लोक हर्पे। 
दधि दूध कौ दोंम च्यों भांव ठाम॑, रमैंकं जमके करें पेल पाम॑ ॥। 
बड़े भाग नेगी यह द्यौस पायौं लली द्वे कुलंको कलसं चढायी । 
भई स्यांम तें है लली की सगाई सुनों सासरे पीहरं सोभ पाई ॥ 
अबे ह्वँ विवाह लली लाल केरो दृपभांनि हों सुकृतं जन्म केरो । 


दोहा 


अब वह दिन कवे होय जब महारंग की भीर । 
वैठ दंपत्ति सेज प॑ देषि रचौं तसबीर ॥ 


स्फुट कविता--सं ० १७८७ के गरुटके में “बांकी” छाप के कतिपय कवित्त प्रतिलिपित हैं. 


ये सब बांकांवती के ही जान पड़ते हैं. इनकी संख्या ६ है. आगे स्थान छुटा हुआ है. संभव है प्रतिलिपि करते समय छूट 
गये हों, एक कवित्त उद्धृत किया जा रहा है--- 


नेन पिया के लगे तित ही उतही अवल मन आप ढरौंगी। 
काजर टीकी करों तिहंकी सषि सौतिन सों कछु लाजि डरोगी | 
वांकी' रहौ सब ही जगसों लपि प्रीतम कौं नित चित्त ठरोंगी । 
वाहि रची सुरुची हम हुं होती प्यारे की प्यारी सौं प्यार करौंगी । 


सुदरकु बरी बाई--ये उपर्युक्त बांकावती की पुत्री थी] इनका जन्म सं १७६१ कात्तिक शुक्ला ६ को हुआ था. यह भी 
अपने माता पिता के समान कवित्व-प्रतिभा से मंडित थीं. तात्कालिक राजकीय वेषम्य के कारण २१ वर्ष तक अविवाहित 
रहीं. सं० १८१२ में इनका विवाह रूपनगर के खीचीवंशीय राजकुमार वलवंतर्सिह के साथ सम्पन्न हुआ. पर दुर्भाग्य ने 
इनका साथ नहीं छोड़ा. पितृग़रृह तो क्लेश का स्थान था ही पर अब तो स्वसुर-गृह भी अश्ञान्ति का केन्द्रबन गया, 
कारण कि इनके (पति ?) सिंधिया सरदारों द्वारा बन्दी बता लिए थे. वाद में मुक्त करवा दिये गये थे. इनकी प्राप्त 
समस्त रचनाओं का विवरणात्मक परिचय डा० सावित्री सिन्हा ने अपने 'मध्यकालीन हिन्दी कवयिन्रियाँ' नामक झोध 
प्रंबंध में दिया है. वहाँ ग्रन्थ-रचना काल विपयक कतिपय अ्रांन्तियां हो गई हैं जिनका परिमार्जन प्रसंगवश कर देवा 
आवश्यक जान पड़ता है. इसके पहिले मैं सूचित कर दूं कि सन्‌ १६५४ में जब ग्वालियर में था तब वहाँ के साहित्या- 
सुरागी श्री भालेरावजी के संग्रह में एक बड़ा चौपड़ा देखने में आया था जिसमें सुन्दरकुंवरि वाई के समस्त ग्रंथ प्रति- 
लिपित थे. मैंने उबका विवरण ले लिया, उसी के आधार पर यहाँ संशोधन प्रस्तुत किया जा रहा है. 


उपर्युक्त शोध-प्रवन्ध में भावनाप्रकाश का रचनाकाल सं० १८४५ माना गया है जो ठीक नहीं जान पड़ता, ग्वालियर 
वाली प्रति में प्रणयन समय सं १८४६ बताया गया है-- 

संचत यह नव द'नर्सें शुणंचास उपरंत। 

साके सन्नरहसेरु पुनि चडदृह लहौ गनंत ॥ 
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मात्र सासके सुकल पप तिथ पंचम बुधवार । 

संपूरन यह ग्रंथ किय सुन्दरकुंवरि विचार ॥5८३॥ 
सार संग्रह का रचनाकाल भी सूचित शोध प्रवन्ध में सं० १८४५ बताया गया है जब कि स्व० भालेरावजी की प्रति 
सं० १८४७ सूचित किया है--- 

संवत सुभ पट तब्रगुन से संतालीस उपरंत । 


प्रेम संपुट का निर्माण-काल भी डा० सावित्री सिन्हा ने सं० १८४८ माना है जब कि वस्तुतः इसका सख्लजन समय सं० 
श्द्षए्‌ है 





संवत अठारद्द से ज्रु है पेतालीसा जानूं। 
साके सन्नहसे रू दस सिद्धारथ सुप्रमान ॥५४॥ 
महा मास चेंसाप सुद पूर्नवासि तिथ जास | 
वार मंगलिय भौंममों पूरन ग्रंथ प्रकास ॥५५॥ 


छुन्नकु वरि बाई--ये सुप्रसिद्ध संतप्रवर श्री नागरीदासकी पौन्नी और सरदारसिंहजी की पुत्री थीं. किशनगढ़ राज- 
परिवार की क्ृष्णकीत्तिगायिका कन्याओं में इनका स्थान भी प्रमुख है. प्रेमविनोद इनकी सुन्दर काव्य-कृति है. डा० 
सावित्री सिन्हा ने इन पर भी आलोचनात्मक प्रकाश डाला है, परन्तु प्रमादवक्ष संवतों में ऐसी म्रान्तियाँ घर कर गई 
हैं जिनका संशोधन आवश्यक है, वर्ना भ्रामक परम्परा आगे फैल सकती है. वात यह है कि उक्त शोध प्रवन्ध प्रृ० १६८ 


पर इनका परिचय देते हुए सूचित किया है-- 


'छन्नकूंवरि बाई नागरोदासजी के पुत्र सरदारसिंह की पुत्री थीं. इनका विवाह सं० १७३१ में कांठडे के गोपालसिंह जी 
खीची से हुआ था. विवाह में इनकी आयु लगभग सोलह वर्ष की तो अवश्य रही ही होगी, अतः इनका जन्म सं० १७१५ 
के लगभग माना जा सकता है 7 | --मध्यकालीन हिन्दी कवयिन्निर्या प्ृ० १६८ 


उपय॑ंक्‍्त पंषितयों में जो संवत्‌ प्रयुक्त हुए हैं, सर्वंथा असत्य हैं. कारण इनका जन्म सं०१७१४ में कैसे माना जा सकता है 
उन दिनों तो महाराजा राजसिंह का भी जन्म नहीं हुआ था जो नागरीदासजी के पिता थे. राजसिंह के सं० १८०४ में 
स्वर्गवासी हो जाने पर तो राजपरिवार में सत्ता के लिए महान्‌ संघर्ष छिड़ गया था, सरदारसिह का राज्यलकानल 
सं० १८१२ से सं० १८२३ तक का रहा है. १७२५ ओोर १७३१ में राजसिंह के पू्ववर्ती महाराजा मानसिह का 
का शासन था, संवत्तों की यह भूल विदुपी लेखिका से न जाने क॑से हो गई है. सच वात तो यह जान पड़ती है कि १ 
के स्थान पर सर्वन्न १७ अंक लिख दिया है. थोड़ी सी असावबानी से कितनी बड़ी श्रान्ति फल जाती है. इसी भूल के 
परिणाम स्वरूप ही शोध-प्रवन्ध में छत्नकुंवरि रचित 'प्रेम विनोद” का रचना समय भी १७४५ दे दिया है जब कि. होना 
चाहिए था सं० १८४५, जैसा कि कवयित्री स्वयं स्वीकार करती है-- 


१! ॥ 


5! 


संवत है नव द'न से पंतालीस वढंत। 
साके सत्रह से रु दस सिद्धार॒थ सु कहंत ॥ 
मास असाढ सुकुल पप तीज चृहस्पतवार । 
संपूरन यह वारता कीनी मन अनुसार ॥! 


ब 


इन पंक्तियों के ऊपर का भाग शोधप्रवन्ध में उद्धृत किया गया है, यदि लेसिक्रा स्वत्प ध्यान देखी सो मद अमएयं 
वातें लिखने का अवसर न आता. 

यहाँ पर एक बात का स्पष्टीकरण आवश्यक जान पड़ता है कि यों तो किधनगट़ बाग राजनडिधार बनादभट्रीय रण 
है पर महारानियों द्वारा रचित कृतियों में सर्वत्र मंगलाचरण में निम्वार्क सम्प्रदाय के ऊाचारों के नाम झोवे रहे के. 
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इससे विदित होता है कि पुरुष वर्ग वललभकुलीन था और नारी समुदाय सलेमाबाद स्थित निम्वार्क गद्दो का उपासक 
था, वैष्णव छाखा में यह परम्परा रही है कि पुरुष और नारियों का गुरु-घराना एक नहीं हो सकता. 

महाराजा बिडदर्सिहजी--(राज्य काल सं० १८३८-१८४५) इनके स्फ़ुट पद्मों के अतिरिक्त गीतगोविंद की गद्य-पद्मात्मकः 
टीका पाई जाती है. ३०० पत्रों की विदशवद्‌ हिन्दी टीका के देखने से पता चलता है कि शायद ही कोई इतती विद्वद 
दत्ति हो. इनके निर्माण में महाराजा ने तत्काल में वहाँ निवास करनेवाले विहार प्रदेश के सुप्रसिद्ध विज्ञ और विवेचन- 
कार श्री हरिचरणदास से प्रर्याप्त सहायता ली है. एक रघुनाथ भद॒द का नाम भी आता है जो 'संभवतः 'गोविंद 
लीलाझत' के प्रणेता हों ?. ह ह ्् ह 
विड़दर्सिह के समय में भी विद्वान और कवि समाहत होते थे. एक और ढनन्‍्द के वंशजों का सांस्कृतिक दृष्ठि से किशव- 
गढ़ में प्रभुत्व था तो दूसरी ओर वाहिर के विद्ान्‌ भी आकर वहां निवास करने में अपने को गौरवान्वित समभते थे. चाहे 
राजनंततिक उत्पात कितने ही आये हों पर साहित्यिक सरिता के प्रवाह में दथिल्य नहीं आया. खेद की वात इतनी ही 
है कि वहाँ के अन्य कविभों पर अन्वेषण नहीं हो पाया है. यदि वहाँ का राजकीय सरस्वती भण्डार विशिष्ट दृष्टि से 
टटोला जाय तो संभव है वहाँ की सांस्कृतिक चेतना के दर्शन हो सकेंगे. 

केल्याणसिंहजी--(राज्य काल सं० १८५४-६५) महामहोपाध्याय श्री विश्वेश्वरनाथ जी रेऊ रचित “मारवाड़ के 
इतिहास' में प्रदत्त इनके काल में और मुन्शी देवीप्रसादजी कृत में “राज रसनाझत' में सूचित समय में वैपम्य है, पर उस 
पर विचार का यह स्थान नहीं. कल्याणप्विहजी के स्फुट पद मिले हैं. एक उद्धृत किया जा रहा है--- 


राग वसंत, ताल धमार ' 
रति पति दे दुख करि रतिंपति सौं 
तू तो मेरी प्यारी और प्यारे हु की प्यारी उठि चलि गजगति सौ 


दूती के वचन सुनि-सुति मुसक्यानी भूपन वसन सौंधों लियो वहो भांति सौं 
कल्याण के प्रभु गिरधरत धरक थबाय लई अति उर सौं 


महाराजा (थ्वीसिंदजी--( राज्यकाल सं० १८६७-१६३६) ये फतहगढ़ की शाखा से गोद आये थे. इनका केवल एक 
ही पद प्राप्त है जिसमें वल्‍लभाचार्य की परम्परा का उल्लेख है. महाराजा का विश्द्‌ वर्णन प्राप्त नहीं हैं, पर अन्यात्य 
ऐतिहासिक सम सामयिक साथनों से सिद्ध है कि उस समय राज-परिवार में ज्ञान की चेतना उन्नति के शिखर पर थी. 
महाराज कुमारों को भी साहित्यिक शिक्षा दिलवाने का विशिज्नू प्रबंध था, तभी तो वह आगे चलकर स्वतंत्र 
ग्रंथकार प्रमाणित हुए. महाराजा ए्थ्वीसिंह का एक पद इस प्रकार है : 


चंशाचली 

श्रीमहाप्रभु वलल्‍लभ प्रगट तिन सुत विठलनाथ । 

जिनके गिरवरजी प्रगट उनके गोपीनाथ । 

श्रीध्रभुजी जिनके भये विठठलनाथ प्रमान । 

उन सुत वलल्‍लभजी भये फिर श्री विदुठलनाथ । 

करि करुणा या करन महीं मोकूं कियो सनाथ । 

जिनके सुत रणछोडजी हैं कंवरन सिरमौर । 

इनको वंश वधों बहुत यह आशिप करू कर जोर । 
जवानसिंहजी--यह उपर्युक्त महाराजा पृथ्वीसिंहजी के द्वितीय पुत्र थे. इनका- कविताकाल सं० १६४४-४६- लगभग है. 
ये परम कृष्ण भक्त राजवी थे. इनकी तीन रचनाएं---“रस तरंग! 'नखशिख-शिखनख' और “जल्वये शहनशाह इश्क --- 


सुनि कान्तिसागर : अजमेर-समीपवर्ती-क्षेत्र के कतिपय उपेक्षित हिन्दी साहित्यकार 


मौलिक और एक संग्रहात्मक---'धमार संग्रह' इन पंक्तियों के लेखक के संग्रह में चुरक्षित है. रचनाओं में दावि ने 
अपनी छाप 'नतगवर' या 'नगधरदास' रखी है.* 

कविवर जवांनर्सिहजी का अव्ययन अत्यन्त विशाल और तलस्परज्ञी था. जयलाल या जयकवि इनके मित्र और साहित्यिक 
सहयोगी थे. यह स्वाभाविक ही है जब दो सहृदय कवि एकत्र होकर सारस्वतोपासना करने लगें तो उत्तम फल प्राप्त 
होते ही हैं. सचमुच उन दिनों किशनगढ़ का साहित्यिक वातावरण कितना परिष्क्ृत और प्रेरणादायक रहा होगा ? 


रसतरंग--जैसा कि नाम से ही स्पप्ठन है इस में कृष्णमक्तिमुलक रस की आध्यात्मिक तरंगों का वाहुल्य है. कवि हृदय 
की मार्मिक अनुभूतियों का सूंदर और सहज परिपाक सूचित रचना में हुआ है. कवि ने आत्म निवेदन में जिन भावों की 
सफल सृप्रि की है, वह अनुपम आनन्द का अनुभव कराती है, ऐसा प्रतीत होता है मानो अनन्त मानवों का स्वर एक 
कण्ठ से घ्वनित हो रहा हो. शान्‍्त, भक्ति और वात्सल्य रसों की धारा पूरे वेग से प्रवाहित हो रही है. भव्तिरस है 
या नहीं ? इसकी विवेचना यहां अप्रस्तुत है, पर इतना कहना पड़ेगा कि क्ृष्णमक्ति के मथुरोपासक कवियों ने इसे 
रस के रूप में प्रतिष्ठित अवश्य किया है. कोई भी भाव--चाहे स्थायी हो या व्यभिचारी--प्ररुढ़ अयवा प्रदद्ध होने पर 
रस की कोटि में आ जाता है. भगवान्‌ के गुणों का सततचिन्तन, श्रवण एवम्‌ मनन करते रहने से आत्मा स्वाभाविक 
रूप से अन्तर्मली आनन्द का अनुभव करता है और इसका चारित्र के साथ संबंध प्रद्दद्ध होने पर तो तदाकार भी 
जाता है. आलोच्य कृतिकार चाहे संत या भक्त कोटि में न आते हों, पर उनकी अभिव्यवित भव्रत की पूर्वपीठिका के 
सबंथा अनुकुल है. प्रेमभक्ति का प्रवाह रसतरंग की अपनी निजी विज्ञेपता है. ग्रंथ के अंतःपरीक्षण से विदित द्वोता 
है कि कवि ने केवल अपने सहज स्फुरित भावों को ही लिपिवद्ध नहीं किया, अपितु एतद्विपवक आवश्यक अध्ययन के 
अनन्तर शास्त्रीय परम्परा को ध्यान में रखते हुए भावभूमि का सृजन किया है. तभी तो वह इप्नदेव के प्रति पूर्ण 
समपंण कर सका है. 


प्रस्तुत रसतरंग को अध्ययन की सुविधा के लिये तीन भागों में विभाजित करना होगा. प्रथम भाग में बधाइयां, जिनका 
संबंध क्ृष्णचरित से है, हवितीय भाग में वे बधाइयां आती हैं जो वललभाचायं और उनके वंगजों से सम्बद्ध है. इसमें 
वल्लभाचार्य स्वयं, विदठलनाथजी, (कोटावाले) गोपीनाथजी दीक्षित, तीसरे गिरवरलालजी आदि आचार्यों का समा- 
वेश होता है. तीसरे भाग में कवि ने दीपावली, चीरहरण, होली आदि प्रसंगों को लेकर भगवान्‌ कृष्ण थी जीवन- 


(2 


१, इस की स्पष्टता कवि ने अ्न्यत्र कई स्थानों पर की ही है, पर इनकी रचना 'जल्वये शइनशाद इश्क” को दंफ 
कविवर जयलाल ने भी इस पर इस प्रकार प्रकाश डाला छे -- 
कवि मनभाव वर्णन 
नगथर लखि चित शअगठकि के परयो गिर यो मधि फन्‍्द | 
ज्यों वालक लड वबावरों चाहत खिलोंना चन्द्र ॥३६॥ 


के वयंगाम 


€ 
र 
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टीका 

नगधर इति-यामें कवि सन भाव बर्नन एं, “नगः जो गिरराज जिनके शरण करनेवाले जो प्रमू शिनयी लॉ देवलिए मे बंध पंथ के 
पड गयी, शर्थात्‌ मेरों चित्त हैं सो पभून में आसकत हुयो सो प्रभू जगदीश अखिन्‍्त्यानंद मग्या शिवादिय हो स्पारागन्प शैसे एम कड़ा, 
तहां पर दरृष्यंत जसे जो बालक चंद्रमा का खिलौना करके मार्ग, यह कई जू यद खिलोनां माफो लाथ दो, था मां में 4, 


कहां तो वालक अरू कहां वह चनद्धमा ऐसे जांनों अरु यहां 'नगपर? पद दे सो कवि को काय्य रसमा थी ननि भी #. हुणांत 


अलंकार है. 
भाषा भूपन 
जहां विंद पितिविंव सी दुटट' चाइय ध्प्यान्त | 
इति, यहां उपभेय वावय दावि मन फंद्र में पहना प्रतिदिंव श्र उपसा बात्य बाइक को उम्यमा विदीनंं मांगनी हित ह (:९॥४ 
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घटनाओं पर प्रकाश डाला है. पट ऋतुओं के साथ भगवान्‌ की तुलना करके कविने जो प्राकृतिक झोभा का वर्णन प्रस्तुत 
किया है वह तो कवि हृदय की चरम परिणति है. कवि विचारों में उदार प्रतीत होता है, वह परम कृष्णोपासक होते 
हुए भी उसने बड़ी ही श्रद्धा से मर्यादा पुरुषोत्तम राम की भी एक बधाई लिखी है. कहीं-कहीं स्वमतपोपणार्थ महाराजा 
नागरीदास, स्वामी हरिदास आदि संत प्रवरों के पद उद्धृत किये हैं. भापाभूपण और किशनगढ़ प्रवासी कवि हरिचरण- 
दास कृत सभाप्रकाश का उपयोग किया है. पूरा ग्रंथ राग-रागनियों में ही नहीं है, कवित्त, सर्वेया, दोहा आदि भी प्रयुक्त 
हुए हैं. इन रचनाओं में जहां कहीं काठिन्य है उन स्थानों की कवि ने टीका भी साथ ही साथ समाविध्न कर कृति का 
गौरव हिगुणित कर दिया है. 
जैसा कि ऊपर सूचित किया जा चुका है कि जवानसिह-तगधर का अध्ययन बहुमुखी था, वियय प्रतिपादन में वह दक्ष 
हैं तो अनेकार्थ साहित्य के प्रति भी उदासीन नहीं. एक उदाहरण दिया जाना उपयुक्त जान पड़ता है 

हरित कदंव भूमि हरियारी हरी” अमावस हरबो” समाज | 

हरी सवारी? साज चलयो है हरी” गाज सवहि न मन राज ॥ 

हरि तनया* प्रफुलित* हरि गुंजत” हरि सोभा सुख घाम। 

हरित लतनि में हरित हिंडौरा हरि संग* भूलत हरिमुख'” वाम ॥। 

हरि”? कंज गहर* हरियारी हरि सोभा वबरनी नहीं जात | 

हरे रतन तन वसन हरे रंग हरीय पहुपमताला** सरसात ॥। 

हरी" हरी!” पर सोभित अद्भुत, हरि बरसत हरि लायी। 

हरी*६ राग गावत मुरली में मधुरे मन” हरि? भायौ॥। 

हरिवरनी” हरिगमिनी री तूं हरिलोचनि” मदमाती। 

हरिकटि* लचकत संग भ्रूलन में हरिवेनी** उछराती ॥। 

हरखि-हरखि!” गावत मधुरें सुर भई हरी रंग राती॥ 

'नगधर'* हरि हरख"£ हरियारे हरी हरी” सवहिन मन भाती ॥। 
कवि ने रसतरंग में जहां एक ओर ब्रज भाषा का उपयोग किया है वहां दूसरी ओर अपनी मातृभाषा ढुँढाडी को विस्थ॒त 
नहीं किया है. 
रचनाकाल कवि ने नहीं दिया है, पर प्रतिलिपि काल और कवि की अन्य कृतियों से सिद्ध है कि सं० १६४५ के लगभग 
रसतरंग रचा गया है. 


जल्वये शहनशाहे इृश्क--३६ पद्मात्मक यह लघुतम रचना साहित्यिक सौंदर्य का भव्य प्रतीक है. कवि ने इसमें 
आत्मस्थ सौंदर्य को साकार कर अपनी काव्यकला का उल्लेखनीय परिचय दिया है. सम्पूर्ण रचना प्रतीकात्मक 
है. भगवान्‌ कृष्ण को शहनशाह मानकर उसकी स्रप्रि का एक राज्य के रूप में वर्णन किया है. शहनशाह, रानी, मंत्री, 
नगर, दुर्ग, सिहासन, न्यायालय और उसके अध्यक्ष, जल्लाद, छत्र, चंवर, धनुप-बाण, ध्वजा नौबत, मुसद्दी, कोतवाल, 
सेना, विषयक उपकरण, चस्त्रास्त्र कोश, खेमां, नौवत आदि का विशद्‌ परिचय देते हुए भाट का स्थान नागरीदास के 


यहां जो टिप्पण दिये गये हैँ वे सव कवि के ही हैं--- 
१. हरियारी अमावस, २. प्रसन्न सपी गनादिक, ३. काम की सवारी, ४. इन्द्र को गाज. 
५. जमुनाजी, ६. प्रफुल्ल, ७, गुजे हें श्रमर, 5. हरिवल्लरी, ६. श्रीकृष्ण, १०. चंद्रवदनी, ११. सबज कु ज हैं, १२. यहवर हैं, १३. वन, 
१४. पन्‍्ता, १५. कमल पुष्प को माज़ा, १६. इंद्र पनुप, १७. आकाश पर, १८. जल वरस हैँ, १६. पवन चल्यो हैं, २०. मन 
को २१. हरिकें, २२. कनकवरनी, २३. गजगमनी, २४. झगनेंनी, २५. सिंहसी, कटि, २६. सर्पसों वनी, २७. प्रसन्न भ 


ह८, राजा, नगवर कवि को नाम, हरी राजा, २६. हरि की प्रीत, ३०. हरी-हरी यह पूर्वोक्त जमक शब्द की उवित सब के मन 
भावती हुई है | 


मुनि कान्तिसागर : अजमेर-समीपचर्ती ज्षेत्र के कतिपय उपेक्तित हिन्दी साहित्यकार : ८४% 


के लिये सुरक्षित रख लिया जान पड़ता है. राजस्थान में भाट का स्थान अत्यन्त महत्त्वपूर्ण माना जाता रहा है. 
भगवान्‌ के भाठ नागरीदासजी--सांवत सिंह हैं जिसने उनका यज्ञ चतुदिक्‌ फैलाया. कवि के ही शब्दों में पढ़िए-- 


भाट वर्णन 


भाट नागरीदास तप इशक ज्ञानशा हेत। 
संव जग मय जाहिर किया इश्कचिमन रस केत ॥२२॥। 


भाट इति--यामैं भाट कौ वर्णन हैं. इश्क्त जो शहनशाह राजाघधिराज हैं ताके हेत कहियें, तिह के कारण नागरीदास रूप 
जो क्ृष्णगण के महाराज सांवतर्सिहजी द्वितीय हरि संबंध नाम नागरीदासजी सो भाट है, सो यह महाराज बड़े महानु- 
भाव परम भगवत्‌ भक्त सो इनकी महिमा तो लवघु पुस्तक में लघु बुद्धि सोँ कहां तक चनंन करें, जरू आपके कवित्व- 
छंदादि तो वहुत हैं परन्तु तिन में दोय प्राचीन छप्पय लिखते हैँ--- 
सुत कौं दे युवराज आप हृदावन आये। 
रूपनगर  पतिभक्त इन्द बहु लाड लडाये ॥ 
सूर धीर गंभीर रसिक रिभवार अमाती । 
संत चरनामश्त नेम उदधि लौं गावत वानी ॥ 
नागरीदास जग विदित्त सो कृपाठार नागर ढरिस । 
सांचंतर्सिह तप. कलि विष सत त्रैता विधि आचरिय" ॥१॥ 
पुनं।--- 
रंग महल की टहल करत निज करन सुधर वर । 
जुगल रूप अवलोक मुदित आनंद हियें भर॥ 
ललितादिक जिहि समें रहत हाजर सुखरासी | 
तहाँ. नागरीदास॒जुगल की करत खबासी ॥॥ 
श्रीलाड ल्डेती करि कृपा परिकर अपनों जाँन किय । 
शक्रादि ईशहूकों अगसम सो हृदावन वास दिय ॥श।॥। 


पद 


कृष्ण कृपा गुन जात न गायो 

सनहु न परस करि सके सो सुख इन ही हृ॒गनि दिखायो । 
गृह व्यौहार भुरट २ को भारो शिर पर तें उतरायो॥ 
नागरिया को ख्रीव॒दाइन भक्त तख्त बैठायों॥ा 


न 


ऐसे महाराज नागरीदासजी इश्क महाराज को सुयश बहुत वनने दि सोई उत्तरार्ड में कह हैं. सब जगमय रहिये 
सर्व संसार मैं! "“इश्कचिमन” नाम ग्रंथ “रस केत” कहिये रत की ध्वजा जैसो जाहिर किया बहिये प्रयट कियो है. एक 
महाराज को सुयश वर्णन कियो या तें भाठ कहें. “भा नाम सोभा ताके अर्थ “अट कहिये फिरे ताकी नाम भाद है, झर 
भाट सौं जाति की उत्तमता अरु उत्पत्ति की घुद्धता जगत मैं जानी जाय हैं, तेसे "दब्कचिमन” सौं एध्क वो उसमदा, 
अरु इश्क को शुद्ध स्वरूप जान्यों जाय हैं तातें भाद कहें "777१० ५०, 


4४ 
हा यो 


१. कहा जाता दे कि नागरीदास का जो स्मारक दूदावन में बना है उस पर यह पय्य संकिल है. 
२* सनस्थान के रेताले प्रदेश में '“भूरंट” नामक कांटेदाला साथ पदाय होता है. 


८४२ : मुनि श्रीहजारीमल स्छृति-अन्थ : चतुर्थ अध्याय 


प्रस्तुत कृति कवि ने सं० १६४५ चंत्र में तैयार की और उसी वर्ष ६ द के वंशज कविवर जयलाल ने विस्तृत टीका--- 
“इक प्रकाशिका” रची. यहां इतना स्पष्टीकरण कर देना चाहिए कि कतिपय पद्यों की--जैसे अन्न संबंधी--टीका 
स्वयं जवानसिंहजी ने की है. एक पद्म की उद्धृत टीका से ही इसकी उपादेयता समझ में आ सकती है. टीका में स्वमत्त- 
पोषणार्थ--गीत॑गो विद, भाचुदत्त रचित रसतरंगिणी, वात्स्यायन सूत्र की जयमंगला टीका, विहारी सतसई, नागरीदास 
का समस्त साहित्य, हरिचरणदास का सभाप्रकाश, उज्ज्वल नीलमणि, गोवद्धेन कृत सप्तशती, सूरसागर, परमानन्द- 
सागर, भागवत, रसप्रवोध, विद्वन्मंडन, अमरकोश, ८४ वैस्णवन की वार्ता, भाषाभूषण, सुबोधिनी भौर मनुस्मृति 
आदि अनेक प्रामाणिक ग्रंथों से उद्धरण देकर कृति के सौंदर्य को निखार दिया है. ऐसी मुल्यवान्‌ रचना का प्रकाशन 
नितान्त वांछनीय है 


इसका विवरण इस प्रकार है: 


सोरठा 
ब्रज जन जीवन प्रांन हैं इलाहि मह॒वृव नित। 
कृष्ण करे. जिंहिं ध्यांत है अधीन जिनके सदा ॥॥१॥ 
हरि राधा हित रीत मैं विप्रयोग रस सार । 
तहां प्रीत सोइ प्रेम हैं सोइ इश्क निर्धार ॥२॥ 
अन्त भाग :-- 


पैंतालीस-उगनीस से प्रथम चेत्र कजवार । 

ऋतु वसंत पून्‍्यों सु तिथि, कीनों ग्रंथ उचार ॥३७॥। 
इति श्रीमहाराज जवानसिंहजी कृत 

जलवय शहनशाह. इश्क संपूर्ण ॥ 


नखशिख-शिखनख--हिन्दी साहित्य में कई कवियों ने नखशिख का भव्य वर्णन प्रस्तुत किया है. जवानसिंह ने भी इस 
विपय के ग्रंथों में अभिदृद्धि की है. १०४ पद्मों की कृति में भगवान्‌ कृष्ण और उनके समीप रहनेवाले उपकरणों का 
विशद वर्णन भावपूर्ण भाषा में किया गया है. इस रचना का महत्त्वपूर्ण अंश है--हरिभक्त नाम माला--इस में वैष्णव 
सम्प्रदाय के सभी क्ृष्णभक्तों का नामोल्लेख है. अस्वेपकों की सुविधां के लिए नामावली प्रस्तुत की जा रही है: 


सूरदास, परमानन्ददास, क्ृष्णदास, कुंभनदास, गो विन्दस्वामी, छीतस्वामी, नन्‍्ददास, चतुर्भुजदास, गदाधर, हरिदास, हरिवंश, 
विहारिनदास, श्रीभट्ट, माधौदास, द दावनदास, गोपालदास, रामराय, रामदास, जनहरि, घनव्याम, राधौदास, किशोरी- 
दास, विष्णुदास, रघुनाथदास, विठ्ठल, सूरकिशोर, हरिवल्लभ, हृषिकेश, मानचन्द, सूरदास, मदनमोहन, तुलसीदास, 
कल्यानदास, क्रष्णजीवन लच्छीराम, तानसेन, गोविन्ददास, विठठलदास, जनकृष्ण, ठाकुरदास, जन तिलोक, चन्द्रसपी 
शिरोमणि, चतुरविहारी, वाल, हरनारायन, स्वामीदास, सगुणदास, श्रजपति, जगनाथ कविराय, दामोदरदास, गरीब- 
दास, धीरजप्रभु, व्यास, अग्रस्वामी, हरिजस्वन, मुकूंद प्रभु, चरनदास, राजाराज, वल्लभदास, सुंदरघन, रघुवीर, 
लघु गोपाल, वल्लभरसिक, आसकरन, ताजखाँन, धौंधी, रूपसिह, (किशनगढ़ नरेश) ब्रजदासी, (किशनगढ़ नरेश 
राजसिह की रानी) सांवतर्सिह-तागरीदास, आनन्दघन, जंगतराय, सुघरराय, जगजोउ, मुरारि, घासी राम, पेंम रसिक, 
जुगलदास, कवि किशोर, अभिलापी, हित अनुप, विजयसषी, वरसांनिया नागरीदास, दयासपी, नरहरिदास, रसिक 
सपी, आदि. 


नखशिख का विवरण इस प्रकार है : 
नुत्यगोपालो जयदि 
अथ नखशिख-शिखनख महाराजा श्री जवांचसिहजी कृत लिष्यते . 
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०. 
दोद्दा 
जय-जय मोहन मुरलिका अधर खुवाकर दांन। 
नखशिख की वनने करों घरिकी तेरो घ्यांन॥ 
अन्त भाग :--- 
ग्रंथ प्रशस्ति वर्णनम्‌ 
नगधर कबि वरतनन कियो नखशिख-शिख्ननख लाग। 
प्रति भूषत बरनन कियो मानहुं उपमा बाग ॥१०३॥ 
छियालीस उगनीस से संवतत आश्विन सास । 
तिथि पून्यों वन कियो यह झांगार सुरास ॥१०४।॥ 
इति श्रीमन्महाराजाधिराज श्रीपृथ्वीसिंहनी तद्द्वितीय पुत्र महाराजा श्रीजवानसिहजी कृत नखशिख-शिखनख वर्णन 
संपूर्ण म्‌. 
संवत १६४६ का पोस मासे शुभे शुक्लपक्षे तिथी ६ भ्रगुवासरे लिखितं ब्राह्मण मथुरादासेन कृष्णगढ मध्ये श्री रस्तु. 
धमार संग्रह--प्रस्तुत क्रृति का संकलन जवानसिंह ने किया है. इस में निम्न कवियों की १०० घधमारें संकलित हैं : 
“क्ृष्णजीवन, गोकुलचन्द, चतुर्भूजदास, गोविन्दस्वामी, माधौदास, जगन्नाथ कविराज, सुमति, गदाधर भट्ट, जनहृप्ण, 
आसकरन, शिरोमणि परमानन्द, सूरदास, जनतिलोक, गोपालदास, छीतस्वामी, विठठल, मुरारिदास, जन रसिवादास, 
कृष्णदास, राघौदास,. जिस प्रकार जैनाचार्यों की पद्यमय पद्टावलियाँ पाई जाती हैं ठीक उसी प्रकार इनमें से कतिपय 
धमारों में वललभ कुल की पद्ठावली दी गई है. इन में से कतिपय तो वहलभ कुल के क्रमिक इतिहास पर प्रकाण 
डालती हैं. 


यज्षनारायणसिंह जी--[ राज्य काल सं० १६८३-६५]-ये क्रिशनगढ की सांस्कृतिक परम्परा के अंतिम महाराजा थे. 
इनके बाद राजवंश में कवित्व प्रतिभा का अन्त सा हो गया. ये स्वयं बड़े अच्छे कवि और प्रतिभावान्‌ व्यम्ित थे, इनने 
कई स्फुट पद, रसिया और सर्वया आदि लिखे हैं. इनकी क्रृतियों में केवल भक्तिपक्ष प्रधान नहीं है, साथ ही सैद्धांतिक 
भावभूमि भी बहुत ही पुष्ट रही है. वललम वंशावली इनकी सुन्दर और नातव्यपूर्ण कविता है. सुना गया इनके समय में 
उत्सवादि खूब हुआ करते थे, बाहर से भी कलाप्रेमियों को अपने यहां आमन्त्रित कर उनका समुचित आदर बारते भे. 
संगीत और साहित्य में इनकी विशेष अभिरुचि रहा करती थी. 


इनके दो रसिया इस प्रकार हैं : 

डफ काहे को वजावं छेला घर नेरो 
जब हों मिलौंगी रसिया मोहि लरेगी कलह करेगी वहुतेरो । 
सास ननंद सुन लख पावेगी छेला भरम घरेगी ॥॥ 
यज्ञ पुरुष प्रभु तिहारी मिलन में बहुत परेगो उरभकेरों ॥ 
नेरो मोहि राख पलंगवारे 

आव जो पोढो मेँ पांव पलोटों विधना ढोरू रत्तना 
अपने हाथन तुमहि जिमाऊं दीच भापठ ले नन्दवारे 
यज्ञ पुरुष वबल्‍लभ यही सुख दे बौर लगठ फीके सारे 


॥ 


गपु 
>> 
टन 
न 

+ 
3. 


नानिंग--इनका परिचय प्राप्त नहीं है. केवल अनुमाव लगाया जा सता है कि ये क्रिथनयद के: 
रहे होंगे. क्योंकि इनने सं० १७८७ में किघनगढ नरेश राजसिह झत [?] “दाजा पंचानक कया बे प्रति 
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+ २0४ रे जहर रे २ रे है ज ९४ पी पक पक की सकी आ दी कक. 
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और उनकी कृति का सम्बन्ध भी अंशत: किशनगढ से जान पड़ता है. नाम के आगे इवेताम्वर शब्द का प्रयोग भी इन्हें 
इसी भूखण्ड का प्रमाणित करता है. आगामी पंक्तियों में देखेंगे कि परवर्ती कवि पंचायण ने भी इस शब्द का उपयोग 
आत्माभिधान के आगे किया है. पर वह जैन धर्मावलंबी प्रतीत नहीं होते ज॑सा कि ग्रंथों की प्रशस्तियों से सिद्ध है. 


कवि नानिंग की अज्ञात रचना है 'मजलिस शिक्षा". सभा-समितियों का व्यावहारिक ज्ञान इम में संचित है. किस प्रकार की 
सभा में कैसे लोगों का प्रवेश होना चाहिए और जैसी मंजलिस हो वैसा अपने को बनाने का प्रयत्न करने की ओर कवि 
का संकेत है. सभाओं के नियमों से अनभिन्न एक मोहणोत परिवार का सदस्य देवीदास [जो सम्भवतः किशनगढ़ का ही 
निवासी हो] कवि के साथ ढाका की एक महफ़िल में सम्मिलित हुआ और बेअदवी से लातों का शिकार हो गया. इस 
प्रसंग पर कवि ने अपने बंगाल के अनुभवों का रोचक वर्णन किया है. वंगाल की सामाजिक स्थिति का सुन्दर चित्र उपस्थित 
किया है बताया गया हैं वंगाल देश के ढाका नाम के नगर में एक सुन्दर उपवन हैं जिसके मध्य में विशाल सरोवर 
है, आलीशान मकान बने हुए हैं जिन पर चित्रों का काम राजस्थान के भवनों की चित्रकला का स्मरण कराते हैं. 


मजलिस शिक्षा के अन्तः परीक्षण से पता चलता है कि संभवत: कवि का हद से या उनके पुत्र से अवश्य ही सम्बन्ध 
रहा होगा, असंभव नहीं उन्हीं के साथ ढाका गया हो, कारण कि हूं दने अपनी सतसई वहाँ ही सं० १७६० में समाप्त 
की. उन दिनों इनका पुत्र वल्‍लभ भी ढाका में ही था जैसा कि मेरे संग्रहस्थ एक उन्हीं के हाथ से प्रतिलिपित गुटके से 
प्रमाणित है. मोहोणोत्र परिवारीय व्यक्ति की चर्चा नानिंग ने की है, किशनगढ़ में उन दिनों यह परिवार उच्च स्थान 
पर प्रतिष्ठित था जैसा कि सं० १७८६ के जैन विज्ञप्ति पत्र से सिद्ध है. किशनगढ के राजकीय सरस्वती ज्ञान भण्डार 
में इनके हाथ से लिखे ग्रंथों की संख्या पर्याप्त है. 
इनकी रचना का विवरण इस प्रकार है : 
गणेशाय नमः 
अथ मजलस सिछा लिष्यते 
दोहा 


जे श्रीक्रनराज जै जे जे नन्दकुमार । 

जे श्रीराधारवन जे जे मदन मुरार ॥१॥। 
जे जे श्रीगनपति सदा जे जे सरस्वति वांनि | 

जे जै श्रीगुरुदेव मम जे जे कवि जग आंनि ॥२।। 
सभा सिछा की वारता, हों कछु कहत जताय। 

बुरो न मांनहि सुधर नर, समभत भें बताय ॥३॥। 
कवि नानिंग ऐसे कहैँ श्रोता सुनहु सुजान । 


बुरी जु मांनों बात सौं वे मूरप अज्ञांन ॥४॥। 


» 4 | 


अन्तः भाग--- 
संवत सतरासे निवे भादव मास पुनीत । 
तिथि चवदसि ससिवार कौं, रच्यों अंथ जुत नीत ॥१६५॥। 
इति श्रीमजलस सिछा कवि नार्निंग कृत संपूर्ण | शुभ भवतु ॥| सं० १७९० में कवि ने कृति समाप्त की. 
पंचायण--ये अजमेर के निवासी जान पड़ते हैं. इनकी अज्ञात कृति मिली है “मुहुत्तं कोश” इस लघुतम रचना में सामान्य 
मुहूत्तों का परिचय दिया गया है. कृति हिन्दी कविता में निबद्ध है. 


प्राचीन कई ऐसी रचनाएं मिल जाती हैं उनका सम्बन्ध तो अपने-अपने विषय से रहता है, पर कभी-कभी उनकी अन्त्य 
प्रशस्तियों में ऐतिहासिक संकेत बड़े काम के मिल जाते हैं. मुह्॒तं कोश यद्यपि ज्यौतिष से संबद्ध है, पर इसमें अन्त 


मुनि कान्तिसागर : अजमेर-समीपचर्त्ती-ज्षेत्र के कत्तिपय उपेक्षित हिन्दी साहित्यकार : ८४४ 
भाग में कवि ने अजमेर के निकटवर्त्ती स्थानों का अच्छा परिचय दे दिया है. वहाँ को प्राकृतिक सुपमा भीर प्रेक्षणीय 
स्थानों के अतिरिक्त त्तत्रस्थ पुरातन जल व्यवस्था पर भी संकेत किया है. तारागढ़ के ऊपर जो पानी पहुंचाने की 
व्यवस्था थी, उसका कवितावद्धसजीव और सांग्रोपांग वर्णन इस रचना को छोड़ अन्य कहीं भी दृप्चियोचर नहीं हुआ 
अतः प्रशस्ति का भाग पुरा उद्ध त कर दिया है. 


कृति का पूरा विवरण इस प्रकार है : 


मुह्त कोश 
आदि भाग--- 
श्रीगणेशार नमः 
दोहा 

विघन विडारन सुपषकरन सेवित सकल जिनेस । 

रिध सिंध वर दे रिधु गवरीय ननन्‍्द गरणेस ॥१॥ 

गुरु सारद नारद समर सिध सनकादि सहाय । 

सह गण पंडित पय प्रणव मो दयो उक्त उपाय ॥शा। 

छंद भंग दीरघ लघु न घरो मो पर रोस। 

कवि इणसूं लघुता करे करिहू महूरत कोस ॥॥३॥ 

लगन वार ग्रह सात है रिप हैं जठावीस | 

तिनके नाम जू फेरव! तौ हू म करो रोस ॥४ढ॥ 
अन्त-- 


आअथ अन्य ग्रोपमा कथन सवडया 
गिरहू मैं मेर जंसेंग्रहां पजयर जैसे नागन मैं से जैसे दनन में क्रीता 
देवन में इन्द्र जैसे नापित मैं चन्द्र जैसें जतियन मैं हनं जैसे सतीनर्म सीता 
रूप में राम जेंस करता ब्रह्म जैसे ध्याननमें ईस जैसे ज्ञांननमें गीता है 
तीरथर्म गंग जस सासत्तमैं जेंसें--- --- --+ ++ ++ ++ ++ ++ त वदीता है ॥६था॥। 
वाल चुद्धि पिंगल जू लाड रिष तामें रिपनाम हूँतें देख डरा धरो है । 
वर्संत जू वर्ण च्यार पवन अठार दूनें में जतना कोय आंकों पोरस में भरा है॥ 
रावत सवाई आंन प्रतपें अपंड भांन सूरन सुभट थाट धनी जिनवरो है ॥। 
कोट गढ नांहि पाई वेरी सब त्रास जाई ऐसी जू नगर यारो अंवर बरो है ।। 
चली नगर अजमेर हू तें पतिपें मिलन चली नाल पाल पूत लेके चली एह लूुनी 
पोह द्रह नीर वलें चालत जू वेग चर्ल रूंप न उबेरे मूल मारे घर धनी है ॥ 
सागी फुनि सुकरी जू दोहु सोक आय दिली रोस जब धर्‌यों ताम भई रेल दूनी 
सदी के जू एक पार सिवको सुथान सोहै बैठे जडवार संनू देवल पताल 
बडे वन वाडी वाग धुनि होत जा ल्थावत्त जनेक लोक पछूलन की माला छझू॥। 
आठों गिन आठों यांम सेवित सकल तांम देवन की देव एट प्रणमें भूपाल जू । 
गोरी पुंनि गंग सीस चांद पर चढ़्यों ईंस मेटत अनंद्र अंग इलतहें जंगाल : हर 3। 
नगर सौं पच्छिम नों वनकी सघन थांन मारन अढार हृच्छ बंटी राजपांदी है । 
वनकी जू मध्य ठौर पल नाल ताल भर ऋील नर नानी थू शिह्ा दिगलद पांनी है । 


प्‌ 
द््ः 
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तिनकें जु तीर परें सोहत सुभग घोरे चढ़तां जू नांहि सोरे टूंक असमांनी है। 
धुरकोी पहार एहमांनों गिरमें रनसों ताहिके जू सीस पर पीमज भवांनी हैं ॥६८॥ 
अचल सोभ दर्पेंंवर जूं सत रपें आगम के भेद अपें जे कीरत सरजू जू । 

साप जस कीरत जू वावन ही वीर साथ आंनत मिठाई वेग टालें दुप दूर जू ॥ 

कीरत करमचन्द पण्डित जू गोवद्ध न सीस भए राज मांनौ साधु गुंन पूर जू। 

दोनूं सीस दोय पंच जू अनोपचन्द राम ही गोपाल श्रात वाधें नित नूर जु ॥६९॥ 
ब्रह्मा के वंशमांहि बड़े रिप भारद्वाज ताहू के प्रवर तीन माघन की साप है । 

पढे हैं जजुरवेद तिनके जू गोत पुनि राघव से भट भए वेद मुप आंप है॥ 

तास सुत नरवद जू सिवकी जू बांचहू तें रहें जाय काशीमें पढे गुन लाप है॥। 
गोविंद सुत चलो जू जोसी जगरूप सृत हरदत्त हीर वीर जोतप को आंप है ॥॥२००॥। 
गन वांन ससि नाग ससि संवत १८१४ श्वावन जू सेत पप वीज सनीवार है। 

मघा वरीयांन जोग वालव करन मांहि सूरज उर्दें काल घर ही अठार है॥ 

पत्र पल उपर जू ताहि ससे लगन अली कुकंट संक्रान्त गत रुद्र पूनि वार है। 

पूरन प्रमांन कीयो पंडित जू देप दीयी मौरत कौ कौस एक मौरत अपार है ॥२०१॥ 


कि 
दोहा 


सेतांवर पंचाइणं. जोए सगले जोस । 
वीरचंद र॑ वासतें कीयौ मौरत कोस॥ २०२ ॥। 
--इति श्री भाषा मोहरत कोस कवि पंचायण कृत समाप्त. 


विजयकीत्ति--इस नाम के दिग्रम्वर जैन-परम्परा में अनेक विद्वान हुए हैं. उदाहरणार्थ एक तो 'सरस्वत्ती कल्प के प्रणेता 
मलयकीत्ति के गुरु. इनका अनुमित समय १४ वीं शताब्दी में है.* “श्वृंगाराणंव चन्द्रिका' के रचयिता विजय वर्णी के गुरु 
जिनका समय संदिग्ध है. तीसरे राजस्थान के ही सुप्रसिद्ध कवि कामराज द्वारा जयकुमार आख्यान' में स्थृत, इस 
प्रकार और भी विद्वानों का पता “जैन सिद्धान्त भवन, आरा (विहार) से प्रकाशित 'प्रशस्ति संग्रह' से चलता है. परन्तु 
यहाँ जिन विजयकीत्ति का उल्लेख किया जा रहा है. वह सूचित सभी विद्वानों से भिन्‍न हैं. इनका संवत्थ स्वर्णगगि 

की भट्टारक परम्परा से रहा है. भट्टारक मुनीच्धभूषण के ये ब्रजलाल नामक शिष्य थे. स्वर्णग्रिरि का संघन्ध ग्वालियर 
की गद्दी से रहा है. दीक्षित होने पर ब्रजलाल विजयकीत्ति नाम से अभिहित किये गये. इनके वेयक्तिक जीवनपट को 
आलोकित करनेवाले प्रमाणभूत सावन अनुपलब्ध हैं. कवि ने भी अपनी रचनाओं में स्व-परिचय के प्रति उपेक्षा भाव 
ही रखा है. इनके दिप्य दयाचन्दर और गोकल मुनि ने अपने गुरु की प्रशंसा में एक-एक गीत लिखा है जिससे केवल 





कप 


१. प्रशस्ति संग्रह, संपा० मुजवलीजी शास्त्री, प्रकाशक जेन सिद्धान्त भवन, आरा 
२. स्वर्णगिरि विषयक स्पप्टता अपेक्षित हे कारण कि राजस्थान में जालोर का नाम भी स्वर्णंगिरि रहा है, पर सचित स्थान मध्यप्रदेश में 
अवस्थित है. सोनागिरि के नाम से प्रसिद्ध है. यह सिद्धक्षेत्र हे. नंग अनंगकुमारों का निर्वाण स्थान यही हे. प्राचीन दिगम्वर जैन 
साहित्य में इस दोत्र की महिमा याई गई है, विजयकीर्ति के शिष्य प॑० भागीरथ मिश्र ने इस तोर्थ की प्राकृतिक छवि और उसके धार्मिक 
महत्त्व को प्रकाशित करनेवाली 'सोनागिरि पर्च्च/सी? का सं० १८ में प्रणयन किया था. एक समय यह यु देलखंड का सर्वेजनमान्य दांव 
था. महाराजा छत्नशाल का भी यह श्रद्धाकेन्द्र रहा 


32. गीत इस प्रकार है-- 
अथ जखडो लिप्यते 


श्रीजी सारद मात मनावस्यां कांई लागुं गणधर पाय सहेली मादारी हो | 
गुण गावु' श्री गुरु तणां विजयक्रीत्ति रिखराय सहेली माहारी हो | 
आजि मेंह सदगुरु वांदस्यां !१| 


मुनि कान्तिसागर : अजमेर-समीपवर्ची क्षेत्र के कतिपय उपेस्तित हिन्दी साहित्यकार : झ४७ 


इतना ही पता चलता है कि ये मूलतः: ग्वालियर मंडलास्तर्गंत स्थोपुरों के निवासी छावड़ा गोत्रीय सा० हेमराज के पुत्र 
थे. इनकी माता का नाम वेणी वाई था. गीतकार के कथनानुसार इनने विधिवत्‌ लोचकर मुनि दीक्षा अंगीकार की थी. 
पांडे दयाचन्द ने प्रस्तुत स्तुति सं० १८२४ में रची । इस समय में विजयकीत्ति का यश:्सूर्य मब्याह्न में था. जब तक 
इनने कई क्ृतियों का सृजन कर लिया था. २०० से अधिक स्फुट पद लिख चुके थे. कई शिप्यों के गुढत्व के सौभाग्य से 
मण्डित हो गये थे. 

इनके एक शिष्य देवेन्द्रभूपण भी थे जिनके बनाये स्तवन मिलते हैं. कहीं-कहीं गुरुनी का भी स्वल्प उल्लेख कवि ने कर 
दिया है. दो सूचन महत्त्व के मालूम दिये. एक तो यह कि विजयकीत्तिजी ने सं० १८२१ में वडवाई के निकट बावन- 
गजाजी की और मुक्‍तागिरि की यात्रा की थी, उस समय देवेन्द्रभूपण इनके साथ थे. दोनों तीर्थों के तात्कालिक वर्णन 
उस समय की स्थिति का सुन्दर चित्रण समुपस्थित करते हैं 


इनके इतने विद्वान्‌ शिष्यों के रहते हुए भी किसी ने सही जानकारी नहीं दी कि ये भट्टारक और बाद में मुनि कब 
वने ? और अजमेर की गद्दी पर कब आछरूढ़ हुए ? इन पंक्तियों के लेखक के संग्रह में दत्त रत्नाकर की एक हस्तलिखित 
प्रति है जो सं० १८१६ में विजयकीत्ति के शिष्य सदाराम द्वारा किशनगढ़ के समीय रूपनगर में प्रतिलिपित है, इसकी 
लेखनपुष्पिका से इतना तो तय है कि सं० १८१६ से पूर्व ग्वालियर से अजमेर पवार गये थे. और इनका धामिक 
शासन अजमेर प्रदेश में भली प्रकार जम चुका था. 

विजयकीत्ति अजमेर और नागौर से संबद्ध थे. ये परम सारस्वतोपासक रहे जान पड़ता है. परिणामस्वरूप जहां कहीं भी 
ये स्वयं या उनका शिष्य परिवार पहुंचता वहां ज्ञान भंडार की स्थापना अवश्य ही हो जाती थी. कारण कि शिष्य वर्ग 
भी सुलेखक और परिश्रमी था. अजमेर का जो दिगम्बर जैन भण्डार है, असंभव नहीं वह विजयकरीति की सारस्वतो- 
पासना का परिणाम हो, कारण कि अधिकतर प्रतियों का लेखन दयाराम, भागी रथ, सदाराम और गोकल मुनि द्वारा 
हुआ है जो सभी विजयकीति के ही शिष्य थे. प्रशस्तियों में विजयक्रीति का भी उल्लेख प्रमुख ज्ञानागारों के संस्थापक 
के रूप में किया है. रूपनगर, भिणाय, मसूदा और चित्तौड़ में ज्ञान-भण्डार स्थापित किये थे. 


अद्यावधि विजयकी त्ति प्रणीत इन कृतियों का पता लगा है--- 


श्रीजी स्थीपुर शोभतो साह हेमराज छुत्त सार | सद्दे० 

लोच करायो जुगत सु श्रीजी छावडा वंश वर्षांण सहे० ॥॥२॥। 

श्रीजी मंडल विध पूजा र॒त्री रहा हेमरान सुत सार | सहें० 

कर पहरावणी गुरू तयी फुनि देय भली जमणार सहे० ॥2॥| 

कर न्वहृण भगवंती को कंद माल ले तिथ वर सहे० | 

सां साहि मूलसंग शोभतो काई पूज्यां जिनश्दतार सहे० ॥४।॥। 

श्रीजी लाहण दोन्‍्हीं भावस्‌ बाई वेणि कर अपकार से ० । 

छावश कुल में ऊपनी कांई काला घरवर नारी सह्े० ॥५॥ 

श्रीजी संवत अठारासे चौजर्में काई जप्ठ वदि आटे सार | सहे० 

पंडित दयाचन्द इस वीनवे कांई संघ सदर लयकार ।। सट्रे० ॥६॥। मिश संग्रार्प सूट न 


४. स्थोपुर एक समय जैन संस्क्षति का और विशेषकर दिगस्मर-परसया का सप्रसिद्ध केस्द्र था. बंद पे; विमसो राशि 





साहित्य के निर्माण में उललेखनीय वेग दिया हे. दद्यपि वहां दा साहित्यिक एड्स सांस्कतिक का शुस्पादेस खगुवित सगयोरण 
नहीं दो पाया है, पर जो भी वहाँ की रचनाएं प्राप्त रुई है उससे हिन्दी जन स्वहित्य पर दूदन सका लजिपश शत मे; 
साहित्य अषिवतर यहाँ पर ही लिखा गया दे. स्वोपुर के गोलायूस् राहनंद्र के एच पनराद न्द्ाहण गम्पोरन 


अनुपभेय ऐ. 
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१. श्रेणिकचरित्र (रचनाकाल सं० १८२७) 
२. कर्णाश्चतपुराण ,, » १८२६) 
३. चंपकश्रेण्ठि ब्रतोद्यापन 

४. सरस्वती कल्प 

५. नेमिचन्द जीवन 


मेरी साहित्य-शोध-यात्रा में निम्न कृतियां उपलब्ध हुई हैं जो अद्यावधि अज्ञात थीं. 


[0] 


भरत बाहुबली संवाद--वस्तुत: यह विजयकीत्ति की मौलिक रचना नहीं हैं. सं० १७०४ भादों सुदि १३ भुसावर 
(राजस्थान) में विश्वभूषण मुनि द्वारा रचित “भरत बाहुबली रासो”*का सुसंस्कृत रूप है जैसा कि वह स्वयं ही इन 
शब्दों में स्वीकार करते हैं-- 


ए संवाद सुधारि लिप्यो है श्रीमुनिराई । 

विजयकीत्ति भट्टारक नागौर सवाई ॥। 

गढ़ अजमेर सुपाट थाट रचना इह कीनी । 
श्रीविश्वभूषण उगति जुगति थिरता करि लहि ॥। 
भरो भणावे भवि सुणण श्रीआादीश्वर भांण । 

भरथ अवर बाहुबली हो कडखौं सुणत कल्याण ॥।४४॥। 


गजसुकमाल चरित्र--यह विजयकीत्तिजी की दूसरी मौलिक रचना है. इसमें गजसुकमाल मुनि का आदर्श चरित्र वर्णित 
है. भले ही यह एक व्यक्ति का चरित्र हो, पर मानवता को कवि ने साक्षात्‌ खड़ा कर दिया है. आत्मौपम्य की 
प्रशस्त ओर औदार्य भावनाओं का जो चित्रण एक सर्वंजनकल्याणकामी संत के माध्यम से समुपस्थित किया गया है, 
वह आज भी अनुकरणीय--अभिनन्दनीय है. आध्यात्मिक सावना में अनु रक्त साधक को कितनी यातनाओं का सामना 
करना पड़ता है ? पर अन्तमु खी जीवन ध्यत्तीत करनेवालों पर वाह्म उत्पीडन का क्या प्रभाव पड़ सकता है ? जीवत 
में अहिसा और सत्य की पूर्ण प्रतिष्ठा होने पर संसार की भौतिक शक्ति ऐसी नहीं जो स्व मार्ग से विचलित करा सके. 
गजसुकमाल महामुनि इसकी प्रतिमूरत्ति थे. अहिसा---उनके जीवन में साकार थी. तभी तो मस्तक पर आग रखे जाने 
पर भी मुनिवर ने उफ तक न किया, ऐसी थी उनकी आत्मलक्षी तपदचर्या. कविवर विजयकीत्तिजी ने आध्यात्मिक और 
भौतिक इहन्दों का सामयिक परिस्थितियों के प्रकाश में जो विश्लेषण प्रस्तुत किया है वह एक शब्दशिल्पी की स्वृति 
दिलाता है. कृति का विवरण इस प्रकार है--- 


१. विश्वभूपण मुनि प्रणीत अज्ञात रास का अंतिम भाग इस प्रकार है-- 
सहर ऊसावर मधि राज़ु जाफरपां सोढे | सोहि काम सौ प्रीति राइ रांनां मन सोदे || 
ता मंत्री भमगवानदास सबके सुपदाई । न्‍्याइ नीति वर नृपन जेणसासन अधिकाई ।। 
बसे महाजन लोग जी दान मान सनमान | एक एक ते आगले रापै सवकौ मांन ॥2७॥। 
मूलसंग कुल प्रगट गच्छ सारद में राजे | जगतभूपण मुनिराज वाद विद्यापति छाजे || 
ता पट कही सुजांन विस्वमूपषन मुनिराई | तिन 'यह रच्यौ प्रवन्ध सवि सुनियो मनु लाई !] 
सन्रेहसें रु चिडत्तरा भादो सुदि सभवार | सुकल पच्छ तेरसि भली गायौ मंगलवार || 
--निज संग्रहस्थ हस्तलिखित शुटके से उद्धत | 


विश्वभूषणजी अपने समय के विद्दान्‌ अंथकार थे. इनका विशेष परिचय मैंने अपने “राजस्थान का अज्ञात साहित्य वेभव?? नामक ग्रंथ 
में दिया है. 


मुनि कान्तिसागर : अजमेर-समीपचर्त्ती च्ेन्न के कतिपय उपेज्ञित हिन्दी साहित्यकार : ८४४६ 


नथ गजसुकमाल चरित्र लिप्यते 


करसन राज पद भौगवे कानुडा देपि देवकी मात रे गिरवारीलाल, 
मो सम पापिण को नहीं कानुडा वालक नहि नहि मात रे गिर० ॥। 


अन्त ;-- 
धन-वन नरनारि जिके कानुडा गुण गावय मुनिराय रे। 
विजयकीत्ति इम उच्चरे भणतां नवनिद्धि थाय रे ॥गिरणा। 


उपर्युकत कृति में कबि ने रचना समय सूचित नहीं किया है, पर इसका प्रतिलिपि काल सं० १८२३ है अतः इतः पूर्व 
की रचना असंदिग्ध है. 


स्‍्फुट पद--दिंगम्वर जैन परम्परा में रात्रि के स्वाध्याय के अनन्तर एक पद गाया जाना आवश्यक है. यदि कोई परम 
स्वाध्यायश्ील विद्वान्‌ हों तो उनसे अपेक्षा रखी जाती है कि वह नित्य नव्य पद बनाकर स्वाध्याय सभा को दर 
विजयकीत्ति की पदसंख्या को देखते हुए ऐसा प्रतीत होता है कि वह नित्य नवीन पद बनाकर श्रद्धालुओं के सका 
की पुष्टि में मंगलमय योग देते रहे होंगे. कारण कि इनका पद साहित्य लगभग ५०० तक व्यापक है. भवित, नीति, 
संयम, सदाचार, तीर्थवंदता, गुरुभक्ति आदि अनेक विपयों का इसमें समावेश कर अपनी साधना में औरों को भी 
भागी बनाया है. आइचर्य इस वात का है कि इतना विराट जिनका पद साहित्य हो और वह जनों की दृष्ठति से नी 
तक ओमल कंसे रहे ? सिद्धान्त और भक्ति के मूल स्वरूपों का सफल प्रतिनिश्चित्त करनेवाला इनका पदसाहित्य 
प्रकाश में आना चाहिए. 






यहां पर मैं एक बात विशेष रूप से कहना चाहता हूं. वह यह कि ऊँसे कविवर, विद्वानू, प्रंथकार और संयमणील इरत्ति 
के प्रतीक थे वैसे ही भारतीय संगीत के भी परम अचुरागी थे. उनका जायद ही कोई पद ऐसा होगा जो घास्घीय 
राग-रागिनियों में निबद्ध न होगा. पदों का संग्रह इनके शिष्य पांडे दवाचंद ने सं० १८२३ में जिस गुटके में किया ६ 
वह विजयकीत्ति का निजी गुटका जान पड़ता है. इसमें रागमाला एवम्‌ संगीत के प्रसिद्ध २४ तालों का विणद चार्ट भी 
प्रतिलिपित है जो कविवर के संगीत विपयक अनुराग का परिचायक है. कवि ने स्वयं भी एक रागमाला का प्रणयन 
किया है. उदाहरणों में जिनचरित का समावेश किया गया है. कवि के सांस्कृतिक और आदर्थ व्यक्तित्व का आभास इन 
पदों से मिल जाता है. यदि शोध की जाय तो इनके पद और भी मिल सकते हैं. यदि कहा जाय कि दविगम्बर जेन 
परम्परा में यही एक ऐसे साहित्यसाधक और रुचिश्ञील व्यक्ति अजमेर में हुए हैँ जिनका स्थान दाद में रिक्त ही रहा 
तो कोई अत्युक्ति न होगी. 

जसराज भार--१५८-१ ६९वीं शताब्दी में अजमेर की अपेक्षा किशनगढ़ अधिक समृद्ध था. वहां जँनों का प्रायल्य था. सभी 
सम्प्रदाय आथिक और सामाजिक ह॒ृष्टि से सम्पन्त थे. यहां के घूणिया परिवार ने पालीताना-सिद्ध क्षेत्र मत विशार संघ 
निकाला था. जिसमें उपाध्याय क्षमाकल्याण के अतिरिक्त अन्य सम्प्रदाय के मुनि थी सम्मलित थे. राजागाम शिलोर 
शा संघपति थे. जसरांज भाट ने संघ का विस्तृत वर्णन अपनी वनीसांनी में किया है. इसका रचनासगव शासत गरी ई 
पर संघ यात्रा कर वापस किशनगढ़ सं० १८६६ में आ गया था. प्रति का लिपिकाल स० ६८६६६ ओर इ८६४०८ या 
मध्य काल है. 

जस राज भाट के वेयक्तिक जीवन से सम्बद्ध उल्लेयख उपलल्ध नहीं हुए. विद्वत्यरिच्िया दीखानी हा दियरध दिया रा 
रहा है-- 





रा 


६. इस गुट्के में इृप्कोतियारि रचित दोग विसाशर्भा 
शिध्यों पर समाज के र्ास्प्य मार शिक्षा का दाखित् 





८४० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्थ : चतुर्थ श्रध्याय 


राजाराम तिलोकसा लूणिया संघ वर्णन 


आदि भाग--- 


अन्‍्त--- 


प्रथम पत्र विलुप्त है--- 

चढ़त प्रणांमि संघर्मं आये पिमाकल्याण । 
मुख मंगल अमृत वचन गीतारथ ग्रुणवंत ।॥। 
सूत्रसिद्धांत जांणे सकल, भाष्या ज्यू' भगवंत । 
वाचक तपत विराजिया, श्रावक था सो,जआाया । 

वाणी अम्बत खस्रवनी जलधर वरसाया॥ 


चाल गज़लनी 
प्ररूप्यो धर्म श्रीजिन भांण विधर्स होत है व्याख्यान । 
भरम हर खरतरा भरपूर कीन्‍्हेँ कर्म भाठू दूर ॥ 
सागरचन्द विध मैं सार भव्यकूँ करत है उपगार । 
ज्ञानी वहोत है गम्भीर निरमल जैम गंगा नीर।। 
पायचन्दगच्छ रो परमाण राख जेम राजा राण। 
चरच्या कारण में लखधीर जैसे वोलिया महावीर ॥। 


आयां घरो अति नीकौ तप ओसवंश में टीको। 
फिरुं किशनगढ़ आया के गुणीयण बहोत गुणा गया ॥। 
छासठ वरस चदइत्तर मास आणंद भयी पूगी आस । 
आये संघपत्ति घर आय जपता जिनेदवर को जाप ॥ 
घरमी धरम का धोरी क॑ जैसे ग्रुण तणीयोरी के । 
जँपूर कपूरचन्द आया के परमानंद सुख पाया के ॥ 
सिघवी आदि दे सव संघ आयां घर्रा उछरंग। 
सीवां सवी वंछति काज जपे एम कवि जसराज ॥ 


कलश 


सकल काज भए सिद्ध रिद्ध छृंद्धि घर आया। 
राजाराम :तिलोकसी संघपति पद पाया॥ 
पर्चे द्रव्य सिद्धपेत्र लाहो जगत में लिड्वो। 
जगड्ु भांम तेजपाल जेंम दांन सुपात्रे दिद्धों ॥ 
नण वपतमल सरूप तणां केतां दांत पूरव कीयी। 
तीर्थंकर पचीसमों रघु नाम अबि अविचल रहो ॥। 


इति श्री रामराज तिलोक सा लूंणिया रा संघरी नीसांणी ऋ्रत भाट जसराज की काजीस ॥ 


संवत्त १८७८ मगसीर वदि ११ लपतूं जसराज अजमेर मब्ये ॥॥ 
निज संग्रहस्थ गुटके से उद्धृत 


मुनि कान्तिसागर : अजमेर-समीपचर्त्ती क्षेत्र के कतिपय उपेक्षित हिन्दी साहित्यकार : ८१ 


प्रेंस-प्रेमसुख-परमचुखराय 


एक ही व्यक्ति के विभिन्‍न नाम हैं जैसा कि कृति के अन्त: परीक्षण से विदित है. परमसुखराय तो रचना के प्रारम्भ में 


कृति के अंतिम भाग में प्रमसुख और मध्य में प्रम' नाम से कवि ने नामाभिव्यक्ति की है. 
प्‌ 


ये सटोरा* निवासी कायस्थ-मायुर-धभरोटिया किसुनचन्द के पुत्र थे. कायस्थ होने के नाते इन्हें भरवी और फारसी 
भाषा का पारम्परिक ज्ञान था, विशिष्ट साहित्यिक रुचि के कारण सूचित भापाशओ्रों के गम्भीर ग्रंथों का भी पारायण 
किया करते थे . राज-कर्म में प्रवीण होने के कारण अजमेर में रहकर कम्पनी सरकार में वकालत का पेशा करते थे 
कवि ने आत्मछत्त देते हुए यह्‌ स्वीकार किया है कि बड़े-अड्ढे अंग्रेज इनके बौद्धिक-कोशल का लोहा मानते थे. 
तात्कालिक वरिष्ठ मुकदमों में इनकी उपयोगिता समझी जाती थी. अजमेर में रीयांवाले सेठ* के किसी गुमाइते ने प्रपंच 
रचकर सेठ पर २ लाख रुपयों का दावा दायर किया जिसमें ग्रंथकार ने वकालत कर यशोपार्जन किया था. 

हातमचरित्र की आदिम कुछ पक्तियों में कवि ने अंग्रेज सरकार की--कंपनी--राज की बहुत प्रशंसा की है और 
अजमेर में उन दिनों लौकिक त्योहारों पर निकलनेवाली शझोभायात्राओं को भी खूब सराहा है, अजमेर की मस्जिदें 


दिर, समीपस्थ-पुष्करराज तीर्थ, सरोवर और कुृपादि का भव्य-वर्णन प्रस्तुत कर तात्कालिक अजमेर की सामाजिक, 
धामिक एवम्‌ राजनैतिक परिस्थितियों का चित्रण किया है 


सूचित “हातमचरित्र” और भागवत--“दशमस्कंध'” अनुवाद परमसुखराय की दो अज्ञात रचनाएं हैं जिनका परिचय 
स्व प्रथम इस प्रवंध में कराया जा रहा है. कवि ने हातमचरित्र में सूचित किया है कि उनके किसी मिन्न ने आग्रह 


१. बूटी विव्पादिधनं फल-फूल लगें सबके मन भाए । 
वर्षति मेत्र सुगर्न्ज प्रसंन चराचर जोवन के हित आए || 
पांन अनेक सुबस्तु भरें धरनी दथि रत्न समुक्ति सुहाए ! 
प्रेंग कहें सत्ुरुषनि को घन इसो हुवे सव ही सुप पाए ।। 

२. इस नगर को अवरिथिति का ठीक-ठीक पता नहीं चला है, पर १४-१८ वीं शर्ता के हस्तलिखित अम्धों की एप्पिकाशों में 'सटोय' का 
नाम अवश्य आता है, स्थानकचा्सी सम्प्रदाय के मुनिर्यों की श्रधिकत्त ओर का सम्बन्ध इस नगर से रहा है. सस्मावना तो यही कं! 
जा सकती है उद्यपुर और कोय मंडल में ही इसका अस्तित्व हो 

2. अच्छा होता यदि कवि ने सेठ का नाम भी अंकित किया होता, रंयांवाले सेठ का सम्बन्ध रवानवजासी परन्परा से रा है. मुर्शी देखो- 
प्रसादजी ने अपने 'संवत्‌ १६६८ के दारे' में रोयांवाले सेढों का उल्लेख इस प्रकार किया है. 'पीपाट से एक फीस पर खाहसे का एक: 
बड़ा गाँव रीयां नामक है. इसको सेठों की रोयां भी वोलते हैं क्तोंकि यहाँ के सेठ पहले बहुत पनबान्‌ थे. कदते है कि एक बार मद 
राजा सानसिंद जी से किसी अंग्रेज ने पूद्धा था कि साराइ में किनने घर दें तो मद्दाराज ने कद था कि दाई पर है. एक घरनो रु.यां 
के सेटों का हे, दूसरा सवलाडे के दीवाना का दे और आधे घर में सारा मारवाट 

ये सेठ मोहणोत जाति के ओसवाल थे. शनर्मे पहले रेझाती दशा सेठ था, उसके पीछे जीवनदास हुआ, उसके प्स लाई ही रुप 

सेंकर्ड हजारों सित्के थे. महाराज विजयसिंहनी ने उसको नगरसेठ का खिताव ओर एक मद्ीने तद्य क्िर्स 
का अधिकार भी दिया था. जीवनदास के बेटे हर॒जीमल हुए, इरजोमल के रामदास, रामदास के दर्मरमल ओर एमंरगनल ये; डेट 
सेठ चाँदमल अजमेर में हैँ. 
जीवनदाप्त के दूसरे बेटे गोरबनदास के सोभागमल, सोभागमल के बेटे पनरूपनल दुवामंग में थे. सिनव! गो 
का बेटा है 
सेठ जीवनदास की छलन्नी गांव के बाहर पूरव को तरफ पीषाट के राते पर बहुत अन्दरी बनो है। यद ह5 समन की है. शिरर पे शो 
चार्रो तरफ़ एक लेख खुदा हे जिस का खागंश वह ऐै-- 
सेठ जीवनदास मोहणोत के ऊपर छत्ती छत गोरधनदास हर्जीमल कराई नींद संदद ह्घदग पायुन सदि हु को दिलाई, कहेस दहट 
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इनके वहाँ पर एक प्रतापनी नामक कि के रहने दा उल्लेय भी दिया गया है. 
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किया कि कोई कृति की रचना करो जिससे आपका यश स्थायी हो जाय, इतने में हातिमताई की पुस्तक कवि के हाथ 
लग गई और “हातमचरित्र” नाम से अनुवाद प्रस्तुत कर डाला. कृष्णचरित्र-भागवत के दशमस्फ्रंत्र के अनुवाद के 
लिये कोई ऐसी वात नहीं कही, संभव है यह कवि की स्वान्त:सुखाय प्रद्धत्ति का परिणाम हो. 

हातमचरित्र के आदि भाग के आठवें पद्चय में परमसुख राय ने वीकानेर के ओसवाल कुलावतंस मेहता भूलचंदजी के पुत्र 
हिन्दूमल का न केवल उल्लेख ही किया है, अपितु उनके प्रति हादिक सदुभाव भी व्यक्त किया है. इनके पूर्वज 
राजकीय कार्य में परम निपुण थे. हिन्दूमलजी स्वयं कुशल प्रशासक और प्रतिभाशाली वकील थे. सं० १८८४ में 
बीकानेर राज्य की ओर से वकील के रूप में दिल्‍ली में रहा करते थे. इनकी वुद्धिमत्ता से न केवल बीकानेर नरेश 
ही प्रभावित थे, अपितु आंग्ल शासक भी अपने प्रिय और विश्वस्त व्यवितयों में इन्हें मानते थे. 

अब प्रइन यह उपस्थित होता है कि हातमचरित्र और दशमस्कंव के अनुवाद का काल क्‍या हो सकता है ? कवि पर भी 
थोड़ा आश्चर्य होता है कि जब उसने ग्रंथानुवाद की पीठिका में ५० से अधिक छंद लिखे हैं, वर्णन भी विस्तार से किया 
है तो रचनाकाल पर मौन कंसे धारण कर लिया ? पर प्रति में प्रतलिपिकाल विद्यमान है जिससे रचना समयपरक 
क्िचित्‌ अनुमान को अवकाश है. इसका प्रतिलिपिकाल सं० १८६३ है. 

कवि को हिन्दूमल से कब और कहाँ भेंट हुई यह तथ्य तिमिराहत है. दोनों समानचर्मा व्यवसायी थे अत: अनुमित है 
कि अजमेर में ही परिचय हुआ हो और यह॒ घटना सं० १८६३ से पूर्व में घटित हुई है. अन्यान्य ऐतिहासिक साधनों 
से प्रमाणित है कि उदयपुर के महाराणा ने बीकानेर नरेश रत्नसिहजी (राज्य काल सं० १८८५-१६०८) से विश्षिप्त 
कार्यवश्ञ हिन्दूमलजी को वि० सं० १८६६ में मांगा था, पर परमसुखराय का परिचय इतः पूर्व घनिष्ठ हो चुका था 
जैसा कि हातभचरित्र से स्पष्ट है. हिन्दूमल द्वारा नांवासर में एकलक्ष मुद्रा व्यय कर मंदिर और दुर्ग निर्माण करवाने 
का उल्लेख हातमचरित्र में ही मिलता है. 

क्ृष्णचरित्र और हातमचरित्र का रचनाकाल सं० १८६३ से पूर्व का है. आगामी पंक्तियों में दोनों कृतियों का विवरण 
दिया जा रहा है: 


हातसचरित्र 
दोहा 


श्रीगणपत्ति सिधि करन हें विघष्त हरन सुपदाय । 
तिनके चरन तिवाइ सिर कहत परमसुषराय ॥|१॥ 
पुन॒ पद सरसिज सारदा वंदों प्रीत समेत। 
कहों रुचिर पद हित सरस पर उपकारिनि केत ॥२॥ 


सवेया 
लोचन लोलसुज्योत करहि रसना रस स्वाद रचय सवइ | 
पुन ज्ञांन दोयें हरि रूप लपें पद-पंकज वंद अनंदमइ ॥ 
श्रव जीव तवे चुन आदि क्यो कुचि-क्षीर भरे जब पेट भई | 
असिस स्यर्थनाथको नांम लियें मुद मंगल होत जिन्हें नितई ॥॥ 


चौपाई 
मालम यह मुलक सकल सुपरासी, नयर सथोरा के हम वासी । 
कायथ माथुर जात हमारी धगरोटीया अल्ल अति प्यारी ॥॥ 
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| 
ड 
रण 


क्रिसुनचंद पितु घमं-धुरंबर सदावत्त हरि-मजन दबाकर | 
अति सूसील बुधिवंत घनेरा हीराचंद्र श्रात वहा्ध मेरा ॥ 
अमिल रत्न जिमि अर गुनसागर जगत विद्वित जस कीति उजागर । 
सहमदसाहि नवाव सु लपकर कंपू सात सवारा बहादर ॥ 
पोतदार तो कते भए सारार इडुढारहि गएं। 
अह मेबाइहु देस विसेसा जानत सकल सेठ भा ऐसा॥ 
अति हुसयार सुवुद्ध प्रवीनां स्थामलाल सृत भगवती दीन्‍्हों। 
वीकानेर सुराज सुहायो हिन्दुसल वकील मन भावों ॥। 
करे नौकरी तिनकी मनसे रपें ने और वासता किनसे । 
मन वच कर्म काज कर सोई स्वांसि धर्म ऐसा नहि कोई ॥। 
नांचालेर मंदिर करवायो एकलाप मैं किला वणाबयो। 
दुजा गढ़ टोंक स्‌ तामें सवालाप लग रूपा सुवामें ॥ 
सांभर में तीरध दे दांनी तहाँ मंदर ट्विजराज भवांनी | 
सत्य सिथधु मत कपट न ताके देई ने सकी हा 
दोहा 
सुपद अआत मंकले सरस सानकचन्द सुनास। 
घरकौ कारज ते करे सव सिधि रसप तमांम ॥ 
चोपाई 

में पढ हिन्दी और फारसी सेर कवित मिली आरसी। 

सव कामिन मैं सजी त्यारी ज्वाव सवाल में अति हुस्यारी ॥॥ 

वडनांमी असि सेठ रीयांके वस अजमेर सुवास ह्ांके । 

राज कंपनी सब सुपदारी अजा-सिंघ जल पिय इक ठाई ॥ 

दोईलापका दावा तिन पूर कीयौ गुमास्ता जाल वर्णांकर 

ता कारण हमकों बुलवाये भयों निस्रमाफ सेठ सुप पाये ॥॥ 

लापनिकेर मुकदमा कीनां रहें अदालति मैं जस लीनां । 

साहिव लोग रहें नित राजी जे इन्साफ मार्ग सुप साजी ॥॥ 

हातम की किताब हम पाई लिपी फारसी वात सुहाई । 

करों हिन्दवी यों मन आवा चरित नीर जिमि होइ तलावा ॥ 


अन्त भाग 
पर हित आपन दुप सहै करे और को काज । 


ताको सापीं ग्रंथ यही कहा वनों तिहि राज ॥॥ 
वरनहुं कहा तिहि राजकों सापी सु सब यह ग्रंथ हैं । 
जो सुनहीं पर हित नां कर पापांन ऊर मतिमंद हैं ॥ 
कह प्रेम जगमे सार दोईक नांम हरि ऊपयार हैं । 
इक व जीभ से इक सक्‍्तिसों जाने न मुसकल भार हैं।। 
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सोरठा 
लेवे तो लेहु रांम नाम सोदा सरस । देत वने तो देहु दान मान उपिगार | 


जज 


इति श्रीह्मतमचरित्र प्रेमसुपकृृते सप्तम सवाल, मिति भाद्ववमासे सुक्तपल्ते दोम सोमदासरे 


| 
जि 
११ 
कर 
ह्हँ 
4 
हद 
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८४४ : मुनि श्रीहजारीमल स्खृति-गन्थ : चतुर्थ अ्रध्याय 


भागवत-दशभस्कंध-क्ृुष्णचरित्र 
आदि 


छ्द 
गणपति जु सिद्धिकर रिद्धि सुप नवनिध्य मंगलदायक । 
जिहिके सुमिर कूल काज सुभ असि देव हेव सव लायक !। 
पद कंज बंद अनंद मनकहूं कृप्णचरित्र मनोहर । 
भवसिध्‌ तारत करन पावन देत सों सदगति पर॑॥। 
दोहा 
सरस्वति चरननि नाइ सिर मांगों बुद्ध रस सुद्ध । 
हों चरित श्रीकृष्ण के नवरस सरस प्रसिद्ध ॥ 


च्ो 
सचया 
पर्वत नील सकल कर कज्जल सिंधुनिकी दावात बनावे। 
देव विरक्षति डारनि लेपिनि भूमि सुपत्र विशाालउ जावे ॥ 
सारद तास लिपे हिनिसिवासर तो पि न ताको पार न आवे । 


| 


नेति कहे ते वेद पुरांन सु क्लनचरित्र परमसुष पावे॥ 


अन्त भाग 
. दोहा 


देपी महिमा प्रथम जो सुमिर सु वार-वार । 
उठ द्रग पोले देष तब, श्रीमुक॒द करतार ॥। 


सोर्‌ठा 
पुन-पुन माथ नवाइ हाथ जोड़ गदगद गिरा । 
प्रेंम ममन मन भाइ लागे अस्तुति किरन कौ ॥। 


इति श्री भागवतेमहापुराने दशमस्कंघे परमहंस संहितायां वर्त्साहरणी नाम त्रयोदसौध्याय. 


उपसंहार 


जैसा कि इस निवंध के प्रारम्भिक अंश में कहा जा चुका है कि विज्ञप्ति और आदेश पत्रों को स्वतन्त्र रचना के रूप में 
स्थान नहीं दिया है. किशनगढ़ मसूदा और रूपनगर जैन-संस्कृति के केन्द्र रहे हैं. जो भी विद्वान्‌ मुनिराज के सूचित 
स्थानों में चातुर्मास होते थे वे अपने पूज्य गुरुवर्यों को अपनी ओरसे या श्रीसंघ की ओरसे विस्तृत आमंत्रण-पत्र भिजवति 
थे. ये पत्र भारतीय साहित्य की अमुल्य निधि हैं- आज तो पत्र भी साहित्य की व्याख्या में समाविप्ठ हैं, पर उन दिनों 
के पत्र तो साहित्य, संसक्षति और कला के अन्यत्मम प्रतीक्त समझे जाते थे. तात्कालिक महत्त्वपूर्ण राजनैतिक, सामाजिक 
और धाभिक बातों का प्रामाणिक उल्लेख ऐसे पत्रों में मिलता है. कतिपय पत्र तो महाकाव्य की संज्ञा से अभिहित किये 
जा सकते हैं. अजमेर समीपवर्ती क्षेत्र से संवद्ध ऐसे दो पन्नों का उल्लेख करना आवश्यक जान पड़ता है. प्रथम पत्र 
सहोपाध्याय श्री मेघविजयजी का है जिनके जीवन का बहुमूल्य भाग किशनगढ़ में ही व्यतीत हुआ था. इनने कुमार- 
संभव की पूर्ति स्वरूप एक पाण्डित्यपूर्ण विज्ञप्ति पत्र संस्कृत भाषा में अपने आचायें के पास सं० १७५६ में भेजा था, 


मुनि कान्तिसागर : अजमेर-समीपवर्त्ती-क्षेत्र के कतिप्य उपेक्षित हिन्दी साहित्यकार : ८४८ 
इसकी एकमात्र प्रति मेरे संग्रह में सुरक्षित है. इसका आजतक कहीं उल्लेख नहीं हुआ है. पत्र स्वलिखित है, इससे इसका 
महत्त्व और भी बढ़ जाता है. 

दूसरा पत्र है कल्याणमंदिर समस्यापूर्ति स्वरूप, यह भी विज्नप्ति पत्र है जो मसूदा से सं० १७७८ में आचार्य श्री क्षमा- 
भद्गसूरि की सेवा में अजवसागर, ईश्वरसागर, अनूपसागर, तथा गोंकल, गोदा और वफता की ओर से भेजा गया है. 
उपर्युक्त मुनिवर अधिकतर सथाणा और मयुदा में रहे हैं. इनकी लिखी और रची कृतियां उपलब्ध हैं. सथाणा से भी 
अजवसागर ने-सं० १७७७ में एक संस्कृत भाषा में रचित वापिक पत्र प्रेषित किया था, जो मेरे संग्रह में है 

रूपनगर के वीसों आदेश पत्र तथा उदयपुर के यतियों पर समय-समय पर वहां के रहनेवाले यतियों द्वारा लिखित पत्रों 
की संख्या कम नहीं है. ये पत्र उस समय की परिस्थिति के अच्छे निरर्शन तो हैं ही, साव ही भाषा वैज्ञानिक हृष्ठमि से भी 
उपादेय है. 

उपर्युक्त पंवितयों में यथाशक्य जो कुछ भी अज्ञात साहित्यकार और उनकी रचनाओं पर प्रकाक्ष डाला गया है, मेरा 
विश्वास है कि हिन्दी भाषा की व्यापकता को देखते हुए यदि शोध की जाय तो और भी प्रचुर और नव्य साहित्यिक 
सामग्री मिलने की पूर्ण संभावना है. विज्ञों से निवेदन है कि वे स्वक्षेत्र के उपेल्षित साहित्यिकों पर अनुसंधान कर नूतन 
आलोक से सारस्वतों की उज्ज्वल कीत्ति को प्रशस्त बनावें. 


निवंध में उल्लिखित कवि झौर उनकी रचनाएं 


१ जिनरंगसूरिजी धर्मदत्त चतुःपदी रचनाकाल सं० १७३७, किधनगढ़ 
२ मेघविजयजी गणि मेघीयपद्धति 
३ मानसिंहजी स्फुट-पद राज्यकाल सं० १७००-१७६३ 
है राजसिहजी च्रजविलास रचनाकाल सं० १७८८ 
राजा पंचक कथा रचनाकाल सं० १७८७ वे पूर्व 
स्फुट-पद, स्फुट कवित्त 
५ ब्रजदासी-वांकावती सालवजुद्ध, आशीष संग्रह रचनाकाल सं० १७८३ 
स्फुट कवित्तादि 
दर बिड़दर्सिहजी गीतिगोविद टीका राज्यकाल सं० १८३८-१८४४५ 
७ कल्याणसिंहजी स्फुट-पद राज्यकाल १८५४-६८ 
पृथ्वी सिहुजी >) »#. २८६७-१६३६ 
& जवानसिंहजी रसतरंग 
जल्वये शहनशाह इश्क रचनाकाल सं० १६४५ 
नखशिख-शिखनख » सें० १६४६ 
धमार शतक (संकलन) 
१२० यज्ञनारायणसिहजी सफुट पद, रसिया राज्यकाल सं० ६६८३-६४ 
११ नानिंग मजलिस शिक्षा रचनाकाल सं० १७४६० 
१२९ पंचायण मुहूर्त कोश रुचमादाल सं० ६६१५, धगमेर 
श्ध्‌ विजयकी त्तिजी भरत वाहुबली संवाद रखनादाल सं० ६८२३ के ए परमर 
गज सुकमाल चरित्र 
१४ जसराज भाट राजाराम तिलोकसी संघ मीसानी रचमाझद संत ई८७८ मे एर्य 
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वर्धमान पाश्व॑नाथ शास्त्री 
विद्यावाचस्पति व्याख्यान केसरीसमाजरत्त न्यायकाव्यतीर्थ 


कर्नाटक साहित्य की प्राचीन परम्परा 


कर्नाटक प्रान्त के प्राचीन विद्वानों ने जैनसंस्कृति व साहित्य की रक्षा के लिए अयना विशिप्र योगदान दिया है. आज 
भी जैन पुरातत्त्व, साहित्य, स्थापत्यकला आदि के दर्शन जो इस प्रांत में होते हैं उनसे विवव का समस्त भाग आइचर्य- 
चकित होता है. 

भगवान्‌ बाहुबली की विशालकाय मूत्ति, वेलूर काल के मन्दिर, मुडविद्री की दर्शनीय नवरत्नतिभित अनर्ध्य रल- 
प्रतिमाएँ, आदि आज भी इस प्रांत के वैशिष्ट्य को व्यक्त करते हैं. जैन साहित्य के सृजन और संरक्षण का श्रेय भी 
इस प्रान्‍्त को अधिकतर मिलना चाहिये, क्योंकि | पटु-खण्डागम सहश आगम-म्रंथ की सुरक्षा केवल इस प्रांत के श्रद्धालु 
वन्धुओं की कृपा से ही हो सकी, यह एक स्वतन्त्र विषय है. इस लेख का विपय केवल कर्नाटकसाहित्य की परम्परा का 
अवलोकन करना है. 

कर्नाठक-साहित्य की परम्परा 

वैसे तो कर्नाटक-साहित्य की परम्परा का सम्बन्ध बहुत प्राचीन काल से जोड़ा जाता है. भगवान्‌ आदिलाथ प्रभु की 
कन्या ब्राह्मी ने कन्नड लिपि का निर्माण किया, इस प्रकार का एक कथन परम्परा से, इतिहासातीत काल से सुनने में 
आता है, परन्तु आज हमें ऐतिहासिक दृष्लि से इस साहित्य की परम्परा कितनी प्राचीन है, इसका विचार करना है. 
अनेक ग्रंथों के अवलोकन से यह अवगत होता है कि प्राचीन आचार्ययुग में कर्नाटक ग्रंथकर्त्ताओं का भी अस्तित्व था. 
कर्नाठक-साहित्य-निर्भिति का स्वंप्रथम श्रेय जैन ग्रंथकारों को ही मिलना चाहिए. इस विषय में आज के साहित्य- 
जगत्‌ में कोई मतभेद नहीं है. केवल प्राचीनता के लिए ही नहीं, विषय व प्रतिपादन महत्त्व के लिए भी आज कनाटिक 
में जैन साहित्य को ही प्रथम स्थान दिया जा सकता है. इसलिए आज अनेक विश्वविद्यालयों के पठन-क्रम में जैन- 
साहित्यग्रंथ ही नियुक्त हुए हैं. जैनेतर निष्पक्ष विद्वानों ने जैन साहित्य की मुक्तकण्ठ से अनेक बार प्रशंसा की है. ईत 
हृष्ठमि से कर्नाटक जैन साहित्य की परम्परा बहुत प्राच्चीन और मदृत्त्वपुर्ण है, यह निविवाद सिद्ध होता है. 

प्राचीनकाल में इस साहित्य के निर्माता जैन कवियों को राजाश्रय मिला था अतः गंग, पल्‍लव, राष्ट्रकूट आदि राजवंशों 
के राज्यकाल में इन कवियों को विद्येप प्रोत्साहन मिला. इन कवियों से उतर राजाओं को अपने राज्यशकट को निर्वाव 
रूप से चलाने के लिए बल मिला, यह विविध घटनाओं से सिद्ध होता है. 

राष्ट्रकूट शासक भृपतुग नौवीं शताब्दी में हुआ है, उसने कविराजमा् की रचना की है. उसके उल्लेखों से अनुमान 
किया जा सकता है कि उससे पहले भी कर्नाटक साहित्य की रचना हुई है. उससे पहले पुराने कन्नड जिसको हवे 
कन्नड' के नाम से कहा जाता है, उसमें ग्रंथों की रचना होती थी. कविराजमार्ग में दृपतु ग ने कुछ हवे कन्नड कार्यों. 
के प्रकार का निर्देश किया है. इसके अलावा कुछ प्राचीन कवियों का उल्लेख भी ग्रंथकार ने किया है 
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श्रीविजय, कविपरमेश्वर, पंडितचन्द्र, लोकपाल आदि कवियों का स्मरण किया है. 
महाकवि पम्प ने भी समन्तभद्र, कविपरमेष्ठी, पुज्यपाद आदि कवियों का उल्लेख किया है 
समन्‍्तभद्र और पूज्यपाद का समय बहुत प्राचीन है. इन आचार्यों की जन्मभूमि और कमंभूमि कर्वाटक की रहो है, 
इसीलिए अनुमान किया जा सकता है कि इन आचार्यो ने भी कोई कर्नाटक भाषा में अपनी रचना की हो, परन्तु 
अभी कोई उपलब्ध नहीं है. पूज्यपाद के कई ग्रंथों पर कर्नाटकटीका उपलब्ध होती है, समन्तभद्र के ग्रंथों पर भी पुराने 
कन्नड में टीका लिखी गई है. इसलिए यह सहज अनुमान हो सकता है कि इनके काल में भी कर्नाटक साहित्य की 
सृप्ति हुई हो. 
नृपतुग के द्वारा उल्लिखित श्रीविजय ने भी कोई कर्नाटकर्ग्रंथय की रचना की होगी, यह भी स्पप्ट है, जिसका उल्लेख 
अनेक स्थलों में उत्तर ग्रन्थकार करते हैं 
इन कवियों के साथ कवीश्वर या कविपरमेष्ठी का जो उल्लेख आता है वह भी प्राचीन कवि मालूम होता है. यह भी 
निविवाद है कि महायुराणकार भगवज्जिनसेन और गुणभद्र से भी पहिले इसकी रचना अस्तित्व में होगी, और महत्त्व- 
पूर्ण स्थान को लेकर, क्योंकि भगवज्जिनसेन ने भी अपने आदिपुराण में इसका उल्लेख आदर के साथ किया है-- 

सः पूज्य: कविभिलेके कवीनां परसेश्वरः 

चागर्थ-संग्रहं कृत्स्नं पुराणं यः समग्रहीत ।* 
इसी प्रकार उत्तरपुराण में आाचार्य गुणभद्र ने कवि परमेश्वर का उल्लेख किया है. 
इन उल्लेखों से स्पष्ट है कि त्रिपप्मिशलाका पुरुषों के पुराण का कथन करने वाला ग्रंथ आचाय॑ जिनसन गौर गुणभद्र 
से भी पहले अवश्य कवि परमेष्ठी के द्वारा रचित रहा होगा, वह कर्नाटक भाषा में था. वह भले ही संक्षिप्त हो, परन्तु 
भगवज्जिनसेनाचार्य ने उसका विस्तार किया. 


इन सब बातों को लिखने का हमारा अभिप्राय यह है कि कर्नाटक साहित्य की परम्परा बहुत प्राचीन है. जिनसेन गरुण- 
भद्रादिक से कई शत्ती पहिले से ही कर्नाठक ग्रंथों की रचना होती रही, इस वात के उल्लेख उत्तर कालबर्ती ग्रंथों 
में पाये जाते हैं. तत्पूर्व के अनेक शिलालेख भी पाये जाते हैं. यत्र-तत्र ग्रन्थों में उन प्राचीन ग्रंथों के उद्धरण भी मिलसे 
हैं. फिर भी दुर्देव है कि समग्र साहित्य उपलब्ध नहीं होता है. इस सम्बन्ध में यहाँ पर हम दिग्दर्शन मात्र करा देते है. 
विशेष परिचय से स्वतन्न्र ग्रंथ बन जायगा. जन कवियों ने कर्ताटक भाषा में गद्यकाव्य और पथयवाव्धय की रचना की 
है, आदिकवि पम्प ने चम्पू काव्य से ही अपनी कला का श्रीगणेश किया है. 

पंप महाकवि 
महाकवि ने क्रि० श० ६४१ में आदिपुराण और पम्पचरित की रचना की है, उनकी ये रचनायें चम्पू में है. चम्पू- 
काव्य का यही जनक प्रतीत होता है. इसकी रचना को कर्नाटक साहित्य में विशेष महत्त्व का स्थान हूँ 
पम्प मूलतः वैदिक था, अर्थात्‌ इसके पूर्वज वैदिक थे, परन्तु इसके पिता श्री अभिराम ने जैन धर्म की महत्ता मे प्रभा- 
वित्त होकर उसे अंग्रीकार किया. इसलिए पम्प के जीवन में जैन धर्म का ही संस्कार विद्येपत: हृष्टिगोचर होता है. 
सबसे पहले महाकवबि ने आदिपुराण की रचना की है, आदिपुराण की रचना प्रायः भगवश्जिनसेन के दारा विरभिग 
आदिपुराण के कथा वस्तु को सामने रखकर पम्प ने की है. परन्तु शैली उसकी स्वतस्प है. जैसे संस्झत महापुराण में 
आचार्य ने केवल कथासाहित्य का ही निर्माण नहीं किया साथ में धर्माचरण और तत्ववोध को हप्टि भी रही, एसी 
प्रकार पम्प ने अपने ग्रन्थ में साहित्य और धर्मबोधघ, दोनों उद्देश्यों को साथा है. श्ादिपुराध में भी मगयाद्‌ भादियन 
का चरित्र बहुत सरस ढंग से चिभ्रित किया गया है, भोग जौर योग का सुन्दर सामंजस्य करने एूए छवि में प्र मे 
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सर्वत्र भोग-विरति का उपदेश दिया है. इसकी दूसरी रचना पम्पचरित है. इसका विपय भारत है. अपने कालीन राजा 
आदिकेसरी को अजू न के स्थान पर रखकर कवि ने स्थान-स्थान पर उसकी प्रशंसा की है. अजु न के साथ अपने राजा 
की तुलना करने की घुन में कहीं-कहीं कथावस्तु में भी क्रिचित्‌ अन्तर कवि को करना पड़ा है, तथापि काव्य के महत्त्व 
में कोई न्यूनता नहीं है. यह कर्नाटक साहित्य में आद्य कवि माना जाता है. जन जैनेतर सर्वक्षेत्रों में पम्प के चाहित्य के 
प्रति परमादर का स्थान है, उत्तर ग्रंथकारों ने पम्प को बहुत आदर के साथ स्मरण किया है. आगे जाकर एक कवि 
ने अपने को अभिनव पम्प के नाम से उल्लेख किया है, इससे भी आदि पम्प की महत्ता व्यक्त होती है 


कवि पोन्‍्न 


पम्प के बाद पोन्‍त नाम का कवि हुआ. इसका समय ई० ६५० करीब माना जाता है. इसने भी पम्प के समान ही एक 
धामिक और लौकिक तथा दूसरा धामिक, इस प्रकार दो काव्यों की रचना की है ,इसकी रचना में मुख्यतः शान्तिनाथ- 
पुराण का उल्लेख किया जा सकता है. दूसरा लौकिक ग्रंथ भुवनैकरामाम्युदय उपलब्ध नहीं है. इसके अलावा 'जिनाक्षरमाल्रा' 
नामक स्तोत्र ग्रंथ की भी इसने रचना की है. इस कवि का भी कर्नाटकसाहित्यक्षेत्र में उच्च स्थान है. इसे कविचत्रवर्ती 
उभयभाषा-कविचक्रवर्ती आदि उपाधियां थीं. उत्तर कवियों ने इसका भी सादर स्मरण किया है. 


कवि रनन्‍्न 


पोन्‍न के वाद रन्‍न महाकवि का उल्लेख करना चाहिए. वह करीब क्रि० श० ६६३ में हुआ, यह जैन वैश्य था. सामान्य 
कासार कुल में उत्पन्न होने पर भी संस्कृत और कन्नड़ में उद्दाम पांडित्य को प्राप्त किया था. अनेक सुन्दर ग्रंथों की 
रचना कर कर्नाटक साहित्य-जगत्‌ का इसने महदुपकार किया है, इसकी रचनाओं में से कुछ उपलब्ध हैं. अजितनाथ 
तीर्थंकर पुराण, आदि उपलब्ध हैं, अज्य उल्लिखित परशुरामचरित चक्रेश्वरचरित अनुपलब्ध हैं. यह भी कर्नाटक 
साहित्य में उच्च स्थान में गणनीय कवि है. 

पम्प, रन्‍न और पोन्‍्न ये कन्नड़ कवि रत्नत्रय कहलाते हैं इसीसे इनकी महत्ता का अनुमान किया जा सकता है. 

कवि चामुण्डराय 


इसी समय के कवि चामुंडराय ने जो क्रि०्श० ६६१ से &८४ तक गंगवाडी के राजा मारसिंह, राजमल्ल का सेनापति 
था, चामुंडरायपुराण की रचना की है. यह चतुविज्ञति तीर्थंकरों के चरित्र को वर्णन करनेवाला गद्य-ग्रंथ है. इस प्रकार 
शिवकोटी ने वड्डाराध ने नामक गद्यग्रंथ की रचना की है. 


कुछ अन्य कविगण 


इसके बाद करीब ग्यारहवें शतमान में धर्माम्तत के रचयिता कवि नमसेन और लीलावती प्रवन्ध के रचयिता नेमिचस्ध, 
कधिगर काव्य के रचयिता अंडम्म का उल्लेख किया जा सक्ता है. इन्होंने धर्मोपदेश देने के निमित्त से विविध प्रमेयों 
को चुनकर ग्रन्थ निरूपण किया है. कथा-साहित्य के साथ अहिंसादि धर्मों का परिपोपण इन ग्रंथों से होता है. इसी 
युग में कुछ अन्य कवि भी हुए हैं, जिन्होंने चतुविशति तीर्थंकरों के पुराणग्रंथों की रचना की है. उनमें उल्लेखनीय 
कवियों का दिग्दर्शन मात्र कराया जाता है, कविकर्णवार्य ने (१-१४०) नेमिनाथ पुराण, अगतदेवने (११८६) चल्प्रभ- 
पुराण, कवि आचव्ण (११६५) ने वर्धमान पसणढा, कवि ग्रुणवर्म (१२३५) ने पुष्पदंत पुराण, कवि कमलभव ने 
(१२३५) शान्तीश्वरपुराण, कविमहावल ने (१२५४) नेमिनाथ पसणढा, मधुर कवि ने (१३८५) धर्म नामपुराण की 
रचना की है. इन सबकी रचनाएँ महत्त्वपूर्ण हैं 

कवि चक्रवर्ती जन्न 


क्रि० श० ११७० से १२३४ के बीच में जन्न महा कवि ने अयनी रचना से कर्नाठक साहित्यजगत्‌ का उपकार किया 
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है. इसने यशोधरचरित्र को लिख कर अपने रचनाकौशल को व्यक्त किया है. इसका प्रमेव यशस्तिलकचम्पू महाक्राब्य 

का है. कर्नाटकसाहित्य में जन्त की रचना के लिए भी वही स्थान प्राप्त है जो संस्छत साहित्य में यशस्तिलक चम्पू क 

है. यह कविचक्रवर्ती उपाधि से विभूषित हुआ है. 

प्राय: इसी समय हस्तिमल्‍ल हुआ, वह्‌ उभय भाषा कविचकऋरवर्ती था, उसने गद्य में आदिपुराण की रचना की है. यह 
करीब १२६० में हुआ. इसके कुछ संस्कृत गंथ हैं 


अभिनव पम्प नागचन्द्र 
१२ वें शतमान में नागचन्द्र वामक एक विद्वान कवि हुआ है जिसने रामायण की रचना की है. जैन परम्परा के उपदेशा- 
नुसार निमित पठमचरिउ रविपेणकृति पद्मपुराण आदि के अनुसार ही इसने रामायण की रचना की है. इसकी 
रचना भी सुन्दर हुई है. इसने अपने को अभिनव पम्प के नाम से उल्लेख किया है. इसने विजयपुर में एक मल्लिताथ के 
जिनालय का निर्माण कराया, उस की सरुम्नति में मल्लिनाथपुराण की रचना की है. 
इसके बाद १४ वें शतक में भास्कर कवि ने जीवंधरचरित का निर्माण किया और कवि वोम्मरस ने सनत्कुमारचरित्र 
और जीवंधरचरित्र की रचना की है. 


१६ वें शतक के प्रारम्भ में मंगरस कवि ने सम्यक्त्वकौमुदी, जयनृपकाव्य, नेमिजिनेशसंगति, श्रीपालचरित्र, प्रभंजनचरित 
और सूपशास्त्र आदि ग्रंथों की रचना की है. इसी प्रकार साववकवि ने भारत और कविदोड्ड ने चन्द्रप्रभचरित्र को इसी 
समय के लगभग निर्माण किया है - 


सहाकवि रत्ताकर वर्णो 


इसके बाद महाकवि रत्नाकर वर्णी का उल्लेख बहुत आदर के साथ साहित्य जगत्‌ में किया जा सकता है. इसमे भरते- 
इवरवेभव नामक बहुत बड़े आध्यात्मिक सरस ग्रंथ की रचना की है. इसमें करीव १० हजार सांगत्य इलोक हैं । कवि 
का वर्णनाचातुर्य, पदलालित्य, भोग-योग का प्रभावक वर्णन उल्लेखनीय है. इस ग्रंथ को कवि ने भोगविजय, दिग्विजय, 
योगविजय, मोक्षविजय और अकंकीतिविजय के नाम से पंच कल्याण के रूप में विभवत किया है. उसका समय क्रि० घर 
१५५७ का माना जाता है. इस महाकाव्य में कवि ने आदिप्रभु के पुत्र भरतेश्वर को अपना कथानायक चुनकर उसकी 
दिनचर्या का दत्त अत्यन्त आकपंक ढंग से वर्णन किया है. इस काव्य में जैसे अव्यात्म का पराकाप्ठा का वर्णन है, थे 
महाकाव्य आध्यात्मिक सरस कथा है. लेखक के द्वारा उसका समग्र हिन्दी अनुवाद हो चुका है और उसकी 
आदुत्तियां प्रकाशित हो चुकी हैं. गुजराती, मराठी और अंग्रेजी में भी यह प्रकाशित होने जा रहा है. इसी में हुस ग्रंथ 
की महत्ता समझ में आ सकती है. इस महाकाव्य को भारतीय साहित्य अकादमीने भी प्रकाशित करने का घिचार किया 
है. उसने इस ग्रंथ के अलावा रत्नाकरश्षतक, अपरजिनशतक और ब्रिलोकशतक नामक शतकन्नय ग्रंथ की भी रखना करके 
आव्यात्मिक जगत्‌ का उपकार किया है. 


ब्येप 


ज++ 
९ श् + 


के] 


इसके वाद सांगत्य छंद में अनेक कवियोंने ग्रंथरचना की है--वाहुबलि कवि ने (१५६० )नागकुमार चरिते, परायस्यद 
(१६०६) सम्यक्त्वकोमुदी, पंचवाल ने (१६१४) भुजवलचरित्र की रचना की. इसी प्रकार चन्द्रम कवि में (१६४६ 
कार्कल के गोम्मटेशचरित्र, घरणीपंडित ने (१६५०) विज्जणराम चरित्र, नेमि पंडिस ने (१६५०) सुदिवारधरि 
चिदानंद ने (१६८०) मुनिवंशाम्युदय, पद्मनाभ ने (१६८० ) जिनदत्तरायचरिते, पायण कवि ने (१७५०) शाम चरटयरित, 
अनंत कवि ने (१७८०) श्रवणवेलगोल के गोम्मटेश चरित्, धरणी पंडित मे वरांयचरित्र, बहथाय ने : ः 

चन्द्रसागर वर्णी ने (१८१०) रामायण की रचना की है. इसी के लगभग चार पंडित ने शदपजन-विसासलि, कऋौर 
देवचन्द्र में राजावलीकथा नामक ऐतिहासिक ग्रंथ थी रचना की हू. परग्प के घंग को हम चरप्रस्ग शत आज जे 7 मी 
रत्नाकर वर्णी के युग को हम सांगत्य का युग कह सकते हैं. दो युगपुरुष है. 
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८६० : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-ग्रन्ध : चतुर्थ अध्याय 


विभिन्‍न विषय में कर्नाटक साहित्य 

नृपत्‌ग के द्वारा विरचित 'कविराजमार्ग” लक्षणग्रंथों में कवियों के लिए राजमार्ग है, इसी प्रकार नागवर्म का छंदोदवि 
नामक छंंदग्रंथ, दूसरे नागवर्मका कर्नाटक भाषा-भूषण (व्याकरण) काव्यावलोकन (अलंकार) वस्तुकोप (कोप) 
भट्टाकलंक का झब्दानुशासन (व्याकरण) केशी राज का (१२६० ) मलिदर्पण (?) और साव्व के द्वारा विरचित रस- 
रत्नाकर (रसविपयक) देवोत्तमका नानाथरत्वाकर (कोप) शंगार कवि का कर्नाटक्संजीवन (कोप) आदि ग्रंथ कर्ता- 
टक कवियों की विविध विभाग की सेवाओं को व्यक्त करते हैं. 

इसी प्रकार बैद्यक, ज्योतिष और सामुद्रिकादि शास्त्रों की रचना कर्नाटक के कवियों ने की है. उनमें बहुत से ग्रंथ अनुप- 
लब्ध हैं, कुछ उपलब्ध हैं. कल्याणकारक (वैद्यक) (सोमनाथ) हस्त्यायुवेंद (शिवमारदेव) वालग्रहचिकित्सा [(वेवेन्द्र- 
मुनि) मदनतिलक (चन्दराज) स्मरतंत्र (जन्त) आदि ग्रंथ भी उल्लेखनीय हैं. इसके अलावा ध्यानसारसम्रुच्चय आदि 
ग्रंथों की भी रचना हुई है. 

इसी प्रकार ज्योतिपसंवंधी रचनाओं में श्रीधवराचा्यं का जातकतिलक (१०४६) चाउपण्डराय का लोकोपकारक ([सामु- 
द्विक) जयवन्धुनन्दन का सूपशास्त्र, राजादित्यका गणितशास्त्र, अहंद्यास के द्वारा विरचित शक्रुनज्ञास्त्र भादि ग्रंथ भी 
उल्लेखनीय हैं 

स्पप्ठ॒ है कि कर्नाटक प्रांतीय कवियों ने बहुत प्राचीन काल से ही साहित्य के विविध अंगों की सेवा कर महान्‌ लोकोप- 
कार किया है. बहुत से साहित्य नप्ठ-अ्रप्ठ हुए, अवश्ेप साहित्य भी विपुल प्रमाण में आज उपलब्ध हैं, कर्नाटक प्रांत में 
जैन साहित्य और जैन साहित्यकारों के नाम हरएक सम्प्रदाय वाले बहुत गौरव के साथ स्मरण करेंगे. ऐसी स्थिति 
का निर्माण इस परम्परा ने किया है. जन समाज के लिए यह अभिमान की चीज है. परन्तु यदि हम इस पावन परम्परा 
की सुक्षा करने में समर्थ हुए तो ही हमारे लिए भूषण है. अन्यथा केवल वपीती का नाम लेकर जीनेवाली पुरुपार्थहीन 
सन्तति का ही स्थान हमारा है. 
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काव्य में अध्यात्म के 


जबकि पश्चिमी सम्यता ने अपनी उन्नत्ति की नींव और कलश पर जड़-वादिता का संस्क्रार डाला है, तब भारत मे 
भौतिकता की ६ध्रि से पीछे होते हुए भी अध्यात्म की निरन्तर साधना की है. इस आध्य्रात्मिकता में ही जीवन की 
महानता और अमूल्यत्व निहित है. भारत-मन्दिर में आध्यात्मिकता का चित्ताकर्यक गीत निरन्तर गाया जा रहा है. यह 
भारतीय अध्यात्म का ही प्रभाव है कि हमने पाइचात्य विद्वानों के लिए पूर्ण-रूवेण अज्ञात्त आत्मा के अनंत गुणों का 
पता पाया है. आत्मा जो अहृश्य और केवल अनुभवगम्य है, भारतीय महपियों द्वारा देखी गई और पहचानी गई. जब 
पाइ्चात्य दाशंनिक कार्लाइल सहृश विद्वान यहु कहकर रान्तुष्ठ हो गये कि “मैं बया हुं इसकी चिता छोड़कर 'मुझेः बम 

करना है' पर ही विचार करना चाहिये, तव भारतीय महात्माओं और सर्वज्ञों ने आत्मा का पता लगाया. उनके इस 
आत्मदशंन में उनका त्याग, ज्ञान, निःस्प्ृहता, ध्यान, तप, वेराग्य, अपरिग्रह, अहिसा आदि पारस्परिक पर्यायवाची, सद 
गुणों का अवस्थित रहना अत्यन्त महत्त्व का है. 


उन महावीर, बुद्ध, प्रश्नति महान्‌ व्यक्तियों के समतादायक झुभ मार्ग को संस्कृत, पाली और प्राकृत के आचार्यो ने जनता 
तक पहुंचाने का सफल प्रयत्न किया. भारतीय विद्वानों ने अपने विश्ुद्ध जीवन के आधार पर सफल लेसनी द्वारा लोड- 
प्रिय भाषा में जनरंजन और जनहित के लिए असंख्य काव्यों की रचता की. न केवल रचना की. बरनू उन गीतों ये 
गाकर जन-जन की हृत्तन्त्री पर स्पप्ठ प्रभाव अंकित कर पवित्रता की ओर उन्मुख कर दिया. भारतीय जीवन में 'सस्तोंप 
धन' की आवाज उन्हीं विद्वानों ने वुलन्द की. महाराष्ट्र के कवियों ने तानाजी मालमुरे की सेना में बीर-उाव्य गाझर 
जिस प्रकार ओज ओर जोश भरा, भूषण के रस से प्रभावित छत्रसाल और शिवाजी ने जिस प्रकार उत्साह पाया, उससे 
कितना ही अधिक तत्कालीन एवं चिरस्थायी प्रभाव कवियों का भारतीय जीवन की दार्भनिकता पर पड़ा, खोडफ- 
भाषा हिन्दी के कवियों ने भो इस ओर कम प्रयत्न नहीं किये. तुलसी ने जगमोह त्याग, काब्यकला की उपरासगा बार 
अध्यात्म की ओर ही अपनी प्रतिभा-शकठ को मोड़. यह वात तो कथानक के अनुसार ही हो गई दि राम सा सरिषर- 
गान करने के लिए, उन्हें 'मानस' में यदाकदा खुंगार का भी आश्रय, 'तिरछे करि नयन दें सेन मिरीं समझाय घी, 
मुसकाय चली' आदि के रूप में लेना पड़ा. कविवर वनारसीदास के बारे में उनके 'जर्धकापानका काब्य से पता सगसा 
कि वे पहले शूंगारी कवि थे, परन्तु बाद में वे चेते और जब उन्हें यह भानास हुआ हि घुंगार-छात्य से ने हेएल झपना 
अहित्त कर रहे हैं वरन्‌ आगे आने वाली अग्रग्य पीढियों को स्पसित मार्ग दिसा रहे हैं, सो उन्टाने अपना समस्त कगार 
काव्य गोमती नदी में ड्रवाकर सन्‍्तोष की सांस ली. देखिये--- 


एक दिवस मितचरन्ह के साथ, नौडूत पोधों लीना हाथ, 
नींद गोमती के बिच जाई, पुल के ऊपरि बैठे जाए । 


८६२ : मुनि श्रीहजारीमल स्मघति-अन्थ : चतुर्थ अ्रध्याय 


बांचे सब पोथी के बोल, तब मन में यह उठी कुलोल, 
एक क्रूठ जो बोले कोई, नरक जाइ दुख देख सोइ । 
में तो कल्पित वचन अनेक, कहे भकूठ सब साँच न एक, 
कसे बने हमारी बात, भई बुद्धि यह आकसमात । 
यह कहि देखन लाग्यो नदी, पोथों डार दइ ज्यों रदी, 
तिस दिन सो वानारसी, करे धर्म की चाह। 
तजी आसिको फासिखी, पकरी कुल की राह || 


वेंसे ही रत्नावली के सांसारिक श्ंगार में उलका और मदमाता तुलसी व्यावहारिक अध्यात्म में पड़ गया. श्रीकृष्ण के 
श्वृंगार में भी उन्होंने अध्यात्म-रहस्य खोजा. सूफी मत के मुसलमान हिन्दी कवियों के वारे में तो यह बड़ी विचित्रता 
रही है कि प्रगाढ़ श्ंगार का वर्णन करते हुए भी वे आध्यात्म खोज रहे हैं. मलिक मोहम्मद जायसी रचित पद्मावत' 
इसका ज्वलंत उदाहरण है. उसमें पद्मावती रानी-स्त्री नायिका में उन्होंने 'इप्नदेवता' की स्थापना की है. अलाउद्दीव 
आदि 'इष्टदेवता' से दूर करने का प्रयत्न करते हैं. परन्तु 'गोरावादल' सद्‌गुणों की सहायता से आत्मदेव भीमसिह इंप्न- 
प्राप्ति में समर्थ होते हैं. जायसी का 'माहिका हंसेसि कोहरिहि' उनकी अटूट ईइवर-भविति का परम परिचायक है. 
अपनी स्वाभाविक शैली से गंभीर रहस्यों का उद्घाटन करते हुए उन्होंने सांसारिक प्रेम का दिग्दर्शन कराया है. 


एक कवि ने केवल श्रृंगार पर लिख अपनी कलम पर कलंक लगाने वाले कवियों को 'कुकवि' कह उनकी खूब निंदा कौ 
है. 'कला के लिए कला' का इससे बढ़कर समर्थ विरोध और किस भापाप्रणाली का हो सकता है ? यथा-- 


राग उदय जग अंध भयो, सहजे सब लोकन लाज गंवाई | 
सीख विना नर सीख रहे, वनिता-सुख-सेवन की चतुराई। 
तापर और रचे रस काव्य, कहा कहिये तिनकी निठुराई ॥ 
अन्ध असूभकन की अंखिया महं, मेलत हैं रज राम दुहाई । 
कंचन कुम्भन की उपमा कहि, देत उरोजन को कवि वारे। 
ऊपर इयाम विलोकत के मणि, नीलम की ढकनीं ढक छारी । 
यों सत बेन कहेँ न कृपण्डित, ये युग आमिप पिण्ड उघारे । 
साधुन डार दई मुंह छार, भए इस हेत किन्धों कुछ कारे । 


इसी प्रसंग में इस कवि श्रेष्ठ ने कविनिर्माता विधाता पर कटुतम कटाक्ष किया है. वे लिखते हैं : 


है विधि ! भूल भई तुमते, समझे न कहां कस्तूरी बनाई । 
दीन कुरंगन के तन में, तिन दंत घरे करुणा नहीं आई । 
क्यों न करी तिन जीभन जे रस-काव्य करें पर को दुखदाई । 
साधु अनुग्रह दुजंत दंड दोऊ सघते; विसरी चतुराई। 


ध्वनित रूप से सभी हिन्दी कवियों ने “अध्यात्म” पुरस्सर सद्भावना से प्रेरित हो अपनी काव्यकला का परिचय दिया 
है. सतसई में किशोरियों के केश, कटि, वेणी, भौंह, नयन, नासिक्रा, सघर, कपोल, वस्त्राभूषण आदि का वर्णन करने 
वाला महाश्यृंगारी बिहारी भी इसे न भूला और (शायद अपनी पूर्व कृत गलती को विचार कर ही) उन्होंने सतसई के 
अंतिम भाग में गम्भीर घाव करने वाले' आध्यात्मिक छंदों का निर्माण किया, यथा-- 


को छूटयो इहि जाल परि कत कुरंग अकुलात । 
ज्यों-ज्यों सुरक्ति भज्यो चहति, त्यों-त्यों उरभत जात । 
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वुधि अनुमान प्रमाण सुति, किये नीठि ठहराब। 
सुलभ गति परकब्रह्मा की, अलख लखी नहिं जाय। 
विहारी ने निम्न पद्यांश में तो सांसारिक जीवों को परमात्मा की ओर सम्मुख करने में कित्तनी सफलतापूर्वक कलम की 
कला दिखाई है. 
भजन कहयो तासों भज्यों, भज्यो न एकी वार । 
दूर भजन जाते कहयो, सो तू भज्यों गंवार। 
इस प्रकार के गम्भीर पद्यों के आधार पर ही तो बिहारी बड़े घमण्ड से यह लिख पाये थे क्रि--- 
सत संया के दोहरा, अर नाविक के तीर, 
देखत में छोटे लगें, घाव करें गम्भीर । 
इस प्रसंग पर राष्ट्रकवि कवीर को कौन भूल सकता है ? उनके निम्न लिखित छनन्‍्द कामी और प्रगाद़ू संसारी के 
भी अंतर-चक्षु खोल देते हैं-- 
कस्तूरी कुण्डल बसे शग हूंढे वन मांहि, 
ऐसे घट घट राम हैं दुनियां देखे नाहि । 
पाखंडियों आदि को कबीर की फटकार चेतावनी देती है--- 
मुड मुडाये हरि मिले, सब कोई लेय मुडाय, वार-वार के मूडते भेड़ न चैकुठ जाय । 
नाम भजी तो अब भजौ वहुरि भजौगे कब, हरिहर हरिहर रुखड़े ईंधन हो गये सव | 
कहा चुनाव मेढ़िया लांबी, भीति उसारि, घर तो साढ़े तीन हथ, घनात पौने चारि। 
साधु भया तो क्‍या भया वोले नहीं विचार, ह॒ते पराई आत्मा वांधि जीभ तरवार ॥ 


पु 


जहाँ हम शास्त्रों की बातों पर एकदम अविश्वास कर लेते हैं, वहां राष्ट्रकवि मैथिलीशरण ग्रुप्त की तीर्थंकर महावीर 
के शरीर में दुग्ध सहश रक्‍त पर श्रद्धासूचक काव्य देखिए--- 

यह तनु तोहे रक्‍क््तमांसमय, उसमें भरा हुआ हैं दुग्ध । 

वाल्यभाव से ही, जिन, यह जन, आ जाता है हुआ विमुग्ध ॥ 


उनकी 'भारतभारती' में भारतीय आध्यात्मिक पतन और पाइ्चात्य भौतिक आगमन पर जो हादिक दृश्स छिपा ह 
वह एक महान्‌ सन्देश भारतीयों को दे रहा है. जयश्ंकरप्रसाद ने तो भारतीय-परम्परा में धर्म का कितना सुर्रर 
चित्रण किया है-- 
धर्म का ले लेकर जो नाम हुआ करती वलि, करदी बन्द 
हमीं ने दिया शांति सन्देश, सुखी होते देकर आनन्द । 
यवन को दिया दया का दान, चीन को मिली धर्म की हृप्टि 
मिला था स्वर्ण भूमिको रत्न, झील की सिहल को भी स््रि 


इस प्रकार भारत ने अपने अध्यात्म-संदेश को देश-देशान्तर में प्रसारित करने का सक्रिय प्रवर्तन दिया था. शिएटू-मस्लिम 
अनंबय के दिनों में भी राप्ट्रकवि मंथिलीशरण ने वया ही तकंपूर्ण शब्दों में 'गुरुठुला में स्लेश संवर्धन था प्रयस्त 
किया है : 
हिन्दू हो था मुसलमान, नीच रहेगा फिर भी नीच । 
मनुप्यता सवके भीतर है मान्य मही मण्डल के बीच । 


मानवता की पावन कल्पना को काव्य में उतारकर कवि ने बड़ा उपद्ार किया. दौहतराम गादि हो शाभझगे फीडजारद 
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को ही अध्यात्मयोग के भीतर गर्भित करने लगे. अहिसा प्रतिपादन में उनका निम्न पद्मांश महत्त्व रखता है : 
पटकाय जीव न हनन ते, सब विधि दरवब हिसी टरी ।” 
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क्‍योंकि वनारसी के शब्दों में छोटे बड़े जीव सब एक हैं, यथा : 
ज्ञान नयन तें देखिए दीन हीन नहिं कोई । 
अत: दौलतराम आगे बढ़ते हैं. वे संसार के चक्र में भौतिकता अर्थात्‌ मिथ्याभाव में उलमे हुए प्राणी को संतोप, सुख 
अर्थात्‌ निराकुलता का वास्तविक मार्ग इन शब्दों में दिखा रहे हैं-- 
आतम को हित्त है सुख, सो सुख आकुलता बिन कहिये । 
आकुलता शिव मांहि न ताते शिव मग लाग्यो चहिये ॥ 


इस शिव-मग में ही जाइवत कल्याण होगा. न कि पश्चिमी भौतिकता-प्रचुर मिथ्यापूर्ण, असंतोपदायक जद़ता में. 
भला कोयला, लोहा और सीमेन्ट आदि जड़ चीजें चैतन्यपुंज आत्मा को कया दे सकती हैं ? हां, जड़ता अवश्य दें 
सकेंगी. इसीलिए तो अनन्त निधिघारी मानवात्मा आज जड़वादी अथवा जड़ बनता जा रहा है. उसकी बुद्धि पर परदा 
पड़ गया है. वह जगन्मिथ्यात्व में भुलकर अपनी अमूल्य मानव पर्याय को यों ही जड़ वस्तुओं की साधना में नष्ट कर 
रहा है. अतः दौलतराम जी अपनी “अनुप्रेक्षाच्तन” में उसे जताते हुए लिखते हैं : 

“यौवन ग्रह गोधन नारी, हय गय जन आज्ञाकारी । 

इन्द्रीय भोग छिन-थाई, सुरधनु चपला चपलाई। 

सुर असुर खगाधिप जेते, झग ज्यों हरि काल दलेते | 

मणि मंत्र तंत्र बहु होई, मरते न बचाव कोई ॥ 

चहुँ गति दुख जीव भरे हैं, परिवर्तन पंच करें हैं । 

सव विधि संसार असारा, तामे सुख नाहिं लगारा | 

शुभ अशुभ करम फल जेते, भोगे जिय एकहि तेते । 

सुत दारा होय न सीरो सब स्वारथ के हैं भीरी | 

जल-पय ज्यों जिय-तन मेला, पे भिन्‍न-भिन्‍त नहिं भेला । 

ये तो प्रकट जुदे धन घामा क्‍यों हो इक मिल सुत-रामा । 

पल रुधिर राध मल थैली, कीकस वसादि तें मली । 

नव द्वार वहैँ घिनकारी असि देह करें किम यारी | 


इस प्रकार मिथ्यात्व और आत्यन्तिक जागतिकता से हमें सचेत कर हिन्दी के सुकवियों ने भारतीय जीवन में संतोष 
आदि सद्गुणों का अविच्छिन्न साम्राज्य फैलाया है. 





दे 


डा० ज्योतिप्रसाद जेन 
एम० ए०, एल-एल० बी०, पी-एच० डी०, लखनऊ 


५ 
जन कथासाहित्य 





विश्व के सम्पूर्ण साहित्य को लें, अथवा किसी भी देश, जाति या भाषा के साहित्य को लें, उनका वहुमाग एवं 
सर्वाधिक जनप्रिय अंश किसी न किसी रूप में रचित उसका कथात्मक साहित्य ही पाया जाता है. मात्र लौकिक साहित्य 
के क्षेत्र में ही यह स्थिति नहीं है वरन्‌ तथाकथित धामिक साहित्य के सम्बन्ध में भी यही वात पाई जाती है. साहित्य 
के साथ जैन विशेषण की उपस्थिति यह सूचित करती है कि यहाँ जैन नाम से प्रसिद्ध घामिक-परम्परा विद्येप का 
साहित्य अभिप्रेत है. यह परम्परा चिरकाल से उस अत्यन्त प्राचीन एवं विशुद्ध भारतीय सांस्कृतिक धारा का प्रति- 
निधित्व करती आई है जो 'श्रमण' नाम से प्रसिद्ध रही है. इस निद्धत्तिप्रधान परम्परा में जात्मस्वातन्मूय एवं श्वमपूर्वक 
आत्मशोधन पर अत्यधिक बल दिया गया है और अपनी इन्हीं विशेषताओं के कारण उसने तथाकथित हिन्द धर्म 
की जननी भोग एवं प्रद्त्तिप्रधान ब्राह्मण वेदिक संस्कृति से अपना पृथक अस्तित्व बनाये रवखा. क्योंकि इस जैन 
श्रमणपरम्परा का मूल उद्देश्य वेयवितिक जीवन का नैतिक एवं आध्यात्मिक उन्नयन था. उसकी हृप्नि केवल सामूहिक 
लोकजीवन अथवा किसी वर्ग या समाज विशज्येप तक ही सीमित नहीं रही वरन उसने प्रत्येक जीवात्मा को व्यवितश: 
स्पर्श करने का प्रयत्त किया. यही कारण है कि इस परम्परा द्वारा प्रेरित, शुजित, प्रचारित एव सरपक्षित साहित्य 
भारतवर्ष की प्रायः समस्त प्राचीन एवं मब्यकालीन भाषाओं में प्रचुर मात्रा में उपलब्ध है. प्राकृत, संस्कृत, अवश्न घ, 
कननड, तामिल, राजस्थानी, गुजराती, हिन्दी आदि भाषाओं के विकास एवं उनके साहित्यिक भंडार की जभिवद्धि में 
जैन साहित्यकारों का महत्त्वपूर्ण योगदान है. 

विपुल जन साहित्य केवल तात्त्विक, दाशे निक या धामिक क्रियाकाण्ड से ही सम्बन्धित नहीं है, चरन्‌ भारतीय ज्ञान- 
विज्ञान की प्राय: प्रत्येक शाखा पर रचित अधिकारपूर्ण रचनाएं उसमें समाविप्ष हैं. तत्वज्ञान, अध्यात्म, लोग्ररचना, 
भूगोल, खगोल, ज्योतिष, मन्न्रशास्त्र सामुद्रिक, शिल्पश्मास्त्र, न्याय, तक, छन्द, व्याकरण, काव्यमास्थ, अलंहार, कोष, 
आयुर्वेद, पदार्थ विज्ञान, पशुपक्षिशास्त्र, वनस्पतिशास्त्र, इतिहास, राजनीति आदि प्राय: प्रत्येक तत्कालप्रचलित विपय पर 
जैन विद्वानों की समर्थ लेखनी चली और उन्होंने भारती के भंडार को भरा 


किन्तु जैनसाहित्य का लोकहृप्ठनि से सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण, रोचक एवं जनप्रिय अंश उसका कथा-सा हित्य ई जे साहित्य 
अत्यन्त विज्ञाल, व्यापक, विभिन्‍न भाषामय एवं विविध है. लोककथाएँ, दन्‍्तकवाएं, ने लिया आरपायिकाएं, प्रेमारपान, 
साहसिक कहानियाँ, पशु पक्षियों की कहानियाँ, अमानवी-देवी देवतानं सम्बन्धी कहानियाँ, उपत्यास सादगा, साय, 


चम्पू, दृहा, ढाल, रासे, व्यद्ध, रूपक, प्रतीकात्मक आख्यान, इत्यादि समय-समय एवं प्रदेश-प्रदेश अयबा भाषा-नगाया में 
प्रचलित विविध शैलियों एवं रूपों में जैन कवासाहित्य उपलब्ध है. स्वतन्त्र कथाएं भी हैं और अनेझ झथाओं वी चरस्घर 
सम्बद्ध शंखलाएं भी हैं. कुछ छोटी-छोटी कहानियां हैँ तो कुछ पर्याप्त बडी 

जैन कथाओं की यह विश्येपता है कि वे विदुद्ध भारतोय हैं कौर अनेक बार शुद्ध देशव है. एसदे शतिरियय हर्याल 
संख्या में वे पूर्णतया मौलिक हैं. कभी-कभी त्ि से ः हे 

(यथा नल-दमयन्ती को कथा) मौसिक द्वार से प्रचलित लोडर्माओं को भी झनेगा बार साधार बनाया गया | िर 
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उन्हें अपने (जैन) रूप में ढाल कर ही प्रस्तुत किया गया है. जैनकथाकार बहुत कुछ स्वतंत्र एवं उन्मुक्त होता है. बौद्ध- 
कथाकार की भांति उसपर कोई प्रतिबंध नहीं होता. प्रायः प्रत्येक बौद्धक्था किसी न किसी बोधिसत्त्व को केन्द्रविन्दु 
मानकर चलती है. किन्तु कोई भी कथानक हो, कोई और कंसे भी पात्र हों अथवा कैसा भी घटनाक्रम या स्थितिचित्रण 
हो, जैन कथाकार मजे से अपनी कहावी एक रोचक एवं वस्तुपरक ढंग से कहता चलता है, केवल कहानी के अन्त में 
प्रसंगवश कुछ दाशेनिकता का प्रदर्शन, अथवा पुण्य के सुफल और पाप के कुफल की ओर संकेत कर दिया जाता है 
अथवा कोई नैतिक निष्कर्प निकाल लिया जाता है या यह सूचित कर दिया जाता है कि प्रस्तुत कथा अमुक धामिक 
मान्यता या सिद्धान्त का एक हृप्वान्त है. 
अपनी इस उन्मुक्‍त स्वतन्त्रता के कारण जीवन की प्राय: प्रत्येक भौतिक, मानसिक, वौद्धिक या भावनात्मक परिस्थिति 
को जैनकथाकार अपनी कथा में आत्मसात कर लेता है और फलस्वरूप अनेक जेनकथाएं जनजीवन के प्रायः प्रत्येक 
अंग को स्पर्श कर लेती हैं. अतः आवालढद्ध, स्त्रीपुरप, जनसाधारण के स्वस्थ मनोरंजन का साधन वन जाती हैं औौर 
लोकप्रिय हो जाती हैं. मनोरंजन के मिस किसी तात्त्विक, दाशनिक, सँद्धान्तिक या नैतिक तथ्य की छाप श्रोता के 
मस्तिष्क पर डालने के अपने उद्देश्य में उसके बहुधा सफल हो जाने की संभावना रहती है. 
टाने, हर्टल, ब्हुलर, ल्यूमेन तेस्सितोरि, जैकोबी आदि अनेक यूरोपीय प्राच्यविदों ने जैन कथासाहित्य के क्षेत्र में महत्त्वपूर्ण 
गवेपणाएँ की हैं. पूर्वमध्यकाल में ही अनेक जैनकथाएँ भारत के पश्चिमी तट से अरब पहुँचीं, वहां से ईरानं और 
ईरान से यूरोप पहुँची. अनेक जैनकथाओं को तिव्वत, हिन्दएशिया, रूस, यूनान, सिसली और इटली के तथा यहूदियों के 
साहित्य में चीन्‍्ह लिया गया एवं खोज निकाला गया है. जैनकथासाहित्य के अध्ययन से यह भी स्पप्च हो जाता 
है कि यह साहित्य अखिल भारतीय संस्क्ृति से घनिप्ठतया सम्बन्धित है और इसी कारण विभिन्‍न कालों एवं प्रदेशों 
के जनजीवन का जैसा प्रतिविम्व इन जैन कथाओं में मिलता है वैसा अन्यत्र दुर्लभ है. 
पुराणों, पौराणिक चरित्रों, खंडकाव्यों, महाकावब्यों, नाटकों आदि को न गिनें तो भी सेकड़ों स्वतन्त्र कथाएँ हैं और 
सैकड़ों ही छोटी-बड़ी कथाओं के संग्रह हैं. केवल विक्रमविपयक ६० कथाएँ मिलती हैं और केवल मैना-सुन्दरी 
एवं श्रीपाल के कथानक को लेकर ५० से अधिक पुस्तकें लिखी जा चुकी हैं. 
अनेक कथासंग्रहों में १०० से २०० तक कथाएँ संग्रहीत हैं, किसी किसी में ३६० हूँ जिससे कि व्वता प्रतिदिन एक के 
हिंसाव से पूरे वर्षभर श्रोताओं का नित्य नवीन कथा से मनोरंजन करता रहे. 
जैन कथा साहित्य के प्रधान मूलख्नोत पइनन्‍ताओ को तथा शिवार्य की 'भगवती-आराघना” को माना जाता है. गुणाढय की 
प्रसिद्ध बृहत्कथा का आधार काणाभृति द्वारा भूत्तभापा में रचित जिस ग्रन्थ को माना जाता है वह जैन विद्वान्‌ 
काणाभिक्षु का ही प्राकृत कथाग्रन्थ रहा प्रतीत होता है. इचे० आगमसूत्र एवं दिग० पौराणिक साहित्य भी अनेक जैन 
कथाओं के उद्गम स्रोत रहे हैं. 
प्रसिद्ध एवं महत्त्वपूर्ण जेनकथा ग्रन्थों में हरिपेण का बइहत्कथाकोप, प्रभाचन्द्र, श्रीचन्द्र, नेमिदत्त, आदि के आराधना- 
कथाकोप, जिनेश्वर सूरि एवं भव्नेश्वरसूरि की कथावलियाँ, रामचन्द्र का पुण्याखवकथाकोप इत्यादि उल्लेखनीय हूँ. 
स्वतन्त्र कथाओं में तरंगवती कहा, समराइच्चकहा, धरृत्ताख्यान, कुवलयमाला, उपमितिभवप्रपंचकथा, धर्मपरीक्षा, 
सम्यक्त्वकौीमुदी, तिलकमंजरी, धर्माशत, शुकसप्तति, रत्नचूड की कथा आदि विज्येष महत्त्वपुर्ण हैं. 
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आयुर्वेद का उद्रदेदय : संयमसाधना 





जैन तीर्थंकरों की वाणी---उपदेश--विपयों के विभागों के अनुसार मोटे-मोटे १२ विभागों में विभक्त की गई है, जिन्हें 
जेन आगम की परिभापा में 'द्वादशांग” कहते हैं. इन १२ अंगों में वारहवाँ अंग 'दृष्तिवाद' है. दृष्तिवाद के पांच भेद इस 
भांति हैं--£ प्ूव॑ंगत २ सूत्र ३ प्रथमानुयोग ४ परिकर्म ५ चुलिका. पूर्व १४ हैं. उनमें से १२ वें पूर्व का नाम 'प्राणा- 
वाय' एवं है. इस पूर्व में लोगों के आभ्यन्तर-मानसिक एवं आवध्यात्मिक-स्वास्थ्य एवं बाह्य घारीरिक स्वास्थ्य की 
यथावत्‌ स्थिति रखने के उपायभूत यम नियम आहार विहार एवं उपयोगी रस रसायनादि का विशद विवेचन है. तथा 
जनपदध्वंसि, मौसमी, देविक, भौतिक आधिभौतिक व्याधियों की चिकित्सा तथा उसके नियंत्रण के उपायादि का विस्तृत 
विचार किया गया है.' 

यह प्राणावाय पूर्व ही आयुर्वेद का मूल शास्त्र है. यही आयुर्वेद का मूल वेद है. इसी के आधार पर हमारे लोकोपकारी 
प्रातःस्मरणीय आचार्यों ने अथक श्रमद्वारा अनेकों आयुर्वेदीय ग्रंथों की रचना की है जो हमारे सरस्वतीभण्दारों की 
शोभा वर्तमान काल में बढ़ा रहे हैं. बहुत थोड़े ग्रंथरत्न ही प्रकाश में आये हैं. उन समस्त प्रंथरत्नों को संवालित, 
परिष्कृत कर आधुनिक समय के योग्य टिप्पण आदि से युक्त कर प्रकाशित करने की महती आवश्यकता है 

जैन आगम जीव-आत्मा के इह लौकिक एवं पारलौकिक कल्याण एवं अभ्युदय के मार्ग को बतलाता है. जैन घास्प्रों में 
जीव की तथा इस विश्व की सत्ता स्वयंसिद्ध अनादिनिधन बतलाई है. इनका उत्पादक रक्षक एवं संहारकः किसी 
व्यवित--ईश्वर--आदि को नहीं माना है. संसार की परिवर्तित होने वाली अवस्थाएँ द्वव्यों के स्वयं के स्व-परनिमित्तक 
परिवर्तन का परिणाम हैं. प्रत्येक द्रव्य की सत्ता प्रथक्‌-पृथक्‌ है. एक द्रव्य दूसरे द्रव्य के स्वभाव में किसी प्रकार का 
परिवतंन करने में समर्थ नहीं. प्रत्येक द्रव्य में एक स्वाभाविक परिणमन की शवित रहती है. जीव जौर पदुगल की 
उस स्वाभाविक शक्ति के स्वाभाविक और वभाविक परिणमनरूप दो विभाग हैं. और इन दोनों के कारण दोनों दरब्पों 
में स्वभावपरिणमन एवं विभावपरिणमन होता रहता है. इस परिणमन में उपादान एवं निमित्त नाम के दो कारण- 
हेतु बतलाये गये हैं. पदार्थ में स्वयं तत्-तत्कार्य रूप होने की योग्यता का नाम उपादान है. उषन्य द्रव्य थी उस कार्य 
की पैदाइश के समय उपस्थिति का नाम निमित्त है. वह सवल एवं उदासीन रूप दो प्रकार का होता है, खेत: जब कोई 
द्रव्य परिणमन को प्राप्त होता है तव उसकी स्वतः की परिणमन कराने वाली (रदतः में निहित) धरित झे। सनुमार 
ही परिणमन होगा--उसी को उपादान शकित कहते हैं. झवित वाह्य सवल निमित्त को पाकर नियत परियधमसन->-हार्य 
का उत्पादन--करा देती है. 


हम 


इसी बाह्य निमित्त की सबलता एवं उपयोगिता को हृदयंगम कर जाचाय॑ ने लोकहित की भावना से प्रेरिल होवार 
“आयुर्वेद” की रचना में अपना योगदान दिया. यह्‌ लोक--संसार--जीव का निवासस्थान है. इसे ऊह्येंलीर, सपण्यतोड 
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और अधोलोक इन तीन भागों में विभक्त किया है. लोक में जीव नाना योनियों एवं गतियों में निरंतर जन्म-मरण के 
द्वारा पैदा होते एवं मरते रहते हैं. शुभ कार्यों द्वारा उपाजित महान्‌ पुण्य का भोग करने के लिए यह जीव देवगति में 
जाता है. वहाँ रोग शोक जरा रहित होकर यथेष्ट इन्द्रियजनित भोगोपभोगों को भोगता है. निक्ृष्टतम अशुभ कार्यों 
द्वारा संचित पाप के द्वारा नरकों में भूमिजन्य, असुरजन्य और परम्परजन्य दैहिक एवं मानसिक अनेक्र प्रकार के दुवों 
को करोड़ों वर्षों तक भोगता है. कुछ मंद कपाय एवं पाप की अल्पता से पशु-गति के दुखों को भोगता है. पुष्य पाप 
के मिश्रित उदय में मनुष्य-गत्ति के सुख-दुखों का अनुभव करता है 


इनमें देव और नारक अनपवत्तंनीय आयु वाले होते हैं. इनकी झत्यु असमय में बीमारी, विप, शस्त्र, रक्तक्षय आदि 
चाह्य कारणों से नहीं होती. आयु पूर्ण होने पर ही ये मरते हैं. जव बीमारी और बुढ़ापा देवों में है ही नहीं तव उनके 
वास्ते चिक्रित्साशास्त्र की आवश्यकता ही क्‍या है? नारकियों को इतना तीतन्र पाप का उदय होता है कि उन्हें किन्‍्हीं 
बाह्य वस्तुओं से सुखशांति पहुँचाना संभव ही नहीं. भयंकर प्रवाह वाली नदी पर, जिसके वेग को बड़ी से बड़ी शक्ति- 
वाले यंत्रों से भी न रोका जा सके, बाँध वाँधचना श्रम और शक्ति का दुरुपयोग है, इसी प्रकार नारकियों के लिए भी 
चिकित्साशास्त्र अनुपयोगी है. 


मनुष्य और तिर्य॑चों में भी भोगभूमि में रहने वाले असंख्यात वर्ष की आयुवाले विप कंटक शस्त्रघात जरा रोग आदि 
उपद्रवों से रहित होते हैं. उनको न वुढ़ापा आता है, न बीमारी होती है. वहां का जीवन इतना सरल, सादा और 
सात्विक होता है कि वहां परस्पर रागद्वेप ईष्यादि दुर्भाव नहीं होते. इससे कलह या परस्पर शस्त्राघात का उनमें प्रसंग 
नहीं होता. इसलिये उनकी भी अकालगसृत्यु नहीं होती. कर्मभुमियों में भी विश्ेप पुण्यशाली चरमोत्तमदेहधारी महापुरुषों 
में रोगादि नहीं होते. इन सव को चिकित्सा की जरूरत नहीं. शेप बचे हम सरीखे मनुष्यों को इसकी जरूरत है. हमारे 
लिए इस आयुवविज्ञान शास्त्र-आयुर्वेद के ज्ञान--का परम महत्त्व है. 


बहुत प्राचीन काल से कइयों की यह धारणा चली आरही है कि किसी की अकालशत्यु होती ही नहीं है. समय प्राप्त 
होने पर बीमारी, विप, शस्त्राघात, ढक्ष से गिरना, रेल, मोटर या हवाई दुर्घटवा आदि का मात्र निमित्त मिल जाने 
से होने वाली ग्॒त्यु को अकालमृत्यु कहना गलत है. किन्तु जैनदर्शन के समर्थ और गंभीर विद्वान्‌ भगवान्‌ भट्टाकलंक 
ने अपने महान्‌ दार्शनिक ग्रंथ तत्त्वार्थराजवातिक में इस अन्त धारणा का निरसन करते हुए कहा है--जैसे तीब्र हवा 
के भोंके से दीपक को बचाने के लिए लालटेन का उपयोग न किया जाय या हाथ वर्गरह का आवरण न किया जाय तो 
वह वुभ जाता है. यदि आवरण हो तो बच जाता है, बुझता नहीं है. इसी प्रकार तीत्र सन्निपातादि से ग्रस्त मनुप्य की 
यदि उपेक्षा की जाय, उचित निदानपूर्वक चिकित्सा न की जाय तो वह मर सकता है. इसके विपरीत यदि आयु शैप 
है तो उचित चिकित्सा उसे बचा लेगी. इसी मूलभूत विचार से प्राणावाय पूर्व की रचना की गई है. उनका मूलवातिक 
इस भांति है--'आयुर्वेद प्रणयनान्यथानुपपत्ते:' यदि रक्तक्षयादि से अकाल मौत न मानी जाय तो उससे बचाने के लिए 
भगवान्‌ तीर्थंकर आयुर्वेद--प्राणावाय पूर्व--की रचना नहीं करते. रचना उन्होंने की है, इसी से सिद्ध है कि अकाल- 
सत्यु से भी प्राणी का मरण होता है और ऐसे मरण को उचित उपाय द्वारा टाला जा सकता है. 


जव अकालम॒ृत्यु, वीमारियों की यंत्रणा, अकालवार्धक्य आदि मनुष्य के जीवन में सुख स्वास्थ्य के दुश्मंन मौजूद हैं तव 
उनसे वच कर रहने के उपाय बताना आवश्यक है. और इसी आवश्यकता की पूर्ति आयुर्वेद करता है. 


संसार में धर्म अर्थ काम मोक्ष, ये चार पुरुपार्थ हैं--प्रत्येक मनुष्य के जीवन के लक्ष्य हैं. इनमें मोक्ष और काम 
पुरुषार्थ साध्य हैं और धर्म तथा अर्थ पुरुषार्थ उनके साधन हैं. इन पुरुषार्थों की प्राप्ति के लिए शरीर की नीरोगता 
परम आवश्यक है. कहा है--'वर्मार्थकाममोक्षाणां आरोग्यं मूलमुत्त मम्‌ 


आयुर्वेद-अवतार की प्रस्तावना करते दुए दिगम्वराचार्य उग्रादित्य ने अपने “कल्याणकारक” नामक ग्रंथ में इसी तथ्य 
को इस प्रकार प्रकट किया है---'दिवाधिदेव भगवान्‌ आदिनाथ के पास, कैलाशपर्वत पर पहुँच कर भरत चरत्रेरवर 
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ने निम्नलिखित प्रार्थना की---हे प्रभो, पहले दूसरे और तीसरे काल में इस भरत क्षेत्र में भोगनुमि थी. लोग परस्पर 
एक दूपरे को अत्यन्त स्तेह से देखते थे, उनयें ईयर देप नहीं था. अपने पुण्ध के फञ् से प्राप्त समस्त इप्न भोगों को 
भोग कर नियत समय पर आयु पूर्ण कर स्वर्ग में देवगति के सुख भोगने को जाते थे. भोगभूमि समाप्त होकर कर्म मूमि 
आई. इसमें भी पुण्यात्मा चरमशरीरी उत्तम देहवाले भगवान्‌ तीर्य॑कर दीर्घ आयु के धारक होते हैं. परन्तु अधिकतर 
लोग विप शस्त्रादि से घात योग्य घरीर वाले होते हैं. उतको वात्त पित्त कफ की हीनाबिकता से महान्‌ बीमारियां 
उत्पन्न होती हैं. उन्हें ठण्ड, गरमी वर्षा ऋतु की प्रतिकुलता दुखी करती है. वे लोग बपथ्य आहार-विहार का सेवन 
करते हैं. इसलिए है नाथ! हमें इन दुखों से छूटने का उपाय वतलावबें'. 

तब देवाधिदेव परमदेव आदिप्रभुु ने कहा--'हे भरतेश्वर ! स्वस्थ के स्वास्थ्य का रक्षण करने और बस्वस्व के भर्वास्च्य 
को मिटाने का उपाय इस प्रकार है--उचित काल में हित, मित आहार-विहार का सेवन करता हुआ तथा क्रोध छाम 
लोभ मोह मान आदि शांति के शत्रुओं से निरंतर बचता हुआ जो व्यवित अपना जीवन व्यतीत करता है तथा समय 
समय पर सतत स्वास्थ्य की रक्षा के लिए रसायन द्र॒व्यों को शरीर की शुद्धिपुर्वंक उचित समय में सेवन करता है, बह 
कभी वीमारियों या असामयिक वार्घक्य आदि के वशीभूत नहीं होता. यह स्वस्थ का स्वास्थ्यरक्षण है. 

यदि कर्मयोग से, भूल आदि निमित्त के वश रोग आ ही जाएँ तो निदानज्ञ विद्वान्‌ से वात पित्त कफादिक में, जिसकी 
हीनाधिकता से रोग उत्पन्त हुआ हो, उसको समभ कर हीन को वहूने वाले शुद्ध द्रच्यों के सेवन हारा उचित परि- 
माण में बढ़ाना बुहण कहलाता है. तथा यदि दोप बढ़े हुए हों तो उन्हें कम करने वाले द्वव्यों को उचित मात्रा में 
सेवन कर बढ़े हुए दोपों को कम करना कर्पण चिकित्सा कहलाती है. इस प्रकार उभयप्रकारी चिकित्सा द्वारा स्यास्थ्य 
प्राप्त करना चाहिए. तभी शरीर संयमसावना के उपयुक्त होगा और संयम की आरावना द्ारा अंतिम पुसुपार मोक्ष 
की सिद्धि होगी.” 

आदिनाथ प्रभु की यही दिव्यध्वनि आयुर्वेदप्रणणत का मूल वनी और इसी आधार पर पृज्यपाद, समंतनद्र, भवलंक 
आदि प्राचीन जैनाचार्यों ने आयुर्वेद संवंधी अनेक रस-ग्रंथ लिखे. रस और उसमें भी खासकर साल्यी रसायन आयुर्वेद 
को जैनाचार्यो की महान्‌ देन है. श्री हर्पपणि आदि द्वारा लिखित “बोगचिन्तामणि” सरीखा महान्‌ ग्रस्थ सो सस्‍्से 
आशुरोगापहारी सुलभ योगों का भण्डार है और आज के युग की अथंहीन मध्यवित्त जनता के लिए निन्‍्तामधिरत्न 
का काम देता है. 

इस प्रकार जैतागम के महान्‌ आचार्यों ने आयुर्वेद की सेवा विशुद्ध लोककल्याण की भावना के साथ स्थौाव धरोर द्वारा 
संयमपालन की हृष्ठमि से की है. 
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श्रीमंवरलाल नाहटा 


एक जेनेतर संत कृत जम्बूचरित्र 





भारत में अनेक धर्म-सम्प्रदाय हैं और विचारभेद के कारण ऐसा होना अनिवार्य भी है. पर इसका एक दुष्परिणाम 
हुआ कि हमारी हृष्ठि बहुत ही संकुचित हो गई. एक दूसरे की अच्छी बातें ग्रहण करना तो दूर की बात पर सांग्रदा- 
यिक विद्वेप-भावना के कारण दूसरे संप्रदायों के दोप दूढ़ना और उन्हें प्रचारित करना ही अपने संप्रदाय के महत्त्व 
बढाने का आवश्यक अंग मान लिया गया है. पुराणों आदि में जैन धर्म सम्बन्धी जो विवरण मिलते हैं उनसे यह भली- 
भांति स्पष्ठ है कि जैनवर्म हजारों वर्षो से भारत में प्रचारित होने पर भी और उसके प्रचारक व अनुयायी अनेक विश्षिष्ठ 
व्यक्तित हुए उन तीर्थकरों, आचार्यो, व जैनधर्म के महत्त्वपूर्ण सिद्धान्तों का उल्लेख तक पुराणादि ग्रंथों में नहीं किया 
गया. इतना ही नहीं, महत्त्व के सिद्धान्तों को भी गलत रूप में बतलाया गया. 

मध्यकाल में अनेक संत और भक्त सम्प्रदायों का उद्धव हुआ और उन्होंने भक्ति वेराग्य और अध्यात्म का प्रचार 
करने के साथ-साथ समाज के अनेक दोपों का निराकरण करने का भी कदम उठाया. कबीर आदि ऐसे ही संत थे जिनका 
प्रभाव परवर्त्ती अनेक धर्म-संप्रदायों पर दिखाई पड़ता है. वैसे वे काफी उदार रहे हैं और जैनवर्म के कई अहिसादि- 
सिद्धान्तों को अच्छे रूप में अपनाया भी, पर वे भी सांप्रदायिक दृष्टि से ऊपर नहीं उठ सके अतः जैनधर्म के सम्बन्ध 
में उनके विचार जो भी थोड़े बहुत व्यक्त हुए वे कटाक्ष व हीन भाव के सूचक हैं. रज्जव आदि कई संत कवियों ते 
जैन जंजाल आदि रचनाएं की हैं, उनसे यह स्पप्म है. 

राजस्थान में निरंजनी, दादूपंथी, रामस्नेही, आदि संत संप्रदायों का गत तीन चार सी वर्षो में अच्छा प्रभाव रहा है 
और जैनधर्म का भी इसी समय वहां काफी प्रभाव था. दिगम्वर व इ्वेताम्बर दोनों सम्प्रदाय अच्छे रूप में प्रचारित 
रहे. कई जैनों का उन संत-संप्रदायों के संतों आदि से परिचय व सम्बन्ध भी रहा है. फिर भी जैसा पारस्परिक सद्भाव 
रहना चाहिए था, नहीं रहां. इसका प्रमुख कारण सांप्रदायिक मनोद्त्ति ही है. जैनकथाएं कई बहुत प्रसिद्ध रही हैं 
और उन्होंने जैनेतर संतों को भी आकर्पित किया है. इनमें से एक कथा जम्बू स्वामी की है. शील की महिमा प्रचारित 
करने के लिए उस कथा को दादूपंथी संत “तुरसी” ने “जम्बूसर प्रसंग” के नाम से हिन्दी में पद्यवद्ध किया है. प्रस्तुत 
काव्य की कई हस्तलिखित प्रतियां मेरे अवलोकन में आई, उनमें से एक प्रति की प्रतिलिपि तो जयपुर के उदारमना 
संत मंगलदास जी ने अपने हाथ से करके मुझे कुछ वर्ष पूर्व भेजी थी. उसके वाद दो और प्रतियां भी जम्बूसर प्रसंग 
की मिलीं. उन तीनों प्रतियों के आधार से संपादित करके यहाँ प्रकाशित किया जा रहा है. 


अंतिम केवली जम्बू स्वामी की कथा जैन समाज में बहुत प्रसिद्ध है. उनके संबंध में संस्कृत, प्राकृत, राजस्थानी, ग्रुज- 
राती में अनेकों गद्य-पद्ममय रचनाए प्राप्त हैं. जहाँ तक मेरी जानकारी है, उनके चरित्र के सम्बन्ध में सदसे प्राचीन 
और उपकथाओं के साथ वर्णन वसुदेव हिण्डी के प्रारम्भ में मिलता है, जो पांचवीं शताव्दी की रचना है. तदनन्वर 
आचार्य श्री हेमचद्धसूरि ने परिशिप्त पर्व में जम्बू चरित्र विस्तार से लिखा है और उसके वाद तो लगभग २०-२१ 
रचनाएं दिगम्बर, ब्वेताम्बर दोनों संप्रदायों में लिखी गईं जिनमें से कुछ प्रकाशित भी हो चुकी हैं. महापुरुष जम्दू 
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भगवान्‌ महावीर के पंचम गणवर सुधर्मा स्वामी के शिष्य थे, राजगृह नगर के श्रेप्ठी ऋषनदत्त वी पत्नी धारिणी की 
कुक्षि से उनका जन्म हुआ. १६ वर्ष तक घर में रहे, फिर सूधर्मा स्वामी की देशना सुन कर वैराग्यवासित हुए और दीक्षा 
लेने का विचार किया. एक सदद्धिशाली सेठ के घर में जन्म लेने से, दीक्षा से पहले ही अन्य घनी सेठों की ८ कम्पाओं 
उनका वेबाहिक सम्बन्ध निश्चित हो चुका था. माता आदि कुटुम्वियों ने विचार किया कि किसी प्रकार उनका विवाह 
कर दिया जाय तो वे सांसारिक विपयों में मग्न हो जायेंगे. पर जम्बूकुमार का वैराग्य हु था, इसलिए उन्होंने पुद॒म 
जनों के अतुरोध से उन आठों कन्याओं से विवाह तो कर लिया पर विवाह से पूर्व उन्होंने उन कन्याओं के पिताओं को 
स्पष्ठ सूचित कर दिया कि मैं दीक्षित होने वाला हूं. विवाह की प्रथम रात्रि में ही उन्होंने अपनी आठों स्थियों को 
प्रतिवोध देकर सहयोगी वना लिया और साथ ही विवाह में जो ६६ करोड़ का धन आया था उसे चुराने के लिए 
चोरों के साथ आए हुए प्रभव चोर को भी उनके उपदेद ने प्रभावित किया. इस तरह माता, पिता, स्थियों, सास-समुरों 
व प्रभवादि ५०० चोरों के साथ उन्होंने सुधर्मा स्वामी से दीक्षा ग्रहण की. वही राजपुत्र प्रभ आगे चल कर उनका 
प्रधान पट्ठशिष्य बना. २० वर्ष तक जम्वू स्वामी छद्मस्थ अवस्था में रहे. तदनन्तर केवलभान उत्वन्त हुधा और ४४ 
वर्षों तक केवली अवस्था में विचरे. भगवान्‌ महावीर के निर्वाण के ६४ वर्ष बाद ८० वर्ष की बायु में वे मोक्ष सिधारे. 
इतके बाद इस भरतक्षेत्र से पंचम काल में कोई मोक्ष नहीं गया. इससे वे अम्तिम केवली वाहलाये, वास्तव में बेमान 
जैन आममों के निर्माण में जम्वू स्वामी का प्रधान हाथ रहा है. भगवान्‌ महावीर ने तीर्थकर के रूप में ३० वर्ष तक जो 
भी उपदेश दिया उसे १२ अंगसूत्रों में त्रथित करने का काम गणवरों ने किया. महावीर निर्वाण के दिन ही गौतम 
स्वामी को केवल ज्ञान हो गया. यद्यपि वे इसके बाद १२ वर्ष तक और रहे पर संघ के संचालन का भार सुधर्भाग्वामी 
ने ही संभाला और उन्होंने ही जम्बू स्वामी को संवोधित करते हुए वत्तमान आगमों की रचना की. फलत: उस भागमों 
के प्रारम्भ में सुधर्मा स्वामी के मुख से यह कहलाया गया है कि हे जम्बू ! इस आगम की वाणी भगवान्‌ महाबीर से 
जिस रूप में सुनी, तुमे कहता हूँ ! जम्बू स्वामी का निर्वाण मथुरा में हुआ और उनके ५०० से अधिया सूप सम्राट 
अकबर के समय तक मथुरा में विद्यमान थे. उनके जीणोद्धिर का वर्णन दिगम्बर विद्वान कवि राजमल्ल ने अपने मरझ्ूस 
जम्बूचरित्र में किया है. 
प्रस्तुत संत कवि तुलसी रचित जम्बूसर प्रसंग में जैनधर्म, सुधर्मा स्वामी, उनसे दीक्षा लेने आदि का उल्लेश नही किया 
है. प्रारम्भिक विवाह के अनन्तर स्त्रियों से वार्तालाप और चोर का आगमन, सबको प्रतियोध तथा ब्रह्मचय में अम्यू 
स्वामी के दृढ़ रहने का वर्णन ही कवि ने किया है. कई हृप्टान्तों का तो नाम निर्देश मात्र किया है पर झठारड नातो 
वाला सम्बन्ध कुछ विस्तार से दिया है, जो वसुदेव हिण्डी में ही सबसे पहले मिलता हूँ. संत कवि तुलसी में किसी 
मौखिक कथा को सुन कर ही अपने ढंग से इस कथा की रचना की है. जम्बू के नाम की जगह कथि ने जम्बूसर नाम 
का प्रयोग किया है. हमें संत कवियों की अन्य रचनाओं में भी जन सम्बन्धी खोज करनी चाहिए. 


६ 
36.4 


जम्बूसर प्रसंग वन 
द्द्दा 
शील ब्रत की का कह, महिमा कही ने जाद | 
ज्यूं गजराज के संग तें, अनल न परहों आद धदाई 
ब्रह्मा विष्णु महेश लौं, करें शील की सेव । 
शील पूज्य तिहुं लोक में, कोर्ट लहे सील का भव ॥२॥ 
सेव लहै सो यह सहे, जंबूसर जय जानि। 
सिप ताको प्रसंग क्षय, कहें से निहर्च मानि वाश॥। 
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चौपाई 
शील ब्रत सव ही को टीको । शील बिना सव लागे फीको । 
'तुरसी” जो मुख सुन्दर होइ । नासा विना न सोर्भ सोइ ॥४॥7| 


नासा विना न शोभ हो, सुन्दर नर को मुख । 

तुसीः शील धर्म विन, सब ही धर्म निरुख ॥५॥ 
द्हा 

एकादशी जू आदि दे, यावतेषु ब्रत सार।| 

'तुरसी' ता सब हीन में, शील सुब्रत अधिकार ॥६॥| 

'तुरसी' शील सुधर्म की, महिमा वर्ण न जाई। 

ताहि जप तप यज्ञ ब्रत, रहे सकल सिर नाइ ॥७॥ 


कथा प्रसंग : कवित्त 


एक साहा घनवंत, तास के पुत्र वी जोइ। 
जम्बूसरर' तसर नाम, शीलधर जनमत होइ ॥ 
पिता कियो हठ बहुत, परणिवों आरे कील्‍न्‍्हों*। 
परण तजूं करि नारि, आप उत्तर यूं दीन्हो ॥। 
इक वणिया के धीह आठ, तिन्‍्है सुनि मतो विचार । 
करे पिता सूं अरज, पुरुष, “जम्बूसर! म्हारे ॥5॥ 
मानूं कलजुग भयो, सुणत, यह, लागी खारी । 
कन्या कही धर्म वात, तात तब जानि विचारी । 
दिया ताहि नालेर, परणिवा चलि कर आयो। 
'जम्बूसर' ताहि. परण, हाथ ताकीौ छिटकायो ॥। 
बणिये दियो द्रव्य वहुत, तास* कूं धरे न आरे। 
विष डंड यूं जान, आप निज ज्ञान विचारे ॥६॥ 
चले वहाँ तें आप, आइ वेठ निज भवना। 
तव त्रिया मतौ विचार, कियो ताके ढिग गवना ॥ 
जम्वूसर बैठे जहां, सुमरे त्रिभुवन तात। 
आठों ही कर जोर करि, पुछन लागी वात ॥१०॥ 
जम्वूसर त्रत सील घर, भर्ज राम निज एक। 
त्रीया तोले तास मन, भाप प्रसंग विवेक?” ॥॥११ 
सो प्रध्ंग अब कहत हूं, प्रथम त्रिया उवाच। 
यामे॑ संसोी नांहि कछु, परगट जानों साच ॥१२१॥। 
प्रथम त्रियावचन--- 

त्रिया करत यह वीनती, कांम अप्रवल जान । 
आगे जाती होइगी, मारू ढोर समान ॥१३॥। 


२. महय ३. तिस. ४. बहोत. ५. कानो. ६. दीनो- ७. एक. ८. थी. 6. ताहि. १०. अनेक- 
+ चिह्मांकित पद्य दूसरों प्रति में नहीं हूँ 


का 
जम्वूचर 
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सारूठोर-- ह 
सारठा 
थलियां गोहूं वाई,” मूरख खोयो** अकल विन | 
कियो वाजरोी छ्वार, 'साख्डोर' यूं जानिये ॥१४॥ 
जंबूसर वचन सोरठा--- ह 
ताजितखानें?? फूलि, दुखी रह्यों दिन तीन लग 
छूटा पीछे भूलि, वहुरि* न कबहु जाइ है ॥१५॥ 
ब्रियावचन सोरठा-- 
नहाइ नदी की सोइ, मरकट तें माणस हुवो। 
बहुरयो** मरकट, होइ, कियो ज लालच देव पद ॥१६॥ 


जंबूसर के वचन--- 
कोई सहारा नाइ, जग समदर में डूबता। 
रह्यो गृहे उरकाइ, खोवर** कागज करककौ ॥१७॥। 
ब्रियावचन-- 


भज्यो न पूरण राम, गृह कौ सुख सो भी तज्यो । 

जा कौ ठौरन राम, बुगली ज्यों लटकता रह्मयो ॥१5॥। 
जंबूसर वचन--- 

इन्द्रयां का सुख नास, या संगि नासत राम पद । 

रेलो चाटत ग्रास, खोयो मूरिख पाहुण ॥१6६॥। 

त्रियावचन--- 

नरपति सुत इक जान, चल्यो ज चन्दन पानकूं । 

आगें हुई ज॑ हान, डेरी खोयो गांठ को ॥२०॥ 
जम्बूुसरवचन-- 

जगत सूख लोह आहि, तहि गहै अजन्नान मर । 

मूर्ख वबोक जनाहि, तजी कुदाली कनक की ॥२१॥ 

दीन्हो परसन सार," सब की मन आनन्द भयी। 

कोन्हीं गाढ विचार, “जंबूसर! सं पुनि कहैतारर।॥। 
न्रियावचन--- 

द्द्ठा 

जंबूसर स॑ जोरि कर, न्रीया करत प्रणाम | 

पुत्र भए सब त्यागिए, सुजस बढ़े रहे नाम वारइ।। 
जंबूसर चचन--- 

नामहेत सव जग पर्च, तामें नहीं विचार । 

भवित छाड अम स्‌ लग्वा, बूटा कालीघार ॥रधा 


१३. बाड़, ६२. वोयो. १३. ताखबाने- शड- तहां. २५६ दोग्यो हु. ह६- सो र 
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नांव-नांव विन ना रहै, सुणी सकल तुम जोइ। 
एक प्रसंग अदूभुत अति, कह समकाज॑ तोइ ॥२श॥। 


१८ नाता प्रसंग--- 


१८. कर्ां जरी बुह्मपो. 


हन व्याहमाता धरी, “माता जायौ जाम । 

तीनों तज वन कूं गया (तब) रह्यो कोण को नाम ॥२६॥ 

अष्टादश,” नाता भया, ए तीनों का हेतु । 

सो प्रसंग अब कहत हूं, सुणनों होइ सचेत ॥२७॥ 

चौपई 

एक नगर में वेश्या ताक॑, सुत कन्या संगि जनमें जाके । 
ताकौ तुरत ही नांव कढायो, सुलतां कुमेर नांव सो पायौ ॥२८॥। 
खोटे नखंतर जन्मे भाई, ताहि नदी में दिये बहाई। 
कोई नगर तल निकसे जाई, एक महाजन लीए कढाई ॥२६९॥। 
वा पुत्र न होता एका, यो हरि दीनों लियोौ विवेका। 
लड़कौ ले संग जरो वाह्यौ, लड़की सहित दरवाजे आायो ॥३०॥। 
देखि पींजरो ओर ही वणीये, लड़की काढ लई हैं जनिये ! 
दोउ बड़े भये दोऊ स्थाना, ताकी व्याह भयौ परमानां ॥३१॥ 
साहूकार कोडीधज दोऊ, जोड़ो सोचे मिल न कोऊ। 
याके लेख लिख्यों है भाई, लयो नालेर रु करों सगाई ॥३२॥। 
ढोल नगारा मंगल गाज, हीरा मोती तन पर साज॥ 
वणिय जान बणाई भारी, आप ऊतरी वाग में सारी ॥३३॥ 
अरघ रात समूहरत होई, करता की गति लखे न कोई। 
साहुकार मिले हैं सारा, भवन मांहि तब किया उतारा ॥३४॥ 
चंवरयाँ माहि बठा जबही, सुल्लतां, देखी मुद्रिका तबही । 
तामें अंक लिखे कहे हेरि, वहन'र भाई सुलतां कुमेर ।॥३५॥ 
सुलतां अंक विचार जु देखा, ताकौ पाछे कियो विवेका। 
भाई वहन विहाये आन, सुलतां तज्यों हथलेवों जान ॥३६॥ 
हू भयभीत कीयो मगहत्याग, वन वन विचरे ले वैराग । 
पूरव पाप कौन में कियो, वीर वहन घर वासों दीयौ ॥३७॥। 
संत विवेकी वूकृत*£ डोले, सुनि सुनि वचन सवन का तोले। 
पीछे कुवेर भी कीधो गवना, हेरत आयो वेश्या के भवना ॥३८॥ 
सो वेश्या ताकी मृहतारी, वाक रह्यौ कर घर की नारी। 
वाके पेट की इक सुतत भयो, सुलतां सूं, साथां यू कह्यों ॥३९॥ 
सुलतां चली वहाँ से जबही, वेसां के घर आई तवही । 
जब वेदया सूं वचन उचारे, अष्टादश नाता विस्तार ॥४०॥॥ 


१६. पूछत- 


सुलतां वाच--कवित 
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अठारे नाता कौ व्योरों 


नगर नाइका* आदि, दूसरी माता मेरी।* 

तुम सुत की मैं नारि, प्रगट तूं सासू" मेरी ॥॥ 

मम खांवंद धर नारिं, सौकों तू सदा हमारी । 

तुम्हें तात की सूता, तोहि दादी* में धारी । 

मम भाई की जोय, लगे तू भावज': मेरे। 

एते लख तुम मांहि, कन्या ऐसी विध टेरे॥ 

पट नाता पट विध भए, मानूं धर्म दियौ खोइ । 

ज्ञान भगति वैराग ल्‍यों, जब श्रम (सावतौ होइ ॥४१॥ 
द्ह्ा 

सुलतां के यह बचन सुनि, पुछन लागौ कुमेर । 

कही तें कहिया कहा, सो अब भाखौ फेर ॥४२॥। 

सुलतां वाच--कवित्त 

वेश्या द्वारे वास, कहुँ तोहि भड़वौर भाई। 

बाप" कहूँ मैं तोहि, तुम्हें घर मेरी माई ॥ 

खांवंद” प्रगट मोर, पले में बंधी तेरे। 

सासू कौ भरतार, सदा सुसरो* है मेरौ॥ 

मम दादी कौ खसम, तास विध दादौ९ कहीए । 

ए साचौ अपराध, तज्यां विन सुख नहिं लहिये ॥ 

भगति विना भागे नहीं, ये पट पाप अघोर । 

अरक विना क्यूँ नास हूँ, रजनी तम कौ जोर ॥४३॥। 
सोरठा 

इह सुण वचन कुमेर, वज्र मारयो सो हू गयो। 

सुलतां भाषे फेर, नानड़ीया कूं लाडवै ॥ ४४॥ 
कवितत 

शिशु भाई समभाई, वीर मम माता जायी। 

फुनि भाई कौ वीज, भतीजी तासूं गायी। 

जानि सौक कौ पूत, सोई साकृत विचारी । 

मम खांवंद को वीर, सही देवर* है म्हारे। 

दादी सुत काकौ* कहूँ, कैसी विधि तोहि लाडीए । 

ऐसो ज्ञान विचार के, संग तुम्हारो छाडीए ॥४५॥ 
सोरठा 

गणिका अरू कुमेर, कहै हम केसे निसतर। 

सुलतां कहे यूं टेर, त्याग करो राम भजी ॥४६॥ 
दोहा 

जंबूसर वुधिवान अति, दीयी भारज्या ज्ञान। 

तिरीया मन आनंद बढ्यौ, गयो सकल अज्ञान ॥४३॥॥ 


+ ०९/७१/००४7 ७००/४९४७/१७४१४/७४:४४७४० 
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ब्रियावाच--- 
सोरठा 
जंबूसर वड़भाग, धनि तेरे माता पिता। 
जन्मत ही जय त्याग, छाड लग्यो पर ब्रह्म सूं ॥४८॥ 
द्रव्य लैण कं चोर, बांधी पोटज परीति करि। 
ज्ञान भयी तिहि ठौर, जंदूंसर की ज्ञान सुणि ॥१छ९॥ 
अपन नारि इह ज्ञान, सुणत ही सांसो सब गयी । 
चोर भयो गलतान, शीलवान का शब्द सुनि ॥५०॥ 
सुणत त्रास ज्यूं नरक की, मन में उपजी एह। 
शील न कवहू त््यागिए, भावे जावो देह ॥५१॥ 


दोहा 
भाग विता पावं. नहीं, सील पदारथ सोइ। 
जो त्यागे या सीलकूं, तो नरक प्रापति होइ ॥श्श।। 


कुण्डलिया 


जो कोई त्याग सील कूं, सो पार्वे नरक अघोर । 

अपकीरति होइ जगत में, भक्ति मांहि नहिं ठौर । 

भगत मांहि नहिंः ठौर, और कहा कहीए भाई। 

लहै विपति भरपूर, नूर मुख चढ़े न कोई । 

देवा सदा फिरि तासकूं, जम मारे करि जोर ॥ 

जो कोई त्याग सीलक, सो पावँ नरक अघोर ॥५३॥ 


॥ इति जंबूसर की प्रसंग संपूर्ण ॥ 





डॉ० के० ऋषभचन्द्र 
एम० ए०, पी-एच० डी० 


पउमचरियं के रचनाकाल-सम्बन्धी 
कतिपय अप्रकाशित तथ्य 





जैन-साहित्य में ही नहीं अपितु सारे प्राकृत-वाइःमय में सम्पूर्ण रामकया सम्बन्धी काव्यात्मक कृति होने का प्रथम श्रेय 
पंउमचरियं को प्राप्त है, जो महाराष्ट्री प्राकृत में लिखा गया है--जैन परम्परा में आठवें वलदेव दाशरथी राम का 
अधिकतर प्रचलित नाम पउम (पद्म) है, अतः उनके चरित को 'पउमचरियं' की संज्ञा दी गई है। उत्तरोत्तर काल के 
जैन-साहित्य में विविध भाषाओं में राम सम्बन्धी जो रचनाएँ उपलब्ध हैं वे अधिकतर पठमचरियं पर ही आधारित 
हैं. पउमचरियं के इस महत्त्व को देखते हुए उसके रचना-काल पर कुछ विचार-विमर्श करना उपादेय ही होगा. इस 
ग्रंथ के रचयिता विमलसूरि नाइलवंशीय विजय के शिष्य बौर आचार्य राहु के प्रशिष्य थे. उन्होंने पठमचरियं की प्रश्मस्ति 
में बतलाया है कि इस ग्रंथ की रचना महावीर-निर्वाण के १३०१ (या ५२०)* वर्ष पश्चात्‌ की गई थी. ग्रंथ के अध्ययन 
से यह तिथि बिल्कुल असंगत ठहरती है. कितने ही विद्वानों ने इसके रचनाकाल के विपय में अपने-अपने मन्तव्य प्रकट 
किये हैं. कुछ लोग प्रशस्ति में अंकित समय को ही उचित मानते हैं परन्तु अधिकतर विद्वान्‌ इसको तृतीय या चतुर्थ 
शताब्दी से लेकर सातवीं आठवीं शताब्दी तक की रचना ठहराते हैं. इन विद्वानों ने जिन-जिन प्रमाणों के आधार 
पर पउमचरियं का कालनिर्णय किया है उनको यहाँ पर दुहराने की आवश्यकता नहीं. हम पउमचरियं में ही उपलब्ध 
कुछ नवीन सामग्री पर विचार कर उसी के आधार पर पूृव॑स्थावित विविध मन्तव्यों का ऊहापोह करते हुए इस ग्रंथ का 
काल-निर्णय करने का प्रयत्न करेंगे. 

सर्वप्रथम पठमचरियं में वणित उन जनजातियों, राज्यों, व राजनैतिक घटनाओं पर विचार करेंगे जिनका भारतीय 
इतिहास से सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता है. राम ने जब वानरदल के साथ रावण पर आक्रमण किया तब केली'िलों 
और श्रीपर्व॑तियों ने राम की सेना में सम्मिलित होकर उनकी सहायता की थी. (पंठम०५५-१७). रविपेण ने अपने 
पदुमपुराण [५५-२६] में इन केलीगिलों को कैलीकिल वताया है. इन लोगों को ऐतिहासिक किलकिलों से मिलाया जा 
सकता है. उनके राज्य की समाप्ति के तुरन्त वाद वाकाटक विन्ध्यशक्ति ने [२२३ ई०] उनके स्थान पर दक्षिण में 
अपना राज्य स्थापित किया था. विमलसूरि श्रीपर्वत का बार-बार उल्लेख करते हैं. श्रीपर्वतीयों ने राम की सहायता 





१. पठमचरिये ११८. १०३- २. उपमितिमव्रपंचकथा में डा० जेकोबी की प्रस्तावना पृ० १०. 

2. विग्टरनित्व-ए हिस्टरि ओँव इस्डियन लिट्रेचर, भा० २, पृ० ४७७ पा० टि० ३. हरद्रेव वाहरी-माइत आर उसका इनिदास, 
पृ० ६०. डा० जेकोबी--उपमितिभवप्रपंच कथा, अस्तावता, ए० १० और परिशिष्टपर्व, अस्तावना पृ० १६. 
डा० की4--ए हिस्टरि आब संस्कृत लिटरेचर, पृ० २५. पठमचरियें (१६६२) कोटप्रस्तावना में टा० बी० एम० ठुलकर्यी का लेख-दी 
डेट आब विसलसरि. 
जैन युग, पुस्तक १, अंक ५५ पोष १६८२, एृ० १८० पर जी के० एच० श्र व का लेख 

४. बी० वी० कृष्णराव--० हिस्टरि आंब दो अर्जी टासनेस्टीज आँव आन्यदेश, पृ० ३६. 

५. डा० अल्टेकर--दी वाशास्कशुप्ता एज (१६५४), ए० ८६. 
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तो की ही थी. साथ-साथ यह भी वतलाया गया है कि हनुमान श्रीपुर के राजा बनाये गये थे जो श्रीपवंत की उपत्यका 
में वसा हुआ था. हनुमान का अपर नाम श्रीशल भी है [पउम० १८, ४६, ५५, १६, ८५, २६]. इस प्रकार बार-बार 
श्रीपर्वत का उल्लेख हमें पुराणों के उन श्रीपरवंतीय आ्रान्‍्त्रों की याद दिलाता है जो इतिहास में दक्षिण आन्ध्रदेश 
के इक्ष्वाकु राजवंश के नाम से प्रसिद्ध हैं. इस वंश के राजाओं का काल तृतीय ई० शताब्दी माना गया है." लवण और 
अंकुश अपनी दिग्विजय में अनेक राज्यों को अपने अधीन करते हैं. उन राज्यों में आनन्द लोगों और अनके राज्य का 
भी उल्लेख है [पउम० ६८, ६६]. भारतीय इतिहास स्पष्ट वबतलाता है कि आनन्द राजवंश का उद्भव ईसा की चतुर्थ 
शताब्दी में हुआ था और उनके राज्य का क्षेत्र गुण्टूर प्रदेश था. द्ृ॒हत्फलायन आननन्‍दों के पूर्ववर्ती शासक थे." इस प्रकार 
स्पष्ट है कि विमलसूरि चौथी शताब्दी तक के राजवंशों व राज्यों से परिचित थे. पउमचरियं में तीन ऐसी राजनेतिक 
घटनाएँ हैं जिनका भारतीय इतिहास से सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता है. ये संघर्ष विम्ब-प्रतिविम्ब रूप में पूर्ण 
साहथ्य तो नहीं रखते फिर भी उस काल की राजनंतिक हलचल की भलक पउमचरियं की घटनाओं में ह॒ृप्तिगोचर होती 
है. पठमचरियं के अनुसार नर्मदा के दक्षिण में विन्ध्याटवी के क्षेत्र पर कागोनन्द जाति का अधिकार था. उस जाति 
के नेता रुद्रभूति ने कृववहपुर के शासक वालिखिल्य का अपहरण कर उसको बन्दी वना लिया. वह उसके राज्य से घमकी 
पूर्वक द्रव्य उपाजित करता था. वालिखिल्य के मंत्री ने उज्जैनी के राजा सिंहोदर से सहायता मांगी परन्तु, उसने वालि- 
खिल्य को मुक्त करवाने में अपनी असमर्थता प्रकट की. राम-लक्ष्मण कुववहुपुर आये तब उन्होंने अपनी सहायता का 
वचन दिया. वे वहाँ से आगे बढ़े. विन्व्याटवी में पहुँच कर उन्होंने रुद्रभूति को परास्त किया और वालिखिल्य को 
उसके पंजे से छुड़वाया.? इस सम्बन्ध में द्वितीयार्थ शताब्दी के भारतीय इतिहास में प्रसिद्ध उज्जैनी के महक्षत्रप रुद्रसिह 
प्रथम, आभीर सेनानायक रुद्रभूति तथा एक अन्य आभी रनेता ईइ्वरदत्त से मेल विठाया जा सकता है. रुद्रभूति ने 
आभीरों की तरफ से जीवदामन को गद्दी से हटाने और रुद्रसिह को महाक्षत्रप बनाने में भरपूर सहायता की थी. 
ईद्वरदत्त ने कुछ समय पश्चात्‌ नासिक में अपना अलग राज्य स्थापित किया और रुद्रसिंह को हटाकर स्वयं ही उज्जैनी 
का महाक्षत्रप बन बैठा. परन्तु दो ही वर्ष के बाद रुद्रसिह ने अपना पूर्व -अधिकार वापिस प्राप्त कर लिया. इन दोनों 
इत्तान्तों में रुद्रभूति समान है. पउमचरियं में सिहोदर का नाम है व इतिहास में रुद्रसिह का. यह अन्तर सिर्फ प्रथम 
दो वर्णो के हेर-फेर का है. सिंहोदर ने रुद्रभूति के विरोध में कदम उठाने में आनाकानी की थी. कारण स्पष्ट है कि रुद्र- 
भूति ने ही रुद्रसिह को महाक्षत्रप वनाया था. ईइवरदत्त के नासिक के आभीर राज्य का कागोनन्द जाति के अधीनस्थ 
नमंदा से दक्षिण की ओर के क्षेत्र के साथ सम्बन्ध स्थापित किया जा सकता है 


दूसरी घटना इस प्रकार है. दशपुर [मण्डसौर] का राजा वञ्रकर्ण उज्जैन के राजा सिंहोदर के अवीन था. चूंकि वह॒स्वतन्त्र 
बनना चाहता था, इसलिए उज्जैनी के साथ एक भ्रृत्य की तरह व्यवहार करने में आपत्ति करता था. इस पर सिंहोदर ने वज्ञकर्ण 
पर आक्रमण किया और उसको बन्दी बना लिया. राम और लक्ष्मण को दगणपुर पहुँचने पर वञ्जकर्ण की दयनीय दशा का 
पता लगा. उन्होंने सिहोदर को ललकारा और वज्क्र्ण को उससे मुक्त कराया. साथ ही सिंहोदर का कुछ राज्य भी वजकर्ण 
को दिलवा दिया. यह घटना दशपुर की स्वाधीनता की ओर संकेत करती है.* दशपुर की ऐतिहासिक जानकारी इस प्रकार 
प्राप्त होती है. नासिक के नहपान के शिलालेखों में दशपुर का एक तीर्थ की तरह उल्लेख है, उसका कोई खास राजनैतिक 

महत्त्व नहीं है. गुप्तकाल में ही दशपुर राजनेतिक धरातल पर आता है. जयवर्मा, सिंहवर्मा, और विव्ववर्मा वहाँ के 
उत्तरोत्तर स्वाबीन राजा थे. तत्पदचात्‌ विश्ववर्मा के पुत्र राजा बन्धुवर्मा ने कुमारगुप्त प्रथम [४१४-४५४ ई०]| का 
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२. कृष्णराव--वहीं पृ० २१५, २३३, ३३४. 
2. पठमचरिय, ३४. २५०४६. 

४. डा० अल्टेकर--वही, पू० ५४- 

५. पठसचरियं, अ०. 2३. 
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आधिपत्य स्वीकार कर लिया था. कुमारयुप्त के अन्तिम काल में गुप्त-राज्य की नींव डांवाडोल हुई थी.* डा० राय 
चौधरी का अभिप्राय है कि इसी कुमारगुप्त का उपनाम व्याध्रपराक्रम था. पठमचरियं के सिहोदर और व्याध्रपराक्रम 
में काफी समानता है. कुछ भी हो, पठमचरिय में वणित घटना तथा ऐतिहासिक परिस्थिति से इतना तो सुस्पष्ड है 
कि दशपुर ईसा की चौथी और पांचवीं शताव्दियों में ही राजनैतिक हलचल का विपय बनता है. 


पउमचरियं के अनुसार नंद्यावतंपुर के महाराजा अतिवीय ने अयोध्या के राजा भरत को अपने अधीन करना चाहा. 
भरत ने यह आधिपत्य स्वीकार नहीं किया तव अतिवीर्य ने अनेक अन्य राज्यों से भरत के खिलाफ बुद्ध करने के लिए सहायता 
मांगी और विजयपुर के शासक को भी अपना एक दूतः भेजा, उस समय राम लक्ष्मण वहाँ पर ठहरे हुए थे. यह समा- 
चार पाते ही उन्होंने अतिवीर्य की ओर कुच किया और छद्मरूप से उसको बन्दी बना लिया तथा उलटा भरत का 
आधिपत्य स्वीकार करने के लिए उसको विवश किया.* इस नंद्यावते का संबंध प्रभावती गुप्ता के पूना के ताम्रपत्र में आए 
हुए नंदीवर्धन से बिठाया जा सकता है. आजकल यह स्थान रामटेक के पास में स्थित नगर्धत या नंदर्धन के वाम से परिचित 
है.” नंदीवर्धन वाकाटकों की राजथानी रही है. प्रवरसतेन द्वितीय के पुत्र नरेच्द्रसेन के राज्य पर पांचवीं शती के मध्य में 
नल राजा भवदत्ता वर्मा ने आक्रमण करके उसके राज्य को हथिया लिया था.* इससे सिर्फ इतना ही स्पष्ठ है कि यह 
क्षेत्र पांचवीं शती के मध्य में राजनैतिक हलचल और संघर्ष का शिकार वना हुआ था. 


अब हम पउमचरियं में आयी हुयी अन्य सामग्री का आलोचनात्मक पर्यवेक्षण करेंगे. इक्ष्वाकु राजाओं की वंशावली में 
आदित्ययश से राम का स्थान बासठवां है.* संख्यात्मक दृष्टि से यह स्थान ब्राह्मण पुराणों के विवरण के अधिक नजदीक 
है. वाल्मीकि रामायण में जो वंशावली आती है उसमें राजा इक्ष्वाकु से राम का स्थान पैंतीसवां है (बा० रा० १. छ० 
और २. ११०) जबकि पुराणों के अनुसार राम का स्थान अद्ठावनवां है. (भागवत पुराण ६, १-१०) विमलसूरि 
अपने पठमचरियं को पुराण की भी संज्ञा देते हैं (पउम १. ३२.), तथा प्रशस्ति में स्पप्ठ वर्णन हैं कि इस पुराण में 
चारों पुरुषार्थो-काम, अर्थ, धर्म और मोक्ष का वर्णन समाविप्ठ है. ब्राह्मण पुराणों की परिभाषा का ऐतिहासिक अध्ययत 
करने से मालूम होता है कि जैसे-जैसे पुराणों का विकास होता गया वंसे-ब्रंसे उनके आवश्यक अंग भी बढ़ते गये. ये 
चारों पुरुषार्थ परवर्ती काल में ही पुराणों के आवश्यक विषय गिनाये गये हैं.” कल्याणविजयजी का मन्तव्य है कि जैन 
परंपरा में भी ये विषय विक्रम की पांचवीं शत्ती के पूर्व प्रचलित नहीं हुए थे.” 

पउमचरियं में केवल एक बार इवेताम्वबर मुनि का उल्लेख है. इक््वाकु राजा सोदास के सम्बन्ध में कहां गया है कि 
अयोध्या से निष्कासित होने पर वे दक्षिण देश की तरफ गये और वहां पर उन्होंने एक इवेताम्बर मुनि के पास श्रावक- 
ब्रत ग्रहण किये (पेच्छु परिव्ममन्तों दाहिणदेसे सियंवरं पणओ-पउम० २२.७८). जैन परंपरा की दोनों मान्यताओं के 
अनुसार उनका संघन्ेद ईसा की प्रथम शताब्दी में हुआ था. फिर भी ब्वेताम्बर संघ का स्पपष्ठ उल्लेख हमें राजा विजय 
मगेशवर्मा के देवगिरि के एक शिलालेख में 'श्वेतपटमहाश्रमण संघ' के रूप में मिलता है. यह शिलालेख पांचवीं झताब्दी 
का है, पठमचरियं में संलेखता को श्रावकों के वारह बतों में स्थान दिया गया है तथा उसे चतुर्थ शिक्षापद के रूप में गिनाया 





« डा० अल्टेकर--वही, पृ० १५६, १६०, १६६, १६७. 
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गया है (पठम १४. ११५, ६३. ४६) वेसे संलेखया को बारह ब्रतों में सम्मिलित नहीं किया जाता. है. यह परम्परा 
किस समय से प्रचलित हुई यह विचारणीय है. आचार्य कुन्दकुन्द ने, जिनका समय पांचवीं झती" के लगभग का है, 
अपने चारित्रपाहुड (२५) में संलेखना को वारह ब्रतों में स्थान दिया है और इसी क्रम से ग्रिनाया है, पउमचरियं में 
“राजिभोजनत्याग” को श्रावक्रों का छठा अखुब्रत वतलाया है. ऐसा केवल एक ही वार उल्लेख है (पठम ६, १२०) 
ऐसी परम्परा कहाँ, किस समय चली और किसने चलायी, यह भी अध्ययन का विपय है. आगे चलकर चामुण्डराय 
ने अपने चारित्रसार और वीरनंदि ने अपने आचारसार में इसे श्रावकों का छठा अशखुत्रत गिनाया है. इतना सुस्पष्ट है 
कि यह ब्रत पुज्यपाद के समय में प्रचलित था. वे अपनी 'सर्वार्थसिद्धि' में इसका जिक्र करते हैं. पठमचरियं में करीब 
बीस प्रकार की भिन्‍न-भिन्‍त्र तपस्याओं का उल्लेख आता है. आगम-साहित्य व मूलाचार में इनमें से बहुतों का उल्लेख 
नहीं मिलता. डा० देव का अभिप्राय है कि तपश्चर्याओं की बहुलता बाद में विकसित हुई है.” पठमचरियं के रचयिता 
ने अपने आपको 'सूरि' की पदवी से विभूषित किया है. 'सूरि' कहलाने की परम्परा प्राचीन नहीं है. कल्पक्षृत्र स्थविरा- 
वली, नन्दीसूत्र पट्टावली और मथुरा के शिलालेखों में किसी भी आचार्य का 'सूरि' के रूप में उल्लेख नहीं है. डा० देव 
का मत है कि आाचाय॑े के स्थान पर सूरि शब्द का प्रयोग मध्यकाल से ही अधिक्रांश रूप में नजर आता है. 


पउमचरियं में जिनमन्दिर बनवाने व प्रतिष्ठा करवाने का काफी आग्रह है. कई स्थानों पर इस सम्बन्ध में उपदेश 
दिये गये हैं. (पठम-८-१६७, ४० ६, ८५६. ५१) तीर्थंकरों की मूत्तियों की पूजा में अष्टद्रव्य का प्रचलन हो चुका था. 
भरत को उपदेश देते हुए एक मुनि बतलाते हैं कि पुष्प, घृप, चन्दन, सुगन्धितद्रव्य, दीप, दर्पण, अभिषेक, नैवेद्य 
इत्यादि से भगवान्‌ की पूजा करने पर अत्यन्त पुण्य का उपार्जन होता है और अच्छी गति प्राप्त होती है (पठम०-३२ 
७२-८१). भगवान्‌ के अभिषेक करने की बहुत महिमा बतायी गयी है और अभिषेक के कई उदाहरण इस ग्रंथ में 
उपलब्ध हैं. कल्याणविजयजी का मन्तव्य है कि पूर्वकाल में जल का उपयोग आचमन के रूप में था, स्तान के रूप में 
नहीं. अभिषेक, विलेपन इत्यादि बाद की परम्पराएँ हैं. पठमचरिय के अनुसार वैसे तो मुनि लोग वन, उपवन, उदच्चान, 
उपत्यका, गुफा और चैत्यों में ठहरते थे परन्तु जिन-मन्दिरों में ठहरने की प्रथा भी चल पड़ी थी (पउम० ८६, १४, ८ 
२०) ! इस प्रकार चैत्यवास की ऋलक पउमचरियं में मिलती है. कल्याणविजयजी का अभिप्राय है कि जीर्णोद्धार, 
प्रतिष्ठा, साधुओं का जिन-चैत्यों में ठहरवा इत्यादि विषय विक्रम की पाँचवीं शती से प्रचलित हुए जान पढ़ते हैं. 
पउमचरियं महाराष्ट्री प्राकृत भाषा में निबद्ध है और वह काफी विकसित रूप में है. साथ ही साथ उस पर उस 
समय को वोलचाल की भाषा का प्रभाव भी है. इस वोलचाल की भाषा की जो विद्येपताएँ दृष्टिगोचर होती हैं, उनसे 
विश्लेषण करने पर मालूम होता है कि वे ही आग्रे चलकर अपम्रश की मूल प्रकृतियाँ वन गयीं. इस क्षेत्र में निम्ब- 
लिखित विशेषताएं ध्याव देने योग्य हैं : 

अव्ययों के साथ-साथ नामवाची रूपों तथा क्रियापदों में लघु और दीर्घ स्व॒रों का वैकल्पिक प्रयोग व श्रुति के वीसों 
उदाहरण. क्रिया के पूर्वकालिक रूपों में 'एवि' प्रत्यय का तीन बार प्रयोग. कम से कम दस बार 'किह और 'कवर्णा 
'कथ' और 'कि' के स्थान पर प्रयोग. नाम के प्रथमा व उससे भी अधिक द्वितीया एक वचन विभकित के लोप के यत्र- 
तत्र फैले हुए उदाहरण. स्त्रीवाची 'आकारान्‍्त शब्दों में पच्चीस प्रतिशत और इकारान्त तथा उकारान्त थब्दों में पचास 
प्रतिशत के औसत से द्वितीया एक बचन विभक्ति का लोप. अनुस्वार सहित अंतिम लघु स्वर के स्थान पर दीर्घ स्वर 
आने के कुछ उदाहरण. उसभ व नाम शब्द के तृतीया विभक्ति के दो उदाहरण 'उसभे” व 'नामे” और उपमा व उस्ल्रेक्षा 
अलंकार में सूचक शब्द 'णज्जइ' का प्रयोग. 





- डा० हीरालाल जन, भारतीय संस्कृति में जेनपर्म का योगदान, पृ० ८३, ९५, 8६. कल्याणविजयजी---वहीं, ५० ३४६५ 
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पउमचरिय की भाषा जिस लोकभाषा से प्रभावित हुई है. उसको देखते हुए इसका रचना-समय ईसा की प्रथम शतारिदियों 
में नहीं रखा जा सकता. इस ग्रंथ में प्रयुतत गाथा छन्द भी इतने उत्कृष्ट रूप में है कि वह सूक्ष्म से सूक्ष्म लक्षणों की 
कसौटी पर कसा जा सकता है. इन सभी उपरोक्त तत्त्वों के आधार पर पठमचरियं का रचनाकाल ईशा की प्रथम 
शताब्दी उचित नहीं ठहरता जैसा कि प्रशस्ति में कहा गया है. अनेक प्रमाण यह साबित करते हैं कि इस प्रन्ध पर 
विक्रम की पांचवीं शताब्दी के आस-पास के वात्तावरण का प्रभाव है. 


पठमचरियं की परवर्ती सीमा निश्चित करने के लिए अब हम उद्योतनसूरि और रविपेण का सहारा लेंगे. उद्योतनसूरि 
अपने ग्रंथ कुवलयमाला" में, जिसका रचता काल ७७८ ईस्वी सन्‌ है, विमलसूरि के पउमचरियं का उल्लेख करते हैं 
इससे एक तो यह प्रमारित होता है कि पठपचरियं आठवीं शती के पूर्व की रचना है, दूसरा यह कि यदि यह रचना 
बहुत पुरानी होती तो अन्य स्थान पर किसी पुराने ग्रंथ में इसका उल्लेख अवश्य होना चाहिए था. उद्योतनसूरि ने रविपेण 
को भी स्मरण किया है. पदूमचरितम्‌ रविपेण का संस्कृत ग्रंथ है. पठमचरियं और पद्मचरितम्‌ की तुलना करने पर 
स्पष्ट प्रतीत होता है कि एक ग्रंथ किसी दूसरे का रूपान्तर मात्र है. पं० नाथूराम प्रेमी ने यह सिद्ध किया है कि रविपेण 
ने अपना पद्मचरितम्‌ पठमचरियं के आधार पर ही रचा.* इसी मान्यता को हृढ़ करने वाले कतिपय नये प्रमाण प्रस्तुत 
करने योग्य हैं. पउमचरिय में हनुमान्‌ के जन्मसंवन्धी नक्षत्रों और लग्न का जो विवरण है वह ज्योतिपश्ञास्त्र की हृष्ठि से 
गलत है जबकि रविपेण के पद्मचरितम्‌ में वही वर्णन चरुटिहीन है. यदि विमलसूरि के ग्रंथ का आधार पद्मचरितम्‌ होता 

तो उसमें चरुटि आने की कोई गृंजायश नहीं थी. मालूम होता है कि रविषेण ने यह त्रुटि सुधार ली है. ऐसा ही एक और 
उदाहरण है. पठमचरियं में भरत और भुवनालंकार हस्ती के पूर्व भवों का वर्णन आता है (पंड्म० ८२-१७-१२१). 
आधे कथानक तक तो हस्ती को अपने पूर्वभवों में मायावी बताया गया है जो कि तिर्य॑च योनि में भव प्राप्त करने 
के लिए उचित भी है, परन्तु बीच में त्रुटि रह जाने के कारण बाद में हस्ती के अन्य पूर्वभवों का सम्बन्ध भरत के 
पूर्वेभवों से जुड़ गया है. पदुम-चरितम्‌ में ऐसा नहीं है. उसमें हस्ती के ही सभी पूर्व भव्रों में मायावीपन है. भरत के 
पूर्वभवों में नहीं. स्पष्ट है कि रविषेण ने पउमचरिय की इस असंगति को अपने पदुमचरितम्‌ में सुलझा दिया है (पद्म०८५ 
२८-१७३) . एक अन्य कथानक में राजा का नाम पद्मचरितम्‌ (पर्व ५) के अनुसार विद्युहृष्ट्र है और प्रथम पर्व में विषय 
की जो सूची है उसमें भी यही नाम है. पउमचरिय में वही नाम सब जगह विज्जुदाढ है, परन्तु पद्मचरितम्‌ में कथानक 

के उत्तर भाग में उसी को विद्य॒दृहढ़ कहा गया है (पद्म० ५, ३०, पठम० ५-२०-४१). 


स्पष्ट है कि यह नाम प्राकृत विज्जुदाढ का गलत रूपान्तर है जो कि रविपेण ने पूर्वापर का ध्यान रखे विना पउमचरियं 
के नाम के आधार पर अपनाया है, अन्यथा एक व्यक्ति के दो भिन्‍तर नाम कैसे ? पउमचरियं में एक कथा आती है 
जिसमें दो क्रास्तकार भाइयों का वर्णन है और उनको 'सहोयरा करिसया' कहा गया है (पठम० ३६,६८) . रविपेण ने 
शायद नहीं समभने के कारण या अ्रान्त पाठ होने के कारण उन दो भाइयों के नाम 'सुरप' श्र 'कर्षक' कर दिये 
हैं (पद्म० ३९, १३७). कुछ व्यक्तियों के नामों का अध्ययन करने से पता चलता है कि रविपेण ने अपनी कति में 
छम्दों के वर्गों का नियमन करने के लिए पउमचरियं में आये हुये नामों के लिए पर्यायवाची झब्दों का प्रयोग किया है, 
क्योंकि पद्मचरितम्‌ के नामों को यदि विमलसूरि वैसे के वैसे रखते तो भी उनके मात्रा छन्द में कोई चरुटि नहीं बाती 
थी, परन्तु रविपेण के साथ यह स्थिति नहीं थी (उदाहरणार्थ-पउम-अरिदमणों जलन-जडी, रिउमहणो-अवक्रततेओं- 
पदूम:-अरिष्वंसो वह्लिजटी, अरिमर्दंन:, वह्लितेजा:) इसके दोनों ग्रंथों में पांचवां अध्याय ध्यान देने योग्य है. 


रविपेणाचार्य कट्टर दिगम्बर थे यह सुविदित है. दिगम्बर परम्परा में दाशर॒थी राम यानि आठवें बलदेव राम के नाम 
से ही परिचित हैं, नवें बलदेव यानि कृष्ण के भाई का नाम पदूम पाया जाता है. यदि पदुमचरितम्‌ मौलिक रचना 
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होती तो रविपेण, सांप्रदायिक भावना को देखते हुए, अपने ग्रन्थ का नाम रामचरितम्‌ ही रखते न कि पद्मचरितम्‌. 
जहाँ-जहाँ पर भी त्रेसठ शलाकापुरुपों के संदर्भ आये हैं बहाँ-वहाँ पर बलदेवों के व्यक्तिगत नामों के उल्लेख छोड़ 
दिये गये हैँ, क्योंकि यदि उनके नाम अपनी परम्परा के अनुसार गिनाते तो वह मान्यता उनके ग्रन्थ के नामकरण से 
विपरीत ही ठहरती. इन सब मुद्दों के आधार पर कहने की आवश्यकता नहीं कि पद्मचरितम्‌ पउमचरियं का संस्कृत 
रूपास्तर मात्र है. पद्मचरितम्‌ का रचनाकाल ईस्वी सन्‌ ६७७ है, अतः पउमचरियं इससे पूर्व की रचना होनी चाहिए, 


पउमचरियं के अन्तःपरीक्षण तथा अन्य बाह्य आधारों पर से इतना सुनिश्चित हो जाता है कि यह रचना पांचवीं शती 
के पूर्व की नहीं और सातवीं शती के वाद की नहीं. अब प्रश्न यह उठता है कि प्रशस्ति में दिये गये महावीर निर्वाण 
के ५३० वें वर्ष से क्या अर्थ निकालना चाहिए ? मालूम होता है कि यह महावीर-निर्वाण का संवत्‌ नहीं होकर और 
कोई दूसरा संवत्‌ होना चाहिए. इस दृष्लि से शकसंवत्‌ और कृत या विक्रमसंवत्‌ विचारणीय है. शक संवत्‌ के अनुसार 
पउमचरियं का रचनाकाल ६६५ ईस्वी होगा जो रविषेण के पद्मचरितम्‌ से वारह वर्ष पुर्व॑ ठहरता है. इस संवत्त को 
मानने में एक प्रवल आपत्ति आती है. आचार्य रविपेण के ग्रन्थ को पढ़ने से मालूम होता है कि वह एक सांप्रदायिक 
अ्रन्थ वन गया है. उसमें अनेक स्थानों पर दिगम्बरत्व का प्रदर्शन है. दीक्षा को भी देगम्बरी दीक्षा कहा गया है. 


पउमचरियं में इस विषय संबंधी उदारता है. किसी संप्रदायविशेष की ओर आग्रह नहीं है. सिफ एक ही स्थान पर 
इवेताम्वर साधु का उल्लेख आ जाने से सांप्रदायिकता नहीं था जाती. महत्त्व की बात तो यह है कि वे किसी संप्रदाय 
का पक्ष लेते हैं या नहीं. ग्रन्थ में वणित अनेक तत्त्वों का प्रथक्‍क्रण आज भी प्रचलित परम्पराओं की दृप्ठि से किया 
जाय तो दवेताम्वर, दिगम्बर और यापनीय सभी संप्रदायों का उस ग्रन्थ में समावेश हो जाता है. इसीलिए कुछ विद्वान्‌ 
विमलसूरि को अपने-अपने संप्रदाय का सिद्ध करने के लिए तत्‌्-तत्‌ तत्त्वों का सहारा लेते हैं. वास्तव में बात यह है 
कि विमलसूरि के ऊपर सांप्रदायिकता का कोई प्रभाव नहीं है. उन्होंने जो कुछ सुना, देखा, पढ़ा और परम्परा से 
प्राप्त किया उसी का वर्णन किया है. यहां तक कि कुछ वस्तुएँ तो दिगम्बर और ब्वेताम्बर दोनों परम्पराओं के 
प्रतिकुल जाती हैं और कुछ उनके अपने पूर्व कथन के भी विपरीत पड़ती हैं. कल्याणविजयजी का अभिप्राय है कि 
सांप्रदायिक पृथककरण की प्रथा और एक दूसरे को झवेताम्बर दिगम्बर कहने की परम्परा विक्रम की सातवीं झताव्दी 
से प्रचलित हुयी है.” इस कट्टरता का पउमचरियं में अभाव है जबकि पद्मचरितम्‌ इस भेदपरक परम्परा का महत्त्व- 
पूर्ण उदाहरण है और ध्याव देने योग्य है कि इस भेदपरक परम्परा को दृढ़ बनने में काफी समय गुजरा होगा, सिर्फ 
दस या पन्द्रह वर्ष में इतनी उम्रता नहीं बढ़ी होगी. दोनों संप्रदायों को यह मान्य है कि उनका विभाजन विक्रम की 
दूसरी शताब्दी में हो गया था, परन्तु इसका अर्थ यह नहीं कि उस विभाजन के तत्काल बाद ऐसी उग्रता आगयी होगी. 
इस कट्टरता का वीजारोपण एक तरफ कुन्दकुन्दाचार्य के समय से हुआ जान पड़ता है और इसके दृढ़ होने के प्रमाण 
दूसरी तरफ जिनभद्र के विशेषावश्यक्रभाष्य में प्राप्त होते हैं. इसलिए इन दोनों व्यक्तियों के वाद की तो यह रचना 
हो ही नहीं सकती. यदि ऐसा होता तो उस समय की परिस्थितियों का प्रभाव अवश्य पठमचरियं में उपस्थित रहता, 
कुन्दकुन्दाचार्य के बहुत पहले की यह रचना नहीं भी हो तो उनके आसपास या कुछ ही समय पूर्व या पश्चात्‌ की 
होनी चाहिए. 


दूसरी दलील यह है कि क्‍या सिर्फ बारह वर्ष पश्चात्‌ ही रविपेणाचार्य एक उदारचरित कथा को दिगम्बर रूप देने 
की हिम्मत कर सकते थे ? क्‍या किसी भी क्षेत्र से आलोचना या विरोध होने का उनको भय नहीं था और विश्येपतः 
उस अवस्था में जब कि उन्होंने विमलसूरि का प्रंत्यक्षतः स्मरण भी नहीं किया था. संभव यह प्रतीत होता है कि 
पठमचरिय समान रूप से दोनों पक्षों को पर्याप्त समय तक मान्य रहा होगा और समय व्यतीत होते-होते जैसे-जैसे 
सांप्रदायिक कट्टरता बढ़ती गयी तव रविपेणाचार्य ने अपने सम्प्रदाय में रामचरित्त विपयक ग्रन्थ की आवश्यकता महसुस 
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की होगी और उन्होंने पदूमचरितम्‌ की रचना से उस अभाव को पूरा किया. प्रइन यह भी हो सकता है कि स्वेतताम्वरों 
ने भी अपना पृथक्‌ सांप्रदायिक ग्रंथ क्यों नहीं रचा ? इसका उत्तर स्वयं रवेताम्बरीय परम्परा में विद्यमान है. आगम 
साहित्य के जो भी पुराने ग्रंथ थे उन सबको इवेतास्व॒रों ने अपनाये रखा, चाहे भले ही उनमें इवेताम्वरीय कट्टरता के 
विरोध की भी वातें हों, परन्तु भेदभाव और कट्टरता बढ़ने पर दिग्रम्बरों ने उन ग्रन्थों को अग्रामाणिक घोषित करके 
अपने लिए पू््व भित्ति पर नये ही साहित्य की रचना की. इस हृषप्ठनि से इ्वेताम्बरों को यह अभाव खटक ही नहीं सकता 
था और उनको अलग कृति रचने की आवश्यकता भी नहीं पड़ी होगी. इस तरह से ५३० शक संवत्‌ विवादास्पद हो 
जाता है और उसको मानने में आपत्तियां आकर खड़ी हो जाती हैं. तव फिर यही मान्य हो सकता है कि ये ५३० वर्ष 
कृत संवत्‌ के यात्रि विक्रम संवत्‌ के होने चाहिए. 
उचित यही जान पड़ता है कि या तो किसी लिपिक ने इच्छापूर्वक या किसी भूल के कारण इसे विक्रम संवत्‌ में परि- 
वंतित कर दिया है. ऐसी भूल का परम्परागत एक उदाहरण भी उपलब्ध है. प्रवन्धकोष में वल्‍लभी के पतन का समय 
हावीर निर्वाण ८४५ दिया गया है जबकि विविधतीर्थकल्प में विक्रम संवत्‌ ८४५ बतलाया गया है." वास्तव में इसे 
विक्रम संवत्‌ मानना ही ठीक है. विक्रम संवत्‌ के अनुसार पठमचरियं का रचना काल ५३०-५७-४७३ ईस्वी सन्‌ आता 
है जो सभी दृष्टियों से उचित ठहरता है और यही पउमचरियं की रचना का प्रामाणिक समय माना जाना चाहिए. 








२. हरिप्रसाद शारत्री, मेनक कालीन शुबरात, भाग १, ए० १५७. 
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एम० ए०, एल-एल० बी० 
अध्यक्ष हिन्दी विभाग, गर्व ० कालेज, खरगोत 
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भारतीय लोक-कथाओं में जैन कथाओं का विशिष्ट स्थान है. उनकी संख्या भी पर्याप्त है और उनके विषय-विवेचन में 
भी विशिष्ट मौलिकता है. संसार के समस्त अनुभवों को अपने आँचल में छिपाए हुए उन कथाओं वे विरक्ति और सदा- 
चार को विशेषतः प्रतिफलित किया है. 

यथार्थवाद के धरातल पर निर्मित इनकी रूप-रेखाओं में आदर्शवाद का ही रंग गहरा है. इन्होंने एक बार नहीं हजार 
बार बताया है कि मानव का लक्ष्य मोक्षप्राप्ति है और इसमें सफल होने के लिए उसे संसार से विरकत होता पड़ेगा. 
यद्यपि पुण्य सुखकर है और पाप की तुलना में इसकी उपलब्धि श्रेयस्कर है फिर भी पुण्य की कामना का परित्याग एक 
विशेष परिस्थिति में आत्म-शुद्धि के लिए आवश्यक है. 

इस परम पुनीत उद्देश्य का स्मरण इन कथाओं के माध्यम से पाठकों को बारम्वार कराया गया है. 

इन कथाओं से स्पप्ठ॒ है कि समस्त प्राणियों की चिन्ता करने वाले जैन-वर्म के सिद्धांतों में 'सर्वभूतहिताय' की भावना 
सर्देव स्पंदित रही है. वर्ग-भेद अथवा जाति-भेद की कल्पना के लिए यहाँ स्थान है ही नहीं. पश्चु-पक्षी, देव-दानव, राजा 
रंक और इ्वपच को भी समान रूप से धर्मोपदेश सुनाकर जैनमुनियों ने अपनी उदारता का परिचय दिया है. जैन- 
आचार्यों ने जैन-धर्म के सिद्धांतों को समझाने के लिए जिन कथाओं का सहारा लिया है, वे कोरी काल्पनिक नहीं है 
वरत उनकी कथावस्तु में वास्तविकता है तथा आदर्शवाद की परिपुष्ठि में उनका अवसान हुआ है. 


कर्मसिद्धांत के निरूपण से इन कथाओं में पाप-पुण्य की विशद व्याख्या भी हुई है. प्रत्येक जीव को अपने कर्मों का फल 
भोगना पड़ता है. इस अटल सिद्धांत की परिधि के बाहर न देवता जा सकते हैं और न नरपति- ऋषि-पमुनियों को भी अपने 
कृत्यों के शुभाशुभ परिणामों का अनुभव करना पड़ता है. जिस प्रकार एक प्ुण्यवान्‌ मानव पावन कार्य करके स्वर्ग के 
सुखों को भोगता है उसी प्रकार एक वन-पश्ुु भी सामान्य ब्रतों के पालन से देव बन जाता है. इसी प्रकार नरपालक 
अपने पापों के वशीभूत होकर नरकगामी हो जाता है. 


जैन-धर्म पुनजेन्म के सिद्धांत में पूर्ण आस्थावान्‌ है. इसीलिए कमंवाद की अभिव्यक्ति अधिक प्रभावशालिनी बन जाती 
है. किसी कारण विज्ञेप से यदि कोई जीव अपने वर्तमान जीवन में अपने कर्मों का फल नहीं भोग पाता तो उसे दूसरे 
जन्म में अवश्य ही भोगना पड़ता है. 

जैन लोक-कथा-साहित्य पर लिब्षते हुए श्रीमती मोहनी शर्मा ने कहा है कि--“जैन कथा-साहित्य मात्रा में बहुत ही 
विज्ञाल है. उसमें रोमांस, वृत्तान्त, जीवजन्तु लोक, परम्परा प्रचलित मनोरंजक, वर्णतात्मक, आदि सभी प्रकार की 
कथाएँ, प्रचुर मात्रा में मिलती हैं. जनसाधारण में अपने सिद्धांतों का प्रचार करने के लिए जैन-साथु कथाओं को सबसे 


बिक ५ ञ कप ँकच 
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सुलभ व प्रभावशाली साधन मानते थे और उन्होंने इसी दृष्टि से उपरोक्त सभी भाषाओं में, गद्य-पद्य दोनों में ही कहानी 
कला को चरम विकास की सीमा तक पहुंचाया. उनकी कथाएँ देनिक जीवन की सरल से सरल भाषा में होती थीं. कोई- 
कोई कथाएँ तो केवल एक ही सोधारण कथा हुआ करती थी पर अधिकांशतः कथाओं में वहुत सी गौण कयाएँ इस ढंग 
से मिली रहती थीं कि कथा का क्रम नहीं टूटने पाता था और काफी लम्बे समय तक वही कथा चलती रहती थी 
(जंसे पंचतंत्र). 

“उनका कथा कहने का ढंग अन्यों की अपेक्षा कुछ विशेषता युक्त है. कथा के प्रारंभ में जैन साधु कोई प्रसिद्ध धर्मवावय 
या पद्मांश कहते हैं और फिर बाद में कथा कहना शुरू करते हैं. कथा की लम्बाई या छोटाई पर वे जरा भी ध्यान नहीं 
देते. उनकी कथाएँ बहुत ही रोमांटिक घटनाओं (अधिकांश घटनाएँ एक दूसरे से गुथी रहती हैं) से युक्त रहती हैं 
कहानी के अन्त में वे पाठकों का परिचय एक केवली-तिकालदर्शी जैन-साथु से कराते हैं. जो कथा से सम्बद्ध नगर में 
आता है और कथा के पात्रों को सन्‍्मार्ग पर आने का उपदेश देता है. केवली का उपदेश सुनकर कथा के पात्र पूछते हैँ 
कि संसार में प्राणियों को दुःख क्‍यों सहने पड़ते हैं, दुखों से छूटकारा पाने का उपाय क्‍या है ? इस प्रश्न के उत्तर में 
केवली जैनधर्म के प्रमुख तत्त्व कर्म का वर्णन करने लग जाता है--प्राणी के पुर्वक्ृत कर्मों के फलस्वरूप में ही उसे सुख 
या दुःख की प्राप्ति होती है. अपने इस कथन का सम्बन्ध वह कहानी के पात्रों के जीवन में घटित घटनाओं से स्पष्ठ 
करता है. 

भारतीय कथाकला की विज्येपताओं के रूप में हम जत कथाहतान्तों को ले सकते हैं. भारतीय जनता के प्रत्येक वर्ग के 
आवचार-विचारों एवं व्यवहारों के विषय में उतसे यथार्थ एवं सविस्तार परिचय मिलता है. जन-कथा-हत्तान्त विशाल 
भारतीय साहित्य के एक प्रमुख अंग के रूप में अपना महत्त्व प्रदर्शित करते हैं. वे केवल भारतीय लोककथाओं के क्षेत्र में 
ही नहीं, वरन्‌ भारतीय सम्यता व संस्कृति के इतिहास के क्षेत्र में भी अत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान रखते हैं 

जनों के कथा कहने के ढंग में बौद्धों के ढंग से कई बातों में काफी अन्तर है. जैनों की कथा की मूल वस्तु भूत को वत्तमान 
से सम्बद्ध रखती है. वे अपने सिद्धांतों का सीधा उपदेश नहीं देते, उनके कथानकों से ही अप्रत्यक्ष रूप से उनका उपदेश 
प्रकट होता है. एक सब से बड़ा अन्तर जो है, वह यह कि उनकी कथाओं में 'बोधिसत्व' के समान भविष्य के 'जिनके 
रूप में कोई पात्र नहीं आता. (त्न० पं० चन्दाबाई अभिनन्‍दन-ग्रंथ (पृष्ठ ४र८घ-४३०). 


डा० सत्येन्द्र एम० ए०, पी-एच० डी० ने भी जैन लोक-कथाओं पर त्रिचार प्रकट किए हैं. वे लिखते है--'ज॑न साहित्य 
में तो बौद्ध-साहित्य से भी अधिक कहानियों का भण्डार मिलता है. ये कहानियाँ कुछ तो धर्म के सिद्धांत-ग्रंथों में आयी 
हैं. ये बहुधा तीर्थकरों तथा उनके श्रमण अनुयाग्ियों तथा शलाकापुरुषों की जीवन-कांकियों के रूप में जहाँ-तहाँ मिल 
जाती हैं. कहीं-कहीं इन ग्रंथों में किसी कथा का संकेत-मात्र मिलता है. आचारांग और कल्पसूच में महावीर के जीवन 
प्र प्रकाश पड़ता है. नेमिनाथ और पाइवनाथ के सम्बन्ध में भी इनमें दत्त मिल जाते हैं. 'वायाधम्मकहाओ' में अनेकों 
हृष्टांत स्वरूप रूपक कहानियाँ (परेवल) भी हैं.* 


जैन कथा्रों का धर्गाकरण 
जैन कथाओं का विभाजन करना सुगम नहीं है, फिर भी पात्रों, एवं वर्ण्य विषयों आदि के आधार पर इन्हें विभाजित 
किया जा सकता है. पात्रों पर आधारित विभाजन इस प्रकार हो सकता है : 


१. महाराजा और महारानी सम्बन्धी कथाएँ. 
२. महाराजकुमार और महाराजकुमारी सम्बन्धी कथाएं. 
३. उच्चवर्णीय मानव सम्बन्धी कथाएं. 





१. ब्रज लोक साहित्य का अध्ययन, पृष्ठ ४२६ 
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४. पश्ु-पक्षी सम्बन्धी कथाएँ. 
५, देव-दानव सम्बन्धी कथाएं. 
६. जैन-साधु सम्बन्धी कथाएँ. 
७. नीच कुलोत्पन्न मानव सम्बन्धी कथाएँ आदि आदि 
विपयानुसार कथाओं का वर्गीकरण इस अकार हो सकता है-- 
१. ब्रत सम्बन्धी, २. त्याग सम्बन्धी, ३. दान सम्बन्धी, ४. सप्तव्यसन सम्बन्धी, ५. बारह भावना सम्बन्धी, ६, रत्त- 
त्रय सम्बन्धी, ७. दश धर्म सम्बन्धी, ८. तीर्थयात्रा सम्बन्धी, €. मंत्र संबंधी, १०. स्तोत्र सम्बन्धी, ११. रोग संबंधी, 
१२. परीक्षा विपयक, १३. त्यौहार सम्बन्धी, १४. चमत्कार सम्बन्धी, १५. शास्त्रार्थ सम्बन्बी, १६, भाग्य सम्बन्धी, 
१७. उपसर्ग सम्बन्धी, १५. स्वप्न सम्बन्धी, १६. यात्रा सम्बन्धी, २०. नीति विपयक, २१. तीन मूढता विपयक, 
२२. परीपह संबंधी, कथाएँ आदि आदि. 


हा 


किन्तु यह वर्गीकरण पूर्ण नहीं कहा जा सकता, क्योंकि हजारों कथाओं के विपय परस्पर बहुत भिन्‍न हैं 
जेन कथाओं का प्रारम्भ एवं शअ्रन्त 


जैन कथाओं का प्रारम्भ कथाकार प्रायः मंगलाचरण के साथ किया करते हैं, जिसमें जिनेन्द्रदेव अथवा सरस्वती की 
वन्दना करके कथा-ताम का संकेत भी दिया जाता है.' कथा के प्रारम्भिक भाग में प्रमुख पात्र अथवा पात्रों के निवास- 
स्थान का उल्लेख नियमित रूप से होता है. साथ ही साथ" पुण्यवान शासक [राजा एवं रानी| के नाम का भी 
सम्मान सहित उल्लेख कर दिया जाता है. कुछ शब्दों में उसकी शासन-व्यवस्था की भी प्रशंसा कर दी जाती है. कथा 
की समाप्ति होते होते प्रमुख पात्र पर विशेष आदर्शवाद [विरक्ति, भक्ति, तपस्या, आदि] का प्रभाव प्रकट हो जाता 
है और बह अपने कुत्सित मार्ग [यदि वह विलासी अथवा पापी होता था] को छोड़कर मोक्षमार्ग का पथिक बन जाता 
है. इस प्रकार कथा का अन्त उपदेशात्मक पंक्तियों के साथ हुआ करता है. 


जन कथाश्रों की व्यायकता 


जैन कथाओं का विस्तार बहुत दूर तक हुआ है. कुछ कथाएँ तो ऐसी सुनने को मिली हैं जिनका उल्लेख पाइचात्य देशों 
की कथाओं में भी हुआ है. 

सुप्रसिद्ध युरोपीय विद्वान श्री सी० एच० टाने ने अपने 'ग्रंथ/ ट्रेजरी आफ स्टोरिज की भूमिका में स्पष्ट रूप से स्वीकार 
किया है कि जैनों के 'कथाकोष' में संग्रहीत कथाओं व योरोपीय कथाओं में अत्यन्त निकट साम्य है. 





१. (क) श्रीवीरं॑ मिनमानम्य वस्तुतत्त्प्रकाशकम, - 

व्ये कथामयं भन्य॑ पुण्याअ्रवाभिवानकम्‌. 

(ख) नमो शारदा सार बुध करें हरे अब लेप. 
“निशभोजन भुजन? कथा, लिखू' सुगम संक्षेप. 

(ग) तीनों योग सन्हार कर, वन्दों वीर जिनेश, 
रिज्ा बन्धन को कथा, भाषा करू विशेष: 

(ध) पंच परम गुरु वब्दिके, अम्बुकुमार! पुराण- 
करू पद्य रचन!, सक्ति भाव कर आन 

(क) अम्बृद्वीप में, पूर्व विदेह के अन्तर्येतर आये खण्ड नामक स्थान सें अवन्ती देश है, जिसमें सुसीमा नाम की एक नगरी हैं. उ्त नगर 
का शासनकर्त्ता, वख्त्त नामक एक चक्रवर्ती सम्नाट था 

(ख) महाराज श्रेणिक्र सरदार, धर्मधुरंधर परम उदार 
न्याय नीति बरते तिहुं काल, निर्मय प्रजा रहे सखह्ाल. --अंबू स्वामी चरित्र, ए० 6 


कि रे पे डे पु श्र 
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उनके विचार से यह अधिक संभव है कि जित योरोबीय कयाओं में यह साम्य मिलता है उसमें से अधिकांश भारतीय 
कथा साहित्य [विशेषत: जैन कथा साहित्य] के आश्रित हों. प्रोफेसर मैव्समूलर वेन्फे तथा राइस डेविड्स ने अपने ग्रंथों 
में इस बात के काफी प्रमाण दिये हैं कि भारतीय बौद्ध कथाएँ लोक कंठों के माव्यम के परसिया से यूरोप गई. 

प्रन्‍्ष उठना स्वाभाविक ही है कि जैन कहानियां इतने दूर-दूर के प्रदेशों में कैसे पहुँची, जब कि जैनधर्म का विस्तार 
भारत तक ही सीमित है ? इसके उत्तर में हम यही कहेंगे [और यह सच है] कि ये कहानियां जैनों द्वारा नहीं, बल्कि 
वौद्धों द्वारा सुदूर प्रदेशों में ले जाई गई हैं. क्योंकि जैन और बौद्ध, दोनों ने ही ज्ञानोन्तति एवं प्रचार से उद्देश्य से 
पूर्वीय भारत की लोक-कथाओं का समुचित उपयोग किया है. 

अनेक जैन कथाएँ ऐसी हैं जो कुछ अन्तर [परिवर्धन एवं परिवर्तत] के साथ वेदों और पुराणों में भी प्राप्त होती हैं 
आचार्यों ने अपने अपने मतों की पुष्ठि अथवा समय के लिए यदि कयाओं में कुछ परिवर्तत कर दिया हो तो आइचर्य 
की बात नहीं है. एक साधारण कया जब धर्मविशेष की परिधि में पहुँच जाती है तव वह उस धर्म की भावना से प्रभा- 
वित होकर ही बाहर निकलती है. भगवान्‌ राम तथा कृष्ण विषयक जैन कथाएँ भी उपलब्ध हैं, लेकिन उनमें और 
वेदिक कथाओं में असाधारण अन्तर आ गया है. ऐसी स्थिति में यह कहना कठिन हो जाता है कि ये क्रथाएँ जैन 
साहित्य से अन्य धर्म में पहुँची हैं अथवा जैन कयाकारों ने इन्हें अन्यत्न से उपलब्ध किया है. 

विदेशों की लोक-कथाओं के अनुशीलन से ज्ञात होगा कि अनेकों जैन-कथाओं ने सागरों को पार करके वहां की मान्य- 
ताओं की वेश-भूषा से अपने को अलंकृत कर लिया है, लेकिन उनका सूलभूद स्वरूप प्रकट हो कर ही रहता है. 


कथाश्रों में तात्कालिक समाज का चित्रण 


यद्यपि इन क्रथाओं का लक्ष्य सामाजिक अथवा राजनीतिक वातावरण को अंकित करना नहीं है, फिर भी इनमें ऐसे 
अनेक विवरण सम्मिलित हैं जिनके साध्यम से पाठक तत्कालीव सामाजिक स्थिति का सहज ही अध्ययन कर लेता है. 
मानव की स्वाभाविक द्त्तियों का न कभी नाश हुआ है और न होगा. 

वह सीन्दर्य-प्रेमी होता है और इसीलिए मनमोहक सुन्दरता की ओर स्वतः: आकरवित हो जाता है. अनेक कथाओं में 
प्रदर्शित किया यया है कि अमघुक राजा या धनिक या सम्पन्न व्यक्ति अमुक किसी सुन्दर स्त्री पर मोहित हो गया और 
उसकी प्राप्ति के लिए अनेक उपाय भी करने लगा, लेकिन देवी-देवताओं ने सती की पुकार सुनी और वह वराबम अपने 
कुकर्म के लिए दण्डित किया गया." उस समय यातायात के साधन सीमित थे और व्यापारी बलों, घोड़ों ऊँटों तथा 
जहाजों के द्वारा ही अपने व्यवसाय को समुन्तत्त बनाते थे. लेकिन संरक्षण का पूर्ण प्रवस्ध न होने से वनों, पहाड़ों तथा 
निर्जतन स्थानों में वे धनिक व्यापारी अक्सर चोरों और डाकुओं द्वारा लूट लिए जाते थे. अपराधों की इृद्धि को रोकने के 
लिए तत्कालीन शासक बड़ा कठोर दण्ड देते थे. चोरी के लिए प्राचीन काल में शूली की सजा दी जाती थी. 

कन्याएँ विविध कलाओं का अध्ययन करके अपनी इच्छानुसार अपने जीवन- साथी का चुनाव करने में स्वृतस्त्र थी. थे 
कठिन परीक्षाओं में सफल युवकों को ही अपना पति बनाना चाहती थीं [देखिए जयकुमार-सुलोचना आदि की कथा]. 
सम्रद्धि और विलासिता के झूलों में कूलते हुए भी मानवों का मानस एक साधारण घटना से प्रभावित हो जाता था 
और वे संसार का परित्याग करके आत्मोद्धार में संलग्न हो जाते थे. जलधर को अनन्त आकाश्न में विलीन होते देखकर 
अथवा एक इवेत केश के दर्शन मात्र से इन्सान का मन विरकक्‍्त हो जाया करता था. बहुपत्ती-प्रवा का प्रचलन उस पृरा- 





१, जैन लोक-कवा-पाहित्य--श्रीमती मोहिनी शर्मा. 
२. श्रीपाल को सागर विष जब सेठ गिराया, 
ज्सकी रमा से रमने को आया वो वेहया, 
उस वक्‍त के संकट में सती तुमको जो ध्याया, 
दुखंड फर मेटके आनन्द वढ़ाया- नासकय्मो वन विनती- 
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तन काल की विद्येपता कहीं जाय तो अचुचित न होगा. नरपति तथा धनिक वर्ग अनेक पत्नियों का पति वन कर अपनी 
कामवासता की पूर्ति करता था. हरिण्यवर्भा ने एक हजार कुमारियों को अपनी पत्तियों के रूप में रखा था. [दिखिए- 
जयकुमार-सुलोचना की कथा]. तत्कालीन नरेश अपनी प्रजा का पूर्ण रूपेण संरक्षण करते थे और निष्पक्ष न्याय के 
कारण बड़े लोक-प्रिय थे. सामाजिक जीवन सुखी और समृद्ध था तथा सांसारिक सुखों का भोग मानव-समाज सुरुचि 
से करता रहता था. समय आने पर मुक्तकरों से दान भी देता था. परोपकार-निरतता उस काल की विशेष देत थी. 
सुन्दर वेश-भूपा एवं सुगंधित पदार्थों का बाहुलय घन संपन्न का प्रतीक था. 

विविध लोकविश्वासों के साथ-साथ स्वप्नों के प्र ति मानवों की प्राचीन काल में विशेष आस्था थी. वे इन स्वप्तों के 
हारा शुभागुभ का परिज्ञान कर लिया करते थे. [देखिए नन्दिमित्र की कथा-राजा चन्द्रगुप्त के १६ स्वष्त]. पुरातन 
कथा-साहित्य के अध्ययन से प्रकट होता हैं कि जीवन सहरी के चुनाव में जातिगत वन्धन नगण्य थे. युवक अपनी इच्छा- 
नुसार युवती को चुन लेता था. देखिए भद्धेदग्व महापुरुषों और बकरे की कथा-वसन्तिलका और चारुदत्त की प्रणय- 
कथा] इन कथाओं के अनुशीलन से भी ज्ञात होता है कि जैनवर्म के पालनार्थ किसी जातिविशेष की परिधि चिह्न तहीं 
थी. ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य के अतिरिक्त शुद्ध और अन्त्यज भी जैन धर्म की आराधना से वंचिंत नहीं किये जाते थे 
[देखिए भील-भीलिनी की कथा एवं माली की लड़कियों की कथा] पशु भी जैन धर्म के श्रद्धाव से परमसुख को श्राप्त 
हो सकते हैं दिखिए सुग्रीव वैल की कथा एवं वन्दर की कथार 

इस प्रकार ये कथाएँ प्राचनी जैत संस्कृति का एक सुहावना वहुरंगी चित्र उपस्थित करती है. 





श्रीशान्तिलाल भारद्वाज 'राकेश”! 


मेवाड़ में रचित जेन साहित्य 





धर्म-दर्शन और साहित्य 


लोक-कल्याण और साहित्य--लोक-कल्याण जहां साहित्य की सार्थकता का एक विशिप्त मानदण्ड है वहां जैन-साहित्य 
महती प्रतिष्ठा का अधिकारी है. जैन-धर्म दया, सत्य, अहिंसा और त्याग जैसी धर्म की शाश्वत मान्यताओं का जितना 
प्रतिष्ठापक रहा है, लोकजीवन में स्वस्थ सामाजिक व्यवस्था का भी वह उतना ही महान्‌ मार्गदर्शक रहा. जैन सनन्‍्हतों 
ने, जो सामाजिक जीवन में घुलकर भी असंप्रक्‍त रहे, एक ओर धर्म को तथा दूसरी ओर साहित्य को जो अपनी देन 


दी है, भारतीय चेतना को, इतिहास को, उसका ऋणी रहना पड़ेगा. 


धर्म और काव्य--धर्म, दर्शन, काव्य या साहित्य, समाज, तके और मनोविज्ञान--देखा जाय तो मानव की विचार- 
चेतना के यह विभिन्‍न प्रृष्ठ एक दूसरे से इतने असम्बद्ध नहीं हैं जितने दिखाई देते हैं. घर्मं का जिस क्षण जन्म है-- 
काव्य का जन्म भी उसी क्षण है. धर्म का अर्थ जब चोचलेबाजी बन गया तब कथित धामिकता ने भी काव्य को विकृत 
किया लेकिन निष्कर्प फिर भी यह नहीं निकल सकता कि धर्म और काव्य में कोई सामझ्जस्य नहीं. 


आचार्य रामचन्द्र शुक्ल ते भी 'काव्य पर धाभिक प्रभाव! के सम्बन्ध में इन भयंकर परिणामों की चेतावनी दी थी कि 
धर्म को काव्य से बहिष्कृत करने का अर्थ हिन्दी के लिए तुलसी और सूर ज॑से कवियों के उत्तराधिकार से वंचित रह 
जाना होगा. और यह सत्य भी है कि हमारा काव्य और हमारा घर्मं दोनों का प्रवाह हमें एक ही उद्गम से प्रकट 
दिखाई देता है. 

एक--धर्म की व्यवस्था होती है. दूसरा--धामिक प्रभाव का काव्य होता है. इनमें भेद होता है; अन्यथा भेद होना 
चाहिये. काव्य के क्षेत्र में धर्म को भी मर्यादित होना पड़ता है क्योंकि काव्य के लिए रसज्ञता का निर्वाह प्रतिक्षण आच- 
इयक है. हॉ--जहाँ धर्म काव्य को अपना आवरण ही मानकर चले वहाँ थोथी उपदेशात्मकता काव्य-वर्म-धोता या 
पाठक--सभी के लिए भारी पड़ती है. काव्यसुजन भी सफल तभी होता है जब वह सृप्टा का धर्म वन जाय, 

समर्थ परम्परा--जन-साहित्य एक लम्बी और समर्थ परम्परा का इतिहास संभालते हुए भी साहित्यालोचकों के एक 
विशिष्ट वर्ग की उपेक्षा का पात्र रहा है. इसके कई कारण समझ में जाते हैं 

उपेक्षा के कारण--एक तो जैन सम्तों का, भाषा की रूढ़ मर्यादाओं में बंधे रहकर, जनभापा के परिवर्तित स्वरूपों को 
अंगीकार करते चले जाना. वेष्णव धर्म की परम्परा में संस्कृत-प्रंथ' और जैन-धर्म की परम्परा में प्राकृत थौर 
अपमंश--फिर वह युग भी वधर्माधीश्षों के झञास्त्रार्थ का--इसलिए सम्भव यह लगता है कि राज्याक्य भोगने बाखे 
पण्डित चाहे चौरासी आसनों की ही कसरत में लगे रहे हों, लेकिन उन्होंने इतर भाषाओं में रचित जैन साहित्य को 
प्रतिष्ठा नहीं दी होगी. दूसरा कारण यह भी कि धीरे-धीरे जैनवर्म भी अपने संकोच-घर्म का पालन करने खगा था. 


7 पु पा सा पा पा भा देआं चत रेड रे सा रा ६ूा भा एच ७/ छा  ए३/ 


८६० : मुनि श्रीहजारीसल स्खति-अन्थ : चतुथ अध्याय 


स्थिति ऐसी भी आई कि जैन मंदिर-साहित्य-जैनाचार्य और श्रावक, वस इसी दुनिया में यह धामिक आन्दोलन चलता 
रहा और धीरे-धीरे जन-जीवन से हटकर जैन-साहित्य एक दिन अनुसन्धान की वस्तु बन गया. 

चेतना का साहित्य--किस धर्म के संतों की परम्परा साहित्य-सृजन से इतनी वंधी रही है ? परलोक होता हो चाहे 
न होता हो, इहलोक के कल्याण के लिए भी वे निरन्तर साहित्य का अम्गरत पिलाते रहे और विप के आकर्षण में न 
फंसने की सर्देव चेतावनी देते रहे. 

भाषा के माध्यम का यह प्रगतिशील दृष्टिकोण धामिक सिद्धान्तों को प्रभावोत्पादकता की दृष्ठि से भी सार्थक रहा, उसने 
युग यथार्थ के इतिहास के साथ भी न्याय किया और सिद्धान्तकूप में उसने स्वयं अपने भीतर विकास की भी प्रबल 
सम्भावना छोड़ी. इसीलिए आज का एक दिन ऐसा भी आया जहां जैन साहित्य अपना सर्वस्व स्थापित कर चुका है. 


जायसी और स्वयंभू--आज हिन्दी साहित्य की परम्परा का इतिहास खोजने जाते हैं तो प्राकृत अपभ्रंश के युगों में 
जैन साहित्य का गौरव ही हमारा हाथ थांमता है और तब यह प्रश्न उठता है कि सूफी जायसी जब हमारे लिए पठ- 
नीय हो सकता है तो जेन स्वयंभू हमारे लिए पठनीय क्‍यों नहीं हो सकता ? 

धामिक प्रतिस्पर्धा की जड़ें दिनोंदिन सूखती जा रही हैं और जैन-साहित्य के विशद अनुसंधान की प्रद्धत्ति आज तो एक 
आन्दोलन का रूप ले चुकी है. 

अध्यात्मलक्षी दशन--भारतीय दर्शन अध्यात्मलक्षी है. इसमें पश्चिम के दशन की भाँति बुद्धि को प्रधानता नहीं दी 
गई है. यहाँ आत्मतत्त्व की शुद्धि प्रधान है, और भारतीय दर्शन का यही मूल संस्कार भारतीय धर्म और समाज की 
व्यवस्थाओं को प्रतिक्षण प्रभावित करता रहा है. 


श्रद्धा-ज्ञान और क्रिया को जैनशास्त्रों में सम्यग्‌दर्शन, सम्यगज्ञान और सम्यक्‌ चारित्र के नाम से जाना गया है लेकिन 
साधना के सोपान अगर पूरे नहीं तो लगभग समान हैं. आस्था-विवेक और सक्रियता--इन्हें अपना लेने से जीवन का 
प्रशस्त पथ खुलता है और जैन साहित्य भी सिद्धि के इन विविध सूत्रों को जोड़ पाने का स्व प्रयत्न करता रहा है. 
जैन दर्शन कहता हैं कि आत्मा और सच्चिदानन्द सत्य है. इसमें अशुद्धि, विकार, दुःखरूपता, अज्ञान और मोह के कारण 
होती है. जैनदर्शन एक ओर विवेकशक्ति को विकसित करने की बात्त कहता है तो दूसरी ओर वह रागद्वेप के संस्कारों 
को नष्ट करने को कहता है. वहाँ अविवेक और मोह ही संसार हैं या उसके कारण हैं.* 


जैन-साहित्य लोकजीवन को उन्‍्तत और चारित्रशील बनाने वाली नैतिक-शिक्षा का वाइःमय है. कहने को वह एक 
विशिष्ठ धर्म है लेकिन किसी भी धर्म या देश के लोग उसका पालन कर सकते हैं. अर्थात्‌ उसकी कई मूल मान्यताएँ 
ऐसी हैं जो सभी के लिए आवश्यक हैं और रहेंगी. 


जैन-साहित्य विज्ञाल है. प्राकृत-संस्क्ृत और देशभापा-साहित्य के नामकरण की तिथि से लेकर आज तक की गत सभी 
शताब्दियों में प्रतिष्ठित और लोकमान्य भाषाओं में साहित्य-रचना का श्रेय जैन साहित्यकारों को है. तमिल, तेलगू, 
कन्नड़, हिन्दी, मराठी, गुजराती, बंगला और राजस्थानी--विभिन्‍न भारतीय भाषाओं में जैन साहित्य रचा गया है. 


जैन-साहित्य के विकास-पथ में अनेक संत साहित्यकारों और आचार्यों का योग मिला है. 


पठमचरिउ' के रचयिता श्री विमलसूरि, 'हरिवंश-पुराण' के आचार्य जिनसेन, 'पाण्डवचरित' के देवप्रभसूरि, बत्रिशष्ठि- 
शलाका पुरुष चरित' के जैनाचार्य हेमचन्द्र, 'जम्वूस्वामिचरित' के महाकवि वीर, “रंभामंजरी' के नयचन्द्र, 'भविस्सयत्त 
कहा' के धनपाल, अपभ्रश के वाल्मीकि महाकवि स्वयंभू, 'धुूर्ताख्यान के श्री हरिभद्रसूरि, बहतृकथाकोप' के श्री 


हरिपेण जैसे अनेक दिग्गज रचनाकारों की सृष्टि का यह्‌ विशाल वाइमय अपने सुदृढ़ अस्तित्व को स्वतः प्रमाणित कर 
रहा है. 





>्रजे ६ सं | 
४. जन दाशनिक साहित्य का सिंहावलोकन श्रोदलसुख, सालवणिया. 


शान्तिल्लाल भारद्वाज 'राकेश? ; मेवाड़ में रचित जेन-साहित्य : ८६१ 


सिद्धसेन दिवाकर तथा अन्य--आचार्य सिद्धेसेस दिवाकर जैन परम्परा में तकं-विद्या के प्रणेता और जैन परम्परा के 
प्रथम संस्कृत कवि के रूप में सम्मानित हैं. तयचन्द्र के सम्बन्ध में स्वयंभ्‌ ने कहा है कि उसके काव्य में अमरचन्द्र का 
लालित्य और श्रीहप की वक्रिमा-दोनों युण हैं. महापण्डित राहुल सांकृत्यायन ने संस्कृत के भाष्यकारों में श्री 
प्रभाकर गुप्त को महती प्रतिष्ठा दी है और दर्शन-व्याक्रण और कांव्य के (जाचार्य हेमचन्र का 'निशष्ठिशलाकापुरुष 
चरित्र! विश्व-साहित्य का बेजोड़ काव्य माना गया है. - 


हरिभद्रसूरि के प्राकृत ग्रंथ 'धुर्ताख्यान' के सम्बन्ध में यह मान्यता प्रकट की गईं है कि यह प्रन्य समुच्चय भारतीय 
साहित्य में अपने ढंग की मौलिक ग्रंथपद्धति का एक उत्तम उदाहरण है. * 


अपभ्रश का गौरव--हिन्दी की जननी अपश्रश भाषा के साहित्य में तो सवेत्र जैन सन्‍्तों का ही साहित्य मिलता है 
स्वयंभू, धनपाल, जोइन्दु, मुनि कतकामर शालिभद्र, विजयचन्द्रसुरि, हरिभद्र सूरि, जिनदत्त सूरि, वद्धमान सूरि, 
शालिभद्व सूरि, [देवसूरि, विनयचन्द्रसूरि, उद्योतनसूरि, सोमप्रभसूरि, जिनप्रभसूरि और रत्नप्रभसूरि' जैसे अनेक 
रचनाकारों ने अपञ्रंश भाषा को श्रेष्ठ साहित्य दिया है. जन रचित अपभ्र श्॒ साहित्य के विभिन्‍न स्वरूपों में हमें हिन्दी 
और उसकी सहायक भाषाओं तथा अन्य कई भारतीय भाषाओं के जन्म और विकास की कहानी मिलती है. हिन्दी 
आज अपभ्रश की जितनी ऋणी है--जैन साहित्यकोरों की भी उतनी ही ऋणी है. 

साहित्य की लगभग सभी समकालीन विद्याओं में जैन-साहित्य की रचना हुई हैं. वहाँ यशव्चन्द्र, वारिचन्द्र, मेधप्रभाचाय॑ 
रामचन्द्र, देवविजय, यशपाल, विजयपाल और हस्तिमल जैसे नाटककार; पादलिप्त, हरिभद्र, उद्योतनसूरि, जिनेश्वर, 
देवभद्र, राजशेखर भर हेमहंस जैसे कथाकार; चन्द्रप्रभसूरि, हेमतुग, राजशेखर और जिनप्रभसूरि जैसे निवन्धकार 
एवं इतिहासकार; ओडयदेव जैसे गद्यकाव्यकार; सोमदेव, हरिश्चन्द्र, अहंद्यास जेसे चम्पुकार और वीर नन्दि, वादिराज, 
घनञ्जय, वाग्मट्, अभयदेव, और मुनिचर्ध जैसे महाकाव्यक्रार बड़ी संख्या में एक साथ मिलते हैं जिन्होंने स्तर और 
परिमाण---दोनों दृष्टियों से सफल रचनाकारों में अपना स्थान बनाया है. 

जैन-साहित्य के आकर्षण अनेक हैं लेकिन प्रस्तुत निवन्ध की मर्यादा में उनकी विस्तृत चर्चा न अपेक्षित है और न समी- 
चीन ही, इसलिए उचित यही होगा कि "मेवाड़ में रचित जैन साहित्य” का यथा उपलब्ध विवरण प्रस्तुत किया जाय. 


जनाचार्य और मेवाड़ 


जैनाचार्य सिद्धसेव दिवाकर पहले आचार्य थे जिन्होंने चित्तोड़ में प्रवेश किया. जैन-ग्रन्थों के अनुसार वे यग्यस्वी भारत- 
सम्राट्‌ विक्रमादित्य के प्रतिबोधक, प्रगाढ़ पण्डित और महान्‌ दार्शनिक थे. 

आचाय॑े हरिभद्ध और चेस्यवासी परस्परा--आठवीं या नवीं शताब्दी के विद्वान आचार्य हरिभद्वसुरि का राजस्थान से 
विशेषकर चित्तौड़ से घनिष्ठ सम्बन्ध रहा है. जैन संतों में यह एक ऐसे आचार्य थे जिन्होंने धर्म को मार्ग भठत्न जाने से 
बचाया. जैन सन्‍्तों में उन. दिनों चंत्यवासियों का बड़ा प्रभाव था. वे चैत्यों या मठों में रहते थे और धीरें- 
घीरे अनेक आसक्तियों से बंध गये थे, मठों में रहना, देवद्रव्य का उपयोग, रंग-विरंगे वस्त्र, स्थियों के आगे गाना, दो 
तीन बार भोजन, ताम्बूल व लवेग का सेवन तथा ज्योवारों में शिष्ट आहार--उनमें मठाधीजों की विक्ृतियाँ पनपने 
लगी थी, बे मुहतें निकालते थे. निरमित बतलाते थे, झऋंगार करते थे, इच्च लगाते थे, क्रय-विक्रय करते थे भौर चेले 
बनाने के लिये बच्चों तक को खरीदते थे. 





१. जैन साहित्य--डा० हजारीप्रसाद द्विवेदी: 

२, कथाक्रोप प्रकरण की भूमिका--मुनि निनविजय (सिन्ची जेन गन्‍्वमाला--अन्थांक 2१) 
३. जैन साहित्य शोर चित्तोड--अगस्वन्द नाहटा. 

४. जेन साहित्य और इतिदास--नावूराम प्रेमी. 


+ ४७१७० २७ या ७ यए 
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८६२ : मुनि श्रीहजारीमल स्छति-ग्रन्थ : चतुथ्र अ्रध्याय 


आचार्य हरिभद्र ने इन्हें भ्रष्ट और सत्यपथ का विरोधी घोषित किया और जैनधर्म को नई दिल्ञा देने के इस आन्दोलन 
को लम्बे समय तक चलाया. 

प्रभाचन्द्रसूरि रचित 'प्रभावक चरित्र' के अनुसार वे मेवाड़ के तत्कालीन शासक चितारि के पुरोहित थे. वे जैनागमों में 
सबसे पहले संस्कृत टीकाकार और जैनेतर ग्रंथों के भी सर्वप्रथम टीकाकार माने गये हैं. 

ब्राह्मण कुल में उत्पन्त श्री हरिभद्र सूरि ने चित्तौड़ में ही जन्म लिया और चित्तौड़ ही इनका प्रधान कार्यक्षेत्र रहा. 
प्राप्त जानकारी के अनुसार इन्होंने १४४४ ग्रंथ बनाये जिनमें से लगभग 5८० ग्रंथ प्राप्त हैं. 

हरिभद्ग का साहित्य--आचार्य हरिभद्र रचित ग्रंथों का परिचय इस प्रकार है-- 


१. शास्त्रवारततासमुच्चय २. योगदुष्विसमुच्चय 
३. पड्दशन समुच्चय ४. योगशत्तक 
५, योगविन्दु ६. धर्म विन्दु 
७. अनेकान्तजयपताका ८. अनेकान्तवादप्रकाश 
€. वेदबाह्मता निराकरण १०. संबोधप्रकरण 
११. संबोधसप्ततिका १२. उपदेद्यपद प्रकरण 
३. विज्ञतिका प्रकरण १४, आवद्यक सूत्र बृहदुद॒त्ति 
१५. अनुयोगद्वार सूत्रदधत्ति १६. दिग्नागक्ृत न्यायप्रवेश सूत्र दृत्ति 
१७. नन्‍्दीसूत्र लघुद्धत्ति १८. दशवेकालिकद्धत्ति 
१६. पज्ञापना सूत्र प्रदेश व्याख्या २०. जम्बूद्वीप संग्रहिणी 
२१. पंचवस्तुप्रकरण टीका २२. पंचसूत्र भ्रकरण टीका 
२३. श्षावकधर्म विधि पंचाशक २४. दीक्षाविधि पंचाशक 
२५. ज्ञानपंचक विवरण २६. लग्नकुण्डलिका 
२७. लोकतत्त्वनिर्णय २८. अष्टक प्रकरण 
२६. दर्शन सप्ततिका ३०. भ्रावकप्रज्ञप्ति 
३१. ज्ञान चित्रिका ३२. धर्मसंग्रहणी 
३३. षोडषक ३४. ललितविस्तरा 
३४५. कथाकोष ३६. समराइच्च कहा 
६७, यशोधर चरित्र | ३८. वीरांगद कथा 
३६. धुर्तास्यान ४०. मुनिपतिचरित्र आदि. 


हरिभद्वसूरि विरचित ग्रंथों की संख्या प्रतिक्रमण अर्थंदीपिका के आधार पर १४४४, “चतुदंशशत प्रकरण प्रोत्तुंग प्रासाद- 
सूत्रणकसूत्रधार:” इत्यादि पाठ के अनुसार १४०० तथा राजशेखर सुरिकृत चतुविशति प्रवन्ध के आधार पर १४४० 
सानी जाती है. सुनि जिनविजयजी के कथनानुसार उनके उपलब्ध ग्रंथ २८ हैं जिनमें से २० ग्रंथ छप चुके हैं. 
सत्य के अन्वेषी--हरिभद्वसूरि के साहित्य में उनकी उदार धर्मभावना का परिचय मिलता है. वे व्यवस्था या मान्यता 
के परम्परागत सत्य को पहले अपने विवेक की कसौटी पर कसते थे. जो चला आ रहा है वही सत्य है, यह मान्यता 
आचाये हरिभद्र की नहीं थी. 

'पक्तुपातो न से चीरे, न द्वेषः कपिलादिपु॥ 

युक्तिमद्‌ वचन यस्य, तस्य कार्यः परिग्रहः ॥ 
मुझे भगवान्‌ महावीर के प्रति कोई पक्षपात नहीं एवं कपिल आदि मह्षियों के प्रति कोई द्वेष भी नहीं, परन्तु ज़िनका 


शान्तिलाल भारद्वाज 'राकेश? : मेवाढ़ सें रखित जेन-साहित्य : ८६३ 


वचन युक्तियुक्त होता है वही ग्रहण करने योग्य है.”* 


आचार्य हरिभद्र की इन प्रगतिशील मान्यताओं ने जैनधर्म के आन्दोलच का बड़ा हित किया और यह सिद्ध है कि उन 
स्वयं ने विपुल साहित्य की रचना को. 


उनका स्वर्गवास वि० सं० ५८५ में लिखा पाया गया है लेकिन घुनि जिनविजय जी ने उवका समय वि० सं० ५५७ से 
८२७ का माना है और डा० हर्मन याकोवी ने भी इसी मत का समर्थन किया हैं. 


'समराइच्च कहा हरिभद्र की अमर कृति है. 'धृतस्यान' को भारतीय साहित्य में अपने ढंग की मौलिक ग्ंथ पद्धति का 
एक उत्तम उदाहरण माना गया है. 


जिनवस्लभसूरि--वा रहवीं शताब्दी में आचार्य जिनवल्लभसूरि ने चित्तौड़ में कई वर्ष रहकर विधिमार्ग का प्रचार क्रिया. 
उनके विधिमार्ग ने चेत्यवासियों को बड़ी शक्तिशाली चुनौती दी. वे छन्द, काव्य, दर्शन और ज्योतिष के विद्वान थे. 
कवि, साहित्यकार और ग्रन्थकार के रूप में उनकी बड़ी प्रतिष्ठा है. चित्तौड़ ही जिनवल्लभसूरि के प्रभाव का उद्गम 
और केच्धस्थान बना, 


संघपट्टक और धर्मशिक्षा--इन दो रचनाओं को श्री जिनवल्लभसूरि ने स्वग्रतिष्ठित महावीर स्वामी के मंदिर (चित्तौड़) 
में सं० ११६४ में शिलालेखों में अंकित करवाया. 


जिनवल्लभसूरि सं० ११६९ में आचार्य पद को प्राप्त हुये. 


वित्तोड़ का गौरव--इतिहास और पुरातत्त्व की हृष्ठि से चित्तौड़ तथा उसके समीपवर्ती क्षेत्र (माध्यमिका) का बड़ा 
महत्व है. पातञ्जलि-कालीन भारत (डा० प्रभुदयाल अग्निहोत्री) में जिस साध्यमिका नगरी का उल्लेख मिलता है 
वह चित्तौड़ के समीप थी. ई० पू० हवितीय शताब्दी में मिनाण्डर ने साकेत और माव्यमिका पर आक्रमण किया था, 
डा० भण्डारकर के मतानुसार पुण्यमित्र ने साकेत और माध्यमिका की विजय के बाद ही पहला अद्ववमेध यज्ञ किया. 

चन्द्रभाषा और सिन्ध के मध्यवर्ती देश का नाम शैव देश था जिसकी राजधानी शझिवपुर या शिविपुर थी, शिवियों में 
कुछ लोग अपना प्रदेश छोड़कर उत्तर पंजाब और राजपुताना में चले आये. एक दूतरी शाखा राजपुताना में चित्तौड़ 
के पास जा बसी. यहां इनकी राजधानी चेतपुर थी, यह स्थान चित्तौड़ से ११ मील उत्तर में है और यही पातंजलि की 
माध्यमिका है. 


माध्यमिका--माध्यमिका को नगरी नाम से भी जाना जाता है. यह नगरी वही है जिसका उल्लेख 'अदणदयवनोंमाध्य- 
मिकाम्‌' इत्यादि के रूप में पातञजलि के महाभाष्य में मिलता है. यह शिवि जनपद की राजवानी थी. इसी माध्यमिका 
के नाम पर जैन इ्वेताम्बर संप्रदाय के एक मुनि-संघ की पुरातनकाल में एक शाखा प्रसिद्ध हुई जिसका उल्लेख कल्प- 
सूत्र की स्थविरावली में 'मज्मिमा साहा (माध्यमिका शाखा) के रूप में मिलता है. इसी स्थान पर ऐतिहासिक महत्त्व 
के अनेक प्राचीन सिक्‍के मिले हैं. किवदंतियों के अनुसार इस तगरी के भग्नावश्ेेपों की ईंटें महाभारत कालीन बताई 
जाती हैं 

यह नगरी आज से २००० बे से भी पूर्व के बौद्ध व जैनवर्म के प्रादुर्भाव का इतिहास अपने साथ जोई हुये है. शैब, 
शाक्त और वैष्णव के अतिरिक्त यह स्थान जैनियों और बौदों के धर्मप्रचार का भी प्रमुख केन्द्र रहा है. 

चित्तौड़ जेनाचार्यो के आचारयंत्व का दीक्षास्थल भी रहा है 


ः 


जिनदत्तसूरि 


आचार्य जिनवलल्‍्लभसूरि के उपरांत उन्हीं के पट्टवर श्री जिनदत्तसूरि का नाम प्रमुख रूप से आता है. इतका कार्यक्षेत्र 





१. दरिमिद्रयरि--ईश्वरलाल जैन (जैन सत्यप्रकाश)- 
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८६४ : मुनि श्रीहजारीमल स्पूति-अन्थ : चतुर्थ अध्याय 

मेवाड़, मारवाड़, वागड़, सिन्ध, दिल्‍ली और ग्रुजरात रहा. जिनदत्तसूरि व्याकरण, कोप, छन्द, काव्य, अलंकार, नाटक 
ज्योतिष, वैद्यकर और दश्शन के प्रकाण्ड पण्डित और एक समर्थ साहित्यकार थे. 

प्राकृत, संस्कृत और अपश्र श के इस विद्वान लेखक ने अनेक ग्रन्थों की रचना की. 

गणधर सार्वशतक' उनका एक विख्यात ग्रन्थ है जिसमें प्रसिद्ध गणधरों की प्रशस्तियाँ हैं. इस ग्रन्थ में १५० प्राकृत 
गाथाएँ है 

श्री जिनदत्तसूरि की निम्न रचनाओं का उल्लेख मिलता है-- 


१. गणधर सार्थशतक (प्राकृत ) २. संदेह दोहावली 

३. चैत्यवंदन कुलकम्‌ ४. सुगुरुपारतंत्र्यस्तव (प्राकृत ) 
५. उपदेश र॒सायनम्‌ [अपम्रंश | ६. चर्चरी [अपश्र दा] 

७. कालस्वरूप कुलकम्‌ [अपभ्र श] ८. सर्वाधिष्ठायि स्तोत्रयं (प्राकृत) 
६. विध्नविनाशिस्तोत्र (प्राकृत) १०. विश्विका (संस्कृत) 

११. उपदेशकुलकम्‌ १२. अवस्था कुलकम्‌ 
१३. श्रुतस्तव १४, अध्यात्मगीतानि 


१५. उत्सूत्र पदोद्धाटन.* 
कथित धर्मंगुरुओं के विरुद्ध आन्दोलन करके उन्होंने नैतिक मूल्यों की प्रतिष्ठा पर बल दिया. वे विख्यात साहित्यसमा- 
लोचक मम्मट के समकालीन थे. मम्मट काव्य में रस को प्रधानता देते हैं और जिनदत्तसूरि की रचनाओं में भी भावपक्ष 
प्रधान है. उनका सृजन स्तुतिपरक भी रहा और औपदेशिक भी. 
सोमसुन्दरसूरि--तपागच्छ के प्रभावक और विद्वान आचार्य सोमसुन्दरसूरि का सम्बन्ध मेवाड़ के देलवाड़ा नामक 
स्थान से रहा है. सन्‌ १४५० से इन्हें उपाध्याय पद प्राप्त हुआ और उन्होंने तत्काल ही देवकुलपाटक (देलवाड़ा) में 
प्रवेश किया. तब राणा लाखा के मंत्री रामदेव और चुण्डा ने प्रवेशोत्सव करवाया. 
आचारय॑ सोमसुन्दर ने देलवाड़ा में ही 'संतीकरं स्तोत्र” की रचना की जिसका पाठ आज भी जैन समाज में प्रतिदिन 
किया जाता है. इनके समय में देलवाड़ा में प्रचुर साहित्यमूजन और प्रतिलिखन हुआ. 
चित्रकूट (चित्तौड़) और देलवाड़ा के साथ-साथ मेवाड़ के आघाट [आयड़ ], करहेड़ा [करेड़ा], नागदह [नागदा], 
केशरिया जी, कुंभलगढ़, मांडलगढ़, विजौलिया, जावर, उदयपुर, कांकरौली आदि अनेकक्षेत्रों में भी विपुल जन साहित्य 
की रचना हुई है 


मेवाड़ का सृजन 
१. शलाका सत्तरी--जैन आचार्य हेमतिलकसूरि रचित अपभ्रश्म भाषा की इस रचना में सत्तर महापुरुषों के जीवन- 
चरीत्र हैं. हेमतिलकसूरि को आचाये पद सं० १३८२ में प्राप्त हुआ. 
२. मातृकाक्षुर चेत्य परिपाटी--फाल्गुन सु० ६ सं० १४७७ में आचार्य हेमहंस ने इस कृति की रचना की. इसमें अका- 
रादि क्रम से जैन तीर्थों की नामावली प्रस्तुत की गई है. उक्त कृति की एक प्रति मुनि कान्तिसागर जी के संग्रह में 
देखने को मिली है जिसका लिपिकार भी लेखक स्वयं है. 
३. गुरुगुणपट्त्रिशिका--श्री रत्नशेखरसूरि ने सं० १४८५ में जैन गुरुओं पर यह अपश्रश् का स्तुति काब्य लिखा. 
मुनि कान्तिसागर जी के संग्रह में जो प्रति मिली उसके लिपिकार भी श्री रत्नशेखरसूरि ही हैं. 


१. गणधर सार्थशतक ओर उनकी बृह॒द्‌ वृत्ति--मुनि कांतिसागर- 


कप बे ० बह सकत 
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४, चित्रकूट प्रशस्ति--जिनसुन्दरसूरि के शिष्य श्री चारित्ररत्त गणि ने चित्तौड़ के महावीर-मंदिर की यह प्रशस्ति 
सं० १४६९४ में लिखी. उक्त प्रशस्ति की सं० १५०८ की प्रतिलिपित प्रति भण्डारकर रिसर्च इन्स्टीट्यूट पटना में 
उपलब्ध हैं. 
<. ऐतिहासिक गुरु आवलियां--जैन मुनि हेमसार ने इसमें आचार्यों का चरित्र चित्रण किया है. हेमसार सं० १४६६ 
में देलवाड़ा में थे. उक्त कवि की निम्न रचनाओं का भी उल्लेख मिलता है: 

[अ] ज्ञान पंचमी चौपाई 

[व] गुरु आवली 
उल्लिखित पुस्तक की भी एक ही प्रति मुनि कांतिसायर जी के संग्रह में देखने को मिली है. 
६. वस्त॒पाल चरित काव्य ७, र॒त्नशेखर कथा--उपरोक्‍त दोनों कृतियों की रचना आचार्य जयचन्द्रसूरि के शिष्य 
'जिनहूर्पंगणि ने सं० १४६७ में चित्तौड़ में की. 
८. क्षान प्रदीप--चित्तौड़ में सं० १४६७ में विशालराज नामक मुन्ति ने इस ग्रन्थ की रचना सम्पन्न की. 
६. चित्रकूट-चेत्य-परिपाटी--विख्यात जैन गद्यकार श्री पाशुचर्धसूरि रचित 'चित्रकूट-चैत्य-परिपाटी' में जैनमंदिरों का 

सुन्दर वर्णन मिलता है. 

पाशुचन्द्रसुरि का जन्म सं० १५३७, आचार्यपद सं० १५६५ और स्वर्गारोहण सं० १६१२ का रहा है इसलिये १६ वीं 
और १७ वीं शताब्दी के संधिकाल की मानी जानी चाहिए. 


१०, विक्रम-खापर चरित्र चौपई--सं० १५६३ में राजशील नामक कवि ने चित्तौड़ में उतत कृति की रचना की. यह 
एक लोककथाकाव्य है, विक्रमादित्य और खापरिया चोर के प्रसिद्ध लोककथानक पर उक्त काञ्य आधारित है 

4१. गोराबादल पद्मिनी चौपाई--प्रमुख जैनाचार्य श्री हेमरत्नसूरि ने वड़ी सावड़ी में सं० १६४४ में उक्त कृति की 
रचना की. हेमरत्नयूरि का समय सं० १६१६ से सं० १६७३ तक का माना गया है.* यह पुणियागच्छ के वाचक 
पद्मराज के शिष्य थे. /) 


कृति में जायसी के पद्मावत से मिलती-जुलती कथा है जिसमें इतिहास और कल्पना का सम्मिश्रण है. प्रधान रस वीर 
है लेकित गौण रुप में शंगार भी समाविष्ट है. 
स्वामीधर्म की बड़ाई और पद्मिनी का शीलवर्णन उक्त काव्य की विश्येपताएँ हैं, 


कवि के अनुसार यह “लिखमी वर्णन' नामक केवल पहला ही खण्ड है तथापि कथा की हृष्ठि से यह अपने आप में पूर्ण 
काव्य प्रतीत होता है. 





१. राजस्थानी भाषा ओर साहित्य--डा० हीरालाल महेश्वरी (ए० २६६) 

२. पदिमनी की यद कथा काव्यरूप में सर्वप्रथम जायसो के पद्मावत सें सं० १५४० में आई. इससे पृथ भी लोककथा के रुप में यर कमा 
अत्यधिक प्रचलित रही है 
जायसी के वाद फरिश्ता की 'तवारीख में जायसी के कथानक से ही मिलती-जुलती कथा मिलती है. नाहदा जी छे संघग में भो 
'गोराशदलकवित्ता नाम को कृति पाये जाने का उल्लेख मिलता है. वि० सं० १६४५ में हेमरत्नवूरि की उपरोक रचना मिलती है 
जो कथा की उसी परम्परा से सम्बद्ध है. 


को 'गोराबादल चौपई” मिलती दे. सं० १७०५-०६ में लब्धोदय का 'पदिमनी चरिता मिलता दे मिसका उल्लेख ध्सी लेग्प हि दाग 
किया गया है. 
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आचार्य हेमरत्नसूरि की निम्न रचनाओं का भी उल्खेख मिलता है. 


१, महीपाल चौपाई 

२. अमरकुमार चौपाई 

३. सीता चौपाई 

४. लीलावती 
१२. श्री पूज्य रत्नसिंह रास--देवगढ़ के पास स्थित ताल नामक स्थान में णशूजी कवि ने इस कृति की रचना की. 
ग्रन्थ का रचनाकाल सं० १६४८ है. 
यह ४४ पदों की एक लघु कृति है जिसमें रत्नसिह के व्यक्तित्व का चित्रण किया गया है. आचार्य रत्तसिंह लॉकागच्छ 
के एक प्रमुख आचार्य हुये हैं | 
१३. अज्ञना रास--जावरपुर' [जावर माइन्स] में उक्त रास की रचना सं० १६५२ में कवि नरेन्‍्द्रकीति ने की. यह 
एक पौराणिक काव्य है जिसमें रामकथा के प्रमुख पात्र हनुमान की माता अज्जना की कथा है. 
१४. शुक्रन चौपाई--इसका रचनाकाल सं० १६६० बताया गया है. श्री जयविजय इसके रचनाकार हैं. गिरिपुर 
[डंगरपुर] में राजा सहस्नमल के राज्यकाल में 'शुकन चौपाई' की रचना हुई. राजा सहद्रमल का राज्यकाल सं० १६३३ 
से १६६३ तक माना गया है.? 
इसी लेखक ने सं० १६६८ में संग्रहणीमूल नामक भौगोलिक ग्रन्थ की प्रतिलिपि की, | 
१४. वच्छुराज हंसराज रास--कोटड़ा में कवि मानचन्द ने सं० १६७५ में इस कृति की रचना की. वच्छुराज और 
हंसराज नामक दोनों भाई इस कृति की कथा के प्रमुख पात्र हैं. यह मानचन्द या मानमुनि जैनाचाय जिनराजसूरि 
के शिष्य थे. 


१६. शिवजों आचाय रास--श्री धर्मसह ने सं० १६६७ में उदयपुर में इस रास की रचना की. यह एक ऐतिहासिक 
कृति है. मूर्तिपुजा में विश्वास न रखने वाला भी एक पक्ष जैन समाज में है जिनके शिवजी नामक आचार्य हुये हैं. मुनि 
धर्मसिह ने इन्हीं शिवजी आचाय॑ का वर्णन उक्त रास में किया है. 'शिवजी आचार्य रास” का लोंकागच्छ के ऐतिहासिक 
काव्यों में महत्त्वपूर्ण स्थान है. 

१७. जयकुमार आख्यान--सत्रहवीं शताब्दी में भट्टारक परम्परा के नरेन्द्रकीति के शिष्य कामराज ने 'जयकुमार 
आख्यान' की रचना की. संस्कृत का यह ग्रन्थ डंगरपुर में रचा गया. कामराज की एक और रचना “त्रिशष्ठि शलाका 
पुरुपचरित' का भी उल्लेख मिलता है. 


१८. सहस्रफणा पार्श्व जिन स्तवन--सं० १७०१ में शाहपुरा में कवि विनयशील ने इस स्तवन की रचना की. यह 
४५ पदों का लघु स्तुतिकाब्य है. 





१. राजस्थानी भाषा और साहित्य--डा० हीरालाल महेश्वरी. 

२. आज के प्रमुख खनिजकेन्द्र जावर को गत कई वर्षो पूर्व से काफ़ी प्रसिद्धि आप्त है. महाराणा लाखा के समय से ही यहाँ शीशा निकाला 
जाता रहा हे. जावर में जैन पुरातत्व कं विपुल सामग्रो पाई जाती हे. कई प्राचीन शिलालेखों और प्रतिमालेखों में जावर का उल्लेख 
मिलता हे. 

३. ड,गरपुर राज्य का हतिहास--रायवहादुर गोरोशंकर होराचन ओका- 

४. दिगम्वर संग्रदाय में मुनिषद के बाद भद्गरकों को प्रमुखता थी. मट्नरकों की दो शाखाएं मुख्य हैं. (१) उत्तर भारतीय (२) पश्चिम 
भारत॑य, 
पश्चिम भारतीय शाखा के पुरस्क्ता भश्नरक सकलकीर्ति हुये हैँ. इस परम्परा ने वागढ़ और गुजरात के सीमावर्ती प्रदेश में गद्दियाँ 
स्थापित की और मद्गरकों के प्रोत्साहन में विपुल साहित्य की रचना हुईं 


शान्तिल्लाल भारद्वाज 'रकेश? : मेवाड़ में रचित जेन-साहित्य : घ६%७ 


१६. संयोग वत्तीसी--सुप्रसिद्ध जैतकवि मानमुनि ने उदयपुर में 'संयोग बत्तीसी' की रचना की. इस एक ही कृति 
को निम्त चार नामों से जाना जाता है 3 


१. मानमंजरी 

२. संयोग हानिशिका 
३. संयोग वत्तीसी 
४. मान वत्तीसी 


यह मानकवि वही मानसिह हैं जो बिहारी सतसई के टीकाकार और राजविलास के रचयिता हैं. 


मानकवि नाम के एकाधिक कवि राजस्थान में हुये हैं इसलिये कुछ विद्वाच सतसई के टीकाकार और राजविलास के 
रचयिता को एक नहीं मानते. मावकवि को अलंकारशास्त्र का अच्छा ज्ञान था. 


संयोग वत्तीसी वायरिका-भेद का एक श्रेष्ठ काव्य है. सावमुनि विजयगच्छ के संत थे और विजयगच्छ का उदयपुर में 
बड़ा प्रभाव रहा है. 


२०. अ्रक्षनासुन्दरिका रास--रास के रचनाकार का नाम भुवनकोति है. दिगम्बर और इ्वेताम्वर समाज में भुवनकी्ति 
नाम के भी एकाधिक कवि मिलते हैं परन्तु अम्जनासुन्दरिका रास! के रचयिता भुवनकीर्ति खरतरगच्छीय जिनरंग 
सूरि के आज्ञानुवर्ती थे. बीकानेर के मुख्यमंत्री कर्मचन्द्र के वंशज श्री भागचन्द्र के लिये उदयपुर में इस ग्रन्थ की रचना 
की गई. ग्रन्थ का रचनाकाल सं० १७०६ है. उन दिनों उदयपुर में महाराणा जगतसिह का शासन था, 


उक्त रास में रामकथा के प्रमुख पात्र श्री हनुमान की माता अञ्जना की कथा है, जिस चरित्र को जैन पौराणिक 
मभास्यताओं के अनुरूप ढाला गया है. 


२१. पद्मिनी चरित्र--सं० १७०७ में कवि लब्धोदय ने उदयपुर में इस कृति की रचना की. लब्धोदय की कवित्व 
शक्ति को जनसाहित्य में विश्ञेप प्रतिष्ठा प्राप्त है. वे लगभग ४०-४० वर्षों तक साहित्ययृजन में लगे रहे, वे ६ 
उल्लेखनीय रासों के रचयिता माने गये हैं. उनका विहार मेवाड़ में अधिक हुआ. पद्मनी चरित्र की रचना सं० १७०६ 
में शुरु हुई और चैत्रीपूनम सं० १७०७ को उसकी रचना समाप्त हुई. 
उदयपुर, गोगूदा और धूलेवा ही लब्धोदय की साहित्य-रचना के प्रमुख केन्द्र रहे हैं 
२२. धनना का रास--कविखेता ने वराठ (वदनोर के पास) सं० १७३२ में उक्त रास की रचना की. रास में विहार 
के राजमृहनगर के सुप्रसिद्ध श्रेष्ठ धन्‍ना के चरित्र तथा उसकी सम्रद्धि का वर्सान है. समृद्ध और सम्पन्न व्यवित के लिये 
आज भी धन्ना सेठ की जो उपमा दी जाती है वह यही धन्‍्ना श्रेष्ठी हैं 
बैराठ वैसे जयपुर में है लेकिन उक्त रास में ही एक उल्लेख वैराठ नगर की स्थिति को स्पष्ट कर देता है : 

“मेदपाट में जाणिये रे वांको गढ़ वराठ ।” 
अर्थात्‌ यह बैराठ मेदपाठ (मेवाड़) का ही है. 
२३. आंतरे का स्तवन--कवि तेजतिंह ने १७३६४ में नांदेस्मां (जिला उदयपुर) में उक्त स्तवन की रचना की. मुनि 
तेजसिंह लॉकागच्छ के १८ वीं सदी के प्रमुख आचार्य थे. कवि ने कोठारी ठाकुरसी के लिये उवत स्तवन की रचना 
की. इनकी अन्य रचनायें भी उपलब्ध हैं जिनमें 'गुरुपुणमालाभास” एक ऐतिहासिक कृति है. 
२४. भीमजी चोपाई--प्रस्तुत कृति में भीमजी का ऐतिहासिक वर्णन दिया गया है लेकिन प्रति सम्मुख ने होने से 
भीमजी के सम्बन्ध में अधिकृत रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता. भीमजी नाम का कोई आासपुर का दासदा अवश्य 
हुआ है. सं० १७४२ में पुंजपुर (डूंगरपुर) में यह कृति रची गई. कृति में उल्लेख मिलता है कि इसका रचनाकार मुनि 
की तिसागर सूरि का कोई शिष्य था. 
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पुंजपुर डूंगरपुर के शासक श्री पूँजरांज (सं० १६६४-१७१३) द्वारा वसाया गया. | 
२८५. अनाथी संधि--प्रसिद्ध जैनतीर्थ ऋपदेव से ८ मील दूर कल्याणपुर नामक स्थान पर कवि क्रम ने सं० १७४४ 
में उक्त कृति की रचना की. यह मुनि हेम लोकागच्छ के मुनि खेतसी के शिष्य थे. 'अनाथी-संधि में अनाथी नाम के 
एक जैन मुनि पर लिखा गया चरितकाव्य है. 

कल्याणपुर मेवाड़ के इतिहास का एक प्रमुख स्थान है जहाँ पुरातत्त्व की विपुल सामग्री मिलती है. 

२६. इशुकार सिद्ध चौपाई--इसका रचनाकार भी वही कवि हेम है जिसने अनाथि संधि की रचना की. सं० १७४७ 
में यह कृति उदयपुर में रची गई. यह एक चरितकाव्य है और “उत्तराब्ययन सूत्र! के आधार पर रचा गया है. 

२७. कक्‍का वत्तीसी--अज्षुर वत्तीसी--यह वस्तुत: एक ही कृति के दो नाम हैँ जिसकी रचना कवि महेश ने सं १७५० 
में उदयपुर में की. किसी-किसी प्रति में इसके रचयिता का नाम मुनि हिम्मत भी बताया गया है. हस्तलिखित हिन्दी 
ग्रन्थों के १८ वें त्रिवापिक विवरण में भी इसका रचनाकार उदय नामक कवि दिया गया है जो संभवत: अन्वेपक की 
लिपिविपयक भूल ही है. यह एक्र उपदेशात्मक काव्य है 

श्८, वेरसिंह कुमार चौपाई--देवगढ़ में मोहन विमल कवि ने सं० १७४८ में इसकी रचना की. देवगढ़ के तत्कालीन 
शासक कुंवर पृथ्वीसिह के लिये यह पीराणिक काव्य रचा गया. ै 

२६, चन्दन मलयागिरि चोपई--संवतद्‌ १७७६ में लास नामक गाँव में केसर कवि ने यह कृति-रची. यह एक लोक- 
काव्य है. इस लोककाव्य की प्रथम कृति भद्रस्तेन (सत्रहत्ीं सदी) की है--ऐसा उल्लेख भी मिलता है. यह एक प्रचलित 
लोकाख्यान है जिसकी सचित्र कृतियाँ भी मिलती हैं. 

३०. ऋषिदत्ता चौपाई--देवगढ़ में कवि चौथमल ने सं० १८६४ में 'ऋषिदत्ता चौपाई की रचना की. यह एक 
पौराणिक काव्य है जो उपदेशमाला के आधार पर रचा गया है. 

३१. स्थानकवासी तेराप॑थी मूर्तिपूजकों की चर्चा--नाथद्वारा में कविराज दीपविजय ने सं० १८७४ में इस कृति की 
रचना की. इनकी और रचनायें भी मिलती हैं जिनमें सोहमकुल पद्टावलि रास मुख्य है. 

३२. केसरियाजी का रास--इस नाम की और भी स्तवनमूलक रचनायें मिलती हैं. केसरिया जी में सं० १८७७ में 
श्री तेजविजय ने इस रास की रचना की. सीहविजय भी स्ल॑ १८८७ में केसरिया जी आये और घुलेवा (ऋषभदेव) में 
उन्होंने भी 'केसरिया जी का रास की रचना की. 

३३. ढालसंजरी और रामरास--यह एक पौराणिक काव्य है. घनेश्वरसूरि, हेमचन्द्रसूरि आदि आचार्यो द्वारा रचित 
प्राचीन कृतियों के आधार पर इस रास की रचना की गई. सुज्ञाननागर ने उदयपुर में सं० १८८२ में इस कृति की 
रचना की. 

सचहवीं शताब्दी में विजयगच्छीय मुनि केसराज ने भी- 'राम यज्ञोरसायन' नामक कृति में रामकथा का विस्तार किया है. 


नगरवणनात्मक काव्य 
भारत के प्राचीन साहित्य में नगर-वर्णनात्मक सैकड़ों उल्लेख मिलते हैं. कथा-साहित्य में भी नगर-रचना-विपयक 
प्रकरण मिलते हूँ. भव्य नगर वर्णन काव्य की महाकाव्योचित गरिमा की भी कसौटी माना गया है. ;क्‍ 


नगरों के विभिन्‍न स्थानों पर सर्वागपूर्ण प्रकाश डालने वाले स्वतंत्र ग्रन्थों में जैनाचार्य श्री जिनप्रभसूरि रचित विविध: 
तीर्थंकल्प का स्थान सर्वोच्च है.* 





१. नगर वर्णात्मक हिन्दी पद्य संग्रह-सं० मुनि कान्तिसागर- 


शन्तिलाल भारद्वाज राकेश” : मेवाढ़ सें रचित जेन-साहित्य : ८६४६ 
सत्रहवीं शताब्दी में पुनः जैनों का ध्याव इस ओर आइक्ृप्ठ हुआ. हिन्दी साहित्य में यह नगर-वर्णन जैन कवियों की 
मौलिक देन है. 
मेवाड़ में निम्न नगरवर्रनात्मक काव्य लिखे गये-- 

३४. उदयपुर की गजल--कवि खेतल ने सं० १७४७ में 'उदयपुर की गजल' नाम से उदयपुर नाम का पद्चवद्ध वर्णन 


किया. ७८ छन्दों की इस गजल में उदयपुर के जलाशयों, महलों, वाज़ारों, उद्यानों आदि का इतिदहत्तात्मक सुन्दर 
वर्णव मिलता है. 


३९. चित्तोड़ की गजल--इसके रचयिता भी कवि खेतल ही हैं. वि० सं० १७४६ में चित्तीड़ की गजल की रचना 
की गई. इसमें चित्तौड़ के किले, जैनमंदिरों, प्रतिमाओं, महलों, आदि के भव्य वर्णव मिलते हैं, यह ५६ छन्दों की 
कृति है. 

इन गजलों में प्रयुक्त प्रमुख छनन्‍्द को 'गजल चाल नाम दिया गया है और संभवत: इसीलिए इनका नामकरण गजल 
किया गया है. 


३६. उदयपुर को छुन्द--तपागच्छीय जैनाचायय जससागर के शिष्य श्री जसवंतसागर ने सं० १७७५-६० के आसपास 
इस काव्य की रचना की? सं० १७७४ में, महाराणा राजसिह के समय उदयपुर में रहकर जसवंतसागर ने कई ग्रन्थों 
की रचना की. आपका अधिकतर निवास उदयपुर में ही रहा जान पड़ता है. 

'उदयपुर को छन्द' कृति में उदयपुर के किले, नगर, मंदिरों आदि की विस्तृत जानकारी भ्रस्तुत की गई, उदयपुर के 
अन्य वर्णनों पर भी इस छन्द की छाप है. 

१८ वीं से २० वीं शताब्दी के पूर्वाद्ध तक उदयपुर पर ६ बर्णनात्मक प्रशस्तियाँ प्राप्त हो चुकी हैं 

३७, भेदयाठ देशाधिप प्रशस्ति वर्शन--कवि हेम रचित यह प्रशस्ति मेवाड़ की तात्कालिक स्थिति का सुन्दर चित्र 
प्रस्तुत करती है. 

यह लगभग १४ मुद्वित प्रृष्ठों का काव्य है. 

हेम नाम के एक और भी चारणकवि हुये हैं. यह चारण हेम महाराज गजसिंह के समय में जोधपुर में हुये. 

मात्र इतना ही नहीं, मेवाड़ में विपुल जैन साहित्य की रचना हुई है लेकिन वह सभी अभी प्रकाशन में नहीं था पाई हैं. 





१. जसवंत सागर कृत उदयरपु वर्णन--मुनि काम्तिसागर (मघुसती व५ ३-अंक 2) 
२. बुद्धिप्रकाश (अप्रेल में जून १६४२). 
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( डा० गोवर्धन शर्मा 
एम० ए०, पी-एच० डी० 
अध्यक्ष हिन्दी विभाग, ग्रुजरात कालेज, अहमदाबाद 


अपग्रंडझ का विकास 


मध्यभारतीय आययंभाषा के विकास के अन्तिम सोपान को अपभ्रश के नाम से अभिहित किया जाता है. अपभ्रंश मध्य- 
भारतीय आये भाषाओं और आधुनिक आर्य भाषाओं यथा--हिन्दी, बंगला, मराठी, गुजराती आदि के बीच की कड़ी 
है. प्रत्येक आधुनिक आये भाषा को अपश्रश की स्थिति पार करनी पड़ी है.* दूसरे शब्दों में इसे यों कहा जा सकता है 
कि आधुनिक भारतीय आये भाषपाओं--यथा गुजराती, मराठी, हिन्दी, बंगाली, पंजाबी, सिन्‍्धी, असमी, उड़िया आदि 
की जननी अपश्र श ही है. किन्तु अपभ्रश शब्द का किसी भाषाविश्वेप के भर्थ में सदा प्रयोग नहीं होता रहा. हमें 
ईसा की दूसरी शती पूर्व से इस शब्द का प्रयोग विभिन्‍न अर्थो में किया हुआ मिलता है. हम आगे चल कर इस शब्द के 
इतिहास पर संक्षेप में विचार करेंगे. क्योंकि इस से हम को अपभ्र श भाषा के उद्गम और विकास का सम्यक्‌ वैज्ञानिक 
अध्ययन करने में पर्याप्त सहायता मिलेगी, 


अपश्र ग शब्द का प्रयोग 


अपभ्रश' शब्द का साधारण अथं होता है--अश्रप्ठ, च्युत, स्खलित, विक्ृत अथवा अशुद्ध. भाषा के सामान्य मानदंड से 
जो शब्द-रूप च्युत हों, वे अपभ्र श हैं). ऐसी धारणा से विकसित, एक विशेष भाषा की संज्ञा रूप में इस शब्द का व्यवहार 
अपने में बहुत-सी संभावनाएं छिपाये है. अत: इसी दृष्टिकोण से हम अपश्रश शब्द के प्रयोग की विगत श्रृखंलाओं को 
टटोलने की कोशिश कर रहे हैं. 


अपभ्रश शब्द का सर्वप्रथम उल्लेख हमें पतंजलि (ईस्वी पूर्व दूसरी शती) से कुछ शताब्दी पूर्व मित्रता हैं - 


वाक्यपदीयम्‌? के रचयिता भतृ हरि ने महाभाष्यकार के पूर्ववर्ती संग्रहकार व्याडि नामक आचार्य के मत का उल्लेख 
करते हुये अपम्रंश छब्द का निर्देश किया है. यथा-- 


शब्द्संस्कारहीना यो गोरिति प्रयुयुचतिते । 
तमपश्र शमिच्छुन्ति विशिष्टार्थनिवेशिनम्‌ | 


नस 


« ढा० उदयनारायण तिवारी-हिन्दी भाषा दाग उदुगम ओर विकास--प्रु० १२० | 

२. मुनि जिनविजयन्यठमस्तिरिचरिउ, किंचित प्रास्ताविक पृ० १ 
भारतवर्षनी आर्यवर्गनी देश्यमापाओंना विकासक्रमनो जेमने थोडो पण परिचय थे, तेश्रो जाणे छे के अपञ्रश नामे ओलखाती जूनी 
भाषा, आपणा महान्‌ राष्ट्रमांनी वर्तमान गुजसती, मराठी, हिन्दी, पंजावी. सिन्धी, बंगाली, असमी, उड़िया विगेरे भारतनां पश्चिम, 
उत्तर अने पूर्व भागोमां चोलातों प्रसिद्ध देशभाषाओनी सगी जननी छे- 

३. नामवरसिंह, हिन्दी के विकास में अपभ्रंश का योग, पृ० २. 

४. ढा० हरिवंश कोल्ड, अपम्र श साहित्य, पृ० १. 


डा० गोवर्धन शर्मा : अपभ्रश का विक्रास ४ ६०१ 


वातिक-शब्दप्रकृतिरपञ्न शः इति संग्रहका रो नाप्रकृतिरपश्न शः स्वतंत्र: कश्चिद्वि्यते. सर्वस्पैव हि साधुरेवापभ्र शस्य प्रकृति: 
प्रसिद्वेस्तु रूढितामापाद्यमाना स्वातन्त्यमेव केचिदपश्र शा लभसते, तत्र गौरिति प्रयोक्तव्ये अगक्‍त्या प्रमादिभिरवाँ गाव्याद- 
यस्तत्प्रकृतयोप भ्र शा: प्रयुज्यन्ते, १ 

महाभाष्यकार पतंजलि द्वारा भी 'अपम्रश' शब्द का प्रयोग किया गया है. उनके अनुसार अपन्व श केवल संस्कृत के विक्ृत 
शब्द हैं. किसी एक शब्द के अनेक अ्रट्ठ रूप हो सकते हैं, यथा--संस्कृत शब्द यौ: के गावी, गोणी, गोता, गोपोतलिका 
आदि विविध रूपान्तर.” ये सभी रूपास्तर शिष्टसम्मत संस्कृत भाषा से विक्ृत या भ्रष्ट हैं, अतः ऐसे अपाणिनीय असाधु 
शब्दों के लिये अपश्र श् संज्ञा का उपयोग किया गया. 


यह विचारणीय है कि महाभाष्यकार की हृष्ठि में अपभ्रश केवल उन श्वब्दों को दी जानेवाली संज्ञा है, जो संस्कृत छब्दों 
के साधु रूपों में विक्ृत या श्रप्त स्वरूप हैं ओर जिन शब्दों का उन्होंने अपभ्रश के उदाहरण में उपयोग किया है. बाद 
के प्राकृत वैयाक रणों ने उन्हीं को प्राकृत के अन्तर्गत गिना है, यह चिस्त्य है.? 
ईसा की दूसरी अथवा तीसरी शत्ती के लगभग भरत ने नाट्यशास्त्र में संस्कृत, और देशी भाषा के भेद को स्पष्ठ किया 
है. साथ ही उन्होंने प्राकृत के स्वरूप पर भी पर्याप्त प्रकाश डाला है. 
एतदेव विपयेस्त संस्कारगुणवर्जितम्‌ । विज्ञेयं प्राकृतं पाठ्य नानाव्रस्थान्तरात्मकम्‌ । 
त्रिविध तच्च चिज्ञेयं नाट्ययोगे समासतः । समानशब्दविश्नप्ट देशीगतमथापि च॑ ॥ 
++ताट्यशास्त्र १७-२-३ 
अर्थात्‌ प्राकृत तीन प्रकार की होती है--(१) जिसमें संस्कृत के समान शब्दों का ही प्रयोग हो. (२) संस्कृत के विभ्रप्ठ 
शब्दों का ही प्रयोग हो. (३) जिसमें देश्य भाषा के छब्दों का प्रयोग हो, दूसरे शब्दों में इसी वात को इस प्रकार कहा 
जा सकता है कि नाट्यरचना में तीन प्रकार के शब्दों का प्रयोग होता है--तत्सम. तद्भव, अबवा विश्रप्ट और देश्य. 
यहाँ ऐसा लगता है कि पतंजलि की अपभ्रश और भरत की विश्रष्ट शायद एक ही हो. 
आगे चलकर भरत ने तत्काजीन सात भाषाओं का निर्देश किया है-- 
मागध्यवन्तिजा प्राच्या शौरसेन्यघेमागधी । 
बाहुलीका दाक्तिणात्या च सप्त सापाः प्रकीतिता: ॥ ल-नाद्यशास्त्र १७-४६ 


०० 


मागधी, अवन्ति, प्राच्य, शौरसेनी, अर्थमागधी, वाह लीका और दक्षिणी, ये सात भाषायें हैं और अनेक विभाषायें हैं 
यथा--- 

शवरासीरचांडाल सचर द्वरमिलान्धरजाः । 

(शबराभीर चांडाल द्वविडोद्राः) 

हीना धनेचराणां च विभाषा नाटके स्खताः ॥| +-नाद्यबास्त १७-५० 


शबरों, आभी रों. चाण्डालों, चरों, द्रविड़ों, ओोड़ों और हीन जाति के वनचरों की वोलियाँ. भरत के इस उत्लेस में अपश्रण 
का स्पष्ठ नाम नहीं आया है, क्योंकि उसने केवल सापाओं का उल्लेख किया है. इससे यह जान पड़ता है कि भरत के 
समय तक किसी भी भाषा को अपश्र श की संज्ञा नहीं दी गई थी अर्थात्‌ क्री तक बपभ्रश का विकास उस कोटि तक 





१. भर्त हरि, वाइयपदीयम्‌--प्रथमकांड कारिका £४८ लाहौर संस्करण । 
२. अजित, [९।079, ४०. 4, ९३९८० 2. 

एकैकस्य हि शब्दस्य बहवोष्पभ्रंशाः, तथथा-गोरिस्यस्य गावो, गीणी. गोता, योपोतलिरेलेक्साइबोडपन्नंताः । 
३. (झ) चेड--प्राकृतलक्षणमू--२--१६ योगाविः 

(आ) हेमचन्द्राचार्य: प्राकृतत्याक्र--८--२--६७४- 

“मोणादय गोः, गोणी, यावी, गावः गाबीओ? 


हि ७१ए७१थय७०७०८७०४७१:४/:४७०:४१:७१५४० 
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: नहीं हो पाया था कि उसे भापा कह कर पुकारा जा सके. विभाषाओं के उस समय कोई अलग नाम नहीं थे, वे बोलमे- 
“बाली जातियों अथवा समुदाय के नाम से ही पुकारी जाती थी. जैसे-- 


अंगारकार-व्याधानां. काप्ठयन्त्रोपजीविनाम्‌ |. 

योज्या शवरभाषा तु किंचिद्वानोकसी त्तश्रा । 
गवाश्वाजाविकोप्ट्रादियोपस्थाननिवासिनास्‌ | 

आभीरोक्ति: शावरी वा द्वाविडी द्वविडादिपु । +नाट्यशास्त्र १७-५४.५५ 


अर्थात्‌ शबर और धनौसी जंगली भापाका प्रयोग अंगारकारों-कोयला वनाने वालों, श्विकारियों और कापष्ठयंत्रों द्वारा 
जीविका निर्वाह करने वाले व्यक्तियों द्वारा तथा आभीरोक्ति और शावरी का उपयोग गौ,अश्व, ऊँट आदि पशुपालक 
और घोपनिवास्ी ग्वालों के गाँव में रहने वाले जनों द्वारा ..........किया जाता है. 


इससे यह ज्ञात होता है कि आभीरादि पशुपालक जातियों की भापा आभीरोक्ति नाम से जानी जाती रही है. जैसा कि 
हुम अन्यत्र देखेंगे, यही आभीरोबित इतनी विकासमान हो गई कि इसने अपना स्थान प्राकृतादि अन्य साहित्यिक भाषाओं 
के समकक्ष जमा लिया. 


संभवतया भरत के समय भाषा के रूप में अपश्रश को कोई महत्त्व प्राप्त नहीं था, किन्तु जान पड़ता है कि आगे चल- 
कर इसी आभीरोक्‍क्ति को ही अपश्र श की संज्ञा प्राप्त हो गई. भरत ने नाटककार के लिये विभिन्‍न प्रदेश के निवासी 
पात्रां द्वारा किस प्रकार की बोली प्रयुक्त की जाय, इस विपय में खुलासा निर्देश दिये हैं. उन्होंने लिखा है कि गंगा 
और सागर के मध्य की भापा एकार--वहुला है. हिमालय, सिन्धु और सौवीर के तटीय प्रदेश की भाषा उकारबहुला 
है, विध्याचल और सागर के मध्य की भाषा नकारवहुला है, सौराष्ट्र अवन्ति और वेत्रवती के उत्तरीय प्रदेश की भाषा 
चकारवहुला है और चर्मवती के उस पार तथा अर्वृद के तटीय प्रदेश की भापा टकारवहुला है. भरत ने इस प्रकार की 
उकारवहुला भाषा के उदाहरण भी दिये हैं. यथा--'मोरल्लउ नच्चन्तउ' इत्यादि, दण्डी के इस कथन से कि काव्य में 
आभीरादि की भाषा अपश्रञ्ञ कही जाती है, यह अनुमान लग जाता है कि भरत की उकारबहुला आभीरोक्ति अपभ्रञ्व 
रही होगी. भरत ने जो उदाहरण इस उकार-बहुलां-आभीरोक्त के दिये हैं, उनमें 'णेह” 'णिच्च” 'जोण्हउ' आदि शब्द 
हैं भी ठठ अपश्रश के. परन्तु भरत के इन उदाहरणों में प्राकृत-प्रभाव इतना अधिक है कि इनको विशुद्ध अपभश्रश का 
उदाहरण नहीं माना जा सकता." हां अपश्रश को जन्म देनेवाली प्रद्धत्तियों के वीज यहां अवश्य देखे जा सकते हैं.* 


० 


लगभग छठी शताब्दी में पहलेपहल हमें अपभ्रश का एक भाषाविश्येप के रूप में उल्लेख मिलता है. वलभी सौराष्ट्र के 
राजा धरसेन द्वितीय के एक शिलालेख से ज्ञात होता है कि उसका पिता गुहसेन 'संस्क्ृत-प्राकृतापञ्नश भाषात्रयप्रतिवद्ध- 
प्रवंध-रचना-निपुणान्त:करण:” था.” जिस गुहसेन का ऊपर उल्लेख किया गया है, उसके शिलालेख ५५६ ई० से ५६६ 


१. भरतः नाट्यशास्त्र-- 
गंगातागरमध्ये तु ये देशा: संग्रक्ीर्तिता:, एकारवहुलां तेपु भाषां तज्छः प्रयोजयेत्‌ |५८। 
विध्यसागरमध्वे तु ये देशाः श्रुतमागताः, नकारबहुलां तेपु भाषां तज्जः प्रयोजयेत्‌ ।५६। 
सुराष्ट्रावन्तिदेशपु वेत्रवत्युत्तरेपु च, ये दे शास्तेपु कुर्बीत चकारवहुलामिह ।६०॥ 
हिमवर्द्िधुमोवरान्ये च देशाः समाश्रिताः, उकाखहुलां तज्जस्तेपु भाषां प्रयोजयेत्‌ ।६१। 
चर्मण्वतीनदीपारे ये चावु दसमाश्रिताः, तकाखहुलां नित्य तेयु भाषां प्रयोजयेत्‌ ।६२| 
- केशवलाल ह० श्र वः पद्चरचना नी ऐतिहासिक आलोचना, पृ० श८३-२८६. 


लि 


न्प् 


- डढयनारायण तिवारी : हिज्दी भाषा का उद्गम और विकास, पुृ० १२२. 
४. शितीबा /फरधंवृण्टाए ५०. 70, 06 88, 78९८ 284. 


डा० गोवचन क्षमों : अपन्न श॒ का विकास ; ६० 


रे 
ई० के प्राप्त हुये है.' बूलर प्रस्तुत शिलालेख को कुछ वर्ष वाद का मानते हैं.” फिर भी यह निश्चित रूप से कहा जा 
सकता है कि ईसा की छठी झताव्दी में अपब्रज्ञ भाषा में काव्यरचना होने लग गई थी, यद्यपि प्रमाणस्वरूप उस यंग 
की कोई रचना अभी तक हमें प्राप्त नहीं हो सकी है. 
इसी जती के अन्तिम चरण में एक और प्रमाण मिलता है. आचार्य भामह ने अपश्रद्य को काव्योपयोगी भापा और 
काव्य का एक विशेष रूप माना है. यथा--- ; 
शब्दा्थों सहितो .कार्ब्य गद्य! पद्च' च तद्‌ ट्विधा । 
संस्कृत) हाकृत॑ चान्यदपञ्भश दइति बत्रिधा॥. >-काव्यालंकार, १-१६-२८. 
भामह का यह उल्लेख हमें केवल यही सूचित करता है कि अपश्रश्ष भी तत्कालीन एक काव्य-भाषा थी. इस भाषा का 
प्रयोग कौन करते थे, यह कहां. बोली जाती थी, आदि प्रश्नों का उत्तर हमें भामह से नहीं मिलता 
चंड ने अपने प्रसिद्ध व्याकरण 'प्राकृतलक्षणम्‌' में अपश्रश्ञ शब्द का प्रयोग 'न लोपोउ्प श्र शेज्बोरेफस्य' सूत्र में, विश्वेप- 
भापावाचक झरूढ़ संज्ञा के रूप में किया है. 
दंडी ने अपये ग्रंथ 'काव्यदर्श' में काव्य की भाषा के चार भेद बताये हैं--संस्कृत, प्राकृत, अपशभ्रश और मिश्रित. 
तद्तद्‌ बाइमर्य भूयः संस्कृत प्राकृत तथा। 
अपभ्र शश्च सिश्च चेत्याहुरायशचतु निधम्‌ ॥ --काव्यादर्श १-३२. 
आगे चलकर वह अपश्र श्ञ का व्याकरण--सम्मत रूढ़ और भाषा के रूप में होनेवाले प्रयोगों पर प्रकाश डालता हुआ 
कहता है : 
आभीरादिगिरः काव्येप्वपश्र'श इति स्खृताः 
शास्भे संस्कृतादन्यदपञ्न शशयों दितस्‌ ॥ -+का व्यादर्श १-३४, 
अर्थात्‌ भाषाशास्त्र या व्याकरण में अपभ्रश का अर्थ है संस्क्षत के विकृत रूप. काव्य में आभीरादि बोलियां अपश्रण 
कहलाती हैं. संस्कृत से इतर भाषाओं को अपभ्रश कहकर दंडी ने पतंजलि का समर्थन किया है और साथ ही उसने 
अपभ्रश् और आभोरों के संबंध का भी उल्लेख किया है. इससे जान पड़ता है कि दंडी के समय में अपभ्रणश साहित्यिक 
भापा बन चली थी और इसका प्रयोग आभीरों के अतिरिक्त (आभीरादि) अन्य लोग भी करने लग गये थे. इस प्रकार 
भरत के समय में आभीरी नाम से प्रसिद्ध आभीरोक्ति दंडी के समय में अपश्रश में परिणत होकर बोलचाल तथा 
साहित्य की भाषा वन गई थी. 
'कुवलयमाला कथा' के रचयिता जैन लेखक उद्योतनसूरि ने [वि० की नवीं झती] बपञ्नञ्य का प्रयोग एक भापा विद्येप 
के अर्थ में किया है. वे अपभ्रश काव्य के बड़े प्रशंसक हैं, वे उसे प्रांजल, प्रवाहमय और मनोहर मानते हैं. 
रुद्रट अपने काव्यालंकार में काव्य को गद्य और पद्म में विभाजित करने के पश्चात्‌ भाषा के आवार पर उसका छद्ठ 
भागों में विभाजन करता है. संस्कृत, प्राकृत, मागवी, सौरसेनी, पिशाचभाषा और अंतिम अपन्नश्य, जो स्वान--नेदों 
से अनेक स्वरूप ग्रहण कर लेती है. 
भाषाभेदनिमित्त: पोढा भेदोड्स्यथ संभवति। --काव्यालंकार २-११ 





- उ्ग्रा१ए छब्टला९, ऐंणे, । 28४६ 3, 9226 90. 

- िींगा 6प्रांतृपाए ए०. 70, 0८६6 788, 29486 77 

चंड : प्राकृतदक्षणम्‌्--ए० २४, सत्र २७. 

, ल|० भा० गांधी : अपम्रंश काव्यत्रयी-भूमिका ए० ६७ से उद्धत-- 

ता कि अवहंस होहिइ ? हूं- त॑ पि णो जेण त॑ सबक गइय-उमव-सुदासुद्पबतमतरंगरंगतवस्पिर सबन्पाउस-जंदयर्चागपूस्तय: द््ण 
खइसरिस समविसम परणयक्रुवियपियपणइणोसमुल्शावसरिस मणाहर 


«६ ७0 ,७ ७ 
५ 


+४//४५७ ४४०१४ /४५०१४५००४५१ए०५१/७२७४१५ 


न ए०ए०*ए७*/०एए७७४१४७०४७०७०७४१/७ 


5 [ शे ९ हे 
६०४ : मुनि श्रीहजारीमल स्मृति-प्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


प्राकृतलंस्कृममागधपिशाचभाषाश्च शौरसैनी च | 

पप्ठोष्तर भूरिमेदों. देशविशेषादपञ्न शः ।। --काव्यालंकार २-१२ 
इस प्रकार रुद्रट ने अन्य साहित्यिक प्राकृतों के समान ही अपश्रश को महत्वपूर्ण स्थान दिया है, और देशभेद के आधार 
पर विविधता की स्थापना की है. 
पुप्पदन्त ने अपने महापुराण में बताया है कि तत्कालीन राजकुमारियों को संस्कृत और प्राकृत के साथ ही अपश्रजश्ञ का 
भी ज्ञान कराया जाता था.* इस का भर्य यह हुआ कि लगभग दसवीं शताददी में अपभ्रश” भरत की 'विश्रप्न शब्दा- 
वली' से विकसित होकर शिप्तसमुदाय की भाषा वन चली थी. 


प 


राजशेखर ने अपने ग्रंथ 'काव्यमीमांसा' में अपने पूर्ववर्ती आचारयों की भांति ही अपश्रश का उल्लेख एक काव्यभाषा के 
रूप में अनेक वार किया है. काव्य-पुरुष की उत्पत्ति का वर्णन करते हुए उन्होंने कहा है" : शव्दाथौ ते शरीर, संस्कृत 
मुखं, प्राकृतं वाहु, जघनमपञ्न शः, पैशाचं पादी, उरो मिश्रम्‌. 

वर्थात्‌ शब्द और अर्थ तेरे शरीर हैं. संस्कृत भाषा मुख है. प्राकृत भाषाएं तेरी भुजाएं हैं. अपभ्रश भापा जंघा हैं. 
पिद्याच भाषा चरण है और मिश्र भाषाएं वक्ष:स्थल हैं. 

इसी प्रकार राजशेखर ने काव्यविद्येपताओं के अनुसार दरवार में कवियों के बैठने के स्थान भी निश्चित किये हैं--उत्त र 
में संस्कृत-कवि, पूर्व में प्राकृत कवि, पश्चिम में अपभ्रश कवि व दक्षिण में पैशाच कवि आसन ग्रहण करें.? 

आगे चलकर राजशेखर ने संस्कृत, प्राकृत और अपभ्रश भाषाओं के क्षेत्र का निर्देश करते हुए सकल मरुभूः, टक्‍क और 
भादानक को अपश्रश या अपश्र श-मिश्रित भाषा का प्रयोग करनेवाला क्षेत्र कहा है.” एक दूसरे स्थान पर उन्होंने त्रवण 
और सुराप्ट्र को अपभ्र श्ञ भाषा-भापी कहा है.* 

नमि साधु ने रुद्रट के काव्यलंकार पर टीका करते हुये अपनी इत्ति में लिखा है* 

तथा प्राकृतमेवापश्र शः स चान्यरुपनागराभी रत्नाम्यावभेदेन त्रिधोक्तस्तस्निरासार्थमुक्तं भूरिभेद इति. कुतों देशविशेषात्‌- 
तस्य च लक्षणं लोकादेव सम्यगवसेयम्‌ 

ये अपश्रद् को एक प्रकार से प्राकृत ही मानते हैं, अपने पूर्ववर्ती आचार्यों के द्वारा निर्दिष्ट तीन प्रकार की अपभ्रेंश-- 
उपनागर, आभीर, और ग्राम्या का निर्देश करते हुये स्वीकार करते हैं कि 'अपश्रश के इससे भी अधिक भेद हैं. अपभ्रंश 
को जानने का सर्वोत्तम सावन लोक ही है. इससे जान पड़ता है कि इस समय तक अपश्रश लोकभापा के रूप में प्रति- 
प्ठित हो चुकी थी. भोजराज ने अपने 'सरस्वतीकंठाभरण!? में इसे गुर्जर प्रदेश की प्रिय भाषा के रूप में ग्रहीत किया हैं 


१. पुष्पद्ंत : महापुराण---५-१८-६& 
सक्कठ पायउ पुण अवहंसड वित्तड उप्पाइड सपसंसउ. 
२. रानशेखर : काव्यमीमांसा--वि० रा० भाषा० प्रकाशन, पृ० १४. 
« राजशेखर : काव्यमीमांता--ए० १३ १-३३. 
तस्य चोत्तरतः संस्क्ृता: कबयो निवेश्तेरन्‌. पूर्वेण ग्राकृताः 
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डा० गोवधन शर्मा : अपभ्रश का चिकाल़ : ६० न 


वाग्भट ने भी दंडी के अनुकरण में समस्त वाइमय को चार भागों में बांटा है. दंडी ने काव्य-भाषा के चार भेद माने हैं, 
यथा -संस्कृत, प्राकृत, अपश्रंश और मिश्रित, वाग्भट का विभाजन इससे थोड़ा भिन्‍न है. वह मिश्र भाषा के स्थाव पर 
भूतभाषा का उल्लेख करता है--अन्य भापायें वे ही हैं-संस्कृत, प्राकृत व अपअ्रंश. 

संस्कृत प्राकृतं तस्य अपभ्र शों भूतभाषितम्‌ । 

इति सापाश्चतत्नोषि यान्ति काव्यस्य कायताम्‌ ॥ --वाग्सटालंका र २-१. 
आगे चल कर उसने भी अपश्रंश को देश्य भाषा के रूप में स्वीकार किया है--- 

अपश्र शस्तु यच्छुद्धं तत्तद्‌देशेपु भापितम्‌ । +-वाग्भदालेकार २-३ 
इसी प्रकार अन्य विद्वानों यथा मम्मट, प्ृथ्वीधर, मार्कण्डेय, रससर्वकार, विष्णुथर्मोत्त रकर्ता, हेमचन्द्र, नारायण, अमरचंद, 
लक्ष्मीधर, नाट्यदर्पणकार, पिशेल, ग्रियर्सस, सुनीतिकुमार चटर्जी और सुनि जिनविजय आदि ने अपश्रंश पर मौलिक 
ओर परंपरागत विचार व्यक्त किये हैं. आगे चलकर उन पर यथावसर विचार किया जायेगा. 


अपभ्रंशविषयक इन भिन्‍न-भिन्‍न निर्देशों से निम्न परिणाम निकलते हैं--- 
(१) आरंभ में अपभ्रंश का प्रयोग शिष्टेतर अथवा अपाणिनीय शब्द रूपों के लिये होता था. 
(२) भरत ने इसी अर्थ में विश्रष्ट' शब्द का प्रयोग किया है. 


(३) भरत के समय में अपभ्रंश का विकास इतना नहीं हुआ था कि वह भाषा कहला सकती. किन्तु उस समय में 
अपभ्रंश बीज रूप से वर्तमान थी और इसका प्रयोग एक बोली मात्र के रूप में शवर, आभीर आदि अशिक्षित 
वनवासी ही किया करते थे. 


(४) छठी शताब्दी में अपश्रंश शब्द साहित्यिक भाषा का द्योतक वन गया था और तत्कालीन आलंकारिकों और वैया- 
करणों द्वारा मान्यता पा चुका था. अपश्रंञ्ञ में पर्याप्त साहित्य-सूजन होने लग गया था जो भामह और दंडी जैसे 
आचार्यों का ध्यान अपनी ओर आकपित कर चुका था. इतना होने पर भी अभी तक अपश्रंश का आभीरादि से 
निकट संबंध माना जाता था. 


(५) नवीं शताब्दी में अपश्रंश को अपेक्षाकइंत अधिक सम्मान से देखा जाने लगा था. अब वह केवल शवर, आभीरादि 
'की बोली नहीं थी अपितु जनसामान्य की भाषा वन चली थी और उसका व्यवहार प्राय: समूचे उत्तर भारत में 
सौराष्ट्र से लेकर सुदूर पूर्व में मगध तक होने लगा था. स्थान-भेद से इसमें कुछ अन्तर होना स्वाभाविक ही था 
किन्तु काव्योपयोग में आभीरी का ही प्रयोग होता था. 

(६) ग्याहरवीं झताव्दी के मध्य तक आलंकारिकों, वैयाकरणों और साहित्यिकों ने मान लिया था कि इस साहित्यिक 
भाषा के स्थान-भेद से अनेक प्रकार हैं. अपभ्रंश का प्रयोग व्यापक रूप से होने लगा था और उसमें विपुल 
साहित्य रचना होने लगी थी. सिद्धों के 'दोहाकोश' व जनों के 'चरिउ' अपभश्रंय्य के ही दो भिन्‍न प्रकारों में 
रचे गये. इस प्रकार अपभ्रंश सौराष्ट्रसे मगध तक फल चली थी. 


पडा भाएा का विकास 


जैसा कि हम पहले देख चुके हैं, मध्यकालीन-भारतीय आये भापाओों की उत्तरकालीन अवस्था को अपक्रंश का नाम 
दिया गया है. अपभ्रंश का प्रचार और प्रसार कब से हुआ, इस संबंध में निश्चित तौर पर कुछ भी कहना कथन हे, 
ढोला-मारू रा दृहा के संपादकों के अनुसार" अपश्ंश का काल विक्रम की दूसरी शताब्दी से स्थारहबी शझताब्शी तक 
माना जा सकता है" श्यामसुन्दरदास मानते हैं कि अपअ्रेश के वीज ईसा की दूसरी झताब्दी में प्रचलित प्राइल में अवश्य 





१. ठाकुर-पारोक-लामी : ढोला मारू रा दृह्मन्भूमिका ए० ११० 
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६ : मुनि श्रीहजारीमल स्खृति-्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


विद्यमान थे* और बारहवीं शताब्दी का मध्य भाग अपशञ्लंश के अस्त और आधुनिक भाषाओं के उदय का काल 
यथाकथंचित्‌ मात्रा जा सकता है.” 

देवेन्द्रकुमार के अनुसार अपश्रंश का प्रथम परिचय तीसरी सदी ईस्वी से मिलने लगता है. किन्तु वह साहित्यारूढ छठी 
सदी में हो सकी. वारहवीं सदी तक उसका सम्रद्धि-युग रहा.” महाकवि कालिदास के “विक्रमोर्वशीय' नाटक के चतुर्थ 
अंक में अपश्रंश् के दोहे मिलते हैं. इनकी प्रामाणिकता के विपय में विद्वान्‌ एकमत नहीं हैं, एस० पी० पंडित,* ज्यूल 
ब्लाक* तथा हर्मन याकोबी* आदि विद्वान्‌ इन्हें प्रक्षिप्त मानते हैं, परन्तु आ० ने० उपाध्ये एवं डा० तगारें इनको 
प्रामाणिक मानते हैं. सुनीतिकुमार चादुर्ज्या इनके प्रक्षिप्त होने पर भी अपभ्रंश का काल ४०० ई० से १००० ई० तक 
मानते हैः इस विवाद से बचते हुये डा० धीरेन्द्र वर्मा, डा० उदयनारायण तिवारी,” डा० हजारीप्रस्ताद आदि” विद्वान्‌ 
इसका प्रारंभ पांचवीं अथवा छठी शती से मानते हैं. गुलेरी प्रारंभ के चक्कर में न पड़ विक्रम की सातवीं शताब्दी से 
ग्यारहीं शताव्दी तक अपभ्रंश की प्रघानता मानते हैं." राहुलजी छठी शती को ही प्राकृत और अपभ्रंश की सीमारेखा 
मानने के पक्ष में हैं.** 


इन विभिन्‍न धारणाओं के आधार पर निम्न निष्कर्ष अनुमानित किये जा सकते हैं--अपभ्रंश का आरम्भ अवश्य ईसा 
की चौथी शती में हो गया होगा, पांचवीं शती में उसका प्रयोग एक काव्य-भाषा के रूप में होना प्रारम्भ हो चुका होगा 
और छठी द्वती में तो इसे समाज में आदर मिलने लगा होगा. वलसी के शासक घरसेन का शिलालेख इस सम्बन्ध में 
उचित प्रमाण प्रस्तुत करता है. छठी शती से ग्यारह॒वीं शत्ती तक इस भापा में पुष्कल परिमाण में साहित्य का सृजन 
होता रहा.** काव्यरचना की यह धारा बारहवीं शती तक चलती रही और तेरह॒वीं शी में देशभाषाओं में परिणत 
हो गई.१४ 

इसका अर्थ कदापि नहीं कि तेरहवीं शती के वाद अपक्रंश में कुछ भी रचनायें नहीं हुईं. वास्तविकता तो यह है कि 
काफी समय तक संस्कृत, प्राकृत और अपभ्रंश का रचनाप्रयास साथ-साथ चलता रहा. संभवतः यही कारण होगा कि 
रुद्रट ने संस्कृत और प्राकृत के साथ ही अपभ्रंश को भी साहित्यिक भापा स्वीकार किया है.** भापा-शआस्त्रियों ने 
मध्यभारतीय आर्य-भाषाकाल की मसव्यकालीन अवस्था की साहित्यिक प्राकृतों का समय पांच सौ ई० तक और 
उसके उत्तरकालीन अवस्था की अपभ्रंश का समय पांच सौ ई० से एक हजार ई० तक तक माना है." किन्तु 


ऋ. श्यामसुन्दरदास : हिन्दी साधा, ४० १४. 


२, श्यामसुन्दरदास : हिन्दों भाषा, ए० १६. 

३. देवेन्द्रकुमार : अपभ्रेशप्रकाश--पृ० ७. 

४. उदयनारायण तिवारी : हिन्दी भाषा का उद्गम ओर विकास, ए० १२२ से- 
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६. डा० याकोवीः भविसयतकहा--भूमिका, पृ० श्८- 

७, डा० तगारेः हिस्टोरिकल आमर आफ अपम्ंश- 

८. डा० सुनीतिकुमार चाडुज्यो: भारतीय आर्य भाषा और हिंदी, एु० १७प- 
8. डा० धीरेन्द्र वर्मा : हिन्दी भाषा का इतिहास, पृ० ४८. 

०. उदयनारायण तिवारी : हिन्दी भाषा का उद्गम ओर विकास, ० १२२. 
१. हजारीप्रसाद द्विवेदी : हिन्दी साहित्य का आदिकाल, पृ० 8२. 

२. चंद्रधर शर्मा ग्रुलेरी : पुरानी हिन्दी, पु० ८. 

२३. राहुल सांकृत्यायन : दोहकोश--भूमिका, पृ० ९. 

१४. नेमिचन्द्र जेन : हिन्दी जेन साहित्यपरिशौलन, भाग १ पृ० २७, 

१५. टेसीटरी : पुरानी राजस्थानी, पृ० ८. 

१६. रुद्रट : कान्यालंकार, पृ० २०१२. 

१७, ढा० हरिवंश कौछुड : अपभंश साहित्य, पएृ० १६. 


डा० गोवर्धन शर्मा : अपश्रश॒ का विकास ; ६०७ 


प्राकृत का साहित्य पांच सौ ईस्वी के बाद भी लिखा मिलता है. वाकपतिराज के गउठडबहो' का समय सातवीं, भाठवीं 
सदी माना जाता है. कौतूहल कृत 'लीजावईकहा' भी निःसंदेह उत्तरकालीन रचना है. प्राकृत व्याकरण के अध्ययन के 
फलस्वरूप दक्षिण भारत के अठा रहवीं शती के एक कवि रामपाणियाय ने 'कंसवहो' व 'उसाणिरुद्ध/ वामक दो ग्रंथों का 
भागवत पुराण के आधार पर प्राकृत में प्रणणन किया अर्थात्‌ प्रथम ईस्वी शताब्दी से लेकर चौदहवीं झताब्दी तक 
सामान्यतः और अठारहवीं शती के आरम्भ तक विरलतः प्राकृत साहित्य लिखा जाता रहा. इसी प्रकार संस्कृत भाषा 
में अद्यावधि काव्य-यृजन होता ही है. अपश्रंश के संबंध में भी प्राकृत की वात्त दोहराई जा सकती है. डा० उपाध्ये ते 
योगीन्दु के परमप्पयासु और योगसार का समय छठी शताब्दी के लगभग माना है. तव से लेकर तेरहवीं शती तक विश्वेष 
रूप से और सचरहवीं शती तक अपवाद रूप से अपश्रंश में कावग्यरचना होती रही है. भगवतीदास का सगांकलेखाचरित 
या चन्द्रलेखा विक्रम संवत्‌ १७०० में लिखा गया है. 


जिस प्रकार संस्कृत और प्राकृत में रचनायें कुछ काल तक समानान्‍्तर रूप से लिखी जाती रहीं, उसी प्रकार अपश्रंश 
का भी प्राकृत के साथ प्रचार रहा. उसी प्रकार अपभ्रंश का आधुनिक आय॑ भापाओों के पूर्व रूपों के साथ भी प्रचलन 
रहा. अपश्रंश यद्यपि १२ वीं शती से वोलचाल की भाषा नहीं थी, केवल साहित्य की भाषा थी, फिर भी वह पद्थहवीं 
शती तक स्वतंत्र रूप से अथवा नव्यतर प्रादेशिक भाषाओं में घुलमिलकर प्रयोग में आती रही है. इस तथ्य का समर्थन 
हमें सिद्ध-साहित्य से मिलत्ता है. 


सिद्धों की रचनाओं के दो रूप उपलब्ध हैं--[१] दोहाकोप. [२] चर्याप्रद. डा० युनीतिकुमार चारटटुर्ज्या ने दोहाकोपों और 
चर्यापदों में ही दो प्रकार की उपभाषाओं की ओर संकेत किया है, चर्यापदों की भाषा पूर्वी है, जिसे वे पुरानी बंगाली 
कहते हैं. क्यों कि उसमें बहुत से क्रियारूप, शब्दरूप तथा ऐसे मुहावरे हैं जिनकी परम्परा पुरानी बंगाली में चली आई 
है. दोहाकोषों में एक ही भाषा है पश्चिमी अथवा शौरसेनी अपभ्रंश. “डाकार्णव' के सम्पादक डा० नमेन्द्रगारायण 
चौधरी डाकार्णव की भाषा को शैरसेनी अपभ्रंश पर आधारित मानते हैं. किन्तु कहीं-कहीं पर उसमें पूर्वी बंगाल के 
शब्दरूपों, उच्चारणों तथा मुहावरों का प्रभाव मानते है इस तथ्य को ध्यान में रखते हुए डा० धर्मवीर की मान्यता 
है--ठोहा लिखते समय सिद्धों ने पश्चिमी या शौरसेनी अपभ्रंश प्रयोग किया. क्योंकि वह भाषा दोहों में मंज चुकी थी, 
किस्तु जब उन्होंने गेय पद लिखे तो स्थानीय बोली को आधार बनाया. कित्तु चूंकि वह बोली अभी काव्य में मंजी नहीं 
थी अतः स्थान-स्थान पर उन्होंने अभिव्यक्ति और काव्यपरिष्कार के लिये शौरसेवी का सहारा लिया.६ 


भरत ने अपने नाट्यश्ञास्त्र में उकारबहुला भाषा का प्रयोग हिमवत्‌, सिन्धुसीवीर भौर उनके आश्रित देशों के लोगों के 
लिये करने का आदेश दिया है. इससे ज्ञात होता है कि अपभ्रंश की विज्येपतायें भारतवर्ष के उत्तर-पश्चिमी प्रदेशों में 
प्रगट होने लग गई थी. इस प्रकार उकार-बहुला अपभ्रश की प्रद्ृत्ति पर हाल में शंकायें उठाई गई हैं. डा० परशुराम 
ल० बेचद्य ने विद्वानों का ध्यान इस ओर आकर्पित किया है कि अपभ्रंश के अतिरिक्त प्राकृत 'धम्मद” 'लतितविस्तर' 
और 'सद्धमंपुण्डरीक' जैसे बौद्ध ग्रंथों में भी उकार की प्रद्धत्ति पाई जाती है. अत: उकार-बहुला भापा का अर्थ केवल 
अपश्रृंश ही लगाना ठीक नहीं होगा. नामवर्रासह ने विस्तारपूर्वक बताया है कि प्राकृत धम्मपद की रचना पेश्चावर के 


- ड|० हरदेव बाहरी : प्राकृत भोर उसका साहित्य--प० १४२- 
» डा० हरिवंश कोछड़, अपभ्रेश साहित्व--प्‌० १७ 
« चर्ण्जी : आरिजिन एंड डेवलपमेंट आफ देंगाली लंस्वेज, प्‌ूृ० ४६४. 
. डा० नांगेद्धनारायण लोपरी--डाक्रार्णव पृ० १६- 
« ० धर्मवीर भारती : पिद्ध सादित्य ए० र८&, * 
« भरतः वाययशास्त्र ७-६२ 
हिमवत्सिन्धु सोंवीरानू ये जनाः समुपाशिताः । 
उकारबहुला तज्दस्तेयु भाषां प्रवोग्येत्‌ || 
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आसपास खेतान के निकट गोश्यृंग अथवा गोशीर्प विहार में प्राप्त हुई थी.” यह भरत के निर्देशानुसार उकार-वहुला 
भाषा का क्षेत्र था. और इसलिए धम्मपद की प्राकृत पर स्थानीय प्रभाव पड़ना स्वाभाविक ही था. इसी प्रकार ललित- 
विस्तर में क्षेपकों की भरमार है. इसका रूप लगभग चौथी शती में स्थिर हुआ था. चूंकि चौथी शती में अपश्रंश का 
उद्भव हो चुका था. इसलिये ललितविस्तर में इस उकार-बहुला भाषा का प्रभाव दीख पड़ता है. राजशेखर ने अपने 
अ्ंथ 'काव्यमीमांसा' में अपभ्रंद् का विस्तारक्षेत्र सकल मरुभूमि, टवक और भादानक वताया है." इससे प्रतीत होता है 
कि राजशेखर के समय तक अपश्रंश का प्रसार राजस्थान, पंजाब, सौराप्ट्र, गुजरात तथा समस्त पश्चिमोत्तर भारत में 
हो गया था. शरने: शर्नें: इसका प्रसार बढ़ता गया और नवी छाती में इसका प्रसार हिमालय की तराई से गोदावरी और 
सिन्ध से ब्रह्मपुत्र तक था.” अपश्रंश कविता पर विचार करते हुए राहुल जी ने लिखा है---'जहां सरहपा और शवरपा 
विहार--बंगाल के तिवासी थे, वहां अब्दुरंहमान का जन्म मुल्तान में हुआ था. स्वयंभू और कनकामर शायद अवधी 
और बुन्देलीयुक्तप्रान्त के थे, तो हेमचन्द्र और सोमप्रभ गुजरात के और रसिक तथा आश्रयदाता होने के कारण मान्य- 
खेट [मालखेड-दक्षिण हैदराबाद] का भी इस साहित्य के सृजन में हाथ रहा है. इस प्रकार हिमालय से गोदावरी और 
सिन्ध से ब्रह्मपुत्र तक ने इस साहित्य के निर्माण में हाथ बंटाया है.” इससे जान पड़ता है कि अपश्रंश के नाम से पह- 
चानी जाती एक साहित्यिक भापा होनी चाहिये जो इस विस्तृत भूभाग में कविता के लिये प्रयुक्‍तत की जाती रही है 
और जिससे कालान्तर में विभिन्‍न अर्वाचीन आयं-भाषाओं का विकास हुआ. लेकिन वह बिल्कुल संभव नहीं है कि एक 
ही प्राकृतोत्तर अपभ्रंश से आधुनिक विभिन्‍न आयंभाषाए' विकसित हुई हों. उदाहरणार्थ मागबीप्राकृत से जो अपभश्रंश 
भाषा विकसित हुईं, वही आधुनिक बंगला, उड़िया, आसामी, मागधी, मैथिली और भोजपुरी के रूप में बदल गई हो, 
यह संभव नहीं जान पड़ता है. इन सब की पूर्ववर्ती अपश्रंश भाषायें निश्चय ही अलग-अलग रूपों में रही होंगी.* इसी 
मत को ग्रियर्सन*, पिशेल,” हन॑ले” पंडित कामताप्रसाद गुरु: डा० धीरेन्द्र वर्मा प्रभ्नति* पण्डित मानते हैं 

आजकल प्रत्येक प्राकृत के अपश्रंश रूप की कल्पना की जाने लगी है, किन्तु व्याकरण के प्राचीन ग्रंथों में इस प्रकार 
का विभाजन नहीं दिखाई देता. रुद्रट ने अवश्य अपने काव्यालंकार में देश-भेद के अनेक भेदों का निर्देश किया है.* 
अपश्रंश में अनेकता की स्थापना बहुत से उत्तरकालीन वैयाकरणों द्वारा भी की गई है. नमि साधु,** रामचन्द्र, गुणचंद्र'* 
पुरुषोत्तम” रामतर्कवागीश,'* क्रमदीश्वर,"* शारदातनय,*” आदि ने अपभ्रंश में अपने-अपने ढंग से अनेकता की स्थापना 


१. नामवरसिंह : हिन्दी के विकास में अपभ्रंश का योग पृ० १८. 
२. राजशेखर : काव्यमीमांसा पएृ०, १२४. 
2. नेमिचन्द्र जैन: हिन्दी जेन साहित्य परिशीलन, पु० २०. 
४. राहुल सांक्ृत्यायन : हिन्दी काव्यवारा भूमिका ए० ५-४. 
५. हजारीप्रसाद द्विवेदी : हिन्दी साहित्य पु० 8. 
६. एंसाइवलोपीडिया त्रिटेनिका, भाग ३२ पृ० २५१ पर निवंध. 
७, पिशेल : प्राकृत भाषाओं का व्याकरण ५० ५८ हिन्दी अनुवाद. 
८. हनेले : ए कम्पेरेटिव ग्रामर आफ गौडियन लेग्वेजेज़--भूमिकरा--9० ११-१२. 
९. पं० कामताप्रसाद : हिन्दी व्याकरण--पएृ० १७. 
१०. डा० धीरेन्द्र वर्मो : हिन्दी भाषा का इतिहास : भूमिका--ए० ४३-४०. 
११. रुद्रट : काव्यालंकार--२-१२--पष्ठोष्च्र भूरिभेदों देशविशेषादपत्नंशः? 
२२, नमि साघुः काव्यालंकार वृत्ति-- २-१२. 
१३. रामचन्द्र गुणचर्द्र : नाव्यदर्पण--२०६, 
१४ पुरुपोत्तमः प्राकृतानुशासन-प्राकृतविमर्श पृ० ७० पर उल्लेख- 
१५- रामत्कंबागीशः प्राकृतकल्पतरु--प्राकृतविमर्श पृ० ८ पर उल्लेख. 
१६. ऋ्रमदीखर : संक्षिप्त सार--आउठवां परिच्छेद- 
१७, शारदातनय : भावप्रकाशन--प्रृ० ३१०, 
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की है, किन्तु सभी का उल्लेख अपूर्ण और अपर्याप्त है. शेपक्षण्ण की प्राकृतचन्द्रिका में अपभ्रंश्ध के सत्ताईस भेद 
स्थापित* करने की चेप्ठा की गई. मा्केण्डेय ने अपने 'प्राकृतसर्वस्व! में प्राकृतचंद्रिका से जो लक्षण भौर उदाहरण उद्धत्त 
किय्रे हैँ, वे इतने अपर्याप्त और अस्पप्ठ हैं कि स्वयं मार्कण्डेय ने इनको सुक्ष्म कहकर नगण्य बताया है और इनका प्रथक- 
पृथक्‌ लक्षण-निर्देश न कर उन सभी को नागर, ब्राचड और उपनागर इव तीन प्रधान भेदों में ही अन्तर्भुकतत माना है. 
कुचलयमाला में अठारह देशी वोलियों के नाम गिवाये हैं. राहुलली इनकी गणना अपभ्रंश के प्रकारों में करते हैं.? 


प् 


अपभ्रंश का जो भी साहित्य मिलता है, वह बहुत कम भाषागत भेदों को लिए है. यह समस्त साहित्य एक ही परि- 
निष्ठित भाषा का है; यद्यपि उसमें स्थावीय प्रभाव अल्प मात्रा में मिल सकता है. ग्यारहवीं शती में नमि साधु ने अप- 
अंश के तीन भेद-उपनागर, आभीर और ग्राम्य गिनाये हैं. पुरुषोत्तम मे बारहवीं शती में अपश्रंश के नागरक, ब्राचड, 
और उपनागरक भेद माने हैं. तेरहवीं शी में शारदातनय ने नागरक, उपनाग रक और ग्राम्य ये तीत प्रकार माने. सच्नहवीं 
जती में मार्कण्डेय ने नागर उपनागर और ब्राचड ये तीन भेद माने, इसका उल्लेख हम पहले कर चुके हूँ. ब्राचड अपेक्षा- 
कृत अपरिष्कृत मानी गईं है. परिष्कृत अपभ्रश को नागर पुकारा गया है. जब यह प्राकृत से मिश्रित होती तो उसे 
उपनागर कहा जाता था.* ग्रह विभाजन देशगत न होकर संस्कार की हृष्ठमि से क्रिया गया है, अतः आधुनिक आर्य- 
भाषाओं की उत्पत्ति और विकास को समभने के लिये उपयुक्त नहीं है. इसी समस्या के मिराकरण के लिये प्राइृतों 
के अनुरूप ही विभिन्‍न अपभ्रशों की कल्पना की गई है. देशगत भेदों को संस्कार के आधार पर किये गये भेदों में 
अन्तर्भुक्त मानना अनुचित है. क्योंकि जिन भाषाओं के उत्पत्तिस्थान भिन्‍त-भिन्‍न प्रदेश हैं और जिनकी प्रकृति भी 
भिन्‍न-भिन्‍न प्रदेश की प्राकृत भाषायें हैँ तब वे अपश्रश सापाएँ भी भिन्‍न-भिन्‍न ही हो सकती हैं और उन सब का 
समावेश एक दूसरी में नहीं किया जा सकता.* वास्तव में वात यह है कि अपश्रंश के देशगत कई प्रकार थे किन्तु चूंकि 
वे साहित्य में गृहीत नहीं होते थे, अतः परवर्ती और उत्तरकालीन वेयाकरण उनके नमूने न पा सके होंगे. उपयुक्त 
उदाहरणों के अभाव में इसके अतिरिक्त ओर हो भी क्‍या सक्ृता था ? डा० धीरेन् वर्मा भी इसी धारणा को प्रकट 
करते दिखाई देते हैं.* अवश्य ही बोलचाल की अनेक जनपदीय भाषाओं का प्रचलन रहा होगा किन्तु साहित्य में अपभ्रंण 
का एक परिनिष्ठित रूप ही प्रयुक्त होता होगा. 

इसी धारणा की पुष्ठि हमें 'रचिकर' के कथन में मिलती है. रविकर ने अपश्रृंश के दो रूप दिये हें,--एक का 
विकास साहित्यिक प्राकृत के आधार पर हुआ परन्तु विभक्ति, समास, शब्द--विन्यास आदि की ह्रि से वह भिन्‍न है 
और दूसरा देशी भाषा का रूप है.” यह देशी स्वरूप साहित्य में अधिक व्यवहृत नहीं होने के कारण आज अग्ेय है कितु 
अपभ्रंश का एक स्वरूप जो साहित्यिक भाषा के रूप में मान्य था, उपलब्ध है. अपभ्रंश के किन रूपों का प्रयोग साहित्य 
में होता था, इसके विपय में कुछ मतभेद अवद्य हैं कितु--पश्चिमी वर्ग के वैयाकरणों ने साहित्य में प्रयुवत अपश्रंश 
का आधार शौरसेनी ही माना है और यह अनुमान किया जा सकता है कि झ्ौरसेनी अपश्रंश ही काव्य की भापा के रूप 


१. प्राकृतचर्द्रिका के भेद इस अकार हैं : 
व्राचओ लाटबैदभावुपनागरनागरो, वा्वरावन्त्यपांचालयबकमालवकैकयाः | 
योडोटहैपपाश्वात्यपाण्डयक्ोन्तलसंइलाः, कार्लिंग्यप्राच्यकार्णरकांच्यद्राविद्योरजरा: ! 
अभीरो मध्यदेशीयः यक्ञमभेद व्यवस्विताः, सप्तविशत्यपत्नंशा वेतालादिप्रमेदतः । 
२. माकेकस्डेयः प्राकृत सवस्व--पृ० ३ तथा १२२. 
३ राहुल सांकृत्यायनः हिन्दी काव्यपारा --भूमिका 0० ७. 
४. कीथः हिस्द्री आफ संस्कृत लिय्रेचर--पू० ३५- 
५- हस्मोविंदरास सेठ : पाइयसइमहर्णवो--भूमिका ९० ४५- 
&. डा० पीरेन्ध वर्मा: हिन्दी भाषा का इतिहास--भूमिका--४० ५०. 
७. डा० सरपूप्रसाद अग्रवाल : प्राकृतविमर्श--५० १७. 
८, रामसिंह तोमर : प्राकृत व अपभ्र शा साहित्य का इतिहास शोर हिन्दी पर उसका प्रभाव; ए० ६२०७२. 
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६१० : मुनि श्रीहजारीमल स्म्ृति-प्रन्थ ; चतुर्थ अध्याय 


में प्रतिष्ठित थी ? डा० सुनीतिकुमार चाटुर्ज्या का भी यही मत है कि पश्चिमी अथवा शौरसेनी अपश्रंश ही समूचे 
आर्य--भारत, गुजरात व पश्चिमी पंजाव से बंगाल तक प्रचलित 'लिग्वा फ्रैका' बन गई थी, जो मधुर और काव्योप- 
युक्त भाषा मानी जाती थी. फिर भी उस समय आधुनिक आरयंभाषाओं का स्वरूप गठित हो रहा था. कुछ समय 
तक तो पुरानो झौरसेनी अपभ्रंश ही काव्य की भाषा के रूप में प्रयुक्त होती रही और विभिन्‍न प्रदेशों की वोलियाँ 
कभी-कभी उस प्रदेश में रचे जाने वाले साहित्य को प्रभावित करती रहीं. वाद में वे बोलियां भी स्वतन्त्र काव्य-भापा 
के रूप में प्रयुक्त होने लगीं." बाद में अवसर ऐसे भी उदाहरण मिलते हैं कि एक ही कवि नई काव्य-भाषा में भी रचना 
करता है ओर पुरानी अपश्रंश में भी अपना काव्य-चमत्कार दिखाने का प्रयत्न करता है; जैसे विद्यापति. इस 
प्रकार की दोनों भाषाओं यथा अपभ्रंश और देशी का प्रयोग इस वात का द्योतक है कि उस काल में ये दोनों भाषा- 
रूप प्रचलित थे और शिक्षितों द्वारा समझे जाते थे. 

भारतीय आयंभाषा के विकास की जिस अवस्था को आज हम अपभश्र शव के नाम से पुकारते हैं उसके लिये सदा अप- 
अंश संज्ञा का व्यवहार नहीं हुआ है. प्राचीन संस्कृत ग्रंथों में उसका उल्लेख अपश्रंश और अपश्रष्ट के रूप में किया गया 
है. अधिकांश संस्कृत विद्वानों ने अपश्रंश शब्द का ही प्रयोग किया है, अपश्रष्ट शब्द का उल्लेख बहुत कम मिलता है. 
“विप्णुवर्मोत्तर पुराण' जैसे दो एक ग्रन्थों ने ही अपभ्रप्ट संज्ञा का व्यवहार किया है. किन्तु अपजंश-म्रंथों में अवव्यंस, 
अवहंस अवहृत्य, अवह॒ट्टु, अवहुठ, अवह॒ट आदि नाम भी मिलते हैं. परवर्ती कवियों द्वारा इन शब्दों का प्रयोग, अधि- 
कतर किया गया है. अवहट्ट का अद्यावधि ज्ञात सबसे पहला प्रयोग ज्योतिरीब्वर ठाकुर के वर्णरत्नाकर--१३२५ 
ईस्वी में मिलता है.£ जहाँ राजसभा में भाठ द्वारा पडू भाषाओं की गणना की जाती है. विद्यापत्ति ने कीतिलता की 
अपनी भापा की प्रशंसा करते हुये उसे अवहृद्ट” कह कर पुकारा है.* प्राकृत 'पैंगलम्‌' के टीकाकार वंशीवर की राय 
में 'प्राकृत पैंगलम्‌”' की भाषा अवह॒ट्ट ही है.” सन्देशरासक के रचबिता थव्दुरंहमान ने अपने काव्य की भाषा को अव- 
ह॒ट्ट कहा है." कुवलयमालाकहा के रचयिता उद्योतनसूरि ने अवहंस शब्द का प्रयोग कियाहै.* इसी शब्द का प्रयोग कहीं 
अवव्भंस के रूप में भी हुआ है.१" पुष्पदन्त संस्कृत और प्राकृत के साथ अवहंस की गणना करते हैं. ११ स्वयंभू देव अपनी 





१. चर्ग्जी : आरिजिन एंड डेवलमेंट आफऊ बंगाली लेंग्वेज--५० १६१५ 
२. वहीं पृ० १३-१४ 
. डा० धर्मवीर भारती : सिद्ध साहित्य--प० शझ. 
४. ढा० मण्डारकर : रिपोर्ट आन दी सर्च फार एम० एस० एस०, श८८छ-६४, पृ० ७१. 
५. ज्योतिरीश्वर ठाकुरः वर्णरत्वाकर--५५ सं०, प्‌ृ० ४४. 
पुनु कइ्सन भाट, संस्कृत, प्राकृत, अवहड्ट, पेशाची, शोरसेनी, मागधी, छहु भाषा तत्क्क- 
६. विद्यापति : कीर्तिलता-प्रथम पल्‍लव- 
सक्कय वाणी बुहअन भावइ, पाउंश रसको मम्म न पायइ ||२०|। 
देसिल बचना सबजनमिट्ठा, त॑ तेसन जम्पको अवहझ ॥२१॥| 
७. वंशीवरः प्राक्ृत पेंग्लमू, टीका पु० ३- 
पढम॑ भासतरंडों याझो सो पिंगलो जयउ. याथा १. 
टीका--प्रथमों भाषातरंडः प्रथम आद्यः भापा अवहद्न भाषा. 
यया भाषया अर्य ग्रन्‍्थोी रचितः स अवहंट् मापा. 
८. अब्दुरहमानः संदेशरासक-प्रथम प्रक्रम, छे० ६- 
अवह्य' सक्‍्कय पाश्य॑मि पेशाइयंसि भासाए लक्खणछन्दाहरणे सुकदइत्तं भूसियं जेहि. 
६. एस० वी० गांधी: अपभ्र शकाव्यत्रयी--प० १८-६८ पर उद्घृत- 
१०. अल्फोड मास्टर: बी० एस० ओ० ज्े० एस० भाग १४८२. 
कि थि अवमंसकश्रा दा. 
११. पुणदन्त-महापुराण-संबि-५ कडवक १८--सक्कय पायउ पुखु अवहसउ. 


न्प्प 


डा० गोवर्धन शर्मा : अपभ्रद का विकास : ६१९ 


रामायण में इसे अवहत्थ कह कर पुकारते हैं.* 


अपश्रेंश को दी जाने वाली विभिवत संज्ञाओं पर विचार करते हुए नामवरसिह कहते हैं कि 'अवहृत्थ' 'अवह॒ट्ठ' 'बवहंस' 
अवहूट' आदि रूप अपभ्रंश अथवा अपश्रप्ट के तद्भव रूप हैं. प्राकृत के अपश्रंश के ग्रंथों में;जहाँ संस्कृत के लिए 
'सक्‍कय' और प्राकृत के 'पाइय' आदि रूप व्यवहृत हैं, वहां अपश्रंश का 'अवब्भंस' और अवहंस' हो जाना स्वाभाविक 
है. उनकी दृष्टि में 'अपभ्रंश', अपभ्रण्ट, अवहंस, अवव्भंस अवहृद, अवहूट आदि सभी शब्द समानार्थी हैं.” किन्तु शिव- 
प्रसाद सिंह इसे नहीं मानते. उनके अनुसार हम इन शब्दों के प्रयोगों के कालचक्र पर विचार करें तो एक महत्त्वपूर्ण 
तथ्य हमारे सामने आता है. 

संस्कृत के आालंकारिकों ने अपभ्रश भाषा के लिए सर्वत्र अपभ्र श शब्द का प्रयोग किया. या यह कि उनके द्वारा रखा गया 
यह नाम ही इस भाषा के लिए रूढ़ हो गया है. किन्तु प्राकृत के कवियों ने इसे अवहंस कहा. अपश्रंश के कवियों-पुप्पदन्त 
आदि ने भी इसे अवहंस ही कहा. अवहठ कहा अब्दुरेहमान ने, 'प्राकृत पेंगलम्‌” के टीकाकार वंशीधर ने, विद्यापति और 
ज्योतिरीदवर ने. इस आधार पर विचार करने से लगता है कि 'अवहद' शब्द का प्रयोग केवल परवर्त्ती अपश्र श कवियों 
ने किया. क्‍या इस आधार पर यह नहीं कहा जा सकता कि परवर्त्ती अपश्रंश के इन लेखकों ने इस शब्द का प्रयोग 
जान-बूक कर किया, अपश्रंश या अवहंस या वहुप्रचलित 'देसी” शब्द का प्रयोग भी कर सकते थे, परन्तु उन्होंने वैसा 
नहीं किया. इससे सहज अनुमान किया जा सकता है कि अवहद्न शब्द पीछे का है और इसका उपयोग परवर्ती अपभ्र श 
के कवियों ने पूर्ववर्ती अपम्रश की तुलना में थोड़ी परिवर्तित भाषा के लिए किया. वंशीधर ने तो अपनी टीका :संस्कृत: 
में सवेत्र अवहृदु ही लिखा, जब कि संस्कृत में अपभ्रंश या अपभ्रप्ठ का प्रयोग ही प्रायः होता था. अर्थात्‌ इस झब्द 
के मूल में परिनिष्ठित अपभ्रंश के और भी अधिक विकसित होने की भावना थी. इन तरकों के आधार पर 
कहा जा सकता है कि अपभ्रश के वाद की स्थिति अवहड़ है.* अपभ्रंश के व्याकरणिक आधार पर प्रान्तीय शब्दों और 
रूपों के मेल से जो भाषा विकसित हुई वह अवहद थी. इसका काल तेरहवीं सदी से पद््रहवीं सदी तक माना जाता 
है." डा० चाहुर्ज्या विद्यापति की अवहदु पर विचार करते हुए इसी मान्यता ,को स्वीकार करते हैं.” दिवेतिया इसे कनिष्ठ 
अपभ्र श्ञ मानते हैं और इसे बारहवीं से पन्द्रहवीं शताब्दी तक की विकृत भाषा स्वीकार करते हैं," 


हम पहले बता चुके हैं कि परिनिष्ठित भाषा के रूप में शौरसेनी अपभ्रंश का समस्त उत्तर-भारत में प्रचार था, किन्तु 
स्थानीय बोलियाँ भी समानानन्‍तर रूप से विकसित हो रही थीं. स्थानीय जनपदीय वोलियों का विकास कालान्‍्तर में 
आधुनिक आये--भाषाओं में हुआ किन्तु परिनिष्ठित साहित्यिक अपश्रश अपना स्वरूप दरवारी कबियों के सहयोग 
से टिकाने का यत्न करने लगी. भाट-चारणादि कवियों द्वारा व्यवहृत अपभ्रश भाषा में भी शर्ने:-शर्न: परिवर्तत लाना 
जरूरी हो गया, ताकि उसे दरबारी तथा सामन्‍्तगण समभ सकें. इस प्रकार साहित्यिक अपम्रश का यह विक्ृत स्वरूप 
अवहद नाम से पहिचाना जाने लगा.६ डा० चादुर्ज्या के अनुसार विद्यापति की अवहद भी भौपचारिक दरवारी कविता 
की भाषा तक ही सीमित है.*? इन सब तथ्यों के आधार पर निम्न वातें स्पष्ट हो जाती हैं--- 
१. स्ववंभू--पठमचरिउः रामायण १०४5 

"हिन्दी कात्यपारा' से उद्ध्ृत--“अवहत्थे वि खलु यशु खिरवसेस. 
« नामवरसिंह-हिन्दी के विकास में अपभ्रंश का योग, ए० १- 3. वहां, पृ० २. 
- शिवप्रसाद सिंहः कीर्तिलता ओर अवहृद्भापा--घ० &. 
» देवेन्द्रकुमार : अ्रपश्रंशप्रकाश पृ० ७. 
« वही पृ० २१५. 
« चटर्जी: आरिजिन एण्ड डेवलपर्मेट आफ वेंगाली लेंग्वेज, ए० ११४- 
« देवेतियाः गुजराती लेंग्वेत एएड लिटरेचर भाग १--प््‌ू० ४० 
« म० नि० मोदीः अपभ्रंश पराठावली--श० २०: 
०. चटर्जीः आरिजित एण्ड डेवलपमेंट आफ वेंगाली--भूमिका ए० १2४- 


हे 
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१. अवहद् वस्तुतः: अपभ्रश ही है. 
२. अवह॒द्ट नाम से अपश्रश्य की विकसित अवस्था अथवा परवर्ती कनिप्ठ अपभ्रश का बोध होता है, जो अप- 
अ्रश के साहित्यिक आधार पर विकसित हुई. 

३. इसके विकास में दरवारी कविता की परम्परा का बड़ा भारी हाथ रहा है. 

४. अवहदु में स्थानीय प्रभाव अपेक्षाकृत अधिक हैं 
इसलिए प्रस्तुत प्रबंध में अपभ्रंश को व्यापक अर्थ में ग्रहीत किया गया है, जिसमें अवहृद्र भी आ जाती है. 
विद्यापति के पूर्वाकित उद्धरण 'देसिल वअना सब जन मिठ्ठा' को लेकर कुछ विद्वानों ने अपभ्रंश को देसी या देशी 
माना है. इस दिशा में विभिन्‍न विद्वानों ने काफी काम किया है. पिशेल्ञ ने अपने प्राकृतत भाषाओं के व्याकरण में 'देसी' 
पर विचार किया है. प्रिय्सन ने अपने एक विस्तृत निबन्ध “आन दी माडर्न इण्डो-आयंन वर्नाक्यूलर्स' में भी इस सम्बन्ध 
में प्रकाश डाला है." डा० उपाध्ये ने शिप्लेज एंसाइकलोपीडिया आफ लिटरेचर में प्रकाशित अपने भिवबन्ध 'प्राकृत 
लिटरेचर' में इस प्रइन को उठाया है और डा० तगारे ने तो अपनी पुस्तक 'हिस्टोरिकल ग्रेमर आफ अपमश्रंश' में देशी 
और अपश्रंश' शीर्षक से अलग विस्तृत अध्याय लिख डाला है. विद्यापति की उक्त पंवितयों के आधार पर डा० बावूराम 
सक्सेना देशी और भवहृद्व को एक ही मानते हैं.” डा० हीरालाल जैन स्वयंभू, पुष्पदन्त, पद्मदेव, लक्ष्मण आदि अपश्रंश 
के कवियों के लम्बे उद्धरण देकर सिद्ध करते हैं कि इनकी भाषा देशी थी.* किन्तु प्रसिद्ध भापा-विद्‌ जूलब्लाक 
अपभ्र शव अर्थात्‌ देशी---इस धारणा को सही नहीं मानते.४ अतः देशी शब्द के प्रयोग का विकास-क्रम जानना ही ऐसी 
दक्षा में एक मात्र मार्ग हो सकता है, जिससे हम सचाई तक पहुँच सकें. 
देशी शब्द का प्रयोग भरत ने अपने नाट्यशास्त्र में भी किया है, किन्तु वहाँ भाषा देशी नहीं है, शब्द देशी हैं. उनकी 
राय में जो शब्द संस्कृत के तत्सम और तद्भव शब्दों से भिन्‍न हो, उन्हें देशी मानता चाहिए. भरत के देशी शब्द 
की यह परिभाषा प्रायः बहुत पीछे तक आलंकारिकों और बैयाकरणों द्वारा मान्य रही है. बारहवीं शती के प्रसिद्ध 
बैयाकरण हेमचन्द्राचार्य द्वारा रचित 'देशी' नाममाला ऐसे ही शब्दों को लेकर चली है जिनकी व्युत्पत्ति प्रकृति प्रत्यय 
के आधार पर सिद्ध न हो सके. उन्होंने उन शब्दों को देशी माना है जो 'लक्षण' से सिद्ध नहीं होते हैं. “देशी शब्द के वारे 
में वैयाकरणों और आलंकारिकों की ऊपर कथित व्युत्पत्ति-प्रणाली को ही लक्ष्य करके पिशेत्र ने कहा था कि ये वैया- 
करण प्राकृत और संस्कृत के प्रत्येक ऐसे शब्द को देशी कह सकते हैं, जिसकी व्युत्पत्ति संस्कृत से व निकाली जा सके.” 
इस प्रकार हमें ज्ञात होता है, कि 'देशी' का प्रयोग शब्द के लिए हुआ है और भरत, रुद्रट, हेमचंद्राचार्य व पिशेल आदि 
वैयाकरण मानकर चलते हैं कि प्रत्यय-प्रकृति-विचार के घेरे के बाहर के शब्द देशी हैं 
भाषा अथवा वोली के लिए भी देशी” विशेषण अथवा संज्ञा का उपयोग किया जाता रहा है. 'तरंगवई कहा' के प्रणेता 
पादलिप्त ने अपनी प्राकृत भाषा को 'देसी वयण'” कहा है. उद्योतन सूरि ने अपनी रचना 'कुबलयमाला' में महाराष्ट्री 





१. पिशल: प्राकृत भाषाओं का व्याकरण-हिन्दी अनुवाद--पृ० १४-१५. 
२. ग्रियसंनः इंडियन एंटिवेरी--१8६३ १-३३ 
३. वाबूराम सक्सेना: कीर्तिलदता--भूमिका--पर० ७. 
४. ड० हीरालाल जैनः पाहुड दोहा-भूमिका भाग 
५ वही--९० 2३ पर उद्घृत, 
28 ए९8वे5 पीर ३6007 ०8४07 ठ 065४० ७४७७४३४०४॥३०, 9 (८९) 60088. 
६. हेमचन्द्राचायं: देशी नाममाला --जो लबखणे सिद्धा ण॒ पसिद्ध सवकयाहिदाणेसु | ण॒ य गठण लक्षखणा सति संभवा ते इह शिवद्ध- 
७. पिशलः प्राकृत भाषाओं का व्याकरण--हिन्दी अनुवाद पृ० १४-१५ 
८. पाइलिप्त--तरंगवती कृथा. 
पालित्तएण र्‌इय। वित्थरको तस्त देसी वयणेहि, 
नामेण तरंगवई कहा विचित्ता-विचित्ता बिडलायं. --याकोवी द्वारा सनत्कुमार चरित--भूमिका 0० १७ पर उदक्षत- 


डा० गोवर्धन शर्मा ; अपभ्र'श का विक्रास : ६१३ 


प्राकृत को देशी नाम दिया है और उसका प्राकृत-संभवत: शौरसेनी से भेद स्थापित किया है." कोउहल ने 'लीलावई कहा' 
में महाराष्ट्री प्रांत को ही देशी भाषा कहा है." इन उदाहरणों से ज्ञात होता है कि भाषा में रूप में देशी शब्द का यहां 
प्राकृत के लिए प्रयोग हुआ है, किन्तु परवर्ती कवियों ने अपभ्रंश को भी देशी कह कर पुकारा है. स्वयंभू ने अपनी 
रामायण--पउमचरिउ--को ग्रामीण भाषा में रचित बताया है. अपभ्रञ्ञ के दूसरे एक महान्‌ कवि पुष्पदत्त ने भी 
'भमहापुराण” सें अपनी काव्यभाषा को देसी के नाम से पुकारा है.” एक सहख्र ईसवीं में कवि पद्मदेव ने अपने प्रसिद्ध 
ग्रन्थ 'पासणाहचरिउ' की भाषा को 'देसी सहृत्यगाढ' से युक्त बताया.* इन सब उल्लेखों से जान पड़ता है कि पर- 
वर्ती काल में अपभ्र श॒ देशी भाषा कहलाने लगी थी. 


जब अपभंश साहित्यिक सिंहासन पर आरूढ होकर रूढ़िगग्रस्त हो गई तो उसकी तुलना में अवहृठ॒ को भी देसी कहा 
जाने लगा. 


इसी प्रकार जनपदीय वोलियाँ भी देसी नाम से पुकारी जाने लगी. विद्यापति का,' उल्लेख हमारे कथन का समर्थव करता 
है. महाराष्ट्र के संत कवि ज्ञानेश्वर ने भी” देसी शब्द का प्रयोग पुरानी मराठों के लिए किया है.” इन निर्देशों से 
जान पड़ता है कि देसी शब्द का प्रयोग प्राकृत, अपश्र श, अवहृद् और जनपदीय वोलियों के लिए समय समय पर होता 
रहा है. वस्तुतः देशी विशेषण एक सापेक्षित शब्द है. प्राकृत से भी पहले पाली के लिए इस संज्ञा का प्रयोग किया जाता 
था, भगवान्‌ बुद्ध ने अपना उपदेश देश भाषा में ही किया था और उसी भापा में उन्हें सुरक्षित रखने का श्रादेश भी 
दिया था तात्पय यह है कि प्रत्येक युग में सहित्यारूढ़ भापा के समानान्तर कोई न कोई देशी भाषा रही है--जो 
जनता के सामान्‍य समुदाय द्वारा प्रयुक्त होती रही है. उसे ही सदा देशी कहा जाता रहा है, अतः देशी का अर्थ केवल 
अपश्रेश मानना अनुचित है. 


डाक्टर कीथ ने अपने ग्रंथ 'संस्क्ृत साहित्य का इतिहास' में पहले खंड में भाषाओं का विवेचन किया है. उन्होंने रुद्रट 
और दंडी का आश्रय लेकर यह सिद्ध करने की चेष्ठा की है कि अपभ्रंश किसी रूप में कभी देशभाषा नहीं थी. वह 
आभीर, गुर्जर आदि विदेशी आक्रमणकारियों की भाषा थी ओर उन्हीं के साथ-साथ उसका प्रसार व उसकी प्रतिष्ठा 
हुई. अतः उसे मध्यकालीन प्राकृतों और आधुनिक आर्यभाषाओं की विचली कड़ी मानना ठीक नहीं हैं," यहाँ हम डायटर 
कीथ की मान्यता पर विचार करेंगे. उनकी यह घारणा कि अपभश्रंश मध्यकालीन प्राकृतों और आधुनिक आयेंभाषाओं 
के बीच की कड़ी नहीं है, आज कोई नहीं मावता, भाषाविज्ञान की दृष्टि से यह मान्यता गलत है. रुद्रट का उल्लेख 





१. कोउहल--लीलावई कहा--सं० आए० ने० उपाध्ये द्वारा भूमिका में उद्भृत-- 
पायय भासारइया मरहदड्भय देसीवयंणशिवद्धा. 
« कोटहल--लीलाबई कहा, गाथा १-३० 
मणिय॑ च पिययमाए रइ्यं मरहट्व देसीभासाए. 
३. (क) स्वयंभू--रामायण, हिन्दी काव्यधारा, १० २६ से उद्धृत, 
छुडडु होसि सहतियवयणई . गामेललभास परिहरण्णाईं. 
(ख) वही 'देसी भासा उभयतडुज्ञजल?. 
« पुष्पदन्त--महापुराण, १-८०?० 'ण विशयामि देसी! 
« पग्मदेदः पासणाहवरिउ--वायरणु देखि सहत्थगा5, छंद्धालंकार विश्ताल पीढ- 
« देसिल वयना सवजन मिट्ठा. 
« शानेश्वए वानेश्वरा-अध्याव शृ८- 
अग्हो आइते देशीकारे बन्चे गीता- 
- डा० कोलतेः विक्रम स्वृति यन्‍्ध, पृ० ४७४. 
8. नामवरसिंह: हिन्दी के विकास में अपभ्रेश का योग--५० ८. 
१०, कीप; हिस्द्री आए संस्कृत लिटरेचर, ४० 22- 


पं 


छू थी #य ८ 


!॥। 
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६१४ ; सुनि श्रीहजारीमल र्द्धति-य्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


'वष्ठस्तु भुरिभिदों देशविशोपादपश्न शः और मार्कण्डेयका सत्ताईस प्रकार के विभाजन का आधार में अवश्रंश को 
देशभाषा मानने को बाध्य करता है.* उनकी यह मान्यता कि अपश्रंश आभीर, गुर्जर आदि विदेशी आकरामकों की 
भाषा थी, पूरा ठीक नहीं लगता. हाँ, अपर्रंश के विकास, विस्तार और प्रतिष्ठा में अवश्य इस समुदाय का हाथ रहा 
है, उससे इन्कार नहीं किया जा सकता 


आरख्म में अपश्रृश को आभीरों की भापा माना जाता था. “आभीरोक्ति' या 'आभीरादिगिर:' का यही अभिप्राय है कि 
अपश्रंश वह भाषा है जिसका काव्य में उस समय आभीरादि निम्नवर्ग के लोग प्रयोग करते थे. इसका यह अभिप्राय 
नहीं कि अपभ्रंश आभीर लोगों की निजी भापा थी. या आभीरादि जन इस भाषा को अपने साथ कहीं से लाये. वास्तव 
में आभीर या उन्तके साथी जहां-जहाँ गये, उन्होंने वहीं की स्थानीय प्राकृत को अपनाया और उसमें निज स्वभावानुकुल 
स्वर॒या उच्चारण सम्बन्धी परिवर्तत कर दिये, आभीर-स्वभाव के कारण इसी परिवर्तित एवं विक्ृत अथवा 
विकसित भाषा को ही अपश्रंश का नाम दिया गया है. इस प्रकार हमने देखा कि अपश्रंश के साथ आभीरों का संबन्ध 
जुड़ा हुआ है, अत्त: अपभ्रंश के विकास और प्रसार को समझने के लिए इस जाति के इतिहास पर दृष्टिपात करना बहुत 
सहायक होगा. 

आभीर जाति का उल्लेख सबसे पहले महाभारत में मिलता है. नकुल के प्रतीची-विजय-प्रसंग में आभीरों को सिन्धु के 
किनारे रहने वाला कहा गया है.” शल्य-पर्व में वलदेव की तीर्थ-यात्रा के संदर्भ में आता है कि राजा ने उस स्थान में 
प्रवेश किया, जहाँ झुद्र आभीरों के कारण सरस्वती नष्ट हो गई.” जब अर्जुन यादवियों को लेकर द्वारका से वापिस 
लौटते हैं, तो दस्यु, लोभी और पापकर्मी आभीर हमला करके महिलाओं को छीन ले जाते हैं. अर्जुन के साहसपुर्ण जीवन 
में यही एक ऐसा प्रसंग है जव कि उसके विश्वविजयी गांडीव की कुछ भी न चल सकी.* अन्यत्र उनको द्रोण के सुपर्णव्यूह 
में योद्धाओं की पंवित में रखा गया है.* इन्हें शुद्र माना गया है. ;ल्‍ 
पाणिनि के समय में भी इन्हें 'महाशूद्र| कह कर पुकारा गया है.” मनुस्म्यति में आभीरों को ब्राह्मण पिता और अम्वस्थ 
माताओं से उत्पन्न माना है. इसी से जयचन्द विद्यालंकार इल्हें मारवाड़ व राजपूताने का मूल निवासी गिनते है.* कितु 
अधिकांश विद्वान्‌ इन्हें भारत में वाहर से आने वाले वर्ग में सम्मिलित करते हैं. आचारय॑ केशवप्रसाद ने आभीरों के दो 
दलों की कल्पना की है. पहली वार जो आभीर भाये, वे आर्यों की वर्णाश्रम व्यवस्था के भीतर ग्रहीत होकर 'शुद्राभीर' कह- 
लाने लगे.” दूसरा दल बाद में आया, वह उद्धत और लुटेरा था. इसलिये यह भारतीय संस्कृति में अन्तर्भुक्त नहीं हुआ. 
आगे यवन आक्रमण काल में वे सब इस्लाम धर्म में दीक्षित हो गये.** इन्हीं आभीरों की वोली स्थानीय भाषा का सम्बन्ध 


१. श्यामसुन्दरदासः हिन्दी भाषा, ए० १८. 
२. हजारीप्रसाद दिवेदीः हिन्दी साहित्य की भूमिका पृ० २४-२६ 


« महाभारत--पर्व २, अध्याय ३२, श्लोक १०. 

महाभारत--पर्व ६, अध्याय ३७, प्रथम श्लोक- 

वही पे १६, अध्याय ७, श्लोक ४४-४७. 

- बहौ--पर्व ७, अध्याय २०, इलोक ६ 

- वासुदेव शरण अग्मवाल: इण्डिया एज ोवन टू पाशिनि--पू० ८० 
६ गए 96 7008वें दबा ॥०ए4ए०04 वा0ज5 0 8 5एटटांड] ०६६६० (]480)-८०]००१ १/शाइब्रएताबे, जोगी 8 
शशि) वरशगाब्रडपतत, पफढ (2९ ९हएशंग& ९ टाप ६0. खाश्या 6 'वैडा।विक, ए्टशापेधत॑ 88 
राहिल ईप्रवा85. 

८. मनुस्मृति, अध्याय १०, श्लोक १५. 
€. देवेन्द्रकुमारः अपभ्रंशप्रकाश-- पृष्ठ १७. 

१०. डा० गुणे: भविस्सकत कह--भूमिका पू० ४३. 

११. देवेन्द्रकुमार : अपम्रंशप्रकाश--घरू० £७. 
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डा० गोवर्घन शर्मा : अपक्रश का विकास : ६१४ 


पाकर अपभ्रंश के रूप में विकसित हुई, ऐसा माना जा सकता है. इन तथ्यों पर गम्भीरता से विचार करने पर एक 
प्रश्न उठता है, कि असाधु छब्दों के लिये प्रयुकत किया जानेवाला 'अपकस्रज्ञ' विशेषण संस्कृत वैबाकरणों--उच्चवंशी 
पंडितों द्वारा आभी री को 'महाजुद्रों की भाषा मानकर--तिरस्कार व घृणा से 'अपश्रप्त' अबवा अपश्रंश' संज्ञा के रूप 


में कहीं थोष तो नहीं दिया गया है, जो कि फिर प्रचलित हो गया. जैपे हिन्दी की स्वच्छंद्रवादी--रोमांटिक कविता 
के लिये दिया गया 'छायावाद' धाम. 


कुछ विदेशी इतिहासकारों ने, और उनके आवार पर अनेक भारतीय विद्वानों ने वैदिकऔर वौद्धवर्म अबवा ब्राह्मण-क्षत्रिय 
के संघर्ष की प्रृष्ठ-भूमि पर इन आभीर, गुजर, हुण आदि नवीन आनेवाली दुर्दान्त और साहसी जातियों को क्षत्रियों के 
रूप में सम्मान प्राप्त करने का उल्लेख किया है.* ब्राह्मण वर्ग ने अपनी प्रतिष्ठा को बनाये रखने के लिये हुण, आभीर 
गुर्जर, आदि नवागन्तुकों को अपनी छाया में ले लिया था. उनको क्षत्रिय स्वीकार कर लिया और इस अर्थ कुछ यज्ञा- 
नुष्ठानों के विधान किये. माउंट आयू के अग्निकुल्नीय क्षत्रियों का अविर्भाव इसी नये विधाव का परिणाम था. कारण, 
कुछ भी रहे हों इसमें कोई सन्देह नहीं कि इस जाति का प्रसार समस्त उत्तरापय और मध्यमारत में हो गया बौर 
इनके साथ ही अपभ्रश भाषा को फैलने व विकास पाने का अवसर सिला. 

ईसा की दूसरी शताब्दी में आभीरों का प्रसार काठियावाड़ तक था ऐसा अनुमान रुद्रदमन के एक अभिलेख से लगाया 
जा सकता है. काठियावाड़ में 'सुन्द' नामक स्थान पर रुद्रदमन का एक अभिलेख मिला है, जिसमें उसके एक आभीर 
सेनापति 'रुद्रभूति' के दान का उल्लेख है. विद्वान उस अभिलेख को १८१ ई० का मानते हैं.” एन्बोवेन ने ईसा की तीसरी 
शताब्दी के अन्त में काठियावाड़ में आभीरों के आधिपत्य की ओर संकेत करते हुये नासिक अभिलेख (३०० ई०) में 
निर्देशित आभीर राजा ईदवरसेन की ओर ध्यान आकपित किया है.” समुद्रगुप्त के प्रयांग--स्तंभ लेख में (३६० ६०) 
आभीरों का आधिपत्य गुप्तसाम्राज्य की सीमा पर मालवा, गुजरात, राजस्थान आदि में बताया गया है. पुराणों के 
अनुसार आंध्रश्नृत्यों के वाद दकन आभीर जाति के ही हाथ आया और छठी शती के वाद हाथ से निकल गया. उस समय 
ताप्ती से लेकर देवगढ़ तक का प्रदेश इन्हीं के नाम पर विख्यात था. आठवीं शती में जब काठी जाति ने सौराष्ट्र में प्रवेश 
किया तब भी वहाँ आभी रों का अधिकार था.* पन्द्रहवीं शी में खानदेश तक ये लोग फैले हुये थ. आसा अहीर द्वारा 
आसीर-गढ़ के किले की स्थापना का उल्लेख फरिब्ते ने किया है.” कुछ लोग मध्यदेश के मिर्जापुर जिले के आहिरीरा 
स्थान का सम्बन्ध आभीरों से मानते हैं.” 

दण्डी के आभीरादिगिर: में आदि' के हारा किन जातियों की ओर संकेत है ? यह प्रदन है. भोज ने सरस्वतीकंठा- 
भरण में लिखा है कि गुर्जर अपनी अपश्रंश से ही [तुष्ट होते हैं. इस आधार पर आभीरों के साथ युजजरों वग संबंध 
जोड़ा जाता है. यद्यपि गुर्ज रों की बोली गौज्जरी का उल्लेख प्राचीन ग्रंथों में पाया जाता है फिर भी उनके द्वारा अपन्वश को 
संरक्षण और मान्यता मिली, इसे निश्चित तौर पर कहा जा सकता है. भण्डारकर और जैक्सन की खोजों से पता चलता 
है कि छठी शताब्दी ईसवी में गुर्जरों ने गुजरात और भडोंच को जीता. उनकी मुख्य शाखा की राजबानी भीनमाल थी भौर 





नि) 


» डा० भगवतशरण उपाध्याय : भरतीय समाज का ऐतिहासिक विश्लेषण--१० १०६- 
* वही पृ० ६२६. 
. डा० भनन्‍्डारकर : इंडियन एंटिववेशी--१६ ११ पूृ० १६. 


कि । 


न 


- एंथवेनः ट्राइब्ज़ एण्ड कास्टस आफ वोस्वे--भाय-६ ५० २१. 
« विसेंट स्मिथः अरली हिस्ट्री आफ इण्डिया, पृ० २८६. 

. एंथोवेनः ट्राइव्ज एंड कारटस आफ वोन्वे--भाग £ पू० २४. 

» वेही--४० २४६. 


» इजारीपसाद हिवेदोः हिल्दी साहित्य की भूमिका--ए० २४- 
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६१६ : मुनि श्रीहजारीमल स्मति-प्रन्थ : चतुर्थ अध्याय 


दसवीं शताब्दी के मध्य तक उन्हें चालुक्यों के कारण भीनमाल छोड़ने को बाध्य होना पड़ा. परिणाम स्वरूप ६४५८ ई० 
में १७,००० गुर्जरों ने सामूहिक रूप से एक साथ भीनामाल छोड़कर देश्ञान्तर किया.' इन गुर्जरों के अतिरिक्त अन्य पशु 
पालक एवं यायावर जातियों के द्वारा भी अपश्रंश को प्रसार-सुविधायें मिली होंगी. कुछ भी हो, अपश्रंश अपनी प्रारंभिक 
अवस्था में चाहे इनकी वोली रही हो, पर बाद में वह घीरे-घीरे सारे भारत की भापा हो उठी. यह भाषा मूलतः जनता 
की वन चली थी और विदेशी नहीं थी 





१. (क) भण्डारकरः आन गुजरः ॥. 3. 8. 7२. /. 5. ४०. 2, 8282४ 42 ! 
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- लेखक-परिचय 


. श्री अगरचन्द नाहदठा--जन्मस्थान--बीकानेर (राजस्थान) । नाहटा 
जी ने जितने विपुल साहित्य का सर्जन किया है, उतना कोई विरले ही कर 
पाते हैं। अढ़ाई सौ पत्र-पत्रिकाओं में दो सहस्न से अधिक निवंध लिख चुके 
हैं । राजस्थानी एवं जेनसाहित्य के गिने-चुने साहित्य-सेवियों में अन्यतम हैं । 
दर्जनों ग्रन्थों का सम्पादन कर चुके हैं। अपने ज्येष्ठ भ्राता श्री अभयराज नाहदा 
के नाम पर अभय जैन ग्रंथालय की संस्थापना की है, जिसमें बीस हजार दुलंभ 
महत्त्वपूर्ण हस्तलिखित और इतने ही मुद्रित ग्रंथों का संग्रह है । 

जैनसंघ की ओर से 'साहित्य एवं इतिहासरत्न” की उपाधि दिया 
जाना आप की योग्यता के अनुरूप ही है। आप भारत की पचासों साहित्यिक 
संस्थाओं के अव्यक्ष, डाइरेक्टर, ट्रस्टी या सदस्य हैं । व्यवसाय के हाथ महान्‌ 
साहित्यसेवा का आदर्श कोई नाहटा जी से सीखे । 


श्री अनूपचन्द न्यायतीर्थ--आप जयपुर-निवासी हैं। जैनसाहित्य, 
पुरातत्व और कविता की ओर विशिष्ट रुचि | गीताञ्जलि के वहुसंख्यक 
गीतों के अनुवादक | आपकी अनेक अनुदित रचनाएँ प्रकाशित हैं । सुप्रसिद् 
विद्वान्‌ पं० चैनसुखदासजी के प्रमुख शिष्य हैं । 


है 2३ 
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पं० अम्बालालजी--जन्मस्थान दहेगाम (अहमदाबाद) | इस समय 
आप अहमदाबाद के ला० द० भारतीय संस्कृति विद्यामन्दिर में कार्य कर रहे 
हैं । संस्कृत, प्राकृत, हिन्दी और अंग्रेजी भापाओं तथा व्याकरण, साहित्य, 
इतिहास-पुरातत्त्व और मंत्रसाहित्य में आपकी गहरी दिलचस्पी है । दिग्विजय- 
महाकाव्य, कालकाचार्यकथासंग्र ह, सूरिमंत्रकल्पसन्दोह, मंत्रराजरहस्य, अनु- 
भूतसिद्धद्वात्नशिका आदि-आदि ग्रंथों का सम्पादन किया हैं। अभी-अभी 
आपका (28/3]008० ० $काओेदा बयते शिवा: ७७७, छथ7४ 7 नामक 


ग्रंथ प्रकाशित हुआ है । 


डा० आनन्दप्रकाश दीक्षित--जन्मस्थान मेरठ (उ० प्र०)। सन्‌ 
१६४८ से आप अध्यापन कार्य कर रहे हैं। वत्तमान में राजस्थान विश्व- 
विद्यालय में रीडर हैं। आपका रससिद्धान्त उत्तरप्रदेश की सरकार द्वारा 
पुरस्कृत हुआ है। सौन्दर्यतत््व, वेलि क्रिसन रुक्मणी री, तुलसीदास--वस्तु 
और शिल्प आदि अनेक गंभीर रचनाएँ प्रकाशित हो चुकी हैं। मराठी, 
गुजराती, वंगला और उर्दू भाषाओं के भी ज्ञाता हैं । शोव-छात्रों के सुयोग्य 
निर्देशक हैं । 
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श्री ऑओलमशाह खान--जन्मस्थान उदयपुर (राज०) अ-हिन्दीसापा- 

भापी परिवार में जन्म लेकर भी आप हिन्दी में एम० ए० करके हिन्दी 
हित्य की अभिनन्दनीय सेवा कर रहे हैं। आपकी अनेक रचनायें प्रान्तीय 
और भारतीय स्तर पर पुरस्कृत एवं सम्मानित हुई हैं । “राजस्थानी वचनि- 
कार्यें' नामक आपका ग्रंथ राजस्थान साहित्य अकादमी से प्रकाशित हुआ है । 


आप कहानी -पुरस्कार विजेता हैं । 





डा० ईैश्वरचन्द्र शर्सा--डॉ० शर्मा दर्शनश्ञास्त्र के तलस्पर्शी विद्वान 
; हैं, जिन्होंने अमेरिका जैसे विदेशों में भी अपनी योग्यता की छाप डाली है। 
इस समय आप उदयपुर वि० वि० में अध्यापक हैं । 





श्री एुन० वी० वैद्य--बैद्य महोदय संस्कृत और अरद्धमागघी भाषा के 
ः विश्वुत्त विद्वान्‌ हैं। सन्‌ १६९६२ से पूना के प्रसिद्ध फर्ग्संसन कॉलेज में अद्धं मागधी 
है! विभाग के प्रवान और सांगली के विलिंगडन कॉलेज के प्रिसिपल रह चुके हैं । 
अववरत साहित्यसैवा में निरत हैं । अंतगडदसाओ और अशाुत्तरोब- 
वाइयदसाओ, अगडदत्त-वम्भदत्त, पउमचरियं, नलकहा--वरुणकहा, नायाधम्म- 
कहाओ, उसाणिरुहूं, रायपसेणियसुत्त बादि अर्धभागवी और प्राकृत के आगम- 


4 ग्रंथों का विद्त्तापूर्ण सम्पादन आपने किया है. विस्तृत प्रस्तावनाएँ और नोट्स 
“““ लिखे हैं. 





3 53 डा० के० ऋषभचन्द्र जेन--जन्मस्थान पालडी (सिरोही-राजस्थान) 
हा , आप उदीयमान दविद्वान्‌ हैं| नागपुर वि० वि० से पाली एवं प्राकृत सार 

: 77. : में एम० ए० किया। वैशाली प्राकृत-जैनशास्त्र संस्थान मुजफ्फरपुर से पी- 
एच० डी० की उपाधि ग्रहण की । इस समय ला० द० भारतीय संस्कृति 
विद्यामंदिर में रिसर्च आफिसर' पद पर कार्य कर रहे हैं। 











डा० कन्द्रेयालाल सहल--जन्मस्थान नवलगढ़ (राजस्थान) । हिन्दी 
! और संस्कृत में प्रथम श्रेणी में एम० ए० किया । राजस्थानी कहावतें--एक 
अध्ययन! नामक झोधप्रवस्ध पर पी-एच० डी० की उपाधि प्राप्त की। 
इस समय डी० लिट॒० के हेतु शोधप्रवन्ध लिख रहे हैं। अनेक छात्र आपके 
४१ निर्देशन में पी-एच० डी० कर चुके हैं । 'मस्भारती' (त्रैमासिक) के प्रधान 
7 $ सम्पादक । राजस्थान साहित्य अकादमी के गवनिंग वोड के, केन्द्रीय हिन्दी 
£ पाठ्यपुस्तक समिति नई दिल्‍ली के तथा भारतीय हिन्दी परिपद्‌ प्रयाग आदि 
के सदस्य । राजस्थान के विश्विष्ट अग्रगण्य विद्वानों में अन्यतम, आपकी लगभग 
तीस रचनाएँ प्रकाशित हो चुकी हैं । 





डर 
* 5 
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श्री कन्हेयालाल लोढा--जन्मस्थान घनोप (भीलवोडॉ-राजस्थान) । 
साधारण स्वास्थ्य और सादे रहन-खहन में बैचारिक वैभव, विशाल अनुभव 
और प्रतिभा आप में विद्यमान है । आप की मेधाशक्ति वड़ी तीज है । अनेक 
विषयों का तुलनात्मक अध्ययन रेखागणित में प्रयोज्यमान निग्मनप्रणाली से 
अध्यात्म जैसे निगृढ़ सिद्धान्त का सहज वर्णन कर देना आप की विशिष्ट 
प्रतिभा का परिचायक है । 





श्री कमला जेन 'जीजी?--आप पं० शोभाचन्द्र जी भारिल्ल की ज्येष्ठ 2 
पुत्री हैं। गद्य और पथ दोनों पर आपका अच्छा अधिकार है । आपके द्वारा कुकर्म, : 
सम्पादित 'नारीजीवन' पुस्तक प्रकाशित हो चुकी है। अनेक कवितासंग्रहों 





में ध् हक जे & < 5 80% 
में आपकी कविताएँ प्रकाशित हुई हैं। वत्तमान में राणावास (राज०) के £ ५ ७.5. 3] 
महावीर जैन बालिका-विद्यालय की प्रधानाध्यापिका हैं । । की 
0302 कर 
पक २ 0 5 9४. 


श्री कलावबती जेंन--बहिन कलावती जम्मू की निवासिती, अतीव 
विनम्र, धर्मंप्रिय और उत्साहमूृरत्ति महिला हैं। महासती श्री उमरावकुवरजी 
की काश्मी रयात्रा के समय आपने उनकी सराहनीय सेवा की । जम्मु में बालि- 
काओं के धर्म शिक्षण की सूत्रधार हैं । स्वयं स्वाधष्यायशीला हैं । 





डा० कस्तूरचन्द॒ कासलीवाल--डा० कासलीवाल संस्कृत, हिन्दी एवं 
राजस्थानी भाषा के माने हुये विद्वान्‌ हैं। आपने राजस्थान के ७०-८० जेन 
ग्रंथ भण्डारों का शोधन करके उनकी विस्तृत सूचियां तैयार की हैं। “राजस्थान 
के जैन ग्रंथभण्डार' पर ही आपने अंग्रेजी में शोधप्रवन्ध लिखा है जिस पर : अप 
राजस्थान विश्वविद्यालय ने सन्‌ १६६१ में पी-एच० डी० की उपाधि से $ हे 





;॒ 
5 ; 
सम्मानित किया। आप की इस खोज के फलस्वरूप अपश्र श-हिन्दी-राजस्थानी [४८७९ ० 
की सैकड़ों अज्ञात रचनायें प्रकाश में आ गयी हैं। अब तक निम्न पुस्तकें ; मय 
प्रकाशिक हो चुकी हैं--- हः 5 
१. राजस्थान के जैन शास्त्रभण्डारों की ग्रंथमूची भाग प्रथम, द्वितीय, ४ जद ँ 


तृतीय एवं चतुर्थ भाग । २. प्रशस्तिसंग्रह | ३. प्रद्यम्नचरित । ४. वनारसी- 


विलास। 
८० से भी अधिक खोज पूर्ण लेख विभिन्‍न पत्र-पत्रिकाओं में प्रकाशित 


हो चुके हैं. 


: सुनि श्रीहजारीसल स्खृति-अन्थ : परिशिष्ट 





सुति श्री कान्तिसागरजी--मुतिजी इतिहास और पुरातत्त्व के दिग्गज 
£ विद्वानू, मारतविख्यात लेखक और अन्वेषक हैं। 'खंडहरों का वैभव” आदि 
४ अनेक महत्त्वपूर्ण रचनाएं आपकी प्रकाशित हैं। पत्रिकाओं में भी आपके 


। शोधपूर्ण निबंध जब-तब प्रकाशित होते रहते हैं । 


श्री के० बी० जिन्दल--आप जैनधर्म-म्मज्ञ स्वर्गीय पण्डित अजित- 
प्रसाद जी के कनिष्ठ पुत्र हैं. आप का जन्म लखनऊ में हुआ. १९३८ में आपने 
लखनऊ विश्वविद्यालय से एम० ए०, एल-एल० बी० की उपाधि प्राप्त की, 
एम० ए० में सर्वप्रथम उत्तीर्ण होने के नाते विश्वविद्यालय से आपको स्वर्ण॑- 
पदक प्राप्त हुआ. आज कल आप कलकत्ते में आयकर-अधिकारी के पद पर 
नियुक्त हैं 

साहित्य, सिद्धान्त, कानून--तीचों विपयों का आपने अच्छा अध्ययन 
किया है. प्रायः इन सभी विपयों पर आप की रचनायें प्रकाशित हो चुकी हैं 
आप की मुख्य कृतियाँ है--- 

2 सिंएागरए ए साणवी [/घ३ध्पा०, 06 ए2श००, ॥070- 
$095 प007०-85७, 7850 शाते 7० ला 





श्री गजसिंह--श्री गि०ए अ० जैन पाठशाला व्यावर से व्याकरण- 


न्यायतीर्थ परीक्षायें उत्तीर्ण करने केसाथ वहीं आपने “जैन संकेतलिपि! का 
शिक्षण प्राप्त किया. वर्तमान में राजस्थान विधानसभा में रिपोर्टर है. संकेत- 
” लिपि-लेखन में अत्यन्त सिद्धहस्त हैं 





श्रीगुलाबचन्द्र चोघरी--आप उदीयमान साहित्यकार 


5 आशाएँ हैं । 





| आपकी अनेक 


गंभीर शोवपूर्ण रचनाएँ प्रकाशित हुई हैं । भविष्य में आपसे बड़ी-बड़ी 


हेखक परिचय : १०१ 


श्री गोपी लाल अमर--जन्मस्थाव पड़वार (सागर-म० प्र०) अमरजी .. ........... 
प्राचीन हृदय और नवीन मस्तिष्क के संगम तथा दर्घान और विज्ञान के कर 
समस्वय स्थल हैं, सागर में रह कर आपने शास्त्री, काव्यतीर्थ, साहित्यरत्त 
और एम० ए० परीक्षायें उत्तीर्ण की हैं. संस्कृत, हिन्दी और अग्रेजी के लेखक 
हैं. दर्शनशास्त्र में विशेप रुचि रखते हैं. प्रमेवरत्नमाला, प्रमेयरत्नालंक्रार 
और अष्टसहस्री का सम्पादव कर चुके और कर रहे हैं. अनेक अ० भारतीय 
स्तर की संस्थाओं के पदाधिकारी हैं 





श्री गोवधेन शर्मा--जन्मस्थाव कंटालिया (मारवाड़). इस समय ............ 
आप गुजरात कॉलेज अहमदाबाद में हिन्दीविभाग के अध्यक्ष हैं. सन्‌ १९४२ से 
ही आप हिन्दी में विभिन्‍त विपयों पर लिख रहे हैं. कहानी, कविता, एकांकी 
शिक्षा, शोधपरक निबंध, सभी में समान दिलचस्पी है, एम० ए० (हिन्दी) में. 





प्रथम स्थान और स्वर्णपदक प्राप्त किया. 'प्राकृत और अपश्रश का डिंगल- | ५ 
साहित्य पर प्रभाव' विषय पर राजस्थान वि० वि० से पी-एच० डी० की [ | ४ 
उपाधि प्राप्त की. आप की अनेक रचनायें प्रकाशित हो चुकी हैं 0 


पं० चेवसुखदास न्यायदीर्थ--जन्मस्थान भादवा (ज यपुर ). बचपन 
में ही लकवे की बीमारी से पैर अपंग हो गए. स्याह्यादमहाविद्यालय काशी में 
रह कर दर्शन और साहित्य की उच्च शिक्षा प्राप्त की. वर्षो से जैन कालेज 
जयपुर के अध्यक्ष पद पर आसीन हैं, कुशल लेखक, सफल समालोचक, निर्भाक 
वक्ता और पारंगत विद्वान्‌ हैं. जैन वन्धु और जेनदर्शव पत्रों के सम्पादक रहे. 
वीरवाणी' के सम्पादक हैं, भावनाविवेक, अहूत्प्रवचन, जैनदर्शनसार और 
सर्वार्थसिद्धिसार आप की प्रकाशित रचनायें हैं. प्राचीन शोध में आप की गहरी 
रुचि है. संस्क्ृतसाहित्य के लब्धप्रतिष्ठ विद्वान हैं 





डा० जगदीशचन्द्र जैन--जन्मस्थान वसेडा (मुजफ्फरनगर ) दर्शन- 
शास्त्र में एम० ए० और समाजज्ञास्त्र में पी-एच० डी० किया. सन्‌ १६४२ के 
स्वातन्त्य संग्राम में कारावास का अनुभव लिया. पैकिंग विश्वविद्यालय में हिन्दी 
के प्राध्यापक रहे. वशाली विद्यापीठ में प्राकृत के प्राध्यापक रहे. वत्तमान में 
फिल्म सेंसर की बम्बई ऐडवाइज़ री पेनल के सदस्य हैं. लगभग ४० पुस्तकों के 
लेखक, आपका 'प्राकृतसाहित्य का इतिहास' ग्रंथ उत्तरप्रदेश शासन की ओर 
से पुरस्कृत हुआ है. 





श्री जयभगवान वकील--आपका ज्ञान स्वतोमुस्ती था। साम्प्रदा- |£ 'र हि ! 
यिकता के समीप नहीं फटकते थे। समन्वयात्मक हष्ठनि रहती थी। दृढ़िवादी | .# ४ 
नहीं थे किन्तु रूढ़िवादियों का विरोध भी नहीं करते थे। नगर में तथा "० जे 
भारतीय दि० जैन समाज में बड़ी प्रतिप्ठा थी। सफल साहित्यकार और | ... ०७. 
अन्वेषक थे । खेद है आप अचानक ही हमारे ब्रीच से उठ गए । कम 


$ बेल्ट 


लखनऊ 
पद पर 












|. पु हि हे 
आचाय श्री जिनविजयजी- 





जन्मस्थान-रूपाहेली (मेवाड़) | सामान्य 


वातावरण में से भी अध्यवसायी और प्रतिभाशाली पुरुष किस प्रकार अभ्युदय 
: का मार्ग निकाल लेते हैं, इसका उदाहरण आपका जीवन है । मुनि जी ने 
। जन एवं राजस्थानी साहित्य की अनुपम सेवा की है। इतिहास-पुरातत्त्व के 


. / महान विद्वान हैं | सिघी जैन ग्रंथमाला के संपादक हैं। राजस्थान प्राच्य- 
६ विद्याप्रतिष्ठान जोधपुर आपके ही अध्यवसाय का फल है । 








डा० जे०सी० सिकदर-सिकदर महाशय का जन्म पूर्वव॑ंग में हुआ. आपने 
पुरातन इतिहास और संस्कृति विपय में एम०ए० कलकत्ता वि०वि० से किया. 
3 तत्पश्चात ज्ञान्ति-निकेतन में शोधछात्र रहे. डा० हीरालाल जैव 'की देखरेख में 
4 भगवतीसूत्र के संबन्ध में शोधकार्य किया है. आजकल आप जबलपुर वि०विं० 
| में सीनियर रिसर्च फैलो है 


डा० ज्योतिप्रसाद जेन--जन्मस्थान-मेरठ (उ० प्र०) निवासस्थान 


वर्तमान में उत्तर प्रदेश राज्य के डिस्ट्रिक्ट गजेटियर्स के उपसम्पादक 


नयुक्त. जैन सिद्धान्त-भास्कर एवं जैन एनन्‍्टीक्वरी तथा जैन सन्देश- 


शोधाडूुः के अवेतनिक सम्पादक, वायस आफ़ अहिसा के भी सम्पादक मण्डल में 
सम्मिलित. 


उँगा।ब $0प्राट्ट5 शलि स5ड४0ए ० छटांट१ ।700॥9, 
उभाएंआ पी 00650 संग रिलाछाणा 
भारतीय इतिहास-एक दृष्टि, प्रकाशित ज॑नसाहित्य, हस्तिनापुर, आदि 


४ पुस्तकों के प्रणेता । 


लगभग तीस वर्ष से जैन इतिहास, पुरातत्त्व, साहित्य एवं संस्कृति पर 


शोध खोज एवं अन्वेपण कार्य चालू है. कई सौ लेख निवन्धादि अवतक विभिन्‍न 
जैनाजैन पत्र-पत्रिकाओं में हिन्दी एवं अंग्रेजी में प्रकाशित हो चुके हैं 


श्रीज्ञान भारिल्ल--जन्मस्थान--खैराना (सागर-म०प्र०). राजस्थान 
“हट के प्रथम श्रेणी के कवि, प्रतिभाशाली लेखक और उपन्यासकार हैँ आपकी 
£ कविताओं के कई संग्रह प्रकाशित हो चुके हैं, जिनमें से 'आकाशकुसुम' अजमेर 
६ सरकार द्वारा प्रथम पुरस्कृत हुआ है, 'प्यासे स्वर्ण हिरण” उपन्यास भी आपकी 
| ही रचना है. कुछ समय से आपका भ्रुकाव प्राचीन जैन कथाओं को आधुनिक 
22 ; शैली में प्रस्तुत करने की ओर हुआ है. अब तक '“तरंगवती” और” भटकतै- 
रु भटकते' (कुवलयमाला का रूपान्तर) प्रकाश में आए हैं. जैन साहित्य ऐसे 
“““+““““““5 क्षमताशाली सुलेखकों की प्रतीक्षा कर रहा है 












लेखफ परिचय : १०३ 





. श्री दरवारीलाल कोठिया-शास्त्राचायं, नन्‍्यायाचार्य, न्यायतीर्थ, सिद्धंत- 
शास्त्री हैं. आप्तपरीक्षा, स्याह्मदसिद्धि, न्‍्यायदीपिका प्रमाणप्रमेयषकलिका आदि 
अनेक जैनदा्शनिक ग्रंथों का सम्पादन तथा अनुवाद किया है. आपकी प्रस्ताव- 
नाएँ शोधपूर्ण तथा महत्त्व की हैं. आप समाज के यशस्वी लेखक, सम्पादक 
वक्ता और अध्यापक हैं. काशी हिन्दू विश्व विद्यालय में जैनदर्शन के ग्राध्यापक 
हैं. जेनदशन एवं जैनन्याय के इने-गिने विद्वानों में से एक हैं. 


[ म 
३.० 
मी 

४ 








श्री दुलसुख मालवशणिया--जन्मस्थान-सायला (सौराष्ट्र) मालवणिया 
जी जन समाज के चोटी के विद्दानों में प्रमुख हैं। दर्शन, इतिहास आदि £ | 
विविध विषयों में आपकी अवाध गति है । हिन्दू वि० वि० बनारस में जैनदर्शन 83“ 
के अध्यापक रहे । वर्तमान में लाल भाई दलपत भाई भारतीय संस्कृति & 
विद्या-मंदिर के निदेशक हैं । आपकी साहित्यसाधना से विद्वज्जगत 





सुपरिचित है 


श्री देवीलाल पालीचाल--जन्मस्थान-क किरोली (उदयपुर-राजस्थान ) 
एम० ए० (इतिहास) और पी०एच०डी० राजस्थान विश्वविद्यालय से किया, 





पी०एच०्डी० का विषय था “उदयपुर और अँ ग्रेज-१८५७-१६१६”. इस समय ; हक, 
टाडकृत राजस्थान का नवीन अनुवाद एवं सम्पादन कार्य कर रहे हैं. प्रथम (४ २७8 "न 
भाग प्रकाशित हो चुका है. वाल्य-काल से राजनैतिक आन्दोलन में भाग लेना कम, 
हिट भा 
| डर 


प्रारम्भ किया. १६४६ तक भेवाड़ प्रजामंडल की जनरल कौंसिल के सदस्य रहे 
१६५०-५२ तक राजस्थान विद्यार्थी फेडरेशन के और १६४९ से १६५२ तक 
उदयपुर कम्युनिस्ट पार्टी के मंत्री रहे 





डा० देवेन्द्कुमार जेन-चिरगांव (मांसी) के निवासी हैं. उच्चकोटि के 7.7 ४०५०:००) 
लेखक, सम्पादक, समालोचक और अध्यापक हैं. सरस्वती, नागरी प्र० पत्रिका, | ; 
सम्मेलनपत्रिका आदि प्रथम श्रेणी की पत्रिकाओं में आपके झोत्रपूर्ण निवन्ध 
प्रकाशित होते रहते हैं. विश्वप्रकाश, प्राकृतछन्दकोश, शब्दभेदप्रकाश, भविष्य- ; -  , 53 
दत्तकथा, आदि का संम्पादन और राष्ट्रभाषा में अनुवाद कर चुके हैं. संस्कृत- +. बन 
साहित्य संबन्धी बहुसंस्यक उपाधियों से विभूषित सुयोग्य विद्वान्‌ हैं. 


डा० नरेन्द्रकुमार सानावत--जच्मस्थान-कानोड ( राज० ). श्रीभानावत 
उदीयमान विशिप्त मेधावी विद्वान हैं. मेट्रिक से लेकर एम०ए० तक की सभी 
परीक्षाओं में आपने प्रथम श्रेणीं प्राप्त की. साहित्यरत्त भी प्रथम थेणी 
में ही हुए. वेलिसाहित्य-राजस्थानी पर पी-एच०्डी० की उपाधि ग्रहण की, 
कविता, कहानी, एकांकी, निवन्ध, गद्यकाव्य आदि लिखने में सिद्रहस्त हैं. |... ४... ६. 
अनेक अ०, भारतीय निवन्मप्रतियोगिताओं में स्वर्णपदक पुरस्कार प्राप्त कर [.. ० - 
चुके हैं. आपकी अनेक ग्रंथ-रचनाएँ अभी तक अप्रकाश्नित हैं, यह हिन्दीसाहित्य 2 ० । ४ री 
का दुर्भाग्य ही समझा जा सकता है. वर्तमान में आप राजस्थान विव्वि० में... 
हिन्दी विभाग में अध्यापक पद पर आसीन हैं 





है ने बज 2५०० +०>ब+>० 


ञ 









७ : छुनि श्रोहजारीमल स्सृति-अन्य : परिशिष्ट 


क्रोपरमानन्द चोयल--हिन्दीसाहित्य में एम०ए० परीक्षा उत्तीर्ण की ; 
: किन्तु चित्रकला की ओर आपका विज्ञेप आकपंण रहा. जयपुर हाई स्कुल, सर 
£ जेण्जे० स्कूल ऑफ आर्टस तथा लन्दन युनिवर्सिटी से चिज्ञेष डिप्लोमा प्राप्त 
: किये, चित्रकला में राजस्थान अकादमी से पुरस्कार प्राप्त किये. टैगोर चित्र 
# प्रतियोगिता में मी आप पुरस्कृत हुए. आप राजस्थान के वरिष्ठ 


श्री पारसमल प्रसून--प्रसुन लघुकथाएं लिखने में अत्यन्त कुशल हैं 

हिन्दी में एम०ए० और साहित्यरत्त हैं। धामिक स्वाध्याय और शिक्षण में 

विशेष रुचिसम्पन्न हैं. स्वाध्यायसंघ जयपुर के सदस्य होने के नाते पर्युषण पर्व 

के प्रसंग पर यत्र-तनत्न प्रवचन करने जाया करते हैं। 'जिनवाणी' (जयपुर) के 
हसम्पादक हैं | 


श्री परसानन्द शास्त्री--शास्त्रीजी ने गणेश जैन विद्यालय सामर में 

£६ :४ अध्ययन करके साहित्य के क्षेत्र में प्रवेश किया, आप साहित्यिक एवं ऐतिहासिक 
, “# 7 अनुसंवान में विशेष अभिरुचि रखते हैं. लगभग १५० निवन्ध लिख चुके हैं 
“2५ , : समाधितनन्‍्त्र, इष्टोपदेश आदि ग्रंथों का अनुवाद किया है. 'अनेकांत' के सम्पा- 
४ । _$ दक हैं और हिन्दी जैन कवियों का इतिहास तैयार कर रहे हैं 





ना पमवकपपएटपब्सतकनज दच बनना लत राइसज्ज मर 
2 


सुनि श्रीपुस्यविजयजी--मुनि श्री की कठोर साहित्यसाधना से विद्वद 
हि | वर्ग भलीभांति परिचित है। दर्शन, इतिहास, पुरातत्त्व एवं संस्क्ृत-प्राकृत ५।- 
220 4 भाषाओं के तलस्पर्शी पण्डित हैं | जेसलमेर-शास्त्रभंडार के आप उद्धारक हैं 
2 निन्‍्तर साहित्यसेवा में मिमग्न रहने वाले और दृद्धावस्था में भी चैन नये 
वाले इस तपस्वी की जितनी सराहना की जाय, थोड़ी ही रहेगी । 





अपुरुषोत्तमलाल सेनारिया--जन्मस्थान उदयपुर (राज०) हिन्दी 

में एम० ए० और साहित्यरत्त करने के पश्चात्‌ आप गहरी लगन के साथ 

-7+ साहित्य विशेषतः राजस्थानी साहित्य की सेवा में भिरत हैं. राजस्थान विद्या- 
५ : पीठ-शोधसंस्थान के संचालक, झोधपत्रिका के संस्थापक-सम्पादक, राजस्थान 
/> विद्यापीठ कालेज के प्रिसिपल आदि पदों पर सफलतापूर्वक कार्य कर चुके हैं. 
-->.. ; इस समय राजस्थान सरकार के राजस्थान प्राच्य विद्याप्रतिष्ठान जोधपुर में 
£ £ ग्रवर शोधसहायक हैं. राजस्थान की रसधारा, राज॑स्थानी भापा की रूपरेखा 


़ और मान्यता का प्रदन, राजस्थान की लोककथायें, राजस्थानी वार्ता, राज- 
4 स्थानी लोकगीत, राजस्थानी लोककथायें आदि-आदि अनेक रचनायें प्रकाशित 
हो चुकी हैं. राजस्थानी साहित्यजगत्‌ में आप की सेवायें प्रशस्य हैं 





लेखक परिचय ; १०९, 


पं० के० भ्रुजबली शास्त्री--श्री भुजवलीजी कननड़ भाषाभापी हैं 
जन्म दक्षिण भारत के कर्णाटक प्रान्त में हुआ परन्तु कर्मक्षेत्र विहार रहा है. 

आप संस्कृत, प्राकृत, हिन्दी, कस्नड़ एवं अंग्रेजी भाषाओं के विज्ञ हैं, पूर्वोक्त 
सभी भाषाओं में शताधिक शोधपूर्ण निवन्ध लिखे हैं. आपने संस्कृत के सुप्र- 
सिद्ध मुनिसुब्रतमहाकाव्य, भुजबलीचरितम्‌, चित्रसेव-पद्मावतोचरितम्‌ एवं 
भव्यानन्द जैसी पाण्डुलिपियों का संशोधन, संपादन और हिन्दी अनुवाद 
किया है. 

कन्नड़ प्रान्तीय ताड़पन्नीय ग्रंथसुचि एवं प्रशस्तिसंग्रह आप की अनु- 
सन्धानपूर्ण शोध-कृतियाँ हैं. आदर्श जैन महिलेयरू, आदर्श जैत वीररू, आदर एपुढाप 
साहितिशस्तु, जैन वाहमय, जैनर दैनिक पटकर्म, जैनदर्शंन, निवन्धर्संग्रह, महा- 
वीरवाणी, समवसरण, आदि कनन्‍्नड़ भाषा सम्बन्धी आप की कई रचनायें ४7, 
प्रकाशित हुई हैं. आप की सृजनशील, मौलिक प्रतिभा द्वारा हिन्दी में जैन 27 “7 
प्राकृत वाहइुमय' जैसे शोधपूर्ण गम्भीर निवन्ध भी प्रस्तुत किये गये हैं हर. 

शरणसाहित्य [कननड़ मासिक], वीरवाणी [कन्नड़ मासिक], विवेका- ; 
म्युदय [कननड़ मासिक], जेनसिद्धान्त-भास्कर [हिन्दी त्रैमासिक] तथा जैन 
एन्टिक्वेरी [अंग्रेजी त्रमासिक] इन पत्रों के सम्पादकमण्डल में रहकर, इनका 
सम्पादनकार्य भी सुचारु रूप से किया है. इस समय भी 'युरुदेव' [कन्नड़ 
मासिक] का सम्पादन कर रहे हैं 

आप की 'जैन वाहः्मय' नामक रचना को मेसुर सरकार ने बहु- 
मानित किया है. आप के वीर बंकेय” नामक प्रवन्ध को मैसूर सरकार ने 
एवं 'मूडविद्री' नामक निवन्ध को केरल सरकार ने अपने पाठच-प्रंथों में स्थान 
दिया है. दक्षिण भारत के जैन आचाय॑, जैन राजकुमार और जैन राजवंशों 
का इतिहास आप के द्वारा प्रामाणिक रूप में प्रस्तुत किया गया है. 





श्री भुवनेश्वरनाथ 'साधव!--विहार में आप का जन्म हुआ, हिन्दू वि० 
वि० काशी से अंग्रेजी तथा हिन्दी में एम० ए० किया और विहार वि० वि० ;, 
से पी-एच० डी०. सन्त साहित्य, मीरा की प्रेमसाधना, धूपदीप, पूजा के ; ४ 
फूल, हँसता जीवन, मेरे जवभ-मरण के साथी, रामभक्ित में मधुर उपासना, कल 
श्रीअरविन्दचरिताइत आदि रचनायें प्रकाशित हो चुकी हैं. भविष्य, चाँद, : ०” 
सनातनघधर्म, कल्याण एवं कल्याणकल्पत्तर के सम्पादक रह चुके हैं. इस समय ; 
विहार राष्ट्रभाषापरिषद्‌ (बिहार सरकार) के निदेशक हैं: 





श्रीसवरलाल नाहटा--जन्मस्थान बीकानेर [राज०] व्यवसायी परि- ; 
वार में जन्म लेकर भी आप राजस्थानी और जैनसाहित्य की भ्रशयंसनीय सेवा 
कर रहे हैं. सती शगावती, राजग्रह, युगप्रवान जिनचन्द्रसुरि आदि आप के , _पह.: 


डर, 


द्वारा लिखित अनेक ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हैं. ऐतिहासिक जन काव्यसंग्रह, . ई#*», 
ठक्कुर फेर ग्रंथावली, हमीरायण, कृति कुसुमांजलि, रासपंचक आदि आपके .. ह | 
सम्पादन हैं. आप सुप्रसिद्ध साहित्यसेवी श्रीअगरचन्द चाहटा के अआआातृज एवं ;. 


सहयोगी हैं. 





टििटिलिरनीटलिनननललडनान न यु 
| | 


हिलुनननननकर्कणनककलजनन पर तक पतक रपातकनफिपट इन वहा ३९ ० 
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६०८ : श्री मुनिहजारीसल स्छूति अन्ध : परिशिष्ट 


श्री रंजन सूरिदेव-- देवजी साहित्याचार्य, पुराणाचार्य, व्याकरणतीर्थ 
जैनदर्शनशास्त्री, साहित्यरत्न, साहित्यालंकार और वी० ए० उपाधियों से 
विभूषित हैं । विहार हिन्दी साहित्य सम्मेलन पटना के संचालक और साहित्य- 
मंत्री हैं। विहार राष्ट्रभापापरिपद्‌ की त्रेमासिक 'परिपद्‌ पत्रिका के सम्पादक 
तथा 'साहित्य' के स० सम्पादक हैं। आपकी बहुतसी रचनाएं प्रकाश में आ 
चुकी हैं । 


(श्री दद्रीप्रसाद पंचोल्ली--जन्मस्थान-खानपुर (भालावाड़-राज० ) हिन्दी 
$ और संस्कृत में एम० ए० तथा साहित्यरत्व । वत्तमान में किसनगढ़ के 
/ शासकीय कालेज में प्रोफेसर हैं । 'स्वदेश' (कोटा) सम्पादक रह चुके हैं । 
४ शोधप्रवान निवंधों की ओर विश्येप रुचि है, यों कविता, नाटक आदि भी 
) लिखते हैं । 






श्री वर्धेभान पाश्वेनाथ शास्त्री--श्रीवर्धभान शास्त्री के पिताश्नी का 
नाम पाश्ववाथ झास्त्री है. ज॑न-समाज के अग्नगण्य विद्वान हैं. उच्च कोटि के 
लेखक और वक्ता हैं. जैन बोधचक एवं जैनदर्शन नामक हिन्दी मासिकों के तथा 
कर्णाटक भाषा के 'विश्ववन्धु' के सम्पादक हैं, धामिक परीक्षा-बोर्ड, आचार्य 
कुन्युसागर ग्रंथभाला तथा आचार्य जम्बूसागर ग्रंथमाला के अवेतनिक मंत्री 
और अनेक संस्थाओं के ट्रस्टी हैं. अहिन्दी भाषा-भापी होकर भी आप हिन्दी 
भाषा तथा समाज को बहुमूल्य सेवा कर रहे हैं. 


श्री विजयेन्द्र सूरिजी--सूरिजी पुरानी पीढ़ी के इतिहास एवं पुरातत्त्व 
आदि अनेक विपयों और भाषाओं के प्रकाण्ड पंडित हैं । भगवान्‌ महावीर के 
जीवन पर आपने जो लिखा है, उसी से आपके पाण्डित्य का पता चल सकता 





श्री शांतिल्ञाल भारद्वाज 'राक्ेश--जन्मस्थान--जलवाड़ा (कोटा) 


: राकेशजी राजस्थान के साहित्यकारों में अग्रगण्य हैं । आपके अनेक ग्रंथ प्रकाशित 
« और पुरस्कृत हो चुके हैं । वर्तमान में राजस्थान साहित्य अकादमी के कार्य- 


निदेशक हैं । 


लेखक परिचय ४: १०६ 


श्री शिखरचन्द्र कोचर--जन्मस्थान बीकानेर (राज०), बीकानेर हाई हनीििएटडएए 
कोर्ट में कुछ काल तक वकालत करने के पश्चात्‌ आप राजस्थान झासन के 
न्यायविभाग में विभिन्‍न पदों पर कार्य कर चुके हैं. इस समय सीकर में सिविल 
और ऐडिशनल सेशन्स जज हैं. अनेक सामाजिक संस्थाओं के अवैतनिक्क मंत्री 
आदि पदों पर कार्य किया है. आपकी गद्य-पद्य-रचनाएं अनेक पत्रों में प्रकाशित * 
होती रहती हैं 





श्री श्रीचन्द्र जेन--जन्मस्थान अमरा (भांसी). एम. ए.ढ, एल. एल.वी 
परीक्षाएँ उत्तीर्ण करने के पश्चात्‌ समथर राज्य में जिलाधीश के रूप में कार्य 
किया, मगर आन्तरिक रुचि आपको शिक्षा-साहित्य के क्षेत्र में खींच लाई. इस 
समय आप गवर्नमेंट कालेज खरगौन में हिन्दी विभाग के अध्यक्ष हैं. अनेक 
निबंध-रचनाएँ प्रकाशित हो चुकी हैं. जिसमें से कई भारत सरकार, उत्तरप्रदेश रा 
सरकार और विष्ध्यशञासन द्वारा पुरस्कृत हुई हैं. है हम 
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श्री सत्यकाम वर्मा--डाक्टर वर्मा, कांगड़ी गुरुकुल के स्नातक हैं. हिन्दी .. 
और संस्कृत में एम. ए. की तथा 'भत हरि के वाक्यपदी? का भापा तात्तविक ४ 
अध्ययन! विषय पर पी. एच. डी. की उपाधि प्राप्त की. इटली के रोम विश्व- .« 
विद्यालय में संस्कृत के अध्यापक रहे. वहाँ की सबसे बड़ी प्राच्य विद्यासंस्था में : ' 
सम्पादन-कार्य किया. आप हिन्दी में अनेक आलोचनात्मक प्रंथों एवं निवंधों के 05 
लेखक हैं 








श्री सुन्दरलाल जैन--जन्मस्थान खैराना (सागर म० प्र०), आप वैद्य 
भूषण, वेद्यरत्त, आयुर्वेदालंकार आदि अनेक उपाधियों से विभूषित कुशल 
चिकित्सक हैं. इटारसी की तिलक फार्मेसी के संस्थापक हैं. अनेक जैन संस्थाओं 
के मंत्री, उपाध्यक्ष और अध्यक्ष हैं. अनेक स्वर्णपदक प्राप्त कर चुके हैं. भायु- 
बेंदिक पत्रों में आपकी रचनाएँ समय-समय पर प्रकाशित होती रहती हैं. आप 
प्रगतिशील विचारों के संदेशवाहक हैं. श्री महेन्द्र राजा आपके ही सुपुत्र हैं 





श्री सौभाग्यमल जेन--जन्मस्थान शुजालपुर (मव्यत्रदेश). जेन- न लक 
समाज और म० प्र० के राजनीतिक क्षेत्रों में वहुविख्यात, उच्च आदर्शों पर 
जीवन की प्रतिष्ठा करने वाले भावनाशील विद्वान्‌ हैं. सन्‌ १६३० से राजनीति 
में सक्रिय हैं. अनेक राजनीतिक संस्थाओं में अनेक उत्तरदागित्त्वपूर्ण पदों पर 
प्रतिष्ठित रहे हैं. मध्यमारत-विधान सभा के उपाध्यक्ष, अव्यक्ष, वित्तमंत्री 
और राजस्वमंत्री रह चुके हैं 








सहस्र पांखुरी कमल 
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